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Resumo

O presente texto pretende demonstrar o papel da
educacdo enquanto promotora do pacifismo tendo
como base um estudo sobre os fundamentos da
Declaracdo Universal dos Direitos Humanos com Jacques
Maritain, em didlogo com os estudos decoloniais
representados pelos autores Boaventura de Souza
Santos e Catherine Walsh a partir de um estudo de
abordagem qualitativa com objetivos descritivos de
procedimento bibliografico. Na anélise, tendo como
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pressuposto o contexto contemporaneo, recorreu-se aos fundamentos da Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos vigente tendo como contraponto os estudos decoloniais que, do ponto de vista
tedrico, possuem algumas divergéncias em relagcdo ao primeiro, mas vislumbram o mesmo objetivo
inicial: garantir a defesa da humanidade e promover a dignidade da pessoa humana. Nota-se que,
apesar de divergéncias, implantar a ecologia dos saberes por meio da interculturalidade critica no
sistema educacional representa um meio de defender os direitos humanos. H&d um ponto em comum
entre as teses expostas: a educacdo é o meio mais eficaz de pacificar as polarizagdes, dirimir opressoées
e promover a interculturalidade.

Palavras-chave: Didlogo. Direitos Humanos. Educagéo Intercultural. Estudos decoloniais.

Abstract

The present study aims to show the role of education as a promoter of pacifism grounded on a study on
the foundations of the Universal Declaration of Human Rights with Jacques Maritain in dialogue with
the decolonial studies represented by authors Boaventura de Souza Santos and Catherine Walsh from a
qualitative study with descriptive objectives of bibliographic procedure. In the analysis, presupposing the
polarized contemporary world context, we resorted to the foundations of the Universal Declaration of Human
Rights in force, having as a counterpoint the decolonial studies that somewhat diverge regarding the first
from a theoretical viewpoint, but envision the same initial objective, which is to guarantee the defense of
humanity and to promote the dignity of the human person. Despite differences, we note that implementing
the ecology of knowledge through critical interculturality in the educational system is a way of defending
human rights currently. The theses exposed share a point: education is the most effective means of pacifying
polarizations, resolving differences and oppressions, and promoting interculturality.

Keywords: Human rights. Decolonial studies. Intercultural Education. Dialogue.

Introducao

O mundo contemporaneo passa por um processo de polarizacdo cada vez mais radical e intenso.
Esse fendmeno influencia a vida social em muitos aspectos e, obviamente, a educacdo é uma peca
chave para a promocéo ou nao de ideologias que podem contribuir para uma sociedade pacifica ou
podem, infelizmente, agravar os discursos de ¢dio e intolerancia entre as pessoas.

Boaventura de Sousa Santos (Santos, 2007) traz o conceito de pensamento abissal como uma
caracteristica do pensamento moderno, que produz linhas divisérias e distingdes fronteiricas, a partir
da légica colonial, de forma que fissuras cognitivas profundas passem a dividir realidades, a ponto de
nao ser possivel conceber como legitima a perspectiva do “outro’, sendo que este outro passa a ser
definido a partir de um“um”que centraliza sua posicao visivel, de poder em relacdo a invisibilidade do
outro. A realidade social deste lado da linha depende das distingdes fronteiricas que tornam a existéncia
de outras realidades ilegitimas. Uma série de dicotomias modernas apoia-se nessa base abissal, como
as que separam pobres e ricos, homens e mulheres, pretos e brancos, pessoas cisgénero e pessoas
transgénero, centro e periferia, heterossexuais e homossexuais, Norte e Sul, entre outras.

Em complemento a esta linha de raciocinio, Levitsky e Ziblatt (2018) escrevem “Como as
democracias morrem’, tendo como fio condutor as polarizacdes que 0s governos demagogos geram
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através dos discursos de édio, fazendo com que a democracia que outrora era vista como o sistema
politico mais adequado para atender a demanda dos direitos humanos fosse vista como obsoleta,
fragil e que precisasse apelar para o retorno de um possivel governo autoritario e totalitario que se faz
absoluto e governa sem o controle ou a existéncia dos outros poderes.

Sabemos bem o que precisa ser feito para evitar a fome, as pestes e a guerra — e
geralmente somos bem sucedidos ao fazé-lo. [..] Sim, quando a fome, as pestes
ou as guerras saem de nosso controle, costumamos achar que alguém deve ter se
equivocado, [..] e prometemos que na préxima vez faremos melhor (Harari, 2015, p. 9).

Harari ndo tinha como prever que pouco tempo depois de ter escrito “Homo Deus’, regimes
democraticos passariam por ameacas e enfraguecimentos oriundos de extremismos, estratégias politicas
e juridicas em alguns lugares do mundo. Em 2015 ndo era possivel imaginar que em pleno século XXl o
mundo passaria a ser palco de uma guerra entre a Russia e a Ucrania com sérias retaliagdes de efeitos
mundiais, isso sem contar tantas outras guerras que estdo em andamento no mundo todo, mas cairam
no esquecimento. Em matéria publicada pela BBC no dia 14 de marco de 2022, é trazido que ha ao
menos mais 7 conflitos sangrentos ocorrendo no mundo. E o caso da Etiépia, lémen, Mianmar, Haiti,
Siria, Afeganistéo e regides da Africa sob dominio de militantes radicais jihadistas (Gallas, 2022, online).

Questionar o porqué de algumas guerras serem mais “relevantes”que outras abre margem para
outro estudo e outro tipo de aprofundamento, mas cabe aqui, desde ja, os questionamentos: por que
ha essa distincdo de preocupacado entre as guerras? Ha vidas que sao mais dignas que as outras? Se sim,
qual é o real motivo para essa distincdo? Do ponto de vista da letra da lei positivada pela Declaracao
Universal dos Direitos Humanos a resposta seria “nao’, mas infelizmente, do ponto de vista da politica
global e capitalista de modo geral, a resposta, evidentemente, é “sim’”.

Boaventura de Sousa Santos (Santos, 2014) lembra que boa parte da populacdo é apenas objeto
de discurso dos direitos humanos, ndo sendo, de fato, foco das politicas. Nesse sentido, é possivel
questionar o “bem incondicional” que a Declaracdo Universal de Direitos Humanos teria promovido,
na medida em que tal documento, conforme veremos, ao universalizar a nocao de dignidade humana,
pode ter contribuido para invisibilizar diferencas, além de tratar o Estado como um grande garantidor de
Direitos Humanos, ignorando que, muitas vezes, este mesmo Estado é o préprio violador das politicas
de Direitos Humanos.

Embora o conceito de “paz” ndo represente auséncia de conflitos, em especial, em contextos
democréticos, é possivel afirmar que as guerras demonstram um fracasso das mediacdes democraticas,
além de representar o continuismo de uma légica colonial fortemente patriarcal e territorialista. Conquistar,
dominar, submeter. Conquisto, logo existo, lembra-nos Enrique Dussel (1977). Se a humanidade ainda
faz guerra é porque ndo descobriu uma maneira pacifica e eficaz de resolver seus conflitos. Quem dera
a humanidade tivesse cumprido o plano de se ter vergonha de ter que guerrear tal como enunciado
na obra “Utopia” de Thomas More. E necessario concordar: o préprio nome da obra sugere, isso seria
uma utopia. Se ainda a guerra é utilizada como tal recurso, significa que algo na formacao das pessoas
ainda é capaz de gerar nelas a sensacéo de que ela é eficaz e que exterminar o outro é legitimo em
nome de uma ideologia que ja se tornou crenca. Nesse sentido, a educacdo ndo possui um valor
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em si. A depender do modo como ela é aplicada e administrada, ela pode tanto promover a guerra
quanto a paz. Quem dera ela promovesse sempre a paz! E esse, portanto, o fio condutor desse estudo:
apontar a educacdo como uma ferramenta de promocao do bem comum, de respeito, de tolerancia,
do pacifismo em didlogo com uma perspectiva ortodoxa e da fundacdo dos direitos humanos com os
estudos decoloniais.

Para tal, ha a exposicao do principio pluralista abordado por Jacques Maritain, que muito
influenciou na elaboracado da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, ja que o fildsofo fez parte do
conselho responsavel pela escrita desses direitos. Em seguida, é trazida a discussao acerca do conceito
de cultura e algumas de suas derivagdes, bem como expor a educagdo por um viés intercultural tendo
como pressuposto os estudos decoloniais.

Colaborando com esse estudo, sao trazidos alguns pontos do Pacto Educativo Global (Associacao
Nacional de Educacado Catdlica do Brasil, c2023)que, em sentido amplo, colaboram para com a missao
pacificadora da educacao.

Por fim, far-se-0 algumas colocagdes acerca das evidéncias dialdgicas entre Jacques Maritain, os
estudos decoloniais e o Pacto Educativo Global por uma educacéo pacificadora, intercultural e dialdgica.

O principio pluralista em Jacques Maritain e a fundacao da Declaracao
Universal dos Direitos Humanos

Em “Man and the State”, Maritain (1951) defende que para se conviver bem numa sociedade
democrética, é necessario obter uma harmonia entre 0s opostos. Essa harmonia, nao precisa se dar no
campo tedrico, mas basta que tenham um acordo pratico acerca dos direitos humanos. Com efeito,
o principio pluralista de Maritain consiste numa vivéncia harmoniosa entre os diferentes a fim de um
objetivo pratico comum: promover a dignidade da pessoa humana.

A consciéncia de cada pessoa muda de acordo com a religido, a filosofia entre tantos outros
fatores que sdo capazes de influenciar a mente humana, ademais, o que ndo deveria mudar de acordo
com as ideologias é a prética diante da promocéo da dignidade da pessoa humana e a luta pela defesa
ao respeito pela humanidade.

[..] nada é mais vao do que procurar unir os homens [e as mulheres] sob um minimum
filoséfico. Por menor, por mais modesto, por mais timido que este se faga, sempre
dard lugar a contestacdes e a divisdes. E essa busca de um denominador comum
para convicgoes contrastantes ndo pode ser sendo uma corrida para a mediocridade
e a covardia intelectuais [..] (Maritain, 2018, 1p.180).

Aos olhos do autor francés, a Declaracao Universal dos Direitos Humanos (DUDH), promulgada
em 1948, mostrou que a tarefa de harmonizar os diferentes e os opostos ndo é tarefa simples, mas
também demonstra que é possivel estabelecer uma formulacdo comum de solugdes préticas. Isso se
torna possivel através da consideracdo do jusnaturalismo (lei natural) em oposicao ao positivismo do
século XIX. Para tanto, a renascenca da lei natural é indispensavel para esse didlogo na perspectiva do
autor. Nesse sentido, Maritain (1951) pontua que a boa lei é aquela que é boa para todos e todas.
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Na concepg¢ao maritainiana, Deus é o garantidor da natureza, da razao e, consequentemente, da
lei natural, contudo, o conceito de Deus pode ser substitufdo pela autonomia da vontade. Nesse caso,
em se alterando o fundamento da lei natural — a concepcao de Deus — alterar-se-do também as praticas
em relacdo as vivéncias em sociedade. Maritain (1951) propde restabelecer a fé dos direitos humanos
baseada numa filosofia que ele considera como verdadeira, isto é, numa perspectiva ontoldgica que
considera a sabedoria do autor do Ser. Essa concepcdo vem genuinamente dos gregos e do cristianismo,
nesse sentido, a lei natural consiste em ordenar o ser humano para seu fim essencial e necessério que,
numa perspectiva aristotélica, consiste em alcancar a eudaimonia, isto é, a felicidade.

A ideia de direito natural é uma heranca do pensamento cristdo e do pensamento
cldssico. Ela ndo decorre da filosofia do século XVIIl que mais ou menos a deformou;
procede antes de Grotius, e, antes dele, de Sudrez e Francisco de Vitdria; e mais longe
de S.Tomas de Aquino, de S. Agostinho e dos Padres da Igreja, e de S. Paulo; e, mais
longe ainda, de Cicero, dos Estoicos, dos grandes moralistas da Antiguidade e de seus
grandes poetas, de Sofocles, em particular, Antigona é a heroina eterna do direito
natural, a que os Antigos chamavam ‘a lei ndo escrita, nome, alias, que melhor lhe
convém (Maritain, 1967, p.58).

O filésofo profeta ensina que hd no ser humano um principio evidente da lei natural: fazer o bem
e evitar o mal. Para ele, é impossivel compreender os direitos humanos sem uma noc¢ao adequada de
Lei Natural. Deve-se considerar que todo direito possufdo pelo ser humano é possuido em virtude do
direito possuido por Deus.”A lei natural € lei por causa da sua participacao da lei eterna”(Maritain, 1951,
p. 96, traducdo nossa). A Lei Natural é necessaria e segue o primeiro principio basico e geral: fazer o bem
e evitar o mal. Por outro lado, a Lei Positiva é contingente e regida pela vontade humana.

Os direitos humanos sao inalienaveis pelo fato de estarem enraizados na propria natureza. Esses
direitos inerentes ao ser humano séo reflexo da propria natureza da humanidade. Eles séo o modo de
se garantir o bem comum através do direito de existir e o de buscar a felicidade, ndo a qualquer custo
como pede a postura maquiavélica, mas através de ferramentas que ndo firam a humanidade. Nesse
caso, o fim ndo justifica os meios, pois 0s meios devem “evitar o mal e fazer bem” para que se chegue
ao fim com ética e dignidade a fim de promover, da melhor maneira possivel, a dignidade da pessoa
humana. Nessa linha de raciocinio, Maritain (1967) enfatiza que a pessoa humana tem direitos e é por
esse motivo é que ela é uma pessoa: um todo senhor de si proprio e de seus atos.

Nao devemos nos esquivar de pontuar tensdes inerentes a perspectiva do jusnaturalismo e do
direito natural, na medida em que este pode legitimar visées de mundo que afirmam a existéncia de
uma ordem superior que corresponde a expressao do direito justo, como sindbnimo de lei verdadeira,
universal e imutavel da natureza. Nesse sentido, nossa critica se estende primeiramente ao principio de
universalidade, que tende a ocultar diferencas, e também a nocdo de imutabilidade da natureza, como
uma presuncgao essencialista da natureza humana, que pode levar a uma negacdo da historicidade
humana.

Exemplificando, ndo se pode deixar de mencionar a querela de Valladolid que discutia se os povos
originarios das Américas tinham alma e se poderiam ser escravizados. Esse debate levantou questdes
fundamentais acerca dos direitos humanos e da natureza humana. A ideia de que todos os humanos
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possuem uma mesma natureza da qual derivam igual dignidade e direitos foi central na argumentacdo
de Bartolomé de Las Casas. Ele defendia firmemente que os povos origindrios eram humanos e,
consequentemente, nao poderiam ser escravizados. Esse argumento, aplicado a Declaragao Universal
dos Direitos do Homem, derruba a ideia dos colonizadores que se utilizavam das diferencas culturais
vistas como inferiores como pressuposto para legitimar a escravizagdo e exploracdo dos povos nativos.

No capitulo de sua obra dedicado a elaboracdo de uma carta democratica, Maritain (1951)
busca esclarecer na perspectiva politica pds-medievo “aquilo que é de Deus e aquilo que é de César’,
em outras palavras, separar o humano do divino. Para ele, o que se refere a César esta relacionado ao
temporal, secularizado e fundado na razao separado da religido, porém, como é notorio na histéria da
humanidade, a razdo pode falhar, pois ela se mostrou incapaz de garantir a unidade da humanidade.

Quando o filésofo francés escreveu a obra, o fendmeno do pluralismo j era objeto de observacéo
e nos dias atuais esse fendmeno social é cada vez mais emergente. A verdade é que a sociedade nunca
foi homogénea. O que houve, ao longo da histéria, foram vozes que foram caladas e, por isso, pouco
relatadas no decurso de uma histéria marcada pela colonizacéo. O que difere o passado dos nossos
dias é que ha, na atualidade, uma luta constante para que seja possivel dar voz aqueles que outrora
faziam parte de grupos considerados como minorias. Quando isso ocorre, pelo bem da democracia,
Maritain (1951) defende que se deve incorporar o principio da sociedade do ser humano livre e, mesmo
diante do pluralismo, deve-se cooperar para 0 bem estar comum. Embora plural, é possivel identificar
uma crenga comum: a liberdade. O oposto a isso gera o fascismo, comunismo, a democracia burguesa,
racismo... que sdo considerados erros do ponto de vista maritainiano.

Para este estudo, entende-se como pluralismo a situacdo social na qual pessoas de diferentes
etnias, cosmovisdes e moralidades vivem juntas pacificamente e interagem amigavelmente, logo, para
que haja o pluralismo, a existéncias das alteridades ndo basta, é necessario que haja didlogo entre elas
(Berger, 2017).

Maritain (1967) escreve que o principio pluralista é o oposto de todo e qualquer principio que
se pretende ao totalitarismo e suas perversdes. E do principio pluralista que, segundo o filsofo, se
pode esperar uma solucdo razoavel para os problemas da escola e da coabitacao harmoniosa entre os
diferentes. E do didlogo que brota a principal nocéo do pluralismo. Sem diélogo e vivéncia harmoniosa, as
diferengas existem, mas ndo coabitam, nesse sentido, do ponto de vista da definicdo, néo ha pluralismo,
mas o que ha é a intolerancia.

"A meu ver, esse problema da defesa efetiva da liberdade, contra os que se prevalecem da liberdade
para destrui-la, ndo pode ser resolvido convenientemente sendo por uma reconstrucao da sociedade
sobre uma base organica e pluralista” (Maritain, 1967, p.120).

Ha que se refletir sobre o quanto o valor da liberdade foi também sustentaculo de uma modernidade
burguesa, a qual forneceu as bases para o neoliberalismo contemporaneo. A liberdade como valor vem
acompanhada de perspectivas como propriedade privada, seguranca, individualismo, entre outros.

Também é preciso considerar a existéncia da fé secular. Esta, sequndo Maritain, deve prezar pela
pratica comum. O corpo politico deve também promover tal crenca de modo que garanta os direitos
politicos, sociais e a liberdade da pessoa humana, ndo impor uma religido. Para o autor, cristianismo e
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democracia sdo diretamente compativeis, pois quanto mais se adere a fé crista, mais se compreende
a democracia, ademais é possivel gozar das garantias da democracia sem ser cristdo. “O conceito de
fé e inspiracdo que a democracia precisa ndo pertence a ordem da crenca religiosa e na vida eterna,
mas a ordem temporal e secular da vida terrestre. A fé em questdo € a civica ou secular, ndo a religiosa’
(Maritain, 1951, p. 110, traducdo nossa).

4

Maritain se posiciona como um fildsofo cristdo. Para ele, pessoa é parte do corpo politico e
superior a ele. Existe a rocha da dignidade da pessoa humana, conceito este que nasce na discussao
do personalismo teoldgico e que serve, nos termos do autor, como armadura social para a garantia dos
direitos inerentes aos seres humanos enquanto pessoas. O fildsofo estabelece relacdes entre a Igreja
e o Estado de modo que os dois possam cumprir seus papéis sociais. Em linhas gerais, a Igreja deve se
preocupar com o que é de ordem divina e o Estado se preocupa com o que é de César, isto é, os bens
temporais. No pensamento de Maritain, para que se dé uma boa convivéncia entre Estado e Igreja, um
dos principios a ser observado € justamente o da cooperacdo mutua entre essas duas instituicdes, pois
devem zelar pelo bem comum apesar de discursos divergentes. Em outras palavras, apesar da teoria, a
pratica de zelar pelo bem comum e pelas pessoas é o que deve ser o ponto em comum entre as partes.

E questionével se a interpretacdo do fildsofo francés, baseada em uma perspectiva teoldgica
catdlica, pode ser universalizada. No entanto, o proprio Maritain (1967) destaca que a descricdo da pessoa
humana néo é exclusiva da filosofia cristd. Essa concepcao é compartilhada por todas as filosofias que
reconhecem a existéncia de um Absoluto superior a ordem do universo e valorizam a alma humana
de maneira supratemporal. Além disso, na sociedade atual, é importante estabelecer um didlogo com
aqueles que rejeitam qualquer discurso proveniente da metafisica ou de inclinagdes religiosas.

Incompreendido, pode ser que algum intérprete infira que Jacques Maritain teria como proposta
retornar aos moldes de uma sociedade medieval, mas o fildsofo aponta que ndo se deve esperar uma
nova republica crista nos descritos moldes, mas sim que seja possivel uma unidade politica e espiritual
do cidaddo. Devem trabalhar para o bem politico e temporal. A Igreja, para quem cré, representa uma
forca moral superior pelo fato de lidar com os bens espirituais, ja a lei civil deve ajustar-se as crencas
que essencialmente buscam o bem comum.

A harmonizacdo dos plurais objetiva alcancar a boa vida humana (Maritain, 1951). Mesmo sendo
considerado adepto de principios ortodoxos, 0 autor destaca que o principio pluralista pode ser observado
ja na SumaTeoldgica de Tomas de Aquino (2002), escrita no século XIIl. Esse principio também é reforcado
na sua obra"Humanismo Integral”e nas futuras, tal como em “Os Direitos do Homem e a Lei Natural”.

A sociedade civil ndo é composta somente de individuos, mas das sociedades
particulares por eles formadas; e uma cidade pluralista reconhece a essas sociedades
particulares uma autonomia tdo ampla quanto possivel, e diversifica sua prépria
estrutura interna segundo as conveniéncias tipicas da natureza delas (Maritain, 2018
p. 171).

O filésofo aponta que, na relacdo Estado-Igreja, havendo nessa dicotomia, uma instituicdo
responsavel pelas questdes de ordem humana e a outra pelas questdes de ordem transcendental, o
Estado deve lidar com a religido no nivel de paz civil, do bem estar e dissolver os que nao visam o bem
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estar comum, ndo através de medidas punitivas, mas através da educacdo e promocao dos valores
democraticos. Nesse sentido, a igualdade de direitos é um principio basico das sociedades modernas.
N&o deve haver privilégios. A lei deve funcionar para os cristdos e os ndo cristdos, religiosos e ndo
religiosos, tendo a educacdo como sua principal ferramenta de promocao dos valores democréaticos.
Nessa perspectiva, “[..] perante toda diversidade é preciso que se busque também a paz dos povos,
POIs 0 que se precisa ndo é uniformidade de maneiras de se comportar, mas de uma orientagcao que
leve a uma aspiracdo comum, a uma vida melhor” (Eufrasio, 2018, p. 5).

Estudos decoloniais por uma educacao intercultural

Para introduzir a concepcao decolonial da interculturalidade, cabe uma breve discussao sobre o
conceito de cultura e sobre deriva¢des como aculturagdo. Cultura é considerado um conceito complexo.
Wagner (2010) traz a ideia de “invencao da cultura’, uma dimensao dialética na qual os seres humanos
produzem sentidos e significados e, a0 mesmo tempo, séo produzidos por eles.

Em sua raiz lating, a palavra cultus é ligada a dimenséo religiosa de culto, associando cultura a
esta noc¢ao de cultuar divindades. De forma mais geral, a palavra cultura vem de colere, que tem muitos
significados: cultivar, habitar, proteger, adorar, cuidar. Habitar veio também da raiz colonus, do qual se
derivou o termo contemporaneo: colonialismo (Eagleton, 2005).

Reconhecendo, portanto, que as dimensdes de cultura e colonialismo aparecem associadas
semanticamente, podemos argumentar que o processo de decolonizagdo cognitiva envolve resgatar
outros sentidos para a compreensao de cultura.

Se cultura significa cultivo, um cuidar, que é ativo, daquilo que cresce naturalmente,
o termo sugere uma dialética entre o natural e o artificial [..] Assim, trata-se menos
de desconstruir a oposicdo entre cultura e natureza do que de reconhecer que o
termo “cultura”ja é em si uma desconstrucao (Eagleton, 2005, p. 11).

A partir da complexidade e da dialética do conceito de cultura, reconhece-se que nao existe
pureza ou uniformidade nesta ideia. Ndo ha cultura que nio seja em si porosa e formada por fendmenos
multifacetados. Apesar disso, nichos culturais de sentidos simbdlicos construidos e partilhados por uma
coletividade especifica, em contato com outros nichos culturais sofrem fendmenos como os processos
de assimilacao e aculturacao.

Em linhas gerais e breves, estes dois processos, assimilagdo e aculturacéo, podem ser compreendidos
como etapas de um grande fenémeno em que ocorre‘[...] perda inicial das caracteristicas anteriores e a
adocdo de novas caracteristicas, semelhantes ao novo meio ou a nova nacionalidade” (Voigt, 2007, p. 191).

Como parte destes processos de assimilacdo e aculturagao, outros elementos estdo associados no
contato entre culturas, como apoderacao de parte da outra cultura e perda da parte predominante da
antiga heranca cultural; adaptagéo, em que caracteristicas da cultura origindria e da cultura estrangeira
se combinam; reagdo ou tracos contra-aculturativos, entre outros.
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No pensamento decolonial, utiliza-se o termo interculturalidade (Walsh, 2005) como uma
possibilidade de um contato entre culturas que seja ao mesmo tempo desconstrutivo daquilo que
caracteriza o processo colonial, e também zeloso por aquilo que seria autéctone nas culturas.

A interculturalidade, segundo Walsh (2005), pode significar um encontro entre culturas, todavia,
nado se trata de um simples contato, mas de um intercambio que se estabelece em termos e condicoes
de equidade e igualdade. Para a autora, a interculturalidade deveria ser entendida como um processo
permanente de relagdo, comunicacdo e aprendizagem entre pessoas, grupos, conhecimentos, valores
e tradicdes distintas. Tal fato deve construir respeito mutuo entre as partes e um desenvolvimento
completo das capacidades das pessoas para além de suas diferencas culturais e sociais. Trata-se de
uma tentativa de romper com uma histéria que se pretende hegemaonica de uma cultura dominante e
outras subordinadas. Nesse sentido, pretende-se reforcar as identidades que foram excluidas ao longo
da historia a fim de construir uma convivéncia de respeito e de legitimidade entre todos os diversos
grupos da sociedade.

Ainterculturalidade nédo se trata de uma forma ingénua ou idealizada de integrar pontos de vista
ou forjar consensos. Ela parte do reconhecimento das tensées, conflitos e desigualdades presentes nos
contatos e reconhece a diferenca como um valor, sem a meta de homogeneizacao.

Um autor que muito ajuda na abordagem intercultural da educacéo é Boaventura de Sousa Santos.
O pensador oferece uma grande bagagem para tratar sobre o tema da educacédo numa perspectiva
intercultural critica. Esta pretende ser uma proposta adequada para construir sociedades democraticas
que lidem de modo igual ao reconhecer diversas culturas, escapando do carater monocultural e
ocidentalizante predominante em muitos paises (Candau, 2016, p. 21). Nas palavras de Santos (2007, p.71),
"[..] 0 pensamento moderno ocidental é um pensamento abissal” Isso ocorre pelo fato deste sistema
distinguir os fendmenos entre o visivel e o invisivel, o lado de |14 e o lado de ¢4, a divisdo constante entre
0"nds” e "eles” Para tanto, cabe o pressuposto da interculturalidade critica como maneira de fazer com
que os dois lados coabitem e convivam de modo que as linhas divisérias sejam “apagadas”.

A interculturalidade critica permite considerar a constru¢cdo de novos marcos
epistemoldgicos que pluralizam, problematizam e desafiam a nocdo de um pensamento
e conhecimento totalitarios, Unicos e universais, partindo de uma politica e ética que
sempre mantém como presentes as relacdes do poder as quais foram submetidos
estes conhecimentos (Walsh, 2009, p. 25, apud Candau, 2016, p. 22).

Para Candau (2013), a educacao intercultural trata a diferenca como riqueza. Ela consiste em
promover processos sistematicos de didlogo entre sujeitos, sejam eles individuais ou coletivos. Propoe
construir relagdes igualitarias entre grupos socioculturais e democratizar a sociedade através de politicas
que articulem direitos da igualdade.

A questdo do universalismo no pensamento de Boaventura trazido por Candau (2016, p.24) é
aplicavel a discussao da educacao intercultural critica. Ao parafrasear o autor portugués, ela destaca
que o universalismo é um dispositivo ideoldgico privilegiado na luta pela superacdo da desigualdade
e da exclusdo. Ha dois tipos de universalismo: o antidiferencialista e o diferencialista. O primeiro age
através da descaracterizacdo das diferencas e reproduz a hierarquizacdo delas segundo uma norma de
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homogeneizacdo. Ja o segundo age pela absolutizacdo das diferencas e inferioriza pelo excesso delas
(Candau, 2016, p. 24). Infelizmente, o resultado de ambos os universalismos é a inferiorizacdo de grupos
sociais e a naturalizacao da hierarquizacao ou dominacao das relacdes sociais.

Nesse contexto, a escola ocupa papel central e é considerada como uma das principais
instituicdes encarregadas da construcao de uma igualdade que termina identificando-
se com a padronizacao e homogeneizacao de sujeitos considerados “iguais” e dos
conhecimentos assumidos como universais. Assim, reforca a hegemonia de um
determinado grupo social e a afirmacgéao de que somente um determinado tipo de
conhecimento, considerado como cientifico e universal, é valido e deve fundamentar
a educacao escolar (Candau, 2016, p. 24).

A educacao cultural ndo esta preocupada em hierarquizar os saberes, mas se dispde a considerar 0s
diferentes como vélidos. Orienta-se, justamente, para o reconhecimento da pluralidade de conhecimentos
e a promogao do didlogo entre eles (Candau, 2016, p. 24).

Para apoiar nossas reflexdes sobre interculturalidade, trazemos a tedloga feminista chinesa Kwok
Pui-Lan (2015), que apresenta a expressao “didlogo interfé” no lugar de “didlogo interrreligioso’, sob a
justificativa de que“[...] as conversacoes e interacdes estdo acontecendo entre pessoas que pertencem
a credos, e ndo entre religides em si, entre religides como sistemas de crencas e praticas” (Pui-Lan, 2015,
p. 21). Nesse sentido, quando se sai do ethos institucional, passando as interacdes humanas, a dindmica
do didlogo pode acontecer de forma mais humanizada. Tal l6gica pode se aplicar a outros contextos
de didlogos. Além disso, a humildade de reconhecer as “falhas” da cultura ou grupo ao qual pertence,
além do lugar de sua cultura na producado de assimetrias das partes envolvidas no conflito, torna-se

vital para a perspectiva de um didlogo horizontal.

Tal horizontalidade se perde na perspectiva do pensamento abissal, j& aqui citada. Santos (2007)
tem como ponto de partida a afirmacéo: ‘o pensamento moderno tem um carater abissal”. Esse aspecto
abissal divide os lados e institui uma impossibilidade da presenca conjunta dos dois lados de uma linha
divisoria. Nesse sentido, um se torna visivel e o outro invisfvel. Para que um se diga como legitimo, ele
precisa anular o outro, isto &, torna-lo invisivel, inferior.

Como meio de solucionar essa divisao, a partir do pensamento de Boaventura de Sousa Santos, é
pretendido levar a humanidade a um pensamento que supere essa linha abissal, isto é, o pensamento
“pos-abissal” Nesse caso, é essencial a formulacdo de uma ecologia de saberes tendo como uma de
suas ferramentas a exploracdo de ciéncias alternativas tais como as epistemologias feministas e pds-
coloniais. “Na ecologia de saberes cruzam-se conhecimentos e também ignorancias. Nao existe uma
unidade de conhecimento, assim como ndo existe uma unidade de ignorancia. As formas de ignorancia
sao tdo heterogéneas e interdependentes quanto as formas de conhecimento” (Santos, 2007, p. 87).
Nesse sentido, é possivel promover a inter-relacdo dos saberes considerados cientificos e outros que,
porventura, nao sejam considerados como tal. Esse processo ndo consiste em afirmar um e negar
outro, mas trata-se de dialogar tendo como ponto de partida a presenca em conjunto (copresenca) e
a comunicacao mutua.
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Algumas caracteristicas do pensamento ‘pds-abissal’ séo: a copresenca radical, que
significa que praticas e agentes de ambos os lados da linha abissal sdo considerados
contemporaneos em termos igualitarios; a afirmacdo de que na ecologia de saberes se
entrecruzam conhecimentos e, portanto, também ignorancias e, consequentemente,
a aprendizagem de certos conhecimentos pode envolver o esquecimento de outros;
a consciéncia de que todos os conhecimentos tém limites internos e externos; assim
como, assumir que a credibilidade da construcao cognitiva se mede pelo tipo de
intervencao no mundo que proporciona, favorece ou impede (Candau, 2016, p.26).

Em suma, um aspecto fundamental nessa linha intercultural critica é exatamente de estimular
o didlogo entre os saberes nas praticas de ensino-aprendizagem no ambiente escolar. Candau (2016)
elenca mais um conceito de Boaventura na perspectiva da aplicabilidade a educacdo. Trata-se da
“sociologia das auséncias e sociologia das emergéncias”.

Nessa linha de raciocinio, umas das conclusdes possiveis é que hd um desperdicio, e, por vezes,
um epistemicidio, da riqueza da experiéncia social mundial por conta da hegemonia da tradicao
cientifica e filoséfica do ocidente. Essa sociologia das auséncias pretende revelar aquilo que outrora
fora considerado como ignorancia por um outro discurso que pretendia ser dominante, j& a sociologia
das emergéncias atua sobre as tendéncias em sua dimensao potencial através da ampliagao simbdlica
de saberes.

A amplificagdo simbdlica operada pela sociologia das emergéncias visa analisar numa
dada prética, experiéncia ou forma de saber o que nela existe apenas como tendéncia
ou possibilidade futura. [...] Identifica sinais, pistas ou tracos de possibilidades futuras
em tudo o que existe (Santos, 2006, p. 120 apud Candau, 2016, p. 28).

Feitas essas consideracdes, cabe destacar que a educacao intercultural critica pretende identificar o
que ficou no dmbito das auséncias, reconhecer as emergéncias e, a partir disso, construir uma sociedade
mais justa e igualitaria. Obviamente, esse ndo é um processo natural, pois geralmente, sdo reforcados os
discursos de carater dominante. E necessario estar atento e ser sensivel de modo que a emancipacéo
social seja possivel. A educagdo € um espaco privilegiado de desenvolvimento de didlogo entre as
culturas. £ na escola que se € possivel ressignificar curriculos e préticas, reinventar a cultura escolar,
romper 0s processos de homogeneizacdo que marginalizam e tornam o outro invisivel (Candau, 2016).

Ao apontar o multiculturalismo como uma nova forma de globalizagdo, Boaventura
Sousa Santos afirma que o mundo é um ‘arco-iris de culturas’ (Santos, 1995). Ora,
partindo deste conceito para uma (eventualmente arriscada) analogia, e admitindo que
é importante ser capaz de 'ver'este e outros conjuntos de cores, poderemos recordar
que algumas pessoas, apesar de disporem de um aparelho visual morfologicamente
bem constituido, ndo sao capazes de discernir toda uma gama de tonalidades que
compdem o arco-iris [...] (Corteséo e Stoer, 1999, p. 56 apud Candau, 2016, p. 30).

O daltonismo social, cultural e racial, partindo de uma traducao livre dos escritos de Bell (1995) leva
a perspectivas como:“ndo vejo cores, somos todos/as iguais, nao importa se pretos, brancos, amarelos’,
promovendo uma falaciosa e aparente sensacdo de sociedade inclusiva e igualitaria, de democracia
racial, em que as cores ndo importam. No entanto, o arco-iris ao qual se refere Boaventura de Sousa
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Santos ndo envolve a perspectiva de anulacdo das cores, e sim de exaltacdo das mesmas, como ocorre
em movimentos afirmativos das causas LGBTQIAP+ e também da causa preta.

Para tanto, nas palavras de Candau (2016), é necessario romper com o “daltonismo cultural”e ter
presente o “arco-iris”das culturas na educacao. Tudo isso passa por um processo de desconstrucao de
préticas tidas como naturais. E mister valorizar a historia de vida de cada pessoa presente no ambiente
educacional de modo que se favoreca a troca, o intercambio e o reconhecimento mutuo. A educacao
é aquela que estimula processos coletivos e colabora com a formacao de subjetividades
inconformadas com o status quo que galgam em direcdo, sempre, ao reconhecimento do outro que
estd subalternizado e discriminado.“O presente que vai sendo criado do outro lado da linha é tornado
invisivel ao ser reconceitualizado como o passado irreversivel deste lado da linha" (Santos, 2007, p.74).

intercultura

Segundo Santos (2007), quando as linhas ndo sdo apagadas, mas, pelo contrario, geram divisdes
cada vez maiores, reforcando os discursos de poder, existe af 0 que o autor chama de fascismo contratual.
Esse fendmeno se da quando a diferenca de poder entre os lados (de um contrato) é de tal ordem que
a parte mais fraca, consequentemente vulnerabilizada, por mais onerosas e despdticas que sejam as
propostas de fornecimento de bens e servicos, aceita as condi¢cdes impostas pelos dominantes. Quando
0 autor cita esse conceito, como visto, ele esta tratando das relagdes contratuais no que se refere ao
fornecimento de bens e servicos, todavia, aplicando ao nosso contexto educacional, cabe observar
que, nessa espécie de fascismo, ha uma discrepancia grande entre educandos em relagédo ao acesso
a cultura, informacéo e formacéo. Nesse sentido, como num movimento determinista, os subalternos
estdo fadados a aceitarem sempre essa relacdo de poder e subalternidade onde ou se tem o pouco ou
se é privado até mesmo deste pouco que (as vezes) é possivel de se ter acesso.

Nesse sentido, em se analisando a formacéo das pessoas na otica abissal, os educandos partem
de lugares diferentes, com rendas diferentes, mas com os mesmos direitos, entretanto, hd o problema
que nem todos/as conseguem gozar desses direitos do mesmo modo. Alguns ja nascem perto do“topo
da montanha’, outros ndo vislumbram, sequer, a sua base. Esse tipo de divisdo perpetua as relagdes
nao sé do ponto de vista formativo e educacional, mas refor¢a o fascismo contratual, quando esses
educandos devem ir ao mercado de trabalho cada um com a sua bagagem intelectual que conseguiu
acessar. A logica da meritocracia e do capital tendem a reforcar e perpetuar tais contratos onerosos e
despdticos, como se fosse ainda na Idade Média em que, em se nascendo pobre, é porque a vontade
divina assim o quis, portanto deve-se continuar assim. A questdo é que na modernidade nao se trata
da vontade divina, mas daqueles que pretendem ser tal como Deus e determinar o futuro dos que
estdo do lado de Ia.

“[..] 0 pensamento abissal continuara a auto-reproduzir-se — por mais excludentes que sejam
as praticas que origina — a menos que se defronte com uma resisténcia ativa” (Santos, 2007, p. 83).

O pacto mundial global sobre a educacao

O atual pontifice, Papa Francisco, em comunhao com a Igreja no Brasil e fiel ao Pacto Educativo
Global impulsionado por ele mesmo em 2019, ajuda a populacdo mundial a refletir sobre o papel
dialégico da educacdo religiosa e sua funcdo para promover a dignidade da pessoa humana. Em sua
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mensagem no dia 10 de janeiro de 2022, por ocasidao da Campanha da Fraternidade 2022, que levou o
tema“Fraternidade e educacao’, o sucessor de Pedro destacou que a educacao deve ter compromisso para
com avalorizagcao do ser humano em sua integralidade evitando, deste modo, a cultura do descarte que
marginaliza os mais vulneraveis (Papa.., 2022). O papa enfatizou que hd, em nossos tempos, a urgéncia
de acdes transformadoras no dambito educativo de modo que promovam a fraternidade universal e
0 humano integralmente. Nesta mesma mensagem, o bispo de Roma relembra a importancia de um
pacto educativo global e relembra seu proprio discurso de 5 de outubro de 2021 quando disse que:

[..]asreligides sempre tiveram uma relagao estreita com a educacéao, acompanhando
as atividades religiosas com as educativas, escolares e académicas. Como no passado,
também hoje queremos, com a sabedoria e a humanidade das nossas tradigoes
religiosas, ser estimulo para uma renovada acdo educativa que possa fazer crescer
no mundo a fraternidade universal. (Associacdo Nacional de Educacao Catélica do
Brasil, c2023, online).

No Pacto Educativo Global proposto pelo pontifice em 2019, é feito um convite ao didlogo sobre a
forma como a humanidade esta construindo o futuro do planeta. O papa reforca a ideia de que é preciso
estabelecer uma nova solidariedade universal que seja mais acolhedora a fim de que o ser humano
esteja seguro e com seus direitos basicos e fundamentais garantidos (Papa.., 2022). A educacéo, nessa
perspectiva, deve ser aberta, inclusiva, ouvinte com paciéncia, composta por um didlogo construtivo
e de compreensdo mutua. E necessaria uma alianca entre os habitantes da terra (Casa Comum) a fim
de gerar paz, justica, aceitacao e didlogo entre as religides.

Como compromissos diretos do Pacto Educativo Global, sdo elencados: I. colocar a pessoa no
centro, isto é, lidar com as varias expressdes da sociedade civil de modo a construir um novo humanismo;
II. Ouvir 0s mais novos num processo de humanizar a educagao de modo que ela seja democratica e
ndo um instrumento de marginalizacdo dos mais vulneraveis; lll. Promover a mulher; IV. Responsabilizar
a familia; V. Abrir-se a acolhida; VI. Renovar a economia e a politica; VII. Cuidar da Casa Comum. Para o
Pacto, esses itens séo compromissos estabelecidos e sdo indispenséveis e inegocidveis de modo que a
educacao seja plena, de qualidade e libertadora (Associacao Nacional de Educacao Catdlica do Brasil,
2023, online).

Como um ponto de convergéncia entre a metafisica de Jacques Maritain e a proposta educacional
do Papa Francisco, vale destacar a centralidade do conceito de pessoa.

Em seu principio pluralista do Humanismo Integral, Maritain coloca a pessoa humana como um
todo que faz parte de um outro todo que é a sociedade. Esta deve prover meios para que cada pessoa,
individualmente, alcance o bem estar e a felicidade sem distincéo de cor, género, classe social ou religido.
Quando o Papa propde, via educacéo, a ndo marginalizacdo dos mais vulneraveis, a promocédo da mulher
e aabertura a acolhida das alteridades, ele reforca, indiretamente, o principio pluralista de Maritain, que
valoriza o ser humano pelo simples fato de ser humano sem se importar com seus acidentes. Nesse
sentido, tanto Maritain quanto o Papa Francisco defendem o ser humano pela sua propria esséncia
humana, ndo pretendendo garantir apenas os direitos da pessoa humana branca, rica e heterossexual,
mas pretende-se promover a dignidade de toda pessoa humana pelo simples fato de pertencer a essa
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grande familia chamada de humanidade, quebrando qualquer tipo de linha abissal que insiste em
segregar e marginalizar a outrem.

Evidéncias dialégicas para uma educacao pacificadora

J& no preambulo da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (DUDH) esta positivado que
é proclamado como ideal comum a ser atingido por todos os povos e nacdes que “se esforcem pelo
ensino e pela educacdo”. Continuando a leitura da referida declaracéo, é garantido no artigo 26 que
“toda pessoa tem direito a educacao”e que esta

deve visar a plena expansdo da personalidade humana e ao reforco dos direitos do
Homem [e da Mulher] e das liberdades fundamentais e deve favorecer a compreenséao,
atolerancia e aamizade entre todas as nagoes e todos os grupos raciais ou religiosos,
bem como o desenvolvimento das atividades da Nagdes Unidas para a manutencao
da paz (Organizacao das Nagdes Unidas, 1948, online).

Tendo influéncia de Maritain, a elaboracdo da Declaracao Universal dos Direitos Humanos garante,
mesmo que de modo genérico, uma educacao que contribua para a tolerancia e o respeito as diferencas
a fim de se possuir uma convivéncia harmoniosa e respeitosa. Em outras palavras, a educacao precisa
formar pessoas que sejam capazes de lidar e aceitar o pluralismo cada vez mais vigente na sociedade.
Na verdade, ele nunca foi inexistente, a questdo é que por muito tempo o pluralismo néo tinha voz e
nem vez para se manifestar e ter seu espago na sociedade.

Por outro lado, Santos (1997) destaca que a politica dos direitos humanos é um fator chave para
compreender a crise da modernidade, dada a distancia entre o discurso e a pratica, dado o contexto em
que a concepcao atual de Direitos Humanos ocidental foi forjada (eurocéntrica, de inspiracdo iluminista),
dado seu carater universalizante e dado os contornos de humanidade que permeiam suas declaracoes.

Nesse sentido, a interculturalidade dentro da perspectiva de educacao decolonial em direitos
humanos, como propdem Candau (2016) e também Walsh (2005), deve partir de uma concepcao
critica, que reconhece as assimetrias de poder existentes na sociedade e identifica as diferencas como
caminhos para uma construcao de diadlogo.

Indubitavelmente, o fato de ser a base para a formacdo humana e instrumento para manter a
sociedade em desenvolvimento, crescimento, transformacao e libertacao de todas as potencialidades
humanas faz com que o0 ambiente educacional seja um dos lugares mais importantes para se desenvolver
a interculturalidade. Ao passo que se inclui a interculturalidade como um elemento basilar ao sistema
educacional implica no ato de assumir a diversidade cultural a partir de um olhar de respeito e equidade
social. Esse movimento parte do principio de que todas as culturas tém o direito de se desenvolver e
contribuir para a construcao do pais com suas particularidades e diferencas (Walsh, 2005).

Ha o problema de que o fator da interculturalidade possa ficar apenas nos discursos como
tem ocorrido na América Latina segundo os estudos de Walsh. A autora afirma que apesar de se fazer
referéncia ao termo por quase duas décadas, em varios paises ndo ha um entendimento compartilhado
acerca do que a interculturalidade significa em termos pedagdgicos.
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O objetivo da interculturalidade é: construir processos que contribuam para formar
sociedades plurais, justas e verdadeiramente democréticas, processos que exigem uma
cidadania [..] autoconfiante, respeitosa e compreensiva das multiplas manifestacdes
de diferencas culturais, criticas as desigualdades, marginalizacdo, discriminacdo
e exclusdo, conscientes do problema e a potencialidade dos conflitos culturais, e
capaz de comunicar, inter-relacionar, cooperar e agir com os ‘outros’ para construir
a unidade na diversidade, aprender a conviver, na escola e na sociedade (Godenzzi,
1999; Touraine, 1997 apud Walsh, 2005, p. 19, tradugao nossa).

Ainda como objetivos e premissas centrais da interculturalidade, Walsh (2005) elenca as sequintes:
(1) Fortalecer e legitimar as identidades culturais de todos os alunos; (2) Promover um ambiente de
aprendizagem em que todos 0s alunos possam expressar-se e comunicar-se a partir de sua prépria
identidade e prética cultural, e enriguecem mutuamente as experiéncias uns dos outros; (3) Desenvolver
habilidades de comunicacao, didlogo e inter-relacao e comunicacao, didlogo e inter-relacdo equitativa
entre as pessoas (alunos, professores, pais etc.), grupos e conhecimentos culturalmente distintos; (4)
Contribuir para a busca por equidade social e melhores condicdes de vida.

Todos esses objetivos vislumbram um modo de fazer com que os diferentes convivam em
harmonia apesar das diferencas, isto é, coexistir juntos, no mesmo lugar e no mesmo tempo sem que
o intercambio de culturas se caracterize como uma subordinacdo de um para com outro, mas que seja
um troca mutua em que nenhum dos lados seja anulado ou calado. E existir juntos a partir da equidade.

Eisoimpulso paraa co-presenca igualitaria (como simultaneidade e contemporaneidade)
e para aincompletude. Dado que nenhuma forma de conhecimento pode responder
por todas as intervencdes possiveis no mundo, todas as formas de conhecimento
s&o, de diferentes maneiras, incompletas. A incompletude ndo pode ser erradicada,
porque qualquer descricao completa das variedades de saber ndo incluiria a forma
de saber responsavel pela propria descricdo. Nao ha conhecimento que nao seja
conhecido por alguém para certos objetivos. Todos os conhecimentos sustentam
praticas e constituem sujeitos. Todos os conhecimentos sdo testemunhais porque
aquilo que conhecem sobre o real (sua dimensao ativa) é sempre duplicado por
aquilo que déo a conhecer sobre o sujeito do conhecimento (sua dimensao subjetiva)
(Santos, 2007, p. 89).

Partindo do pressuposto educacional, considera-se a educacao para os direitos humanos um
aspecto elementar na formacao dos educandos; entretanto, dependendo do lugar de fala (e escuta)
haverd concepcdes diversas acerca desses direitos basilares e fundamentais. Nesse sentido, reforca-
-se a critica de que a educacdo ndo deve adotar um cardter homogéneo, mas espera-se que, a partir
da heterogeneidade, seja possivel chegar a um ponto comum pratico, mesmo que os discursos e as
ideologias sejam divergentes.

Colaborando com o presente didlogo e proposta deste estudo, se Jacques Maritain propos
um projeto sociopolitico chamado de Humanismo Integral, posteriormente ele elabora, em “Rumos
da Educacao’, o projeto de Educacao Integral. Esse projeto educacional visa formar uma sociedade
apta a viver o humanismo integral. Ele consiste na valorizacdo do bem comum e objetiva formar uma
sociedade personalista e comunal, baseada nos direitos humanos e capaz de satisfazer os desejos e as
necessidades sociais de cada pessoa humana.”Deve desenvolver, portanto, os sentimentos de liberdade
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e responsabilidade, os direitos e os deveres humanos, a coragem de enfrentar os riscos e de exercer a
autoridade para o bem geral, o respeito pela humanidade de cada pessoa individualmente” (Maritain,
1959, p. 148).

De maneira sintética, vale dizer que, quando se propde uma declaracao universal, como o préprio
nome sugere, em tese, ela deveria ter uma abrangéncia universal, isto é, abarcar a todas as pessoas
sem distingdo de nenhum tipo, de modo que a humanidade fosse protegida de certas tragédias que,
vale destacar, foram e sdo causadas por ela mesma. Também cabe observar que a declaracéo vigente
foi elaborada a partir de principios epistemoldgicos eurocéntricos, nesse sentido, Santos (1997, p.
112) afirma que tais direitos devem ser reconceitualizados como multiculturais. O autor declara que
entende o multiculturalismo como uma“[...] pré-condicao de uma relagdo equilibrada e mutuamente
potenciadora entre a competéncia global e a legitimidade local, que constituem os dois atributos de
uma politica contra-hegemdnica de direitos humanos no nosso tempo”.

O fato de os direitos humanos ndo serem tao universais como pretendem em sua aplicacéo, faz
com que em nossos dias sejam identificados quatro regimes internacionais para sua aplicacao, sao eles
0 europeu, o interamericano, o africano e o asiatico. Geralmente, as culturas possuem essa tendéncia
de considerar seus valores maximos como 0s mais abrangentes possiveis, mas somente a cultura do
ocidente tem a pretensdao de que eles sejam universais. Nesse sentido, a questao da universalidade
é um problema particularmente ocidental. Esse problema pressupde que a concepcdo dos direitos
humanos fundamenta um conhecido grupo de pressupostos que séo tipicamente ocidentais, isto é,
que existe uma natureza humana universal passivel de ser conhecida racionalmente. Essa natureza é
considerada como naturalmente diferente e superior a todas as outras coisas que possam existir. Esse
estado de superioridade é dito dignidade. Ela é irredutivel, absoluta e deve ser defendida pelo Estado
(Santos, 1997).

Lamentavelmente, de acordo com a exposicao de Santos (1997), os pressupostos supracitados
serviram para corroborar com os projetos econdmicos e geopoliticos dos Estados capitalistas hegemaénicos
apos a Il Guerra Mundial. Na ocasido, os discursos permitiram que ainda apds a declaracao desses
direitos tidos como universais, outras atrocidades fossem cometidas pelos detentores do poder. "A
marca ocidental, ou melhor, ocidental liberal do discurso dominante dos direitos humanos pode ser
facilmente identificada com muitos outros exemplos: na Declaracdo Universal de 1948, elaborada sem
a participacao da maioria dos povos do mundo [..]" (Santos, 1997, p.113).

Em se tratando de uma concepcao diversa acerca da dignidade da pessoa humana, Santos (1997)
postula que nenhuma cultura possui uma concepcdo completa e sem problemas, consequentemente,
cada cultura concebe o conceito de dignidade de um modo diferente. Isso se deve ao fato da existéncia
de uma pluralidade de culturas.

Nessa linha de raciocinio e voltando olhar para o contexto educacional, se h& diversidade de
culturas, ha também uma diversidade de saberes e, se ha diversidade de saberes, deve haver um“arco-
iris” de conteldos programaticos na relagcdo de ensino-aprendizagem de modo que o educando ndo
se veja cerceado e limitado por possuir apenas uma visao de mundo. Quando ha limitagdo de visao,
aquele que estd do outro lado da linha se torna invisivel e, deste modo, a dignidade da pessoa humana
nao é promovida (na concepcao de nenhuma cultura), ndo haverd didlogo, nao havera partilha, mas
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cada vez mais divisdes e discursos que fazem a manutencdo das relacdes de subalternidade. Nesse
sentido, cada vez mais se torna necessario utilizar a ferramenta da educacdo como modo de garantir
que ninguém mais se torne invisivel e que os multiplos convivam e coabitem em harmonia; porém,
como exemplificado no inicio desse estudo, cada vez mais discursos de édio, radicais que tendem a
ver o outro como alguém a ser eliminado emergem e ganham forca.

Consideracoes Finais

A construcdo epistemoldgica de uma ecologia de saberes nao é tarefa facil (Santos, 2007, p.
93). Tal como afirmado por Boaventura de Souza Santos, € perceptivel que fazer coabitar os diversos
saberes é uma tarefa drdua. Em se tratando do ambiente educacional, destaca-se que este é o lugar
onde mais se deve praticar tal didlogo e harmonizacdo. Se ndo hé espaco para discutir questdes vitais
para a sociedade no periodo formativo de seus cidaddos, em qual outro momento eles poderédo fazé-lo?

Sim, a construcdo da epistemologia dos saberes ndo é facil, porém nao deve ser considerada
impossivel.

E interessante notar que, embora as duas visdes expostas neste breve estudo partam de lugares
de fala e pressupostos tedricos bastante diferentes, ambas pretendem chegar a um ponto em comum,
isto &, um meio eficaz de se garantir a maxima protecéo possivel a humanidade. Mesmo que a primeira
exposicdo possa parecer ortodoxa demais, as duas posicdes vislumbram a possibilidade da educacdo
como uma ferramenta que, se bem usada, pode promover o didlogo entre essas diferencas. Vale destacar
também que ambos 0s posicionamentos visam que os ambientes devem ser bons e adequados para
abarcar a todes, nesse sentido haverd em nossa sociedade o que foi nomeado como presenca em
conjunto, a coabitacédo e o respeito mutuo.

Nota-se que a defesa dos direitos humanos tem problemas de ordem pratica, pois do ponto de
vista tedrico, apesar de varias correntes e possibilidades de saberes acerca desse conceito, trazendo o
termo utilizado por Maritain, hd o consenso de uma tentativa de harmonizar nao sé os opostos, mas
os diferentes de qualquer ponto de vista.

A fim de ndo encerrar a discussdo (até mesmo porque nao seria possivel), é valido trazer os
questionamentos Santos (2007, p. 93): “[...] como combater as linhas abissais usando instrumentos
conceituais e politicos que as nao reproduzam? E por fim uma questdo com especial interesse para
educadores: qual seria o impacto de uma concepcao de conhecimento pds-abissal (como uma ecologia
de saberes) sobre as instituicdes educativas?”

Na resposta oferecida pelo préprio autor e através do que fora exposto até entdo cabe postular
que essas perguntas nao possuem respostas definitivas e Unicas, mas que valeria um esforco coletivo
e civilizacional a fim de enfrentar e dirimir as versdes contemporaneas do pensamento abissal que
insistem em existir.
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