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RESUMO

O resgate tedrico da relacdo entre instrugdo e civilizagdo proposta pelos Enciclopedistas, na
segunda metade do século XVIII, tem muito a contribuir para com o atual debate entre as concepcdes
liberais e comunitarias da educagdo. Para Condorcet, que de certo modo estava ligado aquele
movimento filoséfico, a civilizagdo constitui-se em uma ampla perspectiva cultural capaz de
sobrepujar as diferencas mais profundas entre os povos, e de impor um padrdo homogéneo ao
modo de ser das nacdes. Assim, civilizar € também formar a razdo e a moral dos povos. Sujeita a
perfectibilidade, a humanidade estaria condenada a manter-se progredindo ou a perder suas
conquistas. Assim, a civilizagdo, embora sendo a expressdo maior do progresso do espirito
humano, estaria sempre ameacada pela barbéarie. O progresso resultaria da necessidade de
superagdo racional das tradicdes dos povos.
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ABSTRACT

The French Encyclopedists conception of the educational role of the civilization is a interesting
standpoint for an analyze of the ideological dispute that opposites liberal and communitarian
educational projects. This paper offers a schematic presentation of Condorcet critics of tradition as
a guide for public instruction. He thinks that civilization must keep overcoming the traditional patterns
of action, if not the social progress is blocked, and the “barbarian” ways of live would master the
nations. The only way of avoiding that is a public instruction that form the reason and moral of
the peoples. Then public instruction must teacher the universality of reason and its cosmopolite
values.
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Introducao

“Instruir umanacao € civiliza-1a”
(DIDEROT, 1966, p.429).

O presente texto correlaciona as ideais de
civilizac@o e de instrucdo no pensamento dos
enciclopedistas, em especial na obra de
Condorcet?(1743-1794). Este autor propds uma
moral baseadanuma supostaidentidade geral do
serhumano, sobretudo, na sensibilidade comum
enauniversalidade daraz&o. Ele foiumentusiasta
do poder de emancipagéo inerente a dimensao
pedagodgicado processo civilizador. Sua proposta
de instrucao é apresentada como umaformade
ensino capaz de promover uma moral cosmo-
polita, baseadanarazao, najustica e nasimpatia
ousolidariedade.

Acivilizacéo, naconcepgéo cordorcetiana,
constitui-se huma ampla perspectiva cultural
capaz de subsumir as diferencas mais profundas
entre 0s povos, e deimpor um padréo homogéneo
ao modo de ser das nacoes. Ela se expandiria
como uma forma de supressédo da “barbarie” ou
dos costumesinferiores ou atrasados emrelagao
aos avancos do conhecimento racional e aos
valores supostamente universais que nacgdes
européias ja reconheciam e adotavam. No
Tableau historique des progres de I'esprithumain,
gue acabou sendo apresentadoem 1793 apenas
na forma de uma Esquisse com uma série de
fragments, Condorcet narra 0s progressos
passados do processo de civilizagdo ao mesmo
tempo em que esbo¢a um quadro futuro do
aperfeicoamento humano.

Na perspectiva condorcetiana, civilizar é
também formar a razdo e a moral dos povos.
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Essaformagéo dar-se-iaem consonénciacoma
marcha historica do espirito humano. A civilizagdo
€ produto dos progressos intelectuais, morais e
institucionais alcancados pela humanidade.
Sujeitaa perfectibilidade, em continuo processo
de incremento e expansao da racionalidade, a
humanidade estaria condenada a manter-se
progredindo ouaperder suas conquistas. Assim,
a civilizacdo, embora sendo a expressao maior
do progresso do espirito humano, estariasempre
ameacada pelabarbarie.

Caberia a instrugao publica propiciar o
florescimento damoralidade e daracionalidade.
A moral resultaria de uma instrucdo adequada,
gue promovesse o desenvolvimento equilibrado
das capacidades emocionais e cognitivas e que
tornasse a pessoa apta a se preocupar com o
destino dahumanidade e ndo apenas como seu
proprio interesse, de sua familia ou nacéo.

Entre os Enciclopedistas, aos quais
Condorcetestavaligado, aidéiade civilizacéo é
correlata do processo de educacgéo do género
humano. Seguindo Diderot, o autor propde uma
instrucéo livre, racional e ampliada para todos,
como uma forma de promover a civilizagao das
luzes.

Civilizagcdo e Modernidade

Nao haum consenso ou pensamento Unico
iluminista. O que se pode fazer, para tragar um
padrédo de pensamento do Século das Luzes, é
escolher alguns temas redundantes e mostrar
como se alteramas formas em que séo enfocados
de uma linhagem filoso6fica para a outra. As
divergéncias apresentam-se, sobretudo, nas

@ Jean-Antoine-Nicolas Caritat, 0 Marqués de Condorcet, nasceu no dia 17 de setembro de 1743, em Ribemont (Aisne). Fez
seus primeiros estudos no colégio jesuita de Reims. Em 1758, entrou para o colégio jesuita de Navarre. Neste periodo, ele
se interessou pela Matematica, destacando-se, aos 15 anos, com uma tese que despertou a atencéo do grande matematico
e enciclopedista d’Alembert (1717-1783). Renunciando a carreira militar e a tradigao familiar, em 1762, ele foi para Paris, onde
continuou estudando a Matematica. Na capital da Franga, tornou-se amigo de d’Alembert, Turgot e Voltaire, expoentes do
iluminismo francés. Em 1974, ele foi nomeado Inspetor das Moedas, por Turgot, entdo ministro-geral das Finangas do rei Luis
XVI. O Marqués, destacando-se no campo cientifico como matematico, foi eleito para a Academia Francesa, em 1782, Desde
0 anuincio da convocagéo dos Estados Gerais, Condorcet inicia-se numa intensa atividade politica, que sé terminara com
asuamorte, em junho de 1794. Durante todo esse periodo, colaborou com varios jornais e periddicos, debatendo os problemas
cientificos, politicos e educacionais de seu tempo. Perseguido pelo Terror, em 1794, Condorcet refugiou-se, mas acabou
sendo preso. Ele morreu em 1794, na priséo, ndo se sabe, ao certo, se de um colapso, envenenamento ou suicidio.
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diferentes concepg¢fes de natureza, de politica,
de historia e da propria razédo. Sob o rétulo de
lluminismo, costuma-se referir a pensadores
dispares como Locke, Smith, Rousseau,
Montesquieu, Diderot, D’Alembert, Voltaire,
Condorcet, Bentham e Kant. E possivel, contudo,
encontrar, em cada autor, um especifico ideario
de modernidade. Tem-se desde os defensores
dos despotismos até os que propdem uma
democraciaradical.

O elemento comum entre tais pensadores
€ a idéia de ilustracdo ou esclarecimento que
ficoulapidadano sapere aude kantiano, ou seja,
o desafio de servir-se do proprio entendimento,
de superaraminoridade intelectual e de alcancar
autonomia moral. Na perspectiva da reflexdo
cartesiana, trata-se de superar os condiciona-
mentos intelectuais e os preconceitos adquiridos,
durante a infancia, através da educacao. Mas,
mesmo emtorno do conceito de esclarecimento,
apolémica é infindavel.

O reconhecimento da necessidade de
universalizacéo do esclarecimento através de
uma instrucéo publica adequada aos principios
racionais ndo foi uniforme, nem, muito menos,
unanime. Basta ver o debate entre Rousseau e
osenciclopedistas arespeitodosvaloresinerentes
aciénciae atecnologia, apolémicaentre Helvétius
e Diderot sobre a educacéo e as idéias elitistas
de Voltaire sobre a instru¢éo nacional e, numa
perspectiva mais amplado lluminismo, as diferen-
¢as entre arazao pratica de Kant e o utilitarismo
benthamiano. A idéia de civilizacdo expressa o
projetode modernidade do lluminismo.

O movimento filoséfico em torno da
publicacédo da Enciclopédia (1751-1780) formou
um nucleo em que concepgBes e valores da
civilizacdo foram partilhados por diferentes
pensadores do lluminismo francés, dos quais
Rousseau tornou-se o mais eloquiente opositor,
em especial com sua suspeita e critica aos
supostos beneficios morais trazidos pelo pro-
gresso das ciéncias e das artes.

Umdos aspectos caracteristicos doideario
de civilizacao iluminista é o propdsito de ampliar
aliberdade humana. Arazao estariaa servigo da
emancipac¢éo, nao podendo ser compreendida
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moralmente fora desse escopo. Conforme esse
projeto de emancipac¢do, o mundo civilizado adqui-
re diversas fei¢cdes. Contudo, alguns aspectos
estdo sempre presentes, tais como, a racionali-
zagdo da sociedade, a idéia de um espaco
publicolaico, atolerancia, aconfianganaciéncia
enatecnologia, e aconviccdo sobre airresistivel
tendéncia da humanidade ao progresso econ6-
mico, politico e moral.

Educar e civilizar sdo formas de inserir 0s
individuos no processo de modernizacdo das
sociedades ocidentais. Historicamente, esse
processo é marcado pela racionalizacéo,
ampliacao e sofisticacédo dos usos das tecnolo-
gias, que invadiram todos os campos da
existéncia, em especial das organiza¢des sociais,
desde os setores produtivos, que se tornaram
cada vez mais padronizados, até os setores
administrativos publicos, onde a burocratizagao
se intensificou. A ciéncia tornou-se o indice
dessa modernizacdo, em especial na sua
acepcgdo positivista. Ela passou a produzir os
especialistas capazes de estabelecer os padrées
para a ampliacdo da producéo, o controle de
trabalhadores e o ordenamento juridico das
instituicdes sociais. Dai a aspiracdo moderna a
um saber capaz de unificar teoria e prética,
gerador e legitimador das tecnociéncias.

Na perspectiva filoséfica, o ideéario da
modernidade é um paradigma de civilizacao
construido ou auto-instituido pelas sociedades
ocidentais para se pensar 0s rumos da
humanidade. Ele € um crivo para se propor e
questionar as opc¢des dos povos. De acordo com
Starobinski (1989, p.53), otermo civilizagdotraz
em si um teor critico desde suas origens. A
reflexibilidade da civiliza¢é@o torna, para ela, o
factual e oideal imbricados. A civilizagdo, como
evento historico, pde-se comoindice de simesma
e, enquanto tal, ndo pode deixar de reconhecer
em si mesma a barbérie, seu contrario a ser
superado. Ela é uma norma politico-moral, um
critério para se julgar a barbarie, mas enquanto
fato histérico, como civilizagdo industrial, ela
torna-se um dado submetido a critica. A cisdo se
da entre a ambiguidade de seu sentido: suas
acepcoes de direito e de fato (STAROBINSKI,
1989, p.53).
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Amodernidade, naperspectivailuminista,
talcomo esta costuma ser divulgada, diz respeito
ao processo de civilizacdo ocidental, que se
daria de modo homogéneo, progressista e
unilinear. Civilizar significa tornar-se polido, culto,
urbanizado, cortés, tolerante, hospitaleiro. A
Civilizagéo €, sobretudo, a condigdo dos povos
guevivemem Estado de Direito, com prosperidade
e bem estar material e social. Trata-se, na
expresséo de Starobinski, de umtermo unificador
gue sintetizaria uma multiplicidade de idéias. O
progresso econdmico e 0 avango cientifico e
tecnoldgico sdo meios e resultados dacivilizagao.
Eles sdo meios por que permitem implementar
os valores reguladores, de impor o Estado de
Direito e, com este, de fazer valer a soberania
nacional, sobretudo, de promover o crescimento
dariqueza, conforme as regras dadas pelas cién-
cias econémicas. A realizacédo desses valores,
por sua vez, amplia as condicbes do progresso
técnico e cientifico. Amodernidade, em especial
comasrevolugdes doséculo XVIII, caracteriza-se
pela transformacdo permanente de ideais e
instituicbes.®

Norbert Elias destaca uma caracteristica
fundamental da civilizacao para se compreender
0S seus aspectos sociolégicos, culturais e
politicos, mastambém pedagdgico e moral. Para
ele, oconceito de civiliza¢do pode ser compreen-
dido a partir do processo de restricdo e auto/
controle das emocgdes em publico, que envolve
as maneiras de ser, o nivel e o tipo de conheci-
mentos adquiridos, as concepgdes religiosas,
bem como as formas de casamento. Nesse
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processo, estd em jogo a auto-imagem que as
sociedades fazem de si mesmas.

A moderacéo das emocbes espontaneas,
o controle dos sentimentos, a ampliacéo
do espagco mental além do momento
presente, levando em contao passadoeo
futuro, o habito de ligar os fatos em cadeias
de causa e efeito—todos estes sdo distintos
aspectos da mesma transformacgéo de
conduta, que necessariamente ocorre com
a monopolizagdo da violéncia fisica e a
extensdo das cadeias da acao e interde-
pendéncia social. Ocorre uma mudanca
“civilizadora” do comportamento (ELIAS,
1993, p.198).

O processo civilizador correlaciona a
transformagaointernada condutacomaexpansao
dos mecanismos politicos de controle social.
Esse processo de controle e mudancade “habitos”
estaria naraiz daformacgé&o do Estado Nacional,
gue setornouainstanciabéasicade administracéo
dosfatores de agregacao social. Amodernidade
proposta pelo lluminismorefere-seamudancade
habito no sentido de promover um novo modelo
de convivéncia social, que se acredita melhor,
mais avancado, mais culto e mais condizente
coma“verdadeira” naturezahumana. O papel da
educacdo nesse processo é fundamental.

A projeto de modernidade €, sobretudo,
uma propostade formacéo de um sujeitoracional
e autdbnomo, capaz de superar os limites de
sua primeira educacao definida pelocontexto
soécio-culturalno qual oindividuo surge®. O sujeito
moderno é um correlato da concepgédo de um

® O passado passa a ser visto como tempo de supersti¢do e ignorancia cujas autoridades devem ser abolidas. Este novo sentido
da histdria esta simbolizado na "Revolugédo Francesa que, diferentemente de todas as revolugBes anteriores, significava
a criacdo de algo completamente novo, o inicio de uma nova era da histéria. Além disso, 0os novos tempos, iniciados pela
Revolucdo deveriam ser tempos de revolucdo permanente de idéias e instituicdes. A parte esta viséo de futuro, a propria
modernidade ja era vista como umafase muito avangada da humanidade na qual culminavam os esforgos do homem de dominio
e controle da natureza e da prépria histéria. O homem sentia-se, finalmente, no caminho correto do progresso e da perfeicao”

(GOERGEN, 2001, p.14).

® "0 que vale para a sociedade vale para o individuo. Sua educagéo deve ser uma disciplina que o liberte de uma visdo estreita,
irracional, que lhe impde a familia e suas paixdes, e 0 abra ao conhecimento racional e a participacdo em uma sociedade
que a agdo daragao organiza (momento revolucionario). A escola deve ser o lugar de ruptura com o meio de origem e abertura
ao progresso, ao mesmo tempo pelo conhecimento e pela participagdo em uma sociedade fundada em principios racionais.
O professor intervém na vida privada das criangas, que ndo devem ser outra coisa a ndo ser alunos, ele é um mediador
entre eles e os valores universais da verdade, do bem e do belo. A escola deve também substituir os privilégios herdados
de um passado rejeitado por uma elite recrutada através de provas impessoais realizadas através de concursos” (TOURAINE,

1998, p.20)
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mundo regido por leis racionais e inteligiveis. O
advento do sujeito humano identifica-se entéo
comum programade educagao baseadonoideal
de florescimento do pensamento racional e de
resisténcia as pressfes do habito e do desejo
gue desviam o individuo de uma vida conforme
sua natureza de ser racional.

A autonomia racional expressa o ideal
moralmoderno. Para Condorcet, essaautonomia
s6 pode florescer no interior de uma nacao
civilizada, em que a coletividade, a semelhanca
doindividuo, torna-se um ente moral autbnomo e
decide de forma racional, a partir de procedi-
mentos constitucionais e instituicdes politicas
justas e da promocao de um sistemade instrugéo
publica orientada pelo progresso do espirito
humano e sua especial expressao no avanco do
conhecimento cientifico. A politica constitui-se
no processo de formacédo de uma coletividade
soberana, capaz de manter as condi¢Bes de seu
proprio progresso ou aperfeicoamento cientifico,
produtivo, técnico, institucional e moral, enfim,
de promover a “felicidade” e a prosperidade de
umacoletividade supostamente indivisa.

Civilizar e Instruir

Segundo Diderot (1966, p.429-30), a
instrucdo “abranda as indoles, esclarece sobre
os deveres, torna os vicios sutis, os oculta ou os
encobre, inspira amor a ordem, a justica e as
virtudes, e acelera o nascimento do bom gosto
em todas as coisas boas da vida’. Para os
enciclopedistas, dos quais Diderot foi 0 maior
expoente, ndo haveriapossibilidade da saidado
homem dabarbarie sem amediac¢&o dainstrucéo.
Para os iluministas franceses, a critica que se
faz aviolénciainerente ao processo deimposicédo
dos valores civilizados aos povos “barbaros” ou
primitivos baseia-se em umfalso dilema. Ndo se
poderia, do ponto de vista moral, questionar se
deve ou ndo promover a civiliza¢do, como fez
Rousseau. A este respeito, diz D’Alembert:

Trata-se, portanto, de saber unicamente se
um cidadado, nascido e criado entre os
povos civilizados, ai € mais ou menos feliz
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que um selvagem nascido e criado entre
seus semelhantes. O consentimento dos
homens parece ter decidido essa questao
pelofato; amaioriaentre eles acreditou que
Ihe seriamais vantajoso viver nos estados
civilizados, e ndo podemos acusar o género
humano de ser cego a respeito de suas
verdadeiras vantagens (1965, p.228).

O enciclopedista admite que a moderni-
dade, inerente ao processo de civilizagéo, traz as
vantagens matérias, espirituais e morais aos
homens. Mas a civilizagdo exigiria um grau
minimo de cultura e de conhecimento por parte
dos individuos que compdem as sociedades
polidas. Nao se trata mais, para D’Alembert
(1965, p.228-9), de discutir se deve ensinar ou
ndo os modos civilizados, mas de “examinar até
onde esses conhecimentos devem ser levados”.

A civilizagdo, mesmo quando leva uma
ruptura cultural radical, seria um fenémeno
positivo. Portanto, para os filésofos em questéo,
como expressa D’Alembert, ndo haveriamalem
romper a “ligagao naturaldos homens a maneira
de viver que eles adquiriram desde a infancia”
(idem, p.228). Asidéias de humanidade e civiliza-
¢do, como foram concebidas pelosiluministas e
especialmente expressas nas palavras de
D’Alembert, contrapdem-se a qualquer possibili-
dade de educacéo, tal como se denomina,
atualmente, comunitaria, pluralista ou multicul-
tural, que seriam vistas apenas como formas de
perpetuar preconceitos, tradicBes e saberes
ultrapassados. Esse tipo de educacdo, na
perspectiva enciclopedista, apenas contribuiu
paraacorrupcao da“verdadeira” moral.

Conforme oideal iluminista de civilizagéo,
em nome da unidade do género humano, as
manifestagdes culturais regionais devem ser
superadas porum processo educativo capaz de
levar os povos dos mais diversos cantos do
mundo a se organizarem e agirem conforme a
universalidade da naturezahumana, aracionali-
dade e asconquistas das ciéncias e datecnologia.
A civilizag&o retomaria de certa forma, como
mostra Starobinski (1989, p.34-35), o sentido do
sagrado e da religido. No Plan d’une Université
pour le Gouvernement de Russie, Diderot deixa
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claro a correlagéo entre educacéo e civilizagéo.
“Instruir uma nacéo é civiliza-1a”, diz Diderot
(1966b, p.429). A civilizagdo sempre se acom-
panhada ciénciae datécnica. Semisso, tem-se
aignoréancia propria do selvagem e do escravo.

A civilizagdo contra a tradi¢céo

Embora a humanidade seja marcada pela
imperfeicdo (o erro, a injustica), pensava
Condorcet (1994, p.68), elatem em simesma o
remédio paratal mal: acapacidade de progredir.
Eis que se erige umvalor fundamental: aidéiade
perfectibilidade, que significa a melhoria das
condi¢cBes dafelicidade coletiva. O bemnéo pode
ser duravel se ele nao faz progresso para o
melhor. Essaidéiade bem se aplicariaatudo que
€ susceptivel de progresso. A instrugcdo é o
processo pelo qualahumanidade preservasuas
conquistas e preparanovos avangos, isto é, uma
condicdo de perfectibilidade. O homem é
susceptivel de serinstruido por que é perfectivel.
Apropria educacao progride por que os saberes
avancam. Os saberes avan¢gam impulsionados
pelaampliacdo daliberdade enquanto expressao
da perfectibilidade econémica e politica. Esta,
porsuavez, garante as condi¢cdes do progresso.
Oensino é o meio de promoverahumanidade, da
aperfeicoad-la. Na educacado, encontram-se
imbricadas as dimensdes éticas, politicas e
epistémicas. Através dacivilizacdotodo o género
humano seria unificado do ponto de visto juridico,
econdmico, politico e mesmo cultural, pois a
raz&o é amesma portodos oslados. Ainstrucao
sedestacacomoolocusdaacdo maisintencional.
Ela seria prioritaria parapromover os valores da
civilizacao.

Aconcepc¢éode modernidade de Condorcet
esta em conformidade com o ideério iluminista
de combateratradicdo comofonte de legitimidade
politica e como valor moral. Amoral fundar-se-ia
em “principios inegaveis a qualquer pessoa
irracional”’, como lembraMacyntyre (1994, p.16).
Para este autor, o lluminismo visou prover

o debate publico de padrbes e métodos de
justificacdo racional através dos quais
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cursosde acdoalternativos, em cada esfera
da vida, pudessem ser julgados justos ou
injustos, racionais ou irracionais,
esclarecidos ou ndo-esclarecidos. Assim,
esperava-se que arazao tomarialugar da
autoridade e da tradi¢do (idem, p.16).

Condorcet destaca que isso foi possivel
gracas a pensadores como Descartes e Bacon,
gue foram os primeiros modernos a propor um
método para purificar o espirito, preparando-o
para buscar rigorosamente a verdade. O autor
propde levar as Ultimas conseqliéncias esses
ensinamentos, ou seja, aplica-los ndo s6 a
ciéncia, mas também a moral. Isso supde a
possibilidade de se preparar o espirito humano
para estar sempre alerta contra tudo que possa
sedimentar-se nele, de modo a desvirtua-lo de
sua capacidade de produzir a verdade, evitar o
erro e, consequentemente, de bemagir. Trata-se
de combater a tradi¢cdo, a moral fundada no
acasodacomunicacgao desordenadados saberes
acumulados pelo costume. Este compreenderia,
sobretudo, erros ou saberes que foram validos
para determinadas situagBes anteriores e
continuam sendo aceitos mesmo depois de ndo
serem mais eficazes ou nao terem mais sentido,
devido a prépria mudanca das condi¢bes dos
povos.

Acriticaatradicdo é feita em sua conexao
comaeducacdo. Segundo o Marqués, “ohomem
comum recebe dos outros suas opinides, suas
paixdes, seu carater; eleretémtudo dasleis, dos
preconceitos, dos costumes de seu pais, como
a planta recebe tudo do solo que a nutre e do ar
que arodeia” (1968,tomo IV, p.3-4) Observando
esse homem comum, aprende-se a conhecer
apenas “oimpério ao qual anatureza nos subme-
teu, e ndo o segredo de nossas for¢as e as leis
de nossa inteligéncia” (ib., p.3-4). Condorcet
propde que o individuo tome as rédeas de sua
educacdo. Em vista disso, ele concebe um
sistema de instru¢ao publica que se torna um
instrumento critico para se superar 0s precon-
ceitos e aautoridade datradi¢éo, dos preconceitos
locais, que possibilitasse a cada um “refazer de
alguma modo sua propria razdo” (1988, p.208).
Searazao é igual portodos os lados, néo haveria
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motivo para que os principios fundamentais do
ensino fossem diversos ou plurais.

Os principios constituintes da civilizagao
em Condorcet sdo a razdo, a tolerancia e a
humanidade (ib., p.227). Araz&o deve serabase
objetivade todas as escolhas. Em concordancia
comarazao comum esté o principio datolerancia.
Este nega qualquer tipo de discriminacéo, seja
censitaria, de género ou de credo religioso. Sao
0s principios racionais, cientificos e ndo a
supersticao e aignorancia que deveriam definir
0s critérios da expressao da coletividade e da
instrucdo publica. A tolerancia sé pode ocorrer
guando arazao for o Unico principio orientador da
vida politica, pois s esta expressa a universa-
lidade do género humano. Asinjuncdes publicas
das diferentes concepcdes religiosas e morais
tradicionais seriam suprimidas na medida em
que o progresso dainstrucdo comum promovesse
oavanco darazéo.

Como condigao préviadatolerancia, estaa
ampliac@o damoral nacional paraabrangertoda
a humanidade. Um dos principais critérios da
justica politica estaria na universalidade de sua
aplicacédo. O objetivo dajusticaseriaode eliminar
toda forma de opressao em todos os cantos da
terra. A razao sendo Unica e igual em todo o ser
humano tornaria esse ideal ndo so realizavel,
mas um dever dos “amigos dahumanidade” e da
justica.

Ao contrario do particularismo inerente aos
diversos patrimdnios culturais, para o autor, a
racionalidade cientifica constitui-se na expresséo
universal do espirito humano. Assim, o espirito
analitico cartesiano, que revolucionou as ciéncias
matematicas e naturais e permitiu o desenvolvi-
mento do célculo das probabilidades, quando
aplicado as ciéncias morais, possibilitariatambém
formar arazéo e a moral dos povos.

Instrucéo e Cidadania

No que concerne ajusti¢a, conforme propde
Condorcet (1988, p.271), caberia ao ensino
publico contribuir para diminui¢cao do intervalo
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entre os direitos que aleireconhece aos cidaddos
e os direitos do qual eles tém um gozo real. A
emancipac¢ao ndo pressupde aigualdade absoluta
entre osindividuos, mas simauniversalizacdo do
gozo dos direitos naturais, da cidadania. As
diferencas em termos de capacidade, de
disposicéo intelectual e econdmica produziriam
desigualdades entre os individuos. Mas certas
igualdades sédo fundamentais para se garantir a
liberdade, tais como, a igualdade de direitos
entre homens e mulheres, brancos e negros, e a
igualdade de instrucdo publica basica. Para
Condorcet, aracionalidade e suas prerrogativas
nédo séo propriedades dosindividuos masculinos,
brancos, europeus, etc. Ele foi um ativo comba-
tente das discriminacdes e opressdesjustificadas
nasupostasuperioridade de género ou de corda
pele. As desigualdades admitidas seriam aquelas
gue comprovadamente produzissem prosperidade
comum, e que ndo resultassem apenas em
privilégios produzidos pela arte social. Cabe a
estafazercomque as desigualdades presumidas
como naturais ndo gerassem dominacao. Esse
€ o desafio da politica, que so seria dispensavel
quandoisso fosse uma realidade definitiva.

A questdo da justica envolve a todos 0s
cidadéaos, poistodos sao responsaveis pelasleis
gue definem restricbes aos individuos, pela
definicdo dos comandos da razdo comum. O
sistema politico condorcetiano liga-se intima-
mente com aamplia¢do dainstrucéo publicae da
cidadania. Em dultima instancia, as leis
estabelecidas dependem da qualidade moral e
epistemoldgicado ensino nacional. O objetivo da
formacéo da cidadania, da “razéo e damoral de
um povo” ndo é o de louvar e mistificar uma
Constituigao Nacional, mas de avalia-la e corrigi-
la. A legislagédo so se justifica pela amplitude da
submissao a lei, mas pela autonomia da
coletividade que estasendoregulada®.

Consideracdes finais

Acivilizacdo expande-se comaproliferacéo
dos meios de comunicacdo. Condorcet foi um

® "Il ne sa git pas de soumettre chaque génération aux opinions comme a la volonté de celle que la précéde, mais de les
éclarer de plus en plus, afin de chacun devienne de plus en plus digne de se gouverner par sa propre raison” (MACYNTYRE,

1994, p.93).
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entusiasta das possibilidades trazidas pelo uso
daimprensano sentido de promover o progresso,
a justica e a cidadania. Contudo, para ele, o
progresso da comunicacgao carrega consigo a
possibilidade de dominagdo como de emanci-
pacéo dos individuos. Com isso, supde-se que
se pode corromper araz&do e amoral de umpovo
atal ponto que, mesmo numademocraciadireta,
opovo poderia, livremente, escolher suaopressao,
e preferir a barbérie a civilizagdo.

Umainstrucao capaz de formar individuos
criticos, com capacidade de pensar de modo
analitico, culturalmente descentrados e abertos
para o respeito a razao (ciéncia) como um valor
universal, torna-se cadavez mais “ultrapassada”’
para quem defende as novas tendéncias
curriculares, que buscam os valores multicultu-
rais, o resgate das identidades especificas, o
desenvolvimento da afetividade e dasinteligéncias
multiplas. Trata-se de umatendénciarecente da
educacao que busca se adaptaraumaépocaem
gue a hegemonia do capitalismo ndo se funda
mais no ideario iluminista.

Comos curriculos de ensino baseados nos
direitos das minorias e noresgate das culturas e
tradicdes locais, conforme tem se verificado nas
propostas comunitaristas, perde-se cada vez
mais o foco daidéia de género humano e de sua
unidade racional. Se osiluministas foramradicais
em sua proposta de civilizagdo, a ponto de
negarem as singularidades culturais, atendéncia
de afirmar as diferencas ndo nos livra de um
recrudescimento da barbarie em suas faces
econdmica, politicae moral. O relativismo, igual-
mente ou ndo ao universalismo, pode ser opressi-
vo. Do mesmo modo, ambos podem contribuir
paraaemancipacao, paracombater aestupidez,
amisériae o sofrimento. Aemancipagcdo humana
nao é refém nem de umanem de outratendéncia.

O que presenciamos atualmente, como
Nietzsche j& havia apontado e exaltado, € uma
dissociacdo cada vez mais acentuada entre o
progresso da ciéncia e datecnologia, araciona-
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lidade, a instrugédo publica, os valores da civili-
zagdo e amoral, entendida como a capacidade
de agirde formaempatica e solidaria. Trata-se do
principal sintoma da crise do projeto iluminista.

O que os iluministas ndo “tematizaram” é
gue eles estavam fundando uma nova tradicao
baseada em um ethos universalista, racional,
analitico e individualista. Ao salientarem esse
movimento como antitradicionalista, eles conce-
biam a tradicdo como fonte de erro, preconceito
eapegosa“valores” proprios de um passado que
nao faz mais sentido. O comunitarismo aorejeitar
esse prisma iluminista, 0 nega enquanto uma
tradicdo, usando muitas vezes esse mesmo
instrumental critico racionalista. Com isso, a
raz&do envolve-se num curto-circuito. Nega-se o
Iluminismo como uma tradicdo negadora da
tradicdo®. Se ndo podemos escapar de nossas
tradi¢cdes, tdo cedo ndo poderemos nos livrar dos
valores iluministas, a menos que mudemos o
sentido datradicdo ou fagamosreferénciaauma
outratradicdo aqual ndo pertencemos. Masisso
ndo noslivradaarmadilhadaficcdo doBaraode
Munschhausen, datentativainutil de arrancar-se
doatoleiro arrastando-se pelos proprios cabelos.
Para usarmos uma outra imagem, resta saber
até que ponto poderemos cortar a nossa propria
carne sem nos transformar de nosso préprio
cirurgido em nosso acougueiro. Enfim, como
podemosrenegar olegadoiluministasem cairmos
emnovas barbéries.

Aidéiade civilizagéo condorcetianabaseia-
se numa moral que nédo coloca o barbaro como
um outro a ser combatido devido a sua naciona-
lidade, costume, religido, mas o concebe como
elemento interno da prépria civilizagao, como
aqueles que sdo os inimigos do progresso do
género humano. Os barbaros sdo os que se
beneficiam econbmica e politicamente da
estagnacdo da perfectibilidade da espécie
humana.

A tradicdo ndo pode ser a autoridade
orientadorade umpovo, masarazao. Ao contrario

®|sso reflete o que Taylor (1996, p.39 ) denomina de tradi¢do ‘of living home’ dos americanos: “(...) we can talk without paradox
of an American ‘tradition of leaving home’. The young person learns the independent stance, but this stance involves is
defined by the culture, in a continuing conversion into which that young person is inducted (and in which the meaning of

independence can also alter with the time)”.
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datradicdo, arazao ndo é um legado despotico
gue deve ser recebida sem exame, mas € a
prépria capacidade de examinar e nada pode
escapar ao seu Crivo, nem mesmo as normas
que ela admite como universais. Para ser fiel a
Descartes e aMontesquieu, € necessario subme-
tertudoarazao, tal como eles o fizeram, mesmo
gue, para isso, seja necessario supera-los.

Se eles destruiram obstaculos que se
opunham ao progresso das Luzes, eles
criamnovos, mais o reconhecimento poste-
rior deve continuar o mesmo, por que eles
ensinaram avencer esses obstaculos que
0s proéprios fizeram nascer, ao darem o
exemplo detudo submeterarazédo (1986b,
p.329).

Arazdao é capaz de rever seus veredictos,
conforme o avango do espirito humano mostra
suas incoeréncias ou a necessidade de se
substituir as normas que foram instituidas para
uma situagcdo que ndo existe mais. Portanto,
umageracao nao deveriagovernar ou estabelecer
asnormas paraaoutra. E nesse sentido, que na
filosofia de Condorcet, o progresso resulta da
superacdoracional datradicdo, que se expressa
nas instituicdes de uma nagéo.
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