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Resumo

O presente texto se constitui como uma discussao sobre a epistemologia teolégica contemporanea na América
Latina. Seu percurso argumentativo é o seguinte: (a) uma descricao critica do conceito de contextualizacao, utilizado
na teologia da missao integral como aparato epistemolégico e pratico (que pressupde sua afinidade com o conceito
de mediacdo socioanalitica da teologia da libertacdo); (b) uma descricdo critica da nocdo de decolonialidade,
especificamente em uma formulacao de Walter Mignolo como atividade epistemoldgica; e (c) a descricdo de uma
possivel epistemologia teoldgica latino-americana que atenda nao sé as demandas do pensamento decolonial,
mas que esteja em continuidade critica com a histéria da teologia latino-americana dos Ultimos cinquenta anos.
Essa epistemologia é descrita como um conjunto de quatro categorias heuristicas (hermeneuticidade, criticidade,
praticidade e publicidade) e quatro categorias funcionais (edificante, testemunhal, profética e cognitiva).
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Abstract

This text is a discussion of contemporary theological epistemology in Latin America. Its argumentative path is as
follows: (a) a critical description of the concept of contextualization, used in the theology of the holistic mission
(missao integral) as an epistemological and practical apparatus (which supposes its affinity with Liberation Theology's
concept of socio-analytical mediation); (b) a critical description of the notion of decoloniality, specifically as found
in a formulation by Walter Mignolo that takes it as an epistemological activity; and (c) the description of a possible
Latin American theological epistemology that not only meets the demands of decolonial thought, but is in critical
continuity with the history of Latin American theology over the past fifty years. This epistemology is described as a
set of four heuristic categories (hermeneuticity, criticality, practicality, and publicity) and four functional categories
(edifying, testimonial, prophetic, and cognitive).
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Introducao

Uma das caracteristicas epistemolégicas fundamentais das teologias latino-americanas do ultimo
quarto do século passado foi a utilizacao de diagnésticos de época como meio de vinculacdo entre pratica
e teoria, a partir da afirmacao do primado da pratica sobre a teoria. Consequentemente, sdo teologias que
repensaram a epistemologia teolégica tradicional, centrada em sua dependéncia em relacao a filosofia.
Dois movimentos teoldgicos se destacaram nesse periodo: a teologia da libertacdo, predominante em
ambientes catélico-romanos e protestantes ecuménicos, e a teologia da missao integral, prevalecente
em ambientes protestantes ditos “evangelicais”. Apesar de suas diferencas e de suas peculiaridades,
ambos os movimentos tiveram trajetérias bastante semelhantes, com inicio nos anos 1970, auge nos
anos 1980 e transformacao e declinio (pelo menos no nimero de publicacdes) nos anos 1990. Em meios
académicos, a trajetéria da teologia da libertacao é bem mais conhecida e a producao sobre ela é maior
do que a referente a teologia da missao integral.

Neste artigo, sera dedicada atencao especial ao componente epistemoldgico da teologia da missao
integral: o conceito de contextualizacdo?, elaborado principalmente por Carlos René Padilla e Orlando
Costas nos anos 1980. Na teologia da libertacdo, costumou-se falar em “mediacdo socioanalitica” para
descrever o aspecto epistemolégico mais préprio desse movimento teoldgico, com o dialogo privilegiando
a sociologia de recorte marxista. Na teologia da missao integral, o conceito de contextualizacao
desempenhou o mesmo papel da mediacao socioanalitica na teologia da libertacao, a ponto de a teologia
da missao integral também se nomear e ser conhecida como teologia contextual®. Como a teologia da
libertacao é mais amplamente conhecida nos circulos académicos, nao sera discutida a epistemologia da
Teologia da Libertacdo (TdL). O foco deste artigo recaira sobre a nocao de contextualizacdo, bem menos
conhecida nos circulos de reflexao teolégica. Essa nocao teve sua origem na apropriacao de conceitos
antropologico-culturais por teélogos da missao, especialmente nos EUA. Sua utilizacdo por teélogos
latino-americanos, porém, deu um novo significado ao termo, ampliando seu alcance e possibilitando o
dialogo com a epistemologia da teologia da libertacdo. Uma das razbes deste artigo é, portanto, trazer ao
didlogo académico essa contribuicdo da teologia da missao integral, com vistas a suprir uma importante
lacuna na discussao teoldgica no continente americano.

Outra razao para a escolha do tema em questao ¢ a sua afinidade com o conceito de decolonialidade,
as duas categorias operando principalmente a partir das praticas culturais, entendidas, porém, a partir de
uma visdo ampla e integradora da cultura nos demais campos da vida social*. Todavia, parte-se da premissa
de que nem o conceito de “contextualizacdo” (bem como o de “mediacdo socioanalitica”), nem o de
“decolonialidade” dao conta de uma elaboracao suficientemente adequada da epistemologia teoldgica

A categoria da contextualizacao na teologia da missao integral

Por que “contextualizacao”? Tanto Padilla como Costas desenvolveram seu pensamento a partir do
diagnoéstico da condicao de igrejas evangélicas na América Latina e entre imigrantes hispanos nos EUA.

2 Nos circulos praticantes da teologia da libertagdo usou-se o conceito de “enculturagcdo” ao invés do de contextualizacdo. Por varias razoes,
porém, nao se fez o didlogo epistemoldgico entre inculturacao e mediacao sécio-analitica.

3 Em meados dos anos 1970 Padilla publicou um artigo seminal sobre a hermenéutica “contextual”, que serviu como manifesto hermenéutico-
exegético do movimento (PADILLA, 1984). A reflexao sobre a hermenéutica contextual permanece até hoje em circulos protestantes (ZABATIERO,
2017a, 2017b).

4 A partir da perspectiva decolonial operada pelo grupo modernidade/decolonialidade, a cultura estad sempre entrelacada a (e nao derivada
de) processos da economia politica” (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p. 16).
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Essas igrejas foram fruto do trabalho missionario de ingleses e norte-americanos (sendo estes a maioria) e
transplantaram nao sé as suas respectivas denominacoes, mas também suas proprias teologias, liturgias,
etc. Costas e Padilla, nos anos 1970, comecaram a diagnosticar essas igrejas como descontextuais, ou seja,
como “estrangeiras” no territério latino-americano®. Juntamente com sua avaliacdo das igrejas, fizeram
também o diagnostico da acdo missionaria dessas denominacoes e de sua reflexao teolédgica. O resultado
foi 0 mesmo: a pratica missionaria e a teologia das igrejas evangélicas do Protestantismo de Missdo nao
sao autéctones; sao mera reproducado da pratica e das teologias das respectivas matrizes norte-atlanticase.
De acordo com Padilla, a condicdo desarraigada do protestantismo de missao na América Latina é uma
consequéncia da acao missionaria das igrejas de origem:

[...] apesar de alguns sinais superficiais de éxito, o0 movimento missionario moderno falhou num
nivel mais profundo até hoje. A igreja que é o produto deste movimento histérico sofre um sério
desarraigamento espiritual e intelectual [...]. A igreja do Terceiro Mundo carece de uma teologia
gue responda a suas proprias necessidades. Das missdes ocidentais ela recebeu o evangelho
reduzido e envolto numa roupagem cultural que oculta muito de seu poder transformador. Esta
é sua maior tragédia e seu maior desafio (PADILLA, 1992, p. 106).

Nesse diagndstico, foram encontrados de afinidade com a categoria de decolonialidade, O que
Padilla chama de desarraigamento espiritual e intelectual é afim ao que Mignolo e outros nomeiam como
colonialidade. Semelhantemente, ao usar a categoria (vigente a época da escrita do texto) de Terceiro
Mundo, Padilla deixa subentendido o processo colonizador. E claro que esse diagnéstico ndo possui
amplitude e profundidade conceituais desenvolvidos por intelectuais do movimento decolonial — cuja
razao principal é o publico-alvo de Padilla: pastores, pastoras e demais liderancas evangélicas, e nao o
publico académico do pensamento decolonial.

Orlando Costas, por outro lado, acentua em seu diagnéstico o aspecto epistemolégico:

[...] a contextualizacdo de nossa reflexdo teolégica ndo é um imperativo apenas por ser uma
exigéncia da vida e das situacoes missionarias dos cristaos no mundo; ela é especialmente necessaria
porque € isso o que a teologia deve ser, e, de fato, tem sido sempre, a saber, uma reflexdo contextual
sobre a acao de Deus na histéria. Querer ser qualquer outra coisa ndo é mais do que uma ilusao,
e uma ilusdo muito perigosa para a igreja (COSTAS, 1982, p. 3).

Ou seja, a necessidade da contextualizacdo nao é derivada apenas da origem histérica das igrejas
no movimento missionario norte-atlantico, mas, e principalmente, do préprio carater da teologia —
“uma reflexdo contextual sobre a acdo de Deus na histéria”. Ao afirmar isto, Costas subentende que a
epistemologia teoldgica das igrejas matrizes do protestantismo de missao latino-americano é um construto
histérico especifico e inadequado para dar conta da tarefa da teologia — na linguagem decolonial, é uma
epistemologia prépria da colonialidade.

Mais adiante em seu texto, Padilla se aproxima da visdo de Costas, ao afirmar que “[...] a igreja na
América latina é uma igreja sem reflexao teoldgica prépria” (PADILLA, 1992, p.104)”. Nas paginas 107 e
108, ele apresenta duas causas dessa situacao: (a) a contraposicao entre evangelizacao e teologia; e (b) a

5 A descricdo mais recente dos principais tipos de protestantismo no Brasil se encontra em Barreto JR. (2019).

5 Uma das primeiras analises do chamado movimento evangelical no Brasil pode ser encontrada em Longuini Neto (2002) e para uma descricdo
mais atualizada ver Gondim (2010).

7 O diagndstico, como ja vimos, é do protestantismo de missdo. Um pouco mais adiante Padilla reconhece a existéncia de uma reflexao teoldgica
‘latino-americana’ no Catolicismo: “é bem verdade que os Ultimos anos viram o surgimento de um movimento teolégico na América Latina
que transbordou as fronteiras deste continente. Gustavo Gutiérrez, Hugo Assmann, Juan Luis Segundo e José Miranda (todos eles autores
catolico-romanos) sao nomes ja familiares a muitos leitores na Europa e na América do Norte” (PADILLA, 1992, p. 105).
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concentracao da obra evangélica no crescimento numérico. Os agentes dessas causas foram as igrejas e
suas missoes (especialmente as protestantes norte-americanas e inglesas) no Terceiro Mundo nos séculos
XIX e XX, em que realizaram o seu trabalho evangelistico dentro dos limites da “colonialidade” (para usar
um termo do pensamento decolonial). A critica de Padilla se dirige principalmente ao ethos colonizador
capitalista norte-americano, que coloca os resultados mensuraveis acima de qualquer outro objetivo,
de modo que nao se realiza qualquer reflexao sobre o que se esta fazendo, apenas se preocupando em
desenvolver métodos altamente eficazes e bem-sucedidos do ponto de vista numérico — que, em Ultima
instancia, sao os resultados desejados pela colonizacao imperialista do capitalismo liberal e neo-liberal.

Apo6s citar Leopoldo Zea, Padilla continua seu diagndéstico e apresenta trés consequéncias das
missdes norte-atlanticas e sua consequente auséncia de teologia contextualizada na América Latina. A
primeira é o carater alienigena/alienado das igrejas cristas no continente:

Tal como expressa Miguez Bonino: ‘nem o Catolicismo Romano nem o Protestantismo, como
igrejas, tiveram o arraigamento necessdrio na realidade humana latino-americana para iluminar
um pensamento criativo. Em outros termos, ambas as igrejas permaneceram marginais a historia
de nossos povos'. [...] Enquanto isso nao acontecer, a Palavra de Deus serd um logos asarkos
(verbo desencarnado), uma mensagem que apenas tocara nossa vida tangencialmente. Esta é
precisamente uma das mais tragicas consequéncias da caréncia de reflexao teolégica entre nos:
gue o evangelho tem ainda um som estranho, ou nao tem som algum, em relagdo com muitas das
aspiracdes ou preocupacdes, problemas e inquietacoes, valores e costumes no Terceiro Mundo. E
por isso que o protestante latino-americano de classe média (e suspeitamos que o mesmo se dé
na Asia e na Africa), em meio as urgentes necessidades materiais da maioria da populacéo, pode
adotar um estilo de vida que destoa totalmente da situacao, sem perder a tranquilidade (PADILLA,
1992, p. 109, grifo do autor).

A segunda consequéncia é:

A incapacidade da igreja para fazer frente as ideologias da moda. A igreja que ndo alimenta
sua fé mediante a reflexao facilmente se torna vitima das ideologias. Ela carece de critérios para
julgar respostas que sdo propostas em seu meio ambiente. O resultado é que ela se ajusta as
circunstancias do momento, e se converte em mantenedora do status quo, ou, ao contrario, esta
condicionada pela propaganda de uma ideologia de mudanca e se deixa instrumentalizar, se deixa
usar, inconscientemente. Creio que é precisamente nesta area onde reside o maior perigo de uma
‘igreja de massas’ sem orientacao teolégica, como o é a da América Latina nesta conjuntura da
histéria: o perigo de se deixar arrastar pelo vento que sopra, sem critérios para discernir o que o
evangelho exige dela (PADILLA, 1992, p.111, grifo do autor).

Na linguagem do pensamento decolonial, a auséncia de uma teologia contextual incapacita a igreja
a perceber sua condicao colonizada. Por um lado, as comunidades e 0s seus membros continuam agindo
dentro dos limites do colonialismo e do imperialismo. Por outro, pensam e produzem conhecimento dentro
dos limites da colonialidade. E essa prisao eclesiastica se torna ainda mais rigorosa na medida em que as
igrejas protestantes se massificam. Se Padilla nos anos 1980 questionava o fendmeno de igrejas de massa
no Protestantismo de Missoes, essa critica é ainda mais valida hoje quando, de fato, ha uma massificacao
colonizada e imperialista do Protestantismo de Missdes pelo chamado neopentecostalismo, pelo menos
no caso do campo religioso brasileiro. A “guinada” de “evangélicos” no Brasil para a direita politica a
partir da crise do segundo governo Dilma é apenas a parte visivel do iceberg da condicao colonial do que
hoje se chama de “evangélicos” — que se situam tranquilamente dentro da “matriz colonial do poder”.
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A terceira consequéncia da auséncia de teologia contextual no Protestantismo de Missdes é a “perda
da segunda e terceira geracoes ‘evangélicas’” (PADILLA, 1992, p. 111). Ou seja, igrejas descontextualizadas
sao incapazes de manter em seus quadros as novas geracoes que estao na vanguarda dos novos processos
culturais (ainda colonizados). Padilla “pedia” que sociélogos estudassem o fendmeno da perda de membros
e, de fato, independentemente de seu pedido, ha varios projetos de pesquisa voltados a compreensao
e a explicacdo do fendmeno dos ‘sem-religido’ no Brasil, cuja esmagadora maioria procede de igrejas
cristas, tanto catodlicas quanto protestantes. Uma igreja que envelhece e perde sua juventude diminui
suas chances de contextualizar-se e desenvolver uma teologia contextual ou decolonizada.

Elaborado o diagnéstico, a questao urgente é a criacdo de um prognéstico. Este, no caso dos
textos de Padilla e de Costas aqui analisados, é nomeado como “contextualizacao” (do evangelho, da
igreja, da teologia).

Ambos definem a contextualizacdo como uma praxis multidimensional que, simplificadamente,
opera tanto no ambito da pratica como no da teoria. Padilla descreve a contextualizacao da seguinte forma:
“em Ultima analise, a contextualizacdo do evangelho é possivel pela acao do Espirito Santo no povo de
Deus. Na medida em que a Palavra de Deus se encarna na igreja, o evangelho toma forma na cultura”
(PADILLA, 1992, p. 114). Na linguagem tipica de evangélicos daquele periodo, ele destaca a iniciativa e
o empoderamento divinos de toda e qualquer acdo das comunidades cristds — de fato, é o préprio Deus,
gue se “contextualizou” em Jesus Cristo, o principal agente da contextualizacao do evangelho.

Apds a afirmacao da iniciativa divina, Padilla passa a descrever o agente histérico da contextualizagao:

A contextualizacdo do evangelho jamais pode ser levada a cabo independentemente da
contextualizacdo da igreja na histéria. Nao obstante, para que a Igreja revele Jesus Cristo no
plano da histéria, ela primeiro deve experimentar a realidade da morte de Cristo com referéncia a
cultura humana [...] Em termos praticos isto significa que a totalidade da vida humana (inclusive
os modelos de pensamento e conduta, os valores, habitos e papeis) deve ser submetida ao juizo
da Palavra de Deus, de maneira que somente o que for digno de Cristo permaneca e alcance
sua plenitude. Morrer com Cristo é morrer para a nossa propria cultura e, consequentemente,
reconhecer mais objetivamente os condicionamentos que ela exerce sobre nés, a fim de aprender a
apreciar os valores de outras culturas alheias a nossa. Somente assim podemos ver a relevancia do
evangelho para a vida humana em qualquer cultura e, por extensao, a gléria do Cristo ressurreto
gue transforma a cultura (PADILLA, 1992, p. 114).

Assim como as semelhancas com a nocdo de decolonialidade, as diferencas se destacam. A
linguagem adotada por Padilla (1992, p. 114) (“experimentar a realidade da morte de Cristo com referéncia
a cultura humana”; “morrer para a nossa propria cultura”) deve, porém, ser questionada. Ao tentar
contextualizar o sentido de exortacdes paulinas a “morrer para o velho ser humano”, Padilla comete o
equivoco de confundir a nocdo paulina com o conceito de cultura. Ha que se morrer para as “sombras”
na cultura, ou para o “lado tenebroso” da cultura, mas ndo para a propria cultura — o que, de fato, é
impossivel. Ha que se valorizar, porém, a afirmacao de que cabe “aprender e apreciar os valores de outras
culturas alheias a nossa” (Padillla, 1992, p. 114), como um caminho indispensavel para a descolonizacao
e para a decolonialidade.

Em terceiro lugar:

A contextualizacdo do evangelho ndo consistirda numa adaptacdo de uma teologia ja existente a
uma cultura dada. Nao serd meramente o resultado de um processo intelectual. Nao sera auspiciada
por um benevolente paternalismo missionario, cuja intencao seja ajudar a igreja jovem a selecionar
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os elementos culturais de sinal positivo. A contextualizacdo do evangelho somente podera ser um
dom da graca de Deus, concedido a uma igreja que se esforca para colocar a totalidade de sua
vida sob a soberania de Jesus Cristo em sua situacao histérica. Mais do que um milagre natural,
a encarnagao é um milagre da graca de Deus (PADILLA, 1992, p. 116).

Em uma linguagem mais abstrata, a contextualizacdo do evangelho demanda uma nova
epistemologia teolégica e ndo apenas a utilizagdo de elementos culturais autéctones dentro de um modelo
epistemoldgico colonial. Em sintonia com o pensamento decolonial, a praxis envolvida nao se reduz ao
aspecto “intelectua” (ou epistemolégico), mas inclui a pratica cotidiana em todas as suas dimensoes.

Orlando Costas, por sua vez, constréi seu prognostico de contextualizacao a partir de uma cristologia
biblica e evangélica renovada que, claramente, é devedora a teologia da libertacdo. Destacam-se quatro
elementos dessa cristologia que servem de base para a praxis contextualizadora que sera descrita adiante.

Em primeiro lugar, o Messias é reinterpretado a partir de sua prépria praxis libertadora:

[...] ele se identificou com o pobre e o oprimido de tal maneira, que se dedicou ao servico sofredor
em seu beneficio. E a este pregador judeu pobre, humilde, enigmético e solitario, que sem temor
defendeu a causa dos feridos de sua sociedade, que a Igreja confessa como o Filho de Deus
(COSTAS, 1982, p. 6).

Em segundo lugar, a execucao de Jesus na cruz é, também, severa critica a matrizimperial de poder:
“a interpretacao do sofrimento de Jesus a luz do Servo Sofredor de Isafas situa a cruz ao lado do pobre e
do aflito, o doente e o oprimido [...] A cruz de Jesus revela a dissimilaridade entre o senhorio de Cristo e os
senhores deste mundo” (COSTAS, 1982, p. 7). Consequentemente, em terceiro, “a morte e o sofrimento
de Jesus abrem o caminho para Deus, e tornam Deus acessivel a humanidade. Elas também abrem o
caminho para a humanidade e tornam homens e mulheres disponiveis para o Reino de Deus” (COSTAS,
1982, p. 11). Logo, a praxis de Jesus era e continua sendo uma praxis humanizadora: “a cruz revela Jesus
como o homem para os outros e, ao fazé-lo, localiza a verdadeira humanidade no estar a servico dos
outros” (COSTAS, 1982, p. 12). Utilizando um termo caro a Walsh e Mignolo, pode-se atualizar o texto
de Costas e afirmar que a cruz revela que o ser humano pode reexistir, que a reumanizacao promovida
pela palavra de Deus da inicio a uma nova vida, a uma nova existéncia.

Quais sao as caracteristicas dessa nova existéncia, do existir contextualizador? Para Costas, sao
principalmente trés, uma descricao também claramente realizada em dialogo com a teologia da libertacao.
A primeira:

[...] uma nova e renovada experiéncia de Jesus Cristo, a partir da dura realidade dos feridos,
destituidos e marginalizados da terra [...] Jesus Cristo é, hoje, um com os excluidos e oprimidos
da terra. Onde quer que haja opressao, ai esta o Espirito de Cristo encarnado na experiéncia
dos oprimidos; af estd Deus contextualizado na historia presente das ndo-pessoas da sociedade
(COSTAS, 1982, p. 13).

A segunda:

Outra implicacdo missiolégica da encarnacdo é a avaliacdo histérica de nossas experiéncias [...]
A verdadeira identidade de Jesus Cristo ndo é determinada por nossa realidade cultural. O Cristo
gue experimentamos no mundo dos destituidos nao é o produto da assim-chamada cultura da
pobreza. Nem é um rebento da ideologia marxista, uma consequéncia da assim-chamada analise
cientifica do processo histérico-econémico da sociedade (COSTAS, 1982, p. 15).
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Encontra-se aqui uma metafora melhor do que a de “morrer para a cultura”. As identidades locais,
colonizadas ou decolonizadas, ndo podem servir como critério de validacao do conhecimento teolégico.
Da mesma forma, projetos politicos e cientificos também nao podem servir como critério de validacdao
do conhecimento teoldgico. A teologia “dialoga”, deve se “nutrir” das experiéncias culturais e pessoais
diversas, mas nao pode se deixar “determinar” por elas — pois seu critério Ultimo de validacdo é a Palavra
de Deus manifestada determinantemente em sua forma encarnada: o Messias Jesus. O critério da Palavra
deve ser acompanhado do critério da pratica, de sua praxis®, uma vez que a Palavra encarnada no Messias
também se encarna nas comunidades eclesiais e seus membros vivendo no mundo:

Nao s6 a nossa experiéncia de Cristo deve ser testada diante de um critério passado (a vida,
ministério e morte de Jesus), e vice-versa, mas ela também deve ser verificada na transformacao
das atuais situacoes de opressao [...]. Encarnar Cristo em nosso mundo é manifestar a presenca
transformadora do reino de Deus entre as vitimas do pecado e do mal. E tornar possivel um processo
de transformacao, do pecado pessoal e do mal estrutural, para liberdade, justica e bem-estar
pessoais e coletivos [...]. O poder transformador de Cristo é mediado pela obra do Espirito Santo
na vida e testemunho da igreja. Para encarnar Cristo em nossas respectivas situacoes de opressao,
aigreja, coletivamente e através de seus membros, deve tornar-se imersa nelas e trabalhar por sua
transformacao (COSTAS, 1982, p.16).

A “contextualizacao” do evangelho é um conceito construido a partir da pratica da missao em
sua integralidade. A partir dele pode-se falar da teologia, também, como “ato segundo” — de forma
gue a afinidade com a teologia da libertacdo ndo passe primariamente pelos contetdos ou pelos modos
de analisar a realidade, mas pelo reconhecimento de que o fazer teolégico é um fazer dependente do
espiritual, seja definido como libertador ou missionario etc. A teologia da missao integral e a da libertacao
também possuem afinidade a partir de seu reconhecimento da centralidade critica do Messias Jesus na
pratica e no pensamento cristaos. Assim, teologia da missao integral, como a da libertacao, sao movimentos
de praxis cuja dimensao ética possui afinidade com o pensamento da decolonialidade: “para se opor e
enfrentar a ordem mundial colonial/moderna da atualidade, ndo é necessario ser decolonial, marxista
ou um aderente a teologia da libertacao. Requer um compromisso ético do povo que nao controla e
administra, mas que esta sendo gerenciado e controlado” (MIGNOLO; WALSH, 2018, p. 139).

Faltou ao movimento da teologia da missdo integral, no Brasil, elaborar uma reflexao teoldgica
aprofundada de sua prépria praxis, bem como do conceito de contextualizacdo que serve de base
epistemolégica para a sua praxis. A ampla producao bibliografica e académica do movimento se concentra
na propria praxis da missao. Teria sido importante para a teologia da missao integral construir uma categoria
abstrata da contextualidade a fim de desenvolver pesquisas e obras de efetiva reelaboracdo contextual da
teologia na tradicao evangélica do continente em didlogo com a tradicao evangélica global e com outras
tradicoes cristas e religides ndo-cristas. A construcdo da categoria é necessaria, também, para fornecer
uma dimensao critica ao conceito e a pratica da contextualizacdo: como descrever e compreender uma
dada cultura? Quais aspectos dessa cultura sdo propicios a contextualizacao e quais sao nocivos? De que
maneira comunidades eclesiais podem contextualizar o evangelho, a nao ser em didlogo e cobeligerancia
com 0s agentes culturais em geral?

8 Assim também na teologia da libertacdo, mesmo se pensada decolonialmente: “[...] se a TdL na perspectiva decolonial estiver fiel a sua missao,
a libertacdo ou a decolonizacdo, a praxis é sua comprovacao. As concepcdes decoloniais e as criticas das teologias pés-coloniais também
deveriam usar esse critério de verificacdo. Pode-se aqui recordar o evangelho de Mateus, capitulo 25: tive fome, tive sede, estive na prisao
[...]" (BAPTISTA, 2016, p. 509).
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Epistemologia da Decolonialidade

A descricdo do conceito de contextualizacdo de Padilla e de Costas mostrou elementos de
similaridade entre aquela abordagem, conforme definida nos anos 1980, e o de decolonialidade. As
principais diferengas sdo: o conceito de contextualizacao foi construido dentro dos limites da pratica eclesial
e da teologia pratica, enquanto o de decolonialidade foi construido em ambiente académico no campo
das ciéncias humanas e sociais; o conceito de contextualizacao foi apresentado, mas nao desenvolvido
adequadamente em seus contornos gerais, historicos e conceituais, enquanto o de decolonialidade tem
passado por um amplo e cuidadoso processo de construcdo conceitual académica; enfim, o conceito de
contextualizacao se restringiu a analise da teologia e da pratica de igrejas protestantes, enquanto o de
decolonialidade oferece uma ampla leitura da histéria humana, especialmente no chamado periodo da
Modernidade. A constatacao das semelhancas, porém, tem valor na medida em que aponta para uma
preocupacao similar entre os dois campos de pesquisa e acao, desenvolvidos sem qualquer contato entre
si, mas mostrando aspectos em comum que valem a pena ser explorados com mais atencao®.

Nao sera discutido o pensamento decolonial. Apenas sera feita uma reflexao critica sobre o conceito
de decolonialidade conforme proposto por Walter Mignolo, preparando o caminho para a reflexao, na
préxima secao, sobre uma epistemologia teolégica contextual-decolonial.

Uma descricao razoavelmente ampla e adequada do projeto de Mignolo se encontra a seguir:

‘A alternativa é clara: a destruicdo da colonialidade do poder mundial’ (Quijano, 1992: 10). Logo,
ndo ha possibilidade de decolonizacdo dentro do quadro da modernidade. O giro decolonial
significa o movimento de resisténcia tedrico e prético, politico e epistemoldgico, a légica da
M/C (Castro-Gomez e Grosfoguel, 2007). A decolonialidade aparece, portanto, como o terceiro
elemento da M/C. Se associada ao Pensamento Fronteirico, ela resiste as cinco ideologias da
modernidade: cristianismo, liberalismo, marxismo, conservadorismo e colonialismo (Mignolo,
2003). De(s)colonizar ganha um sentido de afastamento da modernidade e de sua racionalidade,
resgatando a subjetividade terceiro-mundista desalinhada do capitalismo e do comunismo, da
direita e da esquerda, a0 mesmo tempo em que ndo consegue escapar de um saudosismo pré-
colonial (BALLESTRIN, 2017, p. 519).

Ballestrin, neste artigo, defende a tese de que ha um ponto cego no pensamento decolonial: a
auséncia do conceito de “imperialidade”. Embora sua argumentacao seja plausivel, ela erra nesta critica
ao desconsiderar que a nocao de “matriz colonial do poder” equivale ao conceito de imperialidade que
ela propoe acrescentar ao trinébmio decolonial. Em texto publicado posteriormente ao artigo aqui citado,
Mignolo deixa ainda mais clara a importancia e o lugar do imperialismo no pensamento decolonial: “E se
pensarmos de outro modo — decolonialmente — e concebermos o colonialismo como o complemento do
imperialismo, escrevendo imperialismo/colonialismo e afirmando que nao ha imperialismo sem colonialismo
e gque o colonialismo é constitutivo do imperialismo?”. (MIGNOLO; WALSH, 2018, p. 116). Embora a
critica de Ballestrin nao seja plenamente adequada, sua tese merece atencao. No minimo se poderia
questionar a estética do vocabulario decolonial, que poderia, de fato, utilizar a palavra “imperialidade”
em seu trinémio, no lugar da nocdo de matriz colonial de poder. Assim, a simetria ficaria mais adequada:
colonialismo/colonialidade; modernidade/decolonialidade; imperialismo/imperialidade (aqui autores e
autoras do pensamento decolonial incluem a matriz colonial do poder).

9 Alguns autores ‘evangélicos’ estao dialogando com o pensamento decolonial na elaboragdo da sua teologia, como por exemplo Garcia-Johnson
(2019).
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Ao permanecer, porém, no campo da simetria conceitual, encontra-se um problema importante no
trinémio: se a colonialidade corresponde ao colonialismo e a imperialidade (Modernidade/Colonialidade/
Poés-Colonialismo, MCP) ao imperialismo, a que corresponde a modernidade? O fato de o pensamento
decolonial ndo construir o trindbmio com uma Unica légica mostra a limitacao de sua abordagem. A
“decolonialidade” é a resposta a modernidade, a colonialidade e a imperialidade — consequentemente, ela
nao poderia estar vinculada, por meio da barra inclinada (/), apenas a modernidade. Outro problema é o
uso de termos abstratos como colonialismo — que indicam um tipo de discurso e nao um tipo de pratica.
Uma construcao mais simétrica do trindbmio seria: colonizacao/colonialidade; modernizacdo/modernidade;
dominacao/imperialidade. Para uma construcdao ainda mais simétrica e equilibrada: colonizacao/
colonialismo/colonialidade; modernizacao/modernismo/modernidade e dominacao/imperialismo/
imperialidade. A forma triplice indica: a acdo que gera as coldnias (colonizacdo), o discurso que sustenta
e legitima a acao (colonialismo) e o conceito abstrato critico que explica o discurso (colonialidade). A,
sim, o termo decolonialidade seria elegantemente usado como o conceito critico que engloba o trinémio
C/M/1. S6 que, neste caso, o diagnoéstico/progndstico teria de ser modificado.

De que modo? De acordo com Ballestrin, a modificacao seria a inclusao do termo imperialidade no
trindbmio — mas essa solucao é inadequada, conforme descrito no paragrafo anterior. O problema nao é
gue a auséncia da imperialidade seja um “elo perdido” no pensamento decolonial:

Reconhecendo o desenvolvimento tedrico de Slater, pretendo utilizar a nocao de imperialidade
de maneira diferente, optando pelo seu uso mais genérico sem agregar a nocao ‘do poder’. Com
isso, meu principal objetivo é o de chamar a atencao para o elo perdido do giro decolonial, ou
seja, para o fato de que a auséncia de teorizacao sobre imperialidade impede pensar a maneira
pela qual a colonialidade, como lado obscuro da modernidade, é produzida e gerada em tempos
de globalizagao neoliberal (BALLESTRIN, 2017, p. 524).

O gque estd em questao é o fato de o diagndstico ser constituido mediante um envelopamento
nao adequado da situacao por ele diagnosticada e descrita. O termo “envelopamento” neste artigo é
utilizado a partir da fenomenolégica de Alain Badiou, segundo a qual: “o envelope designa o valor de
aparicao de uma regido do mundo como superior a todos os graus de aparicao que ele contém. Superior,
em particular, a todas as conjuncdes que ele contém” (BADIOU, 2006, p. 142). Sob este prisma, a critica
se dirige a escolha da modernidade como o envelope das categorias do diagndstico histérico feito pelo
pensamento decolonial. Nas palavras de Mignolo:

Decolonialidade é, primeiramente, e acima de tudo, libertacdo do conhecimento (aquilo que
eu disse acima sobre a dupla localizacdo do conhecimento, na enunciacdo e no enunciado), de
subjetividades inteligentes e afirmativas que foram desvalorizadas pelas narrativas da modernidade
que sao constitutivas da matriz colonial de poder. Seu alvo principal é a transformacao de sujeitos e
subjetividades coloniais em sujeitos e subjetividades decoloniais (MIGNOLO; WALSH, 2018, p. 146).

Nesta pesquisa, nao se considerou adequado o envelopamento de Mignolo e Walsh (2018, p. 146)
“narrativas da modernidade que sao constitutivas da matriz colonial de poder”, pois é um envelopamento
gue considera o conhecimento (ou a epistemologia) como a causa ou o fundamento da acao, e esse
é um diagndstico bastante cartesiano. E mais adequado afirmar que as narrativas da modernidade se
constituiram a partir das (simultaneamente) e depois das (retrospectivamente) acdes dominadoras e
colonizadoras. Ao escolher o conceito de envelope de Badiou, evita-se a discussao aporética sobre que
fendmeno causa e qual ou quais sdo causados. No mundo humano, nao se trata de relacbes de causa-
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efeito, mas de identidade e diferenca, de conjuncao e disjuncao, de tensao entre diferentes fenébmenos
de conformidade com as propriedades do mundo em que os fendmenos aparecem. Assim, o que é
guestionado no diagnéstico decolonial conforme expresso por Mignolo nao sao os seus componentes,
gue sao basicamente corretos, mas o0 modo como eles sao relacionados, o qual descreve o seu aparecer
no mundo e os graus de intensidade de suas relacoes.

Isso leva a uma segunda critica. Mignolo defende a tese de que a ontologia é decorrente da
epistemologia:

O que importa ndo é economia, politica, nem histéria, mas conhecimento. Melhor, o que importa
é historia, politica, economia, raca, género, sexualidade, mas é acima de tudo o conhecimento
entretecido em todas essas esferas da praxis, que nos enreda ao ponto de nos fazer crer que nao
é 0 conhecimento que importa, mas, na realidade, histéria, economia, politica, etc. A ontologia
¢ feita de epistemologia. Isto é, a ontologia é um conceito epistemolégico; ela ndo esta inscrita
nas entidades nomeadas pelos substantivos gramaticais. Se pudéssemos dizer hoje que, além do
mundo-de-sentido ocidental que privilegia entidades e seres (ontologia; o ser de Martin Heidegger),
ha mundos-de-sentido que privilegiam relacdes. (sic) Um mundo-de-sentido que privilegia relacdes
nao pode ser entendido ontologicamente porgue relacdes nao sao entidades (elas sao relagoes
entre entidades). Chamar de ontologia um mundo-de-sentido constituido por relacées e ndao
por entidades (objetos) é um equivoco ocidental equivalente ao de Hernan Cortés chamar de
‘mesquitas’ os edificios onde os astecas realizavam seus rituais (MIGNOLO; WALSH, 2018, p. 135).

Seria simplista criticar esse diagnéstico de Mignolo mediante a defesa da supremacia da economia,
ou da politica, sobre o conhecimento, e pior ainda seria acusa-lo de essencialismo. O que ele subordina
ao conhecimento nao sao as acdes econémicas, ou o exercicio da politica, mas a economia, a politica
etc. enquanto “conceitos” que, em sua opinido, sao confundidos com entidades, ou seja, sdo reificados.
Para nao deixar duvidas, na pagina seguinte, ele esclarece:

Assim, economia e politica ndo sao entidades transcendentais, mas constituida através de e por
conhecimento e relacées humanas. E o conhecimento tecido ao redor de tais conceitos como
politica e economia que é crucial para o pensamento decolonial, e ndo a politica ou a economia
enguanto entidades transcendentais (MIGNOLO; WALSH, 2018, p. 136).

Deixando de lado a discussao sobre a relacdo epistemologia-ontologia, o primeiro ponto a ser
criticado neste diagndstico é a crenca de que todo o mundo-de-sentido ocidental é “ontolégico”, isto
é, nao-relacional. Em outras palavras, ao definir o Ocidente como ontolégico, Mignolo desconsidera as
narrativas e os discursos ocidentais antiontoldgicos (no sentido que ele descreve — ou que, na filosofia do
século XX, tem sido descrito como ontoteologia [Heidegger], pensamento fundacional [Rorty], pensamento
forte [Vattimo], pensamento metafisico [Habermas] ou logocentrismo [Derrida]). O segundo, é que, para
guem defende a relacionalidade como a base de uma adequada ontologia, Mignolo define o mundo-de-
sentido ocidental (ou Modernidade) de modo nao-relacional, construindo a categoria decolonialidade
exclusivamente a partir da identidade (entre epistemologia e ontologia) e desconsiderando a diferenca
(as ontologias relacionais e suas correspondentes epistemologias). Mignolo esta correto no que afirma;
seu equivoco é a diferenca ausente de seu diagnoéstico, pois a “modernidade” — mesmo entendida como
um discurso e nao como uma esséncia —, nao é apenas o discurso da colonialidade e imperialidade; ela
também contém, em si, discurso de emancipacao e de autonomia. Entdo, trata-se de analisar a tensao
entre a “identidade” (do discurso moderno com a Europa colonizadora) e a “diferenca” (com o discurso
moderno da colonizacdo).
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Mignolo considera que a ontologia correta é uma ontologia relacional e, consequentemente, que
a epistemologia correta também é relacional:

A maioria das culturas e civilizacdes do planeta vé relacdes enquanto no Ocidente nés somos
ensinados a ver entidades, coisas. Relacdes nao podem ser chamadas de ontoldgicas. Se o
vocabuldrio quer ser preservado, entao é necessario falar em relacionalidade (discursos sobre a
relacionalidade do universo vivo), O que ha depende de como nés temos sido programados a
nomear o que conhecemos. Assim, a colonialidade do conhecimento implica a colonialidade do ser;
elas se movem em duas direcoes simultaneas” (MIGNOLO; WALSH, 2018, p. 148, grifo do autor).

Ele mesmo, em seu diagnéstico, utiliza uma ontologia ndo-relacional, ao afirmar a “relacionalidade
do universo vivo”. Uma epistemologia relacional diria: “a relacionalidade dos fenébmenos no mundo tal
ou qual”, uma vez que o conceito de “universo” ja é ontoldgico (ontoteoldgico ou “metafisicamente
fundaciona”’). Consequentemente, ele é proibido de considerar a presenca de acdes e de conceitos
emancipatorios na histéria da colonialidade/modernidade europeia, incorrendo em uma autocontradicao
performativa — seu “enunciado” nao corresponde a sua “enunciacao”. Assim, seu prognéstico também é
passivel do mesmo tipo de critica. “Segue-se, entao, que decolonizar o conhecimento e o ser (entidade),
para libertar o conhecimento e se tornar aquilo que a colonialidade do conhecimento e do ser impede
de conhecer e se tornar, é, a esta altura, a tarefa fundamental da “decolonialidade’, assim como ‘tomar
posse’ do estado fora a tarefa fundamental da decolonizagdo” (MIGNOLO; WALSH, 2018, p. 136, grifos
do autor). Uma vez que ele acredita que o conhecimento é a causa da acao, sua solucao para o trinébmio
colonialidade, modernidade e matriz colonial de poder é um novo conhecimento. Prognéstico repetido
mais adiante no texto em termos mais abstratos:

Se ndo ha modernidade sem colonialidade, se a colonialidade é constitutiva da modernidade,
se a '/', a0 mesmo tempo, divide e conecta, entdo a decolonialidade propde o desfazimento da
modernidade. Isto é, decolonialidade implica demodernidade. Ao mesmo tempo, modernidade/
colonialidade gera decolonialidade. Assim, ndo haveria decolonialidade — e decolonialidade nao
seria necessaria — se modernidade/colonialidade nao tivesse criado a necessidade de desconectar-
se da retérica da modernidade e da légica da colonialidade (MIGNOLO; WALSH, 2018, p. 139).

Nesse contexto, a praxis decolonizadora é “tedrica”: “nao vejo outra praxis que ndo seja a
substituicdo dos termos (pressuposicoes, regulamentacdes) das conversas ontoldgicas, epistemoldgicas e
econdmicas” (MIGNOLO; WALSH, 2018, p. 137). A praxis ndo é a simples substituicao de palavras, mas
das condicoes em que o debate epistemoldgico e a conducao da existéncia sao realizados; ela é a criacao
de um novo vocabulario e de uma nova conceitualidade que sustentem a praxis libertadora. Nao é possivel
deixar de apontar a semelhanca dessa proposta com a tese de Richard Rorty sobre a leitura terapéutica
da filosofia e seu conceito de romance: a criagao de um novo vocabulario para um novo mundo (RORTY,
1982). Assim, ele reduz o sujeito e a subjetividade ao “conhecimento”, desconsidera a relacionalidade
das dimensoes do existir do proprio sujeito/subjetividade e impde um peso demasiadamente excessivo a
producao do conhecimento no processo libertador. Ele comete, dessa forma, o erro inverso ao cometido
pela tese de que é a acao que vem primeiro e, somente mais tarde, o conhecimento.

A demodernizacao proposta por Mignolo, desvestida da diferenca, faz com que a apropriacdo de
discursos e de narrativas emancipatorios forjados na Europa se dé de modo que subsume esses saberes
ao padrao da decolonialidade. O prognoéstico, assim, deveria ser mais complexo, iniciando-se com uma
descricao relacional mais adequada da modernidade e da colonialidade, para que as forcas emancipatoérias
presentes na histéria europeia fossem colocadas a servico da préxis decolonial. Dessa forma, a solucdo
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ndo pode ser descrita como um pensar “fora” da modernidade, pois esta é constitutiva da identidade
colonizada (como afirma o pensamento decolonial), mas deve ser descrita como um pensar “a partir” da
condicao de busca de contextualizacao e de decolonialidade em didlogo “com” a tematica emancipatéria
do discurso moderno. O pensar fora da modernidade proposto por Mignolo corre um duplo risco: (a)
o de se equiparar ao discurso pdés-moderno de negacao das metanarrativas, minando o préprio projeto
decolonial com usa metanarrativa da decolonialidade; e (b) o de reproduzir o eurocentrismo as avessas,
sacralizando os colonizados e demonizando os colonizadores. Pensar “fora” da modernidade seria incorrer
no préprio erro hegemonico no discurso moderno de encobrimento do outro. A descoberta da China,
a das Américas e a da Africa, por exemplo, foram, em termos préaticos, processos de encobrimento dos
outros (amerindios, orientais, africanos), revestindo-as da roupagem dita civilizatéria de centros geopoliticos
de poder na Europa (isso porque nem toda a Europa pode ser descrita como colonizadora).

A diferenca discutida artigo em relacdo a Mignolo, entéo, é triplice, pois: (a) sua descricao do trinémio
M/C/D é considerada nao convincente e incapaz de recuperar os discursos e narrativas antiontolégicos na
Modernidade, de modo que os trés conceitos, ainda que contra a intencao de Mignolo, acabam por ser
reificados; (b) ndo se considera que a tarefa da descolonizacao ja tenha sido realizada e que se reduza a
conquista da autonomia dos estados colonizados — a descolonizacdo contemporanea tem a ver com a
autonomia cultural e identitaria diante da industria midiatica e da teconologia cada vez mais crescente;
e (c) nao se concorda com o envelopamento do diagnéstico e do progndstico pela via da epistemologia.
Entende-se que seria mais adequado um envelopamento mais complexo e menos unidirecional. Apesar
disso, a “praxis tedrica” que ele descreve como o caminho da decolonialidade é uma das tarefas prioritarias
de qualguer movimento em busca de justica no mundo globalizado atual. No entanto, o modo como a
decolonialidade do conhecimento e do ser deva ser realizada por ele apontada ndao é o mais apropriado.
Nao se trata de desmodernizar, mas de, a partir da praxis libertadora-contextual, desvendar as tensées
do pensamento moderno e, a partir da participacado nas praticas decolonizadoras e libertadoras, em
didlogo com os saberes ndo-'ocidentais’, trazer a tona os potenciais libertadores presentes no pensamento
moderno e coloca-los a servico da libertacdo humana e do planeta. Nesse contexto, poderia-se evocar
Paulo Freire: ndo é possivel libertar o oprimido sem, simultaneamente, libertar o seu opressor.

Ao criticar aspectos do diagndéstico/progndstico, reconhece-se a parceria como uma proposta da
decolonialidade, e ndo como sua rejeicao. Entende-se que um prognostico mais interessante, do ponto
de vista da epistemologia teoldgica, seria feito mediante a juncao dos conceitos de contextualizacao (e,
também, mediacdo socioanalitica, usado pela TdL) e decolonialidade, o que sera feito a seguir, ao se
tratar a epistemologia teoldgica em um ambiente de contextualizacdo, de libertacdo e de decolonizacao/
modernizacao/dominacao.

Novos rumos para a epistemologia teolégica

A discussao sobre contextualizacdo e decolonialidade, neste artigo, restringe-se ao ambito
epistemoldgico, particularmente da teologia. A tese basica é que a epistemologia teolégica nao pode
ser dependente de conceitos externos a sua logica epistémica — uma dependéncia a que a teologia tem
se submetido hé séculos, especialmente no periodo em que teve de refazer seu estatuto epistemolégico
e institucional no sistema universitario moderno. Uma tese subordinada é a que afirma que a teologia
da missao integral e a da libertacdo nao conseguiram superar essa dependéncia, apenas substituindo a
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“filosofia” por outras disciplinas cientificas em suas epistemologias (Esta avaliacdo, guardadas as devidas
proporcoes, aplica-se também aos demais tipos de teologias militantes desenvolvidas a partir do ultimo
quarto do século passado). A terceira tese, também subordinada, é a de que se a teologia se pensar como
teologia “decolonial”, mantera sua dependéncia epistémica, apenas substituindo o saber ou a categoria
superior em questdo. Pablo Mella também questiona a adocao pura e simples do pensamento decolonial
e conclui seu artigo ja mencionado afirmando:

De hecho, el giro decolonial se reconoce deudor de la teologia de la liberacién. Conviene que se
profundice esta pista para no caer en una suerte de autocontradiccion performativa, en lugar de
negarse, programaticamente y de manera empecinada, a reconocer los elementos liberadores
del Evangelio de Jesucristo vehiculado por comunidades ciertamente pecadoras, pero que siguen
siendo llamadas, sin ningin mérito y por pura gracia divina, a la santidad (MELLA, 2016, p. 457).

Este diagnostico da epistemologia teoldgica latino-americana contemporanea nao seria possivel, é
evidente, sem a histéria das teologias da missao integral, da libertacdo e sem a das teologias feminista,
negra, queer e outras que se construiram no continente a partir dos anos 1970. E um diagnéstico, portanto,
“autocritico”, do ponto de vista de uma pessoa participante dessa histéria e nao de alguém que a rejeita.

A citacdo exposta a seguir consegue, em poucas palavras, sintetizar o problema epistemoldgico
das teologias latino-americanas referida neste artigo: “a teologia ndo é um saber auténomo. Ela dialoga
constantemente com outros saberes na busca por um fazer teologal contextualizado e pertinente” (CUNHA,
2018, p. 319). Ao afirmar que a “teologia ndo é um saber autbnomo”, Cunha revela a dependéncia
epistemoldgica da teologia a saberes externos, uma dependéncia, porém, que é imediatamente relativizada
na sequéncia do texto mediante o uso do verbo “dialogar”. Ora, se a teologia “dialoga” com outros
saberes, ela s6 pode fazé-lo se considerar a si mesma como um saber “autdnomo”, visto que a autonomia
ndo é o contrario do didlogo, mas da “dependéncia” — entendida conforme a descricdo de Badiou, cuja
reflexdo pode ser novamente aproveitada:

A ‘dependéncia’ de um ‘aparecente’ (apparaissant) B com relacdo a um outro, A, é o aparecer
de intensidade mais forte que podemos juntar com o segundo que permanece sob a intensidade
do primeiro. A dependéncia é, assim, o envelope do existente (étants-/a) cuja conjuncdo com A
¢é de medida inferior a de B. Quanto maior a dependéncia de B em relacdo a A, tanto maior é o
envelope (BADIOU, 2006, p. 145).

Para lidar com a questao, propde-se, em primeiro lugar, usar o termo epistemologia de forma
bastante abstrata, ou seja, focando em suas caracteristicas formais ou ldgicas, e ndo nas diversas
maneiras concretas de se elaborar conhecimento (e.g.: epistemologia contextual, epistemologia feminista,
epistemologia da teologia da libertacao etc.). Em segundo lugar, constroi-se a epistemologia teolégica
como (a) um conjunto de quatro elementos heuristicos: hermeneuticidade, criticidade, praticidade e
publicidade; e (b) quatro dimensdes funcionais: edificante, testemunhal, profética, cognitiva. Dessa
forma, considera-se que é possivel solucionar dois problemas: o da dependéncia do saber teolégico em
relacdo a outros saberes e o da permanéncia da epistemologia teoldgica nos limites da epistemologia
moderna nao-relacional, ou fundacionalista, a que ela tem se submetido desde que precisou justificar e
legitimar seu lugar na instituicao universitaria. Os componentes da letra (a) proporcionam uma revisao do
modo de pensar e de fazer teologia, destacando a sua autonomia sem recusa da confessionalidade, da
contextualidade e da dialogicidade, enquanto os da letra (b) proporcionam uma nova tipologia teolégica,
ndo subordinada as disciplinas académicas, como é o caso da tradicional tipologia: sistematica (que
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incorpora o que no ambito catélico-romano se distingue entre teologia “fundamental” e “dogmatica”
ou sistematica), biblica, histérica, pratica™.

Nessa descricdo epistemoldgica, a teologia se caracteriza pelo conjunto dos quatro elementos
heuristicos, assim como pelo conjunto de suas funcdes. Ou seja, toda teologia especifica é simultaneamente
“hermenéutica, critica, pratica, publica” e “edificante, testemunhal, profética e cognitiva”. As diferencas
entre teologias especificas ocorrem no modo como os elementos sao concebidos e relacionados entre
si, ou, na linguagem de Badiou, nas diferentes intensidades de cada “aparecente” no mundo daquela
teologia especifica e suas respectivas conjuncoes e envelopamento. Por exemplo: no plano da heuristica,
a teologia feminista é predominantemente critica (das teologias “quiridrquicas”, por exemplo, para
usar um termo de Elisabeth S. Fiorenza), enquanto, do ponto de vista funcional, é predominantemente
profética — como é o caso de todas as teologias predominantemente militantes cujo sujeito/agente é
uma categoria especifica de pessoas injusticadas (feminista, negra, queer, pés-colonial etc.). Os demais
elementos do conjunto sao envelopados pela a hermeneuticidade, pela praticidade e pela publicidade,
as quais estao a servico da dimensao critica e a edificacdo, o testemunho e a cognicdo estdo a servico
da dimensao profética.

Ja as teologias da missao integral e da libertacdo sao envelopadas de modo distinto: no plano
heuristico, sobressai-se a dimensao da praticidade, enquanto no funcional predomina a edificante (ambas
desempenham um papel intraeclesial muito intenso) — o que, é claro, ndo elimina os demais elementos
dos conjuntos heuristico e funcional. Essa caracterizacdo poderia ser questionada, sendo substituida
pela das teologias militantes do paragrafo anterior. Todavia, o testemunho de teélogos da missao e da
libertacao justifica a escolha aqui efetuada. Para a teologia da libertacao, pode-se repetir Baptista:

[...] se a TdL na perspectiva decolonial estiver fiel a sua missao, a libertacdo ou a decolonizacao,
a praxis é sua comprovacao. As concepcoes decoloniais e as criticas das teologias pés-coloniais
também deveriam usar esse critério de verificacdo. Pode-se aqui recordar o evangelho de Mateus,
capitulo 25: tive fome, tive sede, estive na prisao [...] (BAPTISTA, 2016, p. 509, grifo nosso).

Para a teologia da missao integral: “Nao s6 a nossa experiéncia de Cristo deve ser testada diante de
um critério passado (a vida, ministério e morte de Jesus), e vice-versa, mas ela também deve ser verificada
na transformacao das atuais situacoes de opressao” (COSTAS, 1982, p. 16).

A partir dessa caracterizacdao epistemolégica, é possivel também distinguir teologias especificas
por suas metodologias. Por exemplo: a teologia da missao integral desenvolveu uma metodologia
predominantemente antropoldgico-cultural com seu conceito de contextualizacao e com sua hermenéutica
contextual. A teologia da libertacdo desenvolveu uma metodologia predominante sociolégica ou
socioecondmica (mediacao socioanalitica). Todavia, ambas utilizaram, em textos especificos, metodologias
distintas da predominante. E isso vale para toda e qualquer teologia especifica que tenha diferentes
sujeitos/agentes e uma producao plural de obras particulares.

Essa categorizacao ndo é um juizo de valor dessas teologias, apenas um juizo descritivo. E inevitavel
gue uma teologia especifica seja envelopada de alguma maneira, o que nao impede que seus artigos, livros
ou obras especificas tenham um outro envelopamento, e.g., que textos de teologia da libertacao sejam
predominantemente proféticos, ou que textos da teologia da missao integral sejam predominantemente
cognitivos, etc. O papel da categorizacao é destacar que a epistemologia teoldgica é constituida enquanto
0 “conjunto” desses elementos e ndo enquanto a soma desses elementos individuais. Ao formular a

19 Uma descricdo mais abrangente desta epistemologia pode ser consultada em Zabatiero (2011).
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epistemologia teoldgica enquanto um conjunto que inclui a “praticidade” e a “publicidade” possibilita-
se a superacao das epistemologias “idealistas” e objetivistas (naturalistas redutivas) que se restringem a
criticidade (algumas incorporando a hermeneuticidade). Em outras palavras, a formulacdo abstrata da
epistemologia teoldgica atende aos requisitos da valorizacdo das “epistemologias do sul” (para usar a
linguagem dos textos de Boaventura de Sousa Santos), bem como as demandas das perspectivas pds-
coloniais e decoloniais.

A formulacdo é abstrata, de modo que s6 farad sentido adequado se constituida e interpretada
em termos distintos dos estabelecidos pela epistemologia fundacionalista moderna. Como destacou
corretamente Mignolo, nés é que devemos estabelecer os termos, ou seja, as condicdes do didlogo com
a propria histéria e tradicao epistemoldgicas. Em outras palavras, a “hermeneuticidade” nao podera
se resumir a reproducao das teorias hermenéuticas europeias; ela terd de ressignificar essas teorias a
partir do conjunto de categorias epistemoldgicas e de sua construcao contextual mediante saberes
locais e praticas libertadoras ou emancipatoérias. Como um exemplo de consequéncias tedrico-praticas e
pedagodgicas dessa nova construcao da epistemologia teoldgica, torna-se necessario que seja superado
o modo “universitario-disciplinar” de fazer teologia, com sua fragmentacao das dimensdes epistémicas
em disciplinas também internamente fragmentadas. Nesse sentido, destacam-se dois casos particulares:

(1) permanecer nos limites do paradigma exegético histérico-critico é obrigatoriamente fragmentar
a interpretacdo do texto biblico, distinguindo exegese (método cientifico de recuperacao do “sentido
original” do texto e de “reconstrucdo diacronica” de sua elaboracao) de hermenéutica (a compreensao
critica do texto a partir de praticas e saberes da pessoa que interpreta o texto). Constatou-se que, na
interpretacao biblica do continente americano, no ambito das teologias emancipatdrias aqui referenciadas,
a pratica exegética esta subordinada ao método histérico-critico (ou histérico-gramatical que predomina
em ambientes do protestantismo de missdes e do pentecostalismo), enquanto a hermenéutica esta
subordinada a militancia. Nem a hermenéutica contextual da teologia da missao integral, nem a leitura
popular da Biblia no ambito da teologia da libertacdo foram capazes de levar a superacao do paradigma
disciplinar histérico-critico/gramatical, o que explica as tensdes entre leitura popular da Biblia (e/ou leitura
sociolégica da Biblia) e hermenéutica contextual com relacdo a exegese histérica académica e aos esforcos
para colocar a exegese historica a servico da praxis emancipatéria. O testemunho mais recente dessa nao-
superacao —embora com uma consciéncia critica importante — é o dossié “Métodos histérico-criticos de
interpretacao biblica —, avaliacdo e perspectivas”: Estudos Teoldgicos, v.59, n.2, 2019. Do ponto de vista
epistemoldgico, o problema da metodologia exegética histérico-critica é confundir a “historicidade” (o
fato de que o texto pertence a um dado momento histérico) com a sua “significacdo”, de modo que a
interpretacdo do texto, ao invés de ser uma pratica hermenéutica, torna-se uma pratica historiografica.
Assim, embora nao deixe de oferecer resultados interpretativos importantes e de proporcionar um volume
de conhecimentos histéricos indispensaveis para a interpretacao de textos biblicos, a exegese histérico-
critica (e a histérico-gramatical) ndo foi epistemologicamente afetada pela filosofia hermenéutica — seja
a de Gadamer, ou a de Ricoeur, ou a de Vattimo etc. — e muito menos pelas abordagens nao-europeias.

(2) permanecer nos limites da estruturacao disciplinar universitaria da teologia é obrigatoriamente
praticar a teologia sistematica e a biblica na forma da “disjuncdo” e ndo da “conjuncdo”, ainda que haja
o claro reconhecimento do carater normativo da Escritura (e Tradicdo) nas obras de Teologia Sistematica.
A evidéncia mais incisiva dessa fragmentacao no continente americano é a auséncia de producao de
uma colecao de Teologia Biblica ao mesmo nivel da colecao de Teologia Sistematica publicada pela Vozes
(Teologia e Libertacdo). A Unica producao relativamente equivalente a da colecao sistematica foi a do
Comentario Biblico Latino-americano que, por diversas razoes, ainda nao tem volumes de comentario
a todos os livros da Escritura. Os ja publicados dessa série manifestam, de diferentes modos, a tensao
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entre ler a Biblia a partir do contexto latino-americano e da praxis libertadora com a légica do método
histérico. Originalmente publicada pela Editora Vozes, a série é agora publicada pela Fonte Editorial. No
ambiente “evangelical”, had um esforco similar, com todos os livros da Biblia ja contemplados, em um
volume Unico, no Comentario Biblico Contemporaneo, cujo editor geral é C.R. Padilla.

Ao limitar-se a discussao especificamente epistemoldgica, parte do diagndéstico/prognéstico do
pensamento decolonial é aplicavel e deveria ser seguido pelos praticantes das teologias latino-americanas:

O alvo é criar, ao invés de ser dependente da criatividade dos atores e instituicdes que produzem
e mantém as narrativas da modernidade. Re-existir significa usar o imagindrio da modernidade
ao invés de ser usado por ele. Ser usado pela modernidade significa que a colonialidade opera
sobre vocé, controla vocé, molda suas emocoes, sua subjetividade, seus desejos. A desconexao
demanda uma transformacao na direcdo do usar ao invés de ser usado. Ela propde desconectar-
nos do emaranhamento do decolonial com a modernidade/colonialidade (MIGNOLO; WALSH,
2018, p.147).

As seguintes qualificacdes, porém, sdo necessarias: (a) desde que o projeto epistémico “decolonial”
seja reelaborado a luz da critica acima esbocada; (b) desde que se reconheca que um longo caminho ja tem
sido percorrido nessa “utilizacao” da “modernidade” pelas teologias latino-americanas do ultimo quarto
do século passado até hoje. Nao se trata, entdo, de “comecar” a usar o imaginario da “modernidade”,
mas de levar as Ultimas consequéncias o processo de utilizacao ja realizado nas uUltimas cinco décadas. Entre
outros aspectos, as teologias latino-americanas precisam dialogar mais intensamente com as realidades,
com 0s agentes e com as teologias de outros continentes de modo a se apropriar mais plenamente do
“imaginario moderno” e construir sua universalidade de modo mais dialogal. Essas qualificacbes vao na
mesma direcdo da proposta de Paulo Agostinho:

ATdL, na perspectiva decolonial, como teologia contextual, busca sua universalidade respondendo
aos clamores especificos das pessoas e populagdes oprimidas, e tem que continuar avancando na
luta pela libertacdo e decolonizagdo. Como diz Paulo aos Galatas (4,1): “Foi para a liberdade que
Cristo nos libertou. Portanto, permanecam firmes e ndo se deixem submeter novamente ao jugo
de escravidao”. Isso exige vigilancia contra a violéncia e toda forma de colonialidade: do poder,
do saber/conhecer (epistémica), do ser e da natureza, como formula o pensamento decolonial.
Romper com a tradicao encrustada nao é facil. E, na perspectiva critica de Juan Luis Segundo,
deve-se libertar e decolonizar a teologia e a propria teoria decolonial (BAPTISTA, 2016, p. 512).

O trecho de Baptista, que fala de uma “perspectiva” decolonial da TdL e a define como uma teologia
“contextual”, pode ser utilizado para descrever o lugar da “contextualizacao” e da “decolonialidade”
na epistemologia teoldgica aqui proposta. Em primeiro lugar, a “contextualidade” (a categoria abstrata
gue engloba a acao de contextualizar) ndo pertence a epistemologia, mas a condicdo humana. A
contextualidade é uma das caracteristicas do aparecer do ser humano no mundo e, consequentemente,
é prévia a qualquer tipo de epistemologia — inclusive a das ciéncias duras. Epistemologicamente ela é
mobilizada na colocacdo em acao da hermeneuticidade. Ja a decolonialidade, redefinida como a categoria
abstrata que engloba a acdo de descolonizar (desimperializar), também nao pertence a epistemologia,
mas é uma atitude ética e um posicionamento politico diante de uma dada realidade histérico-social.
Com essa redefinicdo, entende-se estar fazendo o que foi proposto por Baptista (2016, p. 512) “deve-se
libertar e decolonizar a teologia e a prépria teoria decolonial”. Epistemologicamente ela é mobilizada na
colocacao em acao da praticidade; porém, uma vez que as quatro caracteristicas epistemolédgicas operam
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em conjunto, situar a contextualizacdo na hermeneuticidade nao significa que esteja ausente das demais
caracteristicas, e isso também vale para o situar a decolonialidade na praticidade.

Consideracoes Finais

Realizado o percurso argumentativo deste artigo, a principal conclusdo a ser formulada é que a
tarefa adiante ndo é a de transformar a teologia (da missao integral, da libertacao, feminista etc.) em
teologia “decolonial” (ou pos-colonial), mas de continuar o didlogo com o pensamento decolonial, o
pods-colonial, assim como tem sido feito com outras formas de pensamento e analitica sociocritica. Esse
dialogo epistemoldégico, porém, deve ser realizado “a partir da teologia”, em seus proprios termos, e nao
mediante a dependéncia em relacdo aos termos dos outros saberes com quem dialogamos. Também é
uma tarefa prioritaria para as teologias latino-americanas a continuidade (de) e a ampliacdo do didlogo
interteolégico, especialmente fazendo interagir os dois grandes movimentos teolégicos latino-americanos
dos anos 1970-1980 — a teologia da libertacdo e a da missao integral, que caminharam muito mais
paralelamente do que integradamente. Uma terceira tarefa, mais tipicamente tedrica, sera a descricao
concreta de cada uma das categorias heuristicas e funcionais e suas respectivas metodologias e énfase de
trabalho. A partir desta terceira tarefa, sera necessario, por fim, revisar o carater disciplinar da Teologia
e sua dimensao pedagoégica — ou seja, os curriculos e os processos didaticos de formacdo em teologia.
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