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Resumo

A pesquisa indica bases conceituais para andlise dos espacos culturais fronteiricos nos quais as experiéncias religiosas
se diversificam, antagonizam-se ou aproximam-se. Metodologicamente, seguiu-se a identificacdo das nocoes
de entrelugar e de polidoxia a partir de pesquisa bibliogréfica interdisciplinar sobre conceitos fundamentais dos
estudos culturais advindos da producéo tedrica de Homi Bhabha, de Boaventura de Souza Santos e de Kwok Pui-
-Lan, procurando interagir tais conceitos com questdes da realidade sociorreligiosa. O local fronteirico das culturas
e as possibilidades de hermenéuticas diatépicas, dentro do quadro da tarefa decolonial, sdo fundamentais no
processo de interpretacao do pluralismo religioso e de criagao de bases mais sélidas para os estudos da religiao.
Entre os resultados da pesquisa sdo apresentados: (i) os aspectos basicos do pensamento decolonial; (i) a nocao
de entrelugar e de espacos fronteiricos, com énfase na importancia da negociacao/traducao e da diferenca cultural
nas interpretacdes das experiéncias religiosas e em como elas interpelam direta ou indiretamente o debate sobre o
pluralismo; e (iii) a concepcao de polidoxia, que contribui para evitar interpretacoes e acdes dicotémicas e bipolares
no tocante as aproximacoes e as cooperacdes inter-religiosas, uma vez que é constituida por intermédio da critica
e do desmascaramento do pensamento Unico, visando a superar o bindbmio ortodoxia/heresia, que em geral inibe
a efetivacdo de didlogos auténticos.
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Abstract

The research indicates conceptual bases for the analysis of cultural boundary spaces in which religious experiences
are diversified, and antagonize or come closer. Methodologically, the notions of in-between and polidoxia were
identified based on interdisciplinary bibliographic research on fundamental concepts of cultural studies arising from
the theoretical production of Homi Bhabha, Boaventura de Souza Santos and Kwok Pui-Lan, seeking to interact
such concepts with questions of the socio-religious reality. The border location of cultures and the possibilities of
diatopic hermeneutics, within the framework of the decolonial task, are fundamental in the process of interpreting
religious pluralism and creating more solid bases for the study of religion. Among the results of the research are
presented: (i) basic aspects of decolonial thinking, (i) the notion of in-between and border spaces, with an emphasis
on the importance of negotiation/translation and cultural difference in the interpretations of religious experiences
and how they challenge directly or indirectly the debate on pluralism, and (iii) the concept of polydoxy, which
contributes to avoid dichotomous and bipolar interpretations and actions with respect to interreligious approaches
and cooperation, since it is constituted through criticism and unmasking of single thought, aiming to overcome the
binomial orthodoxy/heresy, which in general inhibits the realization of authentic dialogues.

Keywords: In-between. Religious pluralismo. Polydoxy.



https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/deed.pt_BR
https://orcid.org/0000-0001-8660-4419
https://orcid.org/0000-0002-0015-8030

Introducao

O debate sobre pluralismo tem varias facetas e uma delas se assenta na relacdo entre religido e
cultura. O casamento entre estas duas dimensdes sempre foi demasiadamente complexo, e as diferencas
de épocas e de contextos sociais nao facilitam sinteses. Nas reflexdes sobre uma compreensao mais
adequada do pluralismo, sobretudo o religioso, vivido em diferentes contextos na atualidade, tém sido
valorizadas as variadas formas de hibridismo cultural, expressas dentro de um quadro marcado pelo
poder imperial do sistema econdmico e pelas formas de colonialidade. Ao mesmo tempo, reconhece-se
gue as expressoes religiosas sdo sempre polissémicas, o que duplamente acarreta maiores desafios de
compreensao da relacdo entre religido e cultura e, por conseguinte, do pluralismo religioso.

O que tem sido levado em conta é a complexidade da realidade, ndo somente religiosa, mas
também sociocultural. Ha um ritmo acelerado das mudancas culturais em curso que engendram novas
caracteristicas no quadro de pluralismo. Ao mesmo tempo, sao fortes os efeitos de migracdo no mundo
todo, tanto internos, envolvendo realidades rurais e urbanas, quanto externos, entre paises e continentes.
Os processos de globalizacao sdo amplos e diversos e acentuam a velocidade das alteracdes culturais.
Além disso, geram certo ineditismo nas mais recentes configuracdes religiosas e nas crescentes formas
de hibridismo, que se fortalecem nas areas fronteiricas e nos “entrelugares” das culturas.

Nas analises, a dimensdo de fronteira se realca por variadas razées, sendo que a primeira delas
estd ligada as intercomunicacdes entre diferentes experiéncias religiosas. A diversidade interna de cada
tradicdo envolvida no conjunto das experiéncias religiosas e suas relacdes assimétricas de poder na
sociedade brasileira revelam espacos fronteiricos em boa parte inéditos e de dificil compreensao. Essa
pluralidade acarreta diferentes formas de exercitar a fé, seja no campo politico, nas compreensdes éticas
OU na visao sobre 0s espacos publicos. Isso ocorre no interior de uma mesma tradicao religiosa, o que, se
consideradas as diferencas entre as tradicoes, torna o quadro de pluralismo religioso mais diversificado
do que usualmente se imagina.

As fronteiras se ddo também na medida em que as expressoes religiosas, no Brasil e em outras
partes do mundo, assim como a diversidade interna de cada grupo religioso, possuem diferentes e
mutaveis compreensdes politicas e variadas visdes de mundo, muitas vezes até mesmo antagobnicas. Além
disso, a maioria das experiéncias religiosas e inter-religiosas no pais ora tem mantido um forte apelo
de manutencao do status quo, ora é constituida de forte critica social e estabelece, dessa forma, uma
complexa relacao entre religiao, politica e economia.

Outra concepcao igualmente destacada nesta pesquisa — esta de natureza teoldgica —, é a de
polidoxia, gue ganha importancia na medida em que, no que diz respeito as aproximacoes inter-religiosas,
evitaria interpretacoes e acdes bipolares (do tipo ortodoxia versus heterodoxia, ou mesmo verdade versus
heresia). Ela é constituida por intermédio da critica e do desmascaramento do pensamento Unico e é
compreendida no contexto de multiplicidade, da postura do “nao saber” como questionamento das
préprias certezas que perpassam identidades, corpos, esséncias, exclusoes, objetificacoes e relacionalidade
das concepcoes religiosas de divino ou de sagrado. A nocao de polidoxia visa a ultrapassar as visoes
dicotébmicas, as quais em geral inibem a efetivacao de auténticos dialogos inter-religiosos e culturais.

Metodologicamente, a base para tais andlises sao as abordagens tedricas de Homi Bhabha (BHABHA,
2001), em sua destacada obra “0O local da cultura”; as de Boaventura de Souza Santos em “Pela mao de
Alice: o social e o politico na pés-modernidade” (SANTOS, 2010a) e em “A gramatica do tempo: para
uma nova cultura politica” (SANTQOS, 2010b); e a visao de Kwok Pui-Lan (2015), em “Globalizacao, género
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e construcao da paz: o futuro do didlogo interfé”, em didlogo critico com outras fontes bibliograficas e
com aspectos da realidade sociorreligiosa.

Em relacao as visdes dos dois primeiros autores citados, é importante ressaltar que ha diferencas
entre elas. Embora estejam sendo valorizadas ambas as contribuicdes, foram consideradas fundamentais
as criticas de Boaventura de Souza Santos. Isso porque tais investigacées nao podem ficar confinadas a
cultura, pois assim correm o risco de ocultar a materialidade das relacdes sociais e de poder que estao
presentes nos processos culturais.

A énfase no reconhecimento da diferenca sem uma énfase comparavel nas condicdes econdmicas,
sociais e politicas que garantem a igualdade na diferenca corre o risco de combinar denuncias
radicais com a passividade pratica ante as tarefas de resisténcia que se impdem (SANTOS, 2010b,
p. 38).

Homi Bhabha e Boaventura de Souza Santos poderiam ser chamados de tedricos da fronteira. No
caso de Bhabha, inserido em ambiente fronteirico, ele ird propor uma nova teoria sobre as culturas. A
partir da literatura, um dos pontos de partida privilegiados pelo autor em suas analises, ele desvenda
os intersticios em que ocorrem as movimentacoes culturais. No caso de Boaventura de Souza Santos,
a perspectiva propositiva e a fundamentacao tedrica se fronteirizam permanentemente. Sao deles as
palavras que revelam o seu apelo em aprender com o Sul — entendido como metéfora para o sofrimento
humano causado pelo capitalismo —, para poder ressignificar os processos de emancipacao social. Além
disso, os esforcos transdisciplinares do autor cooperam para uma reconstrucao social fundamentada
a partir das experiéncias das vitimas, cujos grupos sociais correspondentes tiveram suas possibilidades
emancipatorias drasticamente reduzidas pela modernidade ocidental capitalista. Santos propde uma
“razao cosmopolita” a partir de sua “critica a razao indolente” do pensamento ocidental moderno. Ele
considera que a fronteira é a forma privilegiada de sociabilidade, de conhecimento e de emancipacao.
Nesse sentido, as identidades sdo construidas em zonas fronteiricas das culturas.

Essas nocdes chamaram a atencao devido a busca que tem sido feita de um equacionamento mais
adequado para as relacdes entre religiao e cultura, que leve em conta a complexidade da realidade, a
nao linearidade das interacoes culturais e a emergéncia de novas realidades ambivalentes, entrecruzadas
e hibridas. Essas perspectivas contribuiram para a construcao do “principio pluralista”3, um instrumento
hermenéutico de mediacao da realidade sociocultural e religiosa que procura dar visibilidade a experiéncias,
a grupos e a posicionamentos gerados nos “entrelugares”, nas bordas e nas fronteiras das culturas e
das esferas de institucionalidades. Esse principio possibilita novas divergéncias e convergéncias, outros
pontos de vista, perspectivas criticas e autocriticas para didlogo, empoderamento de grupos e de visdes
subalternas e formas de alteridade e de inclusdo, considerando e explicitando os diferenciais de poder
presentes na sociedade e as formas de colonialidade (RIBEIRO, 2017a).

A tarefa decolonial

Uma das interpelacdes criticas mais agudas as formas dualistas, bipolares, quase maniqueistas
de compreensao da realidade socioeconémica, fundamentais para as interpretacbes do pluralismo

3 "Alégica de um principio pluralista esté presente em diferentes autores e autoras, mas, a expressao principio pluralista tem um caréter inédito.
Ele contempla a perspectiva ecuménica, valorativa do didlogo e das aproximacoes inter-religiosas, mas é mais amplo, uma vez que também
se constitui em instrumento de avaliacdo da realidade social e cultural, sobretudo para melhor compreensao das diferengas, religiosas ou nao,
que se forjam nos entrelugares das culturas” (RIBEIRO, 2019, p. 72).
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religioso, vem da contribuicdo dos estudos culturais decoloniais. Embora as referéncias principais nesta
pesquisa sejam as contribuicbes de Homi Bhabha, de Boaventura de Souza Santos e de Kwok Pui-Lan, é
importante realcar que a reflexao sobre decolonialidade em solo latino-americano ganhou, a partir dos
estudos, sobretudo do peruano Anibal Quijano e dos argentinos Enrique Dusssel e Walter Mignollo, um
novo conteldo critico. Trata-se da perspectiva ou do giro decolonial.

As expressoes, as quais se distinguem do “pds-colonial” ou do “descolonial”, que se tornaram
mais comuns, possuem um sentido estratégico que revela interpelacdes politicas e epistemoldgicas de
reconstrucao de culturas, de instituicdes e de relacdes sociais. Essas interpelacdes criticas sdo marcadas
por certo carater propositivo e pratico e por acdes concretas nos ambitos cultural e politico, tendo em
perspectiva o empoderamento de grupos subalternos e construcdes criticas alternativas e plurais. As
proposicoes conceituais destes estudos visam a realcar a decolonialidade do poder, do saber e do ser
(MIGNOLO, 2003). O “decolonial” indica uma desobediéncia epistemoldgica sem a qual “nado sera
possivel o desencadeamento epistémico e, portanto, permaneceremos no dominio da oposicdo interna
aos conceitos modernos e eurocentrados, enraizados nas categorias de conceitos gregos e latinos e nas
experiéncias e subjetividades formadas dessas bases” (MIGNOLO, 2008, p. 288).

A tarefa decolonial consiste em construir a vida a partir de outras categorias de pensamento além
dos ocidentais dominadores e hegemonicos. Trata-se de uma postura e de atitudes permanentes de
transgressao e de intervencao nos campos politico e cultural, na incidéncia das culturas subalternizadas
e invisibilizadas, nas quais se pode identificar, visibilizar e incentivar lugares de exterioridade e de
construcoes criticas alternativas e plurais. “O paradigma decolonial luta por fomentar a divulgacdo de
outra interpretacao que poe em evidéncia uma visao silenciada dos acontecimentos” e, ao mesmo tempo,
revela “os limites de uma ideologia imperial que se apresenta como a verdadeira e Unica interpretacao”
(MIGNOLO, 2007, p. 485). Nessa perspectiva, as diversidades religiosas, bem como a afirmacédo e a
valorizacdo destas, podem ser ndo somente “percebidas” e terem suas tendéncias identificadas nas
analises, mas sobretudo “construidas”. E obvio que isso se trata de tarefa dos préprios grupos religiosos
e da interacao deles na sociedade, mas os estudos de religidao podem cooperar, oferecendo analises cujas
bases sejam solidas e ao mesmo tempo criativas e indicadoras de novos caminhos.

Nesse sentido, a América Latina, por exemplo, deve ser entendida ndo apenas como um espaco
geografico, mas especialmente como um territério sociopolitico, cultural e epistémico forjado pelo
colonialismo. No contexto da diferenca colonial e de tensao do colonialismo, precisa ser visto como o
seu potencial de descolonizacao (MIGNOLO, 2003).

E importante mencionar a diferenca entre colonialismo e colonialidade: o primeiro termina com a
independéncia dos paises colonizadores, enquanto o segundo seriam a l6gica, o pensamento e o legado
coloniais. Essas dimensdes estdo presentes nas estruturas da sociedade e das instituicdes, no imaginario,
na mente, nas subjetividades e nas epistemologias até os dias de hoje (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL,
2007). Nao é possivel pensar em modernidade sem colonialidade, porque esta é parte fundamental do
gue se chama de modernidade.

O conceito de colonialidade permite entender as formas de dominacao apés a administracao colonial,
criadas pelas culturas coloniais e pelo moderno sistema capitalista mundial-colonial (GROSFOGUEL, 2010).
A colonialidade nao é estagnada no tempo e no espaco colonial, mas é sobretudo o processo ocorrido
apo6s as chamadas grandes navegacoes e mudancas do capitalismo, juntamente com a racializacao da
humanidade, com a criacdo dos Estados-Nacdo, com a ascensdo da racionalidade universal e Gnica e com
a escalada das hierarquias de subjetividades da era moderna. Sobre o Ultimo ponto, é importante enfatizar
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gue as formas de colonialidade podem ser encontradas em tudo o que existe na humanidade, porque
a colonialidade é um sistema de hierarquia de conhecimento, de linguagem, de conceito religioso, de
autoridade, de escola e de programas de estudos, de género, de sexualidade e de “condicao étnica”. A
colonialidade é uma rede ideolégica que inclui rendncias da parte dos grupos subalternos ao conhecimento,
ao ser e a natureza (ALMEIDA; SILVA, 2015).

Ao se reconhecer que a colonialidade esta entrelacada com todos os aspectos da vida e do
pensamento, deve-se compreender que o conceito de religido no mundo moderno também esta
incorporado no pensamento colonial ocidental. Historicamente, o processo de constantinizacao da igreja
crista “serviu para estabelecer o exclusivismo monoteista do cristianismo como paradigma normativo
para a compreensdo do que é a religido” (KING, 2013, p. 37).

Compreender a religiao na linha do falso e verdadeiro “tem sido amplamente o resultado da
influéncia do cristianismo ocidental através do colonialismo” (SWAMY, 2017, p. 87). Essa visao convergiu
para outro ponto importante nessa construcao da nocao ocidental de religido forjada durante o lluminismo
europeu, guando o mito moderno da separacao religioso/secular foi criado. Como se sabe, alguns aspectos
da cultura ocidental orientaram a nocado moderna de religido no campo académico: (i) um viés literario,
com a importancia do texto e da abordagem individual que a Reforma Protestante trouxe para a época; (ii)
um desenvolvimento da ciéncia e do pensamento racional, com énfases excludentes, elitistas, patriarcais e
androcéntricas, mas que se apresenta pretensamente como universalista; (iii) uma reducao das dimensoes
da vida a “escaninhos” compartimentalizados, fazendo da religiao um ambito especifico da vida (e nao
algo integrado na totalidade dela). Isso resultou na desvalorizacao dos universos simbdlicos das culturas,
que, especialmente no campo popular, ndo comportam essa rigidez e esse reducionismo. Redundou
também em eurocentrismos, em norte-americanismos e em ocidentalismos diversos, bem como na visdo
de religiao como o resultado de escolhas individuais e racionais, de certo recorte institucionalizado e com
uma organizacao sistematizada e formal*.

As identidades sao forjadas nas fronteiras

Dentro deste quadro das perspectivas decoloniais é que as identidades culturais tém sido avaliadas.
Boaventura de Souza Santos afirmara que elas:

[...] ndo sao rigidas nem, muito menos, imutdveis. Sao resultados sempre transitérios e fugazes
de processos de identificacdo. Mesmo as identidades mais sélidas, como a de mulher, homem,
pais africano, pafs latino-americano ou pais europeu, escondem negociacdes de sentido, jogos de
polissemia, choques de temporalidades em constante processo de transformacao, responsaveis em
Gltima instancia pela sucessao de configuracdes hermenéuticas que de época para época dao corpo
e vida a tais identidades. Identidade sao, pois, identificacdes em curso (SANTOS, 2010a, p. 135).

Dai a importancia de interpretacdes conjuntivas da cultura, que reinam e articulem as contradicoes
presentes na globalidade, mas, sobretudo, que nao desconsiderem o individual, o singular e o concreto.
Isso é inovador e politicamente importante, pois sdo nesses terrenos que ocorrem as novas estratégias
de construcdo de identidades. E neles que brotam os novos signos que colaborardo e contestardo as
definicdes e as ideias sobre as sociedades. “O que é teoricamente inovador e politicamente crucial é a

4 Um aspecto pouco percebido e quase nada estudado sao os ecos da colonialidade na constituicdo da ciéncia da religiao compreendendo-a
“como uma disciplina secular separada, distinguivel da teologia” (KING, 2013, p. 43).
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necessidade de passar além das narrativas de subjetividades originarias e iniciais e de focalizar aqueles
momentos ou processos que sao produzidos na articulacao de diferencas culturais” (BHABHA, 2001, p. 20).

Além desse novo conceito, Bhabha afirma que é nesses “entrelugares” que ocorrem as negociacoes,
outro conceito importante do autor. Ou seja, é no limite, nas fronteiras, que os sujeitos negociam suas
conviccoes e posturas, dando origem a novas culturas hibridas. O pluralismo religioso que se intensifica
estd cada vez mais marcado pelas formas de hibridismos culturais. Devido a essa concepcao é que se
afirma que na nocado de entrelugar reside um dos fortes motivos de se priorizar o didlogo com Bhabha
para as reflexdes sobre o pluralismo religioso. Além disso, para ele, a condicao pés-moderna nao pode
meramente celebrar a “fragmentacao das ‘grandes narrativas’ do racionalismo pés-iluminista” (BHABHA,
2001, p. 23), mas deve interpreta-la e perceber suas ambivaléncias.

Essa perspectiva converge com a critica politica de Boaventura de Souza Santos quando este afirma
que “a celebracao da fragmentacao, da pluralidade e da proliferacdo das periferias oculta a relacao
desigual, central no capitalismo moderno, entre o Norte e o Sul” (SANTOS, 2010b, p. 30). Ao contrario,
viver na “fronteira” das distintas situacoes deve produzir um novo sentido para a realidade.

O conceito de entrelugar, formulado por Bhabha, esta relacionado a visdo e ao modo como
grupos subalternos se posicionam frente ao poder e como realizam estratégias de empoderamento.
Esses posicionamentos geram “entrelugares” em que aparecem com maior nitidez questdes de
ambito comunitario, social e politico. Para o autor, essa percepcao é viabilizada na medida em que sao
ultrapassadas as “narrativas ordinarias” e que se entra nos conflitos e nas aproximacgdes surgidas em
funcao das diferencas culturais, com todas as subjetividades inerentes desses conflitos. A posicao de
fronteira permite maior visibilidade das estruturas de poder e de saber, 0 que pode ajudar na apreensao
da subjetividade de povos subalternos.

As fronteiras ajudam a relativizar o poder e o saber quando narrados pela oficialidade. Uma premissa
é de que, no interior das culturas, reside uma infinidade de experiéncias e de formas de conhecimento
que depdem contra os poderes e 0s saberes coloniais. Outra é de que esses poderes e saberes abalaram
as formas de organizacao social e cultural oponentes. Essa perspectiva corrobora com a ideia de que as
culturas subalternas sdo sujeitos que possuem falas interpretativas a respeito de sua prépria histéria e que
podem, com elas, fazer emergir as subjetividades e as estratégias de resisténcia. Nas palavras dos autores:

A perspectiva pds-colonial parte da ideia de que, a partir das margens ou das periferias, as
estruturas de poder e de saber sao mais visiveis. Dai, o interesse desta perspectiva pela geopolitica
do conhecimento, ou seja, por problematizar quem produz o conhecimento, em que contexto o
produz e para quem o produz (SANTOS, 2010b, p. 28).

A pos-colonialidade, por sua vez, é um salutar lembrete das relacées ‘neocoloniais’ remanescentes
no interior da ‘nova’ ordem mundial e da divisdo de trabalho multinacional. Tal perspectiva permite
a autenticacao de historias de exploracdo e o desenvolvimento de estratégias de resisténcia
(BHABHA, 2001, p. 26).

A critica decolonial possibilita aos grupos e as nacdes se constituirem culturalmente como “de outro
modo que nao a modernidade”. Isso nao significa que expressdes contra-modernas pds-coloniais ndo
sejam contingentes a modernidade, pois 0 sdo; mas estao em descontinuidade ou em desacordo com ela.

Boaventura de Souza Santos é um entre tantos autores que mostra a promiscuidade entre o projeto
da modernidade e o desenvolvimento histérico do capitalismo. Nisso esta o embridao da descontextualizacao
das identidades que em geral atendem mais aos aspectos da regulacao social do que da emancipacao
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social. Ou seja, as dimensdes do individual e do abstrato se sobrepdem as do coletivo e do concreto. As
energias emancipatorias sao absorvidas pelos processos de regulacao social e entram em colapso. Nesse
sentido, revelam-se as contradicoes do paradigma da modernidade, ndo obstante as suas potencialidades.
Para ele:

Este riquissimo processo histérico de contextualizacdo e de recontextualizacdo de identidades
culturais é interrompido violentamente por um ato de pilhagem politica e religiosa que impde
uma ordem que, por se arrogar o monopdlio regulador das consciéncias e das praticas, dispensa
a intervencao transformadora dos contextos, da negociacao e do didlogo. Assim, se instaura uma
nova era de fanatismo, de racismo e de centrocentrismo (SANTOS, 2010a, p. 138).

O autor sintetiza duas formas de contestacdo a identidade moderna: a romantica e a marxista.
Ambas precisariam ser articuladas, intercruzadas e exploradas mutuamente em suas possibilidades sociais
e politicas. A primeira propde uma busca de identidade que implica uma nova relacdo com a natureza
e uma valorizacdo do mitico, do popular, do irracional, das forcas do inconsciente e dos imaginarios.
Trata-se de uma perspectiva em contraposicao a racionalidade descontextualizada e abstrata que se
fortalece na medida em que se deixa colonizar pelo instrumentalismo cientifico e pelo calculo econdmico.
A segunda propde uma recontextualizacdo de identidades em oposicdo ao individualismo e ao estatismo
abstrato. Ela é feita por intermédio da énfase no papel das relacdes sociais de producdo na constituicao
das ideias e das praticas dos individuos concretamente situados e nas relacdes assimétricas entre eles e
deles com o Estado.

A contestacao romantica [ao projeto da modernidade] propde a recontextualizacdo da identidade
por via de trés vinculos principais: o vinculo ético, o vinculo religioso e o vinculo com a natureza.
A contestacdo marxista propde, como vimos, a recontextualizacdo através do vinculo de classe
(SANTOS, 2010a, p. 141).

Essas perspectivas nao tiveram éxito em funcao da égide do capitalismo. As multiplas identidades
e os contextos de intersubjetividades que as sustentam foram reduzidos a l6gica sistémica.

As perspectivas decoloniais reinscrevem ou “traduzem” o imaginario social moderno ou da
metrépole a partir das condicoes fronteiricas. Estas sdo marcadas pelo hibridismo cultural e possibilitam
novas formas de compreensao da vida e das relacoes de poder na sociedade.

A nocao de hibridismo revela, por assim dizer, o conceito de “entrelugar”. Este, como ja referido,
constitui-se como espaco intersticial, em que significantes e significados se encontram e produzem
novos sentidos. Entrelugar, portanto, é acima de tudo um espaco produtivo, no qual ocorrem as diversas
formas de hibridismos. Ele é justamente “o local da cultura”, é seu /6cus de enunciacao, é o terceiro
espaco proveniente do encontro entre significados e significantes. A diversidade religiosa se visibiliza mais
intensamente se esses espacos sao observados detidamente.

A compreensao da representacao dos sujeitos depende exclusivamente da compreensao do /ocus
de enunciacao de quem fala, que, alids, ndo é hermético e homogéneo. Antes, ele é composto por uma
ampla heterogeneidade que o atravessa a partir das mais variadas ideologias e valores socioculturais. Isso
é importante para Bhabha, pois é no entrelugar — origem do terceiro espaco e local de producao cultural
e que deixou de ser visto de maneira polarizada e passou a ser apreendido de forma hibrida —, que se
revelam as complexidades oriundas da cultura.

O entrelugar busca ultrapassar as l6gicas da negacao, as posicoes estaticas e as singularidades
e caminha para um hibridismo cultural por meio da traducdo/negociacao, criando, assim, o terceiro
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espaco. Neste além, significados e simbolos culturais sao reapropriados, traduzidos, re-historicizados,
ressignificados e utilizados de outra maneira (BHABHA, 2001). As andlises sobre o pluralismo religioso,
se atentas a esta perspectiva tedrica, podem se tornar mais precisas e substanciais, na medida em que
poderao captar mais adequadamente as nuances da complexidade cultural e religiosa.

Nesse sentido, realca-se, para melhor compreensao tanto do quadro de pluralismo religioso
guanto o das possibilidades de didlogo inter-religioso, o que Boaventura de Souza Santos chamou
de “hermenéutica diatopica”. Ela leva em conta os lugares-comuns retéricos mais abrangentes ou
universos de sentido de determinada cultura ou religido, os topoi.

A hermenéutica diatopica baseia-se na ideia de que os topoi de uma dada cultura, por mais fortes
que sejam, sdo tdo incompletos quanto a prépria cultura a que pertencem. Tal incompletude ndo é
visivel a partir do interior dessa cultura, uma vez que a aspiracdo a totalidade induz a que se tome
a parte pelo todo. O objetivo da hermenéutica diatépica ndo é, porém, atingir a completude —
um objetivo inatingivel — mas, pelo contrario, ampliar ao maximo a consciéncia de incompletude
mutua através de um didlogo que se desenrola, por assim dizer, com um pé numa cultura e outro,
na outra. Nisto reside o seu carater dia-tépico (SANTOS, 2010b, p. 448).

A partir dessas teorias, formuladas com base nas concepcdes de Homi Bhabha e de Boaventura
de Souza Santos, reforca-se a perspectiva dos estudos culturais decoloniais. Considera-se que elas sao
Uteis para as avaliacdes sobre o quadro de pluralidade religiosa, em funcdo da sua complexidade e dos
desafios que a visao decolonial apresenta para os estudos de religiao.

O debate em torno da nocao de polidoxia

O entendimento do conceito de polidoxia perpassa a definicao da palavra doxa que pode significar
opiniao, como em “ortodoxia” — “a opinido correta” —, mas também pode significar gléria e louvor. Assim,
polidoxia é um neologismo que abarca a multiplicidade de opinides, articulacbes, pensamentos e visdes
sobre o divino. Dessa forma, é criada uma multiplicidade de perspectivas a partir e além das fronteiras
das inumeras tradicoes cristas, ressaltando a diversidade do cristianismo e das religides em geral.

Catherine Keller e Laurel Schneider organizaram importante obra chamada Polydoxy: Theology of
Muiltiplicity and Relation (Polidoxia: Teologia da Multiplicidade e Relacionalidade) (2010), com multiplas
vOzes para compor pensamentos ao redor da nocao de polidoxia. Esta ndo é uma escola de pensamento
e nem existe uma tradicao especifica ou alguma metodologia organizada, mas, antes, opera em uma
intuicdo triina: “multiplicidade”, “nado-saber” e “relacionalidade”. A partir dessa triade conceitual,
pensadores e pensadoras trabalharam com a polidoxia em diversas facetas. O que une estes/as intelectuais
na construcao da polidoxia € o comprometimento pela justica nas suas diversas interseccionalidades.

Ao pensar as teologias a partir da polidoxia, realiza-se um deslocamento da légica do império/centro
e de sua obsessdo da “légica do Uno” vindo das religides monoteistas (SCHNEIDER, 2007). Nesse sentido,
é imprescindivel pontuar que a polidoxia é a afirmacao de que nenhuma religiao, credo, doutrina e fé
pode exaurir quem é Deus nem aclamar por uma Unica visao, doutrina ou interpretacao da experiéncia
religiosa (PUI-LAN, 2015). A polidoxia é, entdo, uma poténcia de continuacao criativa do cristianismo,
como uma resisténcia a univocidade da narrativa, da doutrina, do credo e da tradicdo. Ela reforca a
abertura dos processos da construcao teoldgica as margens, que sao descredibilizados por aqueles que
defendem a tradicao cristd como uma unidade plena e autossuficiente.
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Multiplicidade, nao saber e relacionalidade

Um dos principais pontos da polidoxia é a multiplicidade. Os autores e as autoras distinguem a
multiplicidade da pluralidade, ja que esta é usada a nomear a profusao de individuos. E ressaltado o uso
do “pli”, dobra, de “multiplicidade”, que destaca uma relacionalidade que se envolve e dobra-se nao
apenas nas individualidades e nas singularidades, mas faz referéncia ao posicionamento de dobrar-se,
ou seja, a um entrelacar-se nos multiplos.

A multiplicidade é, em si mesma, um recurso teoldgico (KELLER; SCHNEIDER, 2010). O ato de
relembrar-se das multiplas narrativas da criacao, ou das multiplas vozes dos quatro evangelhos canénicos,
com os antigos escritos hebraicos e mais os evangelhos apécrifos, manifesta a multiplicidade da tradicao
crista. Porém, Keller e Schneider alertam que nao se deve abracar a multiplicidade de uma maneira ingénua.
Ela é um conceito vigoroso, mas ao mesmo tempo arriscado, podendo conter armadilhas. O capitalismo,
por exemplo, com suas artimanhas, utiliza a pluralidade no contexto de uma economia global, podendo
aniquilar toda a diversidade a que clama (KELLER; SCHNEIDER, 2010; PUI-LAN, 2015).

Entretanto, a multiplicidade é uma rica fonte de revelacdo das possiveis teologias flexiveis e plurais,
abertas para o divino no mundo, reconhecendo os limites dos saberes e daquilo que ja é conhecido. A
teologia da multiplicidade assume os limites das metaforas para expressar o divino e a fluidez divina em
sua incapacidade de definicao e de contencdo em muros e em conceitos.

No livro “Globalizacdo, género e construcao da paz: o futuro do didlogo interfé”, de Kwok Pui-Lan
(2015), o conceito unknowing da polidoxia foi traduzido para o portugués como “irrestringibilidade”.
No entanto, nesta pesquisa optou-se pela traducdo do conceito em nao-saber que remete a tradicdo
da teologia apofatica e sua famosa obra Nuvem do nao-saber — Uknowing Cloud. Esta, de autoria
desconhecida, tornou-se leitura classica do misticismo cristao por narrar a vida contemplativa e a unidao
da alma a Deus. A polidoxia é intrinsicamente relacionada a teologia apofatica, ou seja, a humildade
em reconhecer o nao saber de tudo, mas também a explosdo de expressdes em face de tudo (KELLER;
SCHNEIDER, 2010). A teologia apofatica “insiste que a natureza de Deus nao pode ser plenamente
descrita, e que s6 podemos falar a respeito do que Deus nao é, em vez de sobre o que Deus é” (PUI-
LAN, 2015, p. 75).

O nao-saber da polidoxia tem suas raizes na Teologia Negativa, no ndo-dito das proprias certezas,
gue perpassam identidades, corpos, esséncias, exclusoes, objetificacdes, porém, paradoxalmente, é isso
que faz a polidoxia falar de Deus. A polidoxia é uma incerteza. E a permanente abertura para o ndo-
conhecido, para novos insights e aprendizados, para além e em confrontacdo a toda violéncia colonial,
imperial, psicolégica, corporal que clama por uma Unica verdade (RUBENSTEIN, 2014). O giro apofatico
ndo é apenas uma mera negacao, mas é a transformagao das certezas em incertezas de bracos abertos
ao novo, como um solo “fértil, receptivo, uma abertura promiscua” (KELLER; SCHNEIDER, 2010, p. 8).

Portanto, a polidoxia desafia as doutrinas que pretendem deter o monopdlio de Deus e da Verdade,
assumindo o seu ndo-saber e a abertura para o Mistério do nao-saber. O misticismo na polidoxia deve ser
entendido como uma profunda conexao das inter-relacées. O nao-saber é uma abertura a sensibilidade
da dimensao mistica nas situacdes ordinarias e cotidianas da vida.

A relacionalidade é o principio que une a multiplicidade e o ndao-saber. Do contrario, a polidoxia
cairia em uma pluralidade incoerente e em uma apofaticidade que é mera negacao. No entanto, a
relacionalidade é o que torna possivel a teologia ser compartilhada, com o encontro com outras visdes e
inspiracoes. Para Keller e Scheinder (2010, p. 9), a relacionalidade distingue o pluralismo do relativismo,
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“que deixaria turva as aguas do julgamento e inibiria as resolucoes de conflito” Os autores e autoras, que
se dedicam ao trabalho da construcao da polidoxia, em geral, sdo comprometidos com o pensamento da
heranca feminista e dos movimentos de libertacdo negra, que enfatizam a relacionalidade da condicdao
pessoal, politica e temporal. Pode-se dizer, entdo, que a interseccionalidade é um fator essencial para a
relacionalidade na polidoxia, pois envolveria as diversas pautas e lutas por justica e paz na sociedade. Essa
perspectiva traz as memarias dos povos oprimidos e excluidos, abarcando os hibridismos, as negociacbes
e as miscigenacdes da sabedoria e da promiscuidade do amor divino (ALTHAUS-REID, 2002; KELLER;
SCHNEIDER, 2010).

A ecoteologia feminista latino-americana também tem oferecido substancial contribuicdo nesses
aspectos. lvone Gebara, por exemplo, indica que a relacionalidade é algo que toca os niveis mais profundos
da humanidade, a conexao entre si e a conexao entre a terra. Ao trazer a dimensao da relacionalidade
para 0s COrpos NoO aqui e agora, é possivel repensar a ressurreicao — concepcao advinda da tradicao crista
— ndo apenas para o0s corpos humanos, mas para o Corpo Maior, o corpo da terra. A relacionalidade
e a interdependéncia entre as pessoas e entre elas e a Terra devem ser reconhecidas como variaveis
importantes no surgimento de acbes éticas (GEBARA, 2017).

Outro importante ponto metodolégico da dinamica de relacionalidade é o ouvir outras vozes,
“sair” e desafiar a narrativa Unica que é promovida pelo Norte Global. Um movimento pés-colonial e
decolonial se faz necessario na categoria da relacionalidade, reconhecendo e aprofundando as teorias
e epistemologias do Sul Global. E fundamental compreender como as identidades sdo forjadas a partir
de locais de opressao e das loégicas ambivalentes do poder. O “hibrido colonial e a articulacao do espaco
ambivalente onde o rito do poder é encenado no espaco de desejo, tomando seus objetos ao mesmo
tempo disciplinares e disseminatérios” (BHABHA, 2001, p. 163). Esse reconhecimento se passa pelas
estruturas ambivalentes das relacoes hibridas e, de igual maneira, dos complexos desejos que circulam
no chao do império. A opressao, nesse sentido, é a supressao da relacionalidade, a qual é testificada por
doutrinas de separacao e de legitimacao de inumeras violéncias.

A busca pela relacionalidade identitaria € uma estratégia de sobrevivéncia que desafia a l6gica do
Um, fazendo que a “polidoxia em si mesma seja um dom ambivalente” (KELLER; SCHNEIDER, 2010, p. 10),
alargando a imaginacao teoldgica por intermédio de nocbes de identidades fluidas e de um horizonte
pacifico que une e desdobra-se. A relacionalidade na polidoxia é orientada por uma atracdo ambivalente,
de esperancas incertas e de uma atencao aos ultimos, minorias sempre distintas e particulares.

Ortodoxia e Heresia

A polidoxia ndo é uma mera oposicao a ortodoxia, pois possuem uma relacdo complexa. Seria
uma reducao contrapor a ortodoxia (uno, certezas, autonomia) a polidoxia (multiplicidade, incertezas,
relacées), visto que muitos valores desta (catafatico, apofatico, trinitario) também emergem da tradicdo
ortodoxa. Dessa forma, a polidoxia ndo é uma oposicao a Unidade, mas se difere para além e com a
Unidade, em uma complexa intra-atividade (RUBENSTEIN, 2014). Essa intra-atividade se expressa de
inimeras maneiras, como na distincao de ortodoxia e de heresia, que estabelece um “certo” por si s6 e
pune, ridiculariza, menospreza e aniquila tudo aquilo que difere disso.

A ortodoxia surge posteriormente as “heresias” e é marcada pela vontade de dominar e de
suprimir o diferente (BURRUS, 2014). Dessa maneira, a heterodoxia pode ser compreendida como sendo
constitutiva da ortodoxia, pois esta reprime os outros posicionamentos (RUBENSTEIN, 2014). Porém, a
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dita ortodoxia nao é tao unificada como se parece. Basta imaginar no contexto cristédo a pluralidade dos
quatro evangelhos canénicos, a complexidade cultural e religiosa no antigo oriente, os multiplos concilios,
doutores e padres, madres, discutindo entre si. Assim sendo, a ortodoxia em si mesma ja é sempre uma
polidoxia (KELLER; SCHNEIDER, 2010).

E necessario certo cuidado para que nesse investimento de abertura, comparado & ortodoxia, n&o
se repliquem as mesmas operacoes de poder que a polidoxia critica. A ortodoxia clama por uma Unica
visdo epistemoldégica, a partir da visdo da unidade da fé, do credo, da doutrina. Assim, a polidoxia, embora
resistindo ao olhar de polidoxia versus ortodoxia, procura a abertura de epistemologias para além da
construcdo ocidental do conhecimento, que muitas vezes promove violéncias coloniais de género e de
sexualidade, de raca e de ecologia. Por essa razao, é necessario lembrar que a visao do lluminismo nao
¢ a Unica maneira de compreender a verdade crista (CRAIGO-SNELL, 2014).

O conceito de polidoxia é uma referéncia teoldgica importante para a construcao de imaginarios
dialégicos no contexto das aproximacoes e de didlogos inter-religiosos (RIBEIRO, 2017b). A sua tarefa é
expor todas essas multiplicidades constitutivas na ortodoxia e oferecer de volta recursos revisionais para
acoes e maturacoes teoldgicas.

A contribuicao de Kwok Pui-Lan

Nesta pesquisa, afirmou-se que, para a abordagem do pluralismo religioso, faz-se necessaria a
superacao do bindmio ortodoxia-heterodoxia, uma vez que este, em geral, gera formas excludentes.
Quando a heterodoxia é vista como heresia a partir de mecanismos coercitivos institucionais das diferentes
religides, os processos de exclusao se acentuam. Considerando-se o contexto de hegemonia do amalgama
Ocidente-modernidade-cristianismo-capitalismo, o qual ja foi referido, tem-se no conceito de polidoxia
uma referéncia teolégica importante para a construcado de imaginarios dialégicos no contexto das
aproximacoes e dos dialogos inter-religiosos.

Recorreu-se ao “termo polidoxia a fim de captar a ideia de que os cristdos ndo tém monopdlio
da revelacao de Deus, e que a divindade deveria ser compreendida em termos de multiplicidade,
irrestringibilidade e relacionalidade” (PUI-LAN, 2015, p. 74, grifo do autor). Nessa direcdo, reforcam-se a
diversidade, a pluralidade e a fluidez e a variedade da linguagem humana e suas falas acerca do sagrado.

Por intermédio da polidoxia, Pui-Lan expde os limites da razdo ocidental e apresenta a perspectiva
de uma ética de alteridade. Ao demonstrar que a alteridade é constitutiva do ser — que, de fato, é
sempre inter-ser —, Pui-Lan mostra que o didlogo interfé é um canal de construcdo de uma cultura da
solidariedade e da paz com justica.

Kwok Pui-Lan afirma que didlogo interfé é um conceito mais assertivo do que inter-religioso. Para
ela, este é um didlogo entre cristianismo e outras religides, mas o interfé de um encontro de pessoas
com uma fé viva dialogando. A expressao “interfé” se d4 de maneira mais ampla, pois indica “que as
conversacoes e interacoes estdo acontecendo entre pessoas que pertencem a credos, e nao entre religides
em si, entre religides como sistemas de crencas e praticas” (PUI-LAN, 2015, p. 21). Quando se sai do
ethos institucional e passa-se para a complexidade da vida e das interacdes humanas, a dinamica do
didlogo interfé se da de uma maneira organica e entrelacada. Por essa razao, Kwok Pui-Lan acredita que
“QO dialogo interfé se beneficiaria das intuicoes de estudos pods-coloniais, que questionam como o eu e
o outro, o centro e a periferia, o0 dominador cultural e o marginalizado foram construidos” (PUI-LAN,
2015, p. 32).
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E importante reconhecer que o didlogo interfé sempre aconteceu nas comunidades colonizadas
e marginalizadas por meio das relacoes cotidianas, dos entrelacamentos e das negociacdes identitarias
da propria comunidade e das unides e dos ajustamentos para a sobrevivéncia e para a resisténcia. £ o
dialogo dos leigos, das pessoas de base, que se unem e aprendem umas com as outras a dinamica da
vida e fé. Ele se preocupa com as epistemologias envolvidas no dialogo. Reflexdes acerca dos referenciais
tedricos sobre religiao, identidades e espiritualidades devem ser tomadas em conta, pois, caso contrario,
o didlogo interfé cometeria os mesmos erros coloniais e elitistas. E necessaria uma abertura ao Outro,
de modo que todos 0s conceitos e pré-conceitos sejam deixados de lado, e é preciso que esse Outro se
defina a partir de si. Apenas dessa maneira sera possivel experimentar a dinamica do didlogo interfé em
plenitude: no meio e para o povo.

Essa ideia esta associada a nocdo de “hibridismo”, ja vista nessas reflexdes. Pui-Lan sugere, para
além da nocao identitaria branca, masculina e crista do eu como ser autbnomo, a teoria do eu-em-
relacdo. Pautada na ideia de que todos somos hibridos e de que nao ha identidade pura ou isenta de
intercambiamentos simbdlicos, ela propde trés razdes pelas quais o hibridismo pode favorecer o didlogo
interfé.

Em primeiro lugar, nossa identidade hibrida pode estimular conexdes com membros de fora do
nosso grupo. [...]. Em segundo lugar, a identidade hibrida leva em conta a identificacdo parcial
de identidades sobrepostas, o que possibilita acontecer a colaboracao para além das fronteiras
religiosas. [...]. Em terceiro lugar, a identidade hibrida desafia a pureza que leva em conta a dupla
ou multipla pertenca religiosa (PUI-LAN, 2015, p. 62).

Como a autora ressalta, as identidades hibridas desafiam as nocoes da pureza identitaria. Atualmente,
nas discussdes sobre o didlogo interfé, a multipla pertenca religiosa tem aparecido constantemente. Pode-se
dizer que ela é um conceito ocidental para um fenémeno que tem acontecido em toda histéria e cultura
do mundo. E necessério compreendé-lo a partir dos deslocamentos territoriais advindos da colonizacao.
O hibridismo religioso nem sempre é uma escolha espiritual, mas sim uma estratégia de sobrevivéncia de
povos que foram deslocados de seus lugares de origem e colonizados em suas culturas e manifestacoes
religiosas. Muitas vezes a multipla pertenca religiosa é apenas considerada a partir do Paradigma das
Religides Mundiais, influenciado pelos conceitos de religido pds-protestantismo, que privilegiam certa
forma de participacdo, baseada na afiliacdo, na crenca, na interioridade e no individualismo de modo
gue nem todas as formas de multipla pertenca religiosa recebem a devida consideracao. Sendo assim, a
multipla pertenca religiosa “¢é, na verdade, um termo colonizado, baseado na superioridade desses valores
e definices, que negam ou eliminam as experiéncias dos povos marginalizados” (CRIST, 2017, p. 17).

Ainda em relacdo a nocao de hibridismo, Pui-Lan novamente chama a atencao para as armadilhas
conceituais que muitas vezes surgem pelo caminho teérico. Para ela:

[...] a compreencdo de identidade hibrida aponta para a formacado da identidade como um
processo dinamico e fluido, de tal modo que as pessoas podem mudar ao longo do tempo como
resultado da interacado com outros. No didlogo interfé, as vezes ha o receio de que perderemos
nosso compromisso religioso se formos abertos a outras tradi¢des. Esse temor, no entanto, baseia-
se em uma compreencao estatica do eu. Se compreendermos o eu como uma rede de relacoes
a interagir constantemente com outras, seremos mais abertos a transformacao e a mudanca
(PUI-LAN, 2015, p. 64).
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“O hibridismo sempre tem uma dimensao de ambivaléncia, porque significa a fragmentacao do
sujeito nos circuitos do poder na época colonial” (PUI-LAN, 2015, p. 66). Essa visdo, em consonancia
com a nocao de ambivaléncia de Homi Bhabha, coopera para evitar relativismos multiculturalistas que
possam instrumentalizar o pluralismo religioso, assimilando-o a dinamica do capitalismo globalizado.
Para Pui-Lan, “quando se suprimem o contexto colonial e o corte politico do hibridismo, é possivel ser
facilmente cooptado para glorificar o pluralismo e a multiplicidade em nosso mundo globalizado, com
livre movimento de comércio e de capital” (PUI-LAN, 2015, p. 67).

A autora defende que as religides, a despeito dos séculos de abusos engendrados pelo colonialismo
e da violéncia dos fundamentalismos religiosos vigentes no passado e em nossos dias, podem contribuir
efetivamente para um futuro de paz e de justica da sociedade global. Conforme afirma a autora, “é
imperioso para as pessoas de todos os credos trabalharem rumo a um futuro no qual a religido possa ser
uma forca ndo para a destruicdo, mas para o bem comum” (PUI-LAN, 2015, p. 32). A pressuposicao das
analises dela é gque historicamente é possivel constatar que as religides estao se abrindo a uma postura
dialogal. Esse processo esta marcado por forcas ambivalentes e ambiguas. Isso porque se por um lado ha
os esforcos ecuménicos de tantos organismos e grupos ao redor do mundo, por outro também pode-se
visualizar os mais diversos esforcos fundamentalistas que eclodem no seio da sociedade. O debate sobre
a construcao de novos imagindrios ganha forca na medida em que se valoriza a concepcao de que “se
a religido quiser tornar-se uma forca de construcao da paz e ndo causa de intolerancia e conflito, nova
construcao e novas relacbes com o ‘outro diferente quanto a religiao’ devem ser buscadas” (PUI-LAN,
2015, p. 32).

Pui-Lan oferece varios elementos autocriticos para as avaliagdes dos movimentos ecumeénicos,
em especial no tocante as questdes de género. Para ela, ouvir as vozes das mulheres é indispensavel,
pois “desafortunadamente, em muitos encontros ecuménicos e no Parlamento Mundial de Religides,
a participacao das mulheres e suas vozes foram marginalizadas” (PUI-LAN, 2015, p. 33). Assim, uma
vez que historicamente o didlogo inter-religioso tem sido predominantemente marcado pela majoritaria
presenca masculina, a autora afirma que “o desafio do género é o desafio da alteridade, no qual a mulher,
no didlogo, pode ser duplamente outra, se ela for mulher de outra crenca em uma reunido constituida
predominantemente por homens” (PUI-LAN, 2015, p. 35). Atenta as limitacoes e as insuficiéncias dos
esforcos da “boa vontade”, ou seja, ciente de que ndo basta “dar avoz” a outra pessoa para que o didlogo
se estabeleca de forma justa e equitativa, Pui-Lan chama a atencdo para dois conceitos fundamentais:
os diferenciais de poder, ja tratados nesta andlise, e a nocao de apropriacao.

No tocante ao conceito de “diferenca de poder”, Pui-Lan constata que “mulheres de credos
diferentes nao entram no dialogo em pé de igualdade” (PUI-LAN, 2015, p. 38). Para a autora, nao basta
gue todos sejam colocados em posicao de didlogo — a exemplo de mulheres cristas e muculmanas em
torno de uma mesa —, se nao forem levados em conta o lugar de onde cada pessoa ou grupo fala e
age e as diferencas de poder a que estao circunscritas. O que pode ocorrer é que ao invés de privilegiar
a alteridade, reforcem-se as subalternidades e a dominacdo. Para evitar esse tipo de equivoco, Pui-Lan
defende que, desde a génese dos processos de didlogo, é fundamental que sejam estabelecidas as linhas
gue orientarao o didlogo, explicitando e questionando os diferenciais de poder em questao, a fim de
gue haja uma descentralizacdo e uma relativizacao do poder, de modo que a outra pessoa ou grupo nao
seja “constantemente forcada a comparar-se com a norma da maioria ou com a norma dominante”
(PUI-LAN, 2015, p. 50).
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Além disso, como a autora afirma, “no didlogo interfé, os participantes que pertencem a tradicdao
dominante precisam instruir-se sobre as outras tradicoes religiosas a fim de conceder a todos as mesmas
condicbes” (PUI-LAN, 2015, p. 51). “O reconhecimento reciproco esta baseado no agir livre, despido de
dominacéo e de exclusdo, de modo que a liberdade de cada um fica protegida e garantida” (PUI-LAN,
2015, p. 82). Como exemplo, ha avaliagdes em torno do dialogo cristao-muculmano:

[...] o conhecimento acerca do complexo e multifacetado desenvolvimento das comunidades
muculmanas e das atividades das mulheres tornaria a mesa do didlogo mais acolhedora e aberta
[...]I. As mulheres muculmanas as vezes expressam mal-estar quando sentem que as mulheres
cristas estdo impondo sua agenda “liberal”. Na discussdo dos papéis das mulheres em relacdo
aos homens e na preferéncia sexual, algumas podem sentir-se incomodadas e pensar que ndo
sao topicos adequados para o didlogo interfé. Portanto, expectativas e linhas de orientacao claras
devem ser estabelecidas no comeco (PUI-LAN, 2015, p. 47).

A segunda contribuicao critica se refere a nocdo de “apropriacdo”. A respeito disso, Pui-Lan diz que
“a mera inclusao de algumas vozes simbdlicas, sem reconsiderar fundamentalmente as pressuposicoes
e 0s esquemas epistemolégicos atuantes nao é verdadeira diversidade” (PUI-LAN, 2015, p. 52). Como
exemplo é possivel citar as apropriacdes indevidas realizadas pelas varias expressoes da Nova Era e também
de grupos cristaos para com as tradicoes nativas. Nas palavras da autora:

Hoje em dia, a apropriacdo indébita da espiritualidade indigena da continuidade as
mesmas praticas genocidas de seus ancestrais. Os rituais indigenas sdo tirados do
contexto e empacotados novamente para consumo e lucro dos brancos, sem respeitar
a integridade deles e seu uso nas comunidades indigenas (PUI-LAN, 2015, p. 57).

E comum, em atividades e em reunides inter-religiosas que se deem na auséncia de representantes
indios, a realizacao de momentos litirgicos com cancdes, musicas e apresentacdes, coOmo uma espécie
de lampejos da cultura indigena. Ou seja, apropriam-se da cultura do indio mesmo que nao demonstrem
comprometimento efetivo e responsabilidade dial6gica pelos povos nativos. De acordo com Pui-Lan, isso
ocorre por trés razdes basicas que para ela se constituem como armadilhas: (a) a negacao: a qual mostra
que, a partir da ideia de que os indios estdo em extincao, é necessario proteger os elementos culturais
do passado, para que sejam preservados na memoria; (b) a sindrome de querer ser indio: comum em
culturas brancas que fetichizam as culturas nativas e o nativo por meio de imaginacdes romanticas e
utopicas — a exemplo do bom selvagem; e (c) a culpa em busca de redencao: que leva pessoas brancas,
cientes dos estragos realizados a cultura indigena, a se interessarem pelas culturas nativas a fim de que
tenham os seus débitos emocionais sanados.

Com isso, por intermédio da polidoxia, Pui-Lan exp&e os limites da razao ocidental e apresenta a
magnitude de seu empreendimento, que é, sobretudo, ético. Rompendo com as pretensdes totalitarias
ocidentais, as quais, por meio do pensamento ontoldgico moderno pensam esgotar o outro no si, ela
deseja abrir caminho para a alteridade. Para tanto, pretende superar concepcoes religiosas acerca das
identidades religiosas que, a partir de prerrogativas exclusivistas de superioridade, inibem o acesso ao
reconhecimento de ‘um outro’ que seja diferente do ‘'mesmo’. Enfim, ao demonstrar que a alteridade
¢ uma dimensao e uma realidade constitutiva do ser, compreendido sempre como inter-ser — ou seja,
gue o eu s6 é eu por conta de sua inter-acdo com o outro —, Pui-Lan mostra que o didlogo interfé pode
e muito contribuir para a superacao da violéncia, de todos os tipos, e para a existéncia de uma cultura
ecuménica da solidariedade, da justica e da paz.
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Consideracoes Finais

Procurou-se nesta pesquisa indicar bases conceituais para analise dos espacos culturais fronteiricos
nos quais as experiéncias religiosas diversificam-se, antagonizam-se ou aproximam-se. Entres tais bases,
foram destacadas inicialmente as nocoes de entrelugar, de espacos fronteiricos e de polidoxia a partir
de conceitos fundamentais dos estudos culturais advindos da producado tedérica de Homi Bhabha, de
Boaventura de Souza Santos e de Kwok Pui-Lan, procurando interagir esses conceitos com questoes da
realidade sociorreligiosa.

Mostrou-se que as perspectivas dos referidos autores representam uma das interpelacoes criticas
mais agudas as formas dualistas de compreensao da realidade socioeconémica e cultural. Para as reflexdes,
especialmente no que comumente referiu-se a necessidade de alargamento de horizontes metodolégicos
para a compreensao das experiéncias religiosas, foi enfatizado que o local fronteirico das culturas e
hermenéuticas diatdpicas, dentro do quadro da tarefa decolonial, sdo fundamentais no processo de
estabelecer mediacbes socioanaliticas para as interpretacoes teoldgicas sobre o pluralismo religioso e de
criar bases mais solidas para os estudos da religido.

Os destaques foram, em primeiro lugar, ao que se refere a nocao do entrelugar e a importancia
da negociacao/traducao e da diferenca cultural nas interpretacées das experiéncias religiosas e em como
elas interpelam direta ou indiretamente o debate sobre o pluralismo. Em seguida, viu-se a concepcao
de polidoxia, que ganha importancia na medida em que evitaria interpretacdes e acoes dicotébmicas e
bipolares no tocante as aproximacoes inter-religiosas, reforcando, assim, o “principio pluralista”. Ela,
constituida por intermédio da critica e do desmascaramento do pensamento Unico, visa a superar o
bindbmio ortodoxia/heresia, que em geral inibe a efetivacdo de dialogos auténticos.

Na analise, foram consideradas as variadas formas de hibridismo cultural vivido em diferentes
contextos na atualidade. Ao mesmo tempo, reconheceu-se que as expressoes religiosas sao sempre
polissémicas, o que acarreta um duplo desafio de compreensao da relacao entre religido e cultura.

Procurou-se realcar essas nogoes, ndo somente para uma compreensao mais apurada dos fendmenos
religiosos, como também para as analises das relacbes inter-religiosas, uma vez que as concepcoes de
“entrelugares”, de fronteiras e de polidoxia cooperam na desconstrucdo de imaginarios de corte idealista
gue muitas vezes emergem de praticas e de formas de ecumenismo inter-religioso nao muito atentas e
sensiveis as diferencas religiosas.

Essas perspectivas contribuem para a tarefa de se repensar as categorias de religido e de identidade
e de mergulhar, por exemplo, nas identidades multiplas que sao encontradas nos mais diversos cantos
e localidades das cidades. O cotidiano é o espaco dialogal e de possibilidades de negociacao e de
reconstrucao da vida. Como visto, as multiplas pertencas religiosas, por exemplo, sao “entrelugares”
relacionados com a visdo e com a maneira pela qual grupos subalternos se posicionam frente ao poder
e como eles criam estratégias de empoderamento. Nesse sentido, essas multiplas pertencas acabam por
desestabilizar os dialogos inter-religiosos institucionais. Elas, ao contrario de serem vistas como obstaculos,
podem ser compreendidas como possibilidades para que o didlogo inter-religioso, ou o didlogo interfé,
rompa barreiras institucionais indevidas e seja construido na concretude da vida e nas relacoes do cotidiano.

Assim, o dialogo inter-religioso, que possui profunda influéncia do cristianismo formal e institucional,
com sua énfase em textos e em palavras, com suas liderancas e religiao de elite masculina e branca, e com
discussdes académicas e racionais sobre doutrinas, crencas e rituais, passa a encontrar intensos desafios.
Entre varias perspectivas, a teologia feminista latino-americana, por exemplo, tem apontado ser urgente
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e necessario descolonizar o didlogo inter-religioso para que ele possa contribuir efetivamente com a
experiéncia da vida cotidiana, com seus dramas, limites e realizacoes. Nela, a fé representa mais do que
discussoes teoldgicas formais e tidas como “elevadas”. A fé se inclina a dar sentido a vida e empodera
grupos para enfrentar a injustica, a pobreza e as formas de violéncia advindas dos racismos, do machismo,
da homofobia e de um leque consideravel de consequéncias da colonizacdo. Para essa tarefa de pensar
uma hermenéutica latino-americana do didlogo, é fundamental ouvir as vozes das pessoas que ecoam
do cotidiano e dos “entrelugares” das culturas.

As reflexdes realcam dois aspectos: os diferenciais de poder e as formas de colonialidade presentes
na sociedade e nas relacdes inter-religiosas. Eles, uma vez identificados, assumidos e equacionados
criticamente, poderiam atenuar a reproducao de formas veladas de dominacao e oferecer aos estudos de
religido e também as dimensdes praticas de didlogo e de cooperacao inter-religiosas maior consisténcia
conceitual.
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