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Resumo

Este artigo indica, sob uma perspectiva pés-estruturalista, uma possibilidade de articulacdo entre topicos teoldgicos
do calvinismo e seus desenvolvimentos posteriores, levando em conta, a luz do conceito laclauniano de articulacdo
hegemdnica, as questdes engendradas nas tensas relacdes entre tolerancia, intolerancia e as légicas autorreferenciais
presentes na matriz teolégica conservadora e dogmatica de setores especificos do protestantismo brasileiro. Ainda,
considera a viabilidade de uma releitura, desde a 6tica pos-estruturalista, dos dinamismos culturais presentes nos
ideais dessa nova forma de espiritualidade, com a indicacdo de uma alternativa ecuménica e progressista. Como
a mistificacdo do discurso religioso protestante se baseia na ocultacdo, entre os fiéis reformados brasileiros, das
instituicdes mais criativas e dinamicas da Reforma, o texto caminha no sentido de uma “critica imanente”, sem
ignorar o destaque dado, na atualidade, a importancia da gramatica dos direitos humanos na consolidacdo de uma
cultura publica secular, na dialética da secularizacao (e dessecularizacao).

Palavras-chave: Cristianismo reformado. Pés-estruturalismo. Teologia politica.

Abstract

Departing from a poststructuralist perspective, this article indicates a possibility of articulation between theological
topics of Calvinism and its later developments. For that purpose, it takes into account, in the light of the Laclaunian
concept of hegemonic articulation, the questions engendered in the tense relations between tolerance,
intolerance, and the self-referential logics present in the conservative and dogmatic theological matrix of
specific sectors of the Brazilian Protestantism. The text also considers the possibility of a post-structuralist re-
reading of the cultural dynamism present in the ideals of this new form of spirituality, with the indication of
an ecumenical and progressive alternative. As the mystification of the Protestant religious discourse is based
on the concealment of the most creative and dynamic institutions of the Reformation among the Brazilian
Reformed faithful, our bet goes towards an “immanent critique” without ignoring the current emphasis on
the importance of the human rights grammar in the consolidation of a secular public culture, in the dialectic of
secularization and desecularization.

Keywords: Poststructuralism. Reformed Christianity. Political theology.




Introducao

A coletividade medieval pode ser caracterizada como uma forte solidariedade social sustentada
por uma unidade viva de “costumes” (JOHNSON, 2001). Nesse cenario, a Igreja Catolica operava a
mediacdo entre o Texto Sagrado e o corpus dos crentes. Sob o primado da Teologia, fé e razao (fides et
ratio) completavam-se mutuamente nos termos de uma distincdo harmoniosa e nao conflitual no interior
da tradicao tomista.

Os ambientes académicos nominalistas, por sua vez, ao resgatarem a nocao classica de “individuo”,
deram aos reformadores 0s subsidios necessarios para a elaboracao de uma profunda reviséo da teologia.
Engquanto no periodo medieval a relacdéo com o sagrado se baseava em um sistema objetivo, quantitativo e
condicionado (TILLICH, 1999, 2000), a Reforma do século XV, “a primeira das revolucdes burguesas”, para usar
uma expressao de Engels, relativizou o carater universal da Igreja, valorizando a “liberdade de exame"2.

Aqui, trabalha-se com a hipoétese de que a radicalidade do pensamento reformado reside em uma
nova e renovada compreensao da liberdade humana (ALTMANN, 1994). Seguindo as trilhas abertas
por Lutero, que insistiu na “liberdade de consciéncia”, Calvino, em contrapartida, procurou articular os
conceitos de “liberdade crista” e “disciplina” (BIELER, 1990). Por um lado, Calvino “escancarou as portas” ao
totalitarismo de cunho religioso. Por outro, a liberdade em relacao a lei assume um carater verdadeiramente
dialético: liberdade da exigéncia e, nao obstante, comprometimento com a “existéncia coletiva”.

Embora a Reforma seja diversificada tanto nas suas origens quanto na evolucao politica de
seu pensamento, os dinamismos culturais presentes nos ideais dessa nova forma de espiritualidade
levaram o tedélogo Tillich a problematizar a tensao dialética existente entre um discurso religioso
materializado em instituicoes sociais que aspiravam a estabilidade e um principio radical que era, em si
mesmo, uma forca permanente de transformacao social (TILLICH, 1992). Enquanto proposta de liberdade
e libertacdo, com evidente dimensao ecuménica, o movimento reformado foi um “acontecimento”, no
sentido poés-estruturalista do termo, significando, inicialmente, o desenvolvimento de novas estruturas
sociais — condicdes de ordem econdmica, social, politica e cultural que tornassem possivel o pleno exercicio
da liberdade (BERGER, 1985; ALTMANN, 1994; BIELER, 1999; JOHNSON, 2001; DURANT, 2002; SILVESTRE,
2009; REBLIN; VON SINNER, 2016).

Por meio da tentativa de revitalizacdo integral da sociedade, “a forca oculta dos protestantes”
também resultava, em se tratando especialmente da Reforma Calvinista, “no estabelecimento de regras
para a producao da rigueza, no atendimento dos pobres, na distribuicdo equitativa dos bens entre ricos
e pobres”, segundo a conhecida pesquisa do teélogo reformado Biéler (CAMPQOS, 2009). De outra parte,
a referéncia que a sociedade brasileira tem do calvinismo aparece muitas vezes associada a “piedade
pervertida” e ao dogmatismo autorreferente e isolacionista de alguns segmentos reformados aqui
instalados (GOUVEA, 2006). Ao que parece, ressurgiu, recentemente, no contexto politico, o interesse pelas
relacoes entre o “conservadorismo protestante” e as configuracdes ideoldgicas do protestantismo brasileiro, de
maneira geral, e da “matriz teolégica” calvinista que aqui chegou com as Igrejas oriundas do “protestantismo
de missao”, especialmente as presbiterianas, na segunda metade do século XIX, em particular3.

2 Essa referéncia a Engels veio de um artigo publicado pelo sociélogo brasileiro Pierucci (2009) por ocasido das comemoracoes do quinto
centendrio do nascimento do reformador Joao Calvino.

3 No inicio deste ano (2020), destacam-se dois episodios distintos (e sem relacao aparente): a nomeacao do professor e engenheiro Benedito
Guimaraes Aguiar Neto, ex-reitor da Universidade Presbiteriana Mackenzie (UPM), como novo presidente da Coordenacao de Aperfeicoamento
de Nivel Superior (Capes), principalmente apés a “grande midia” ter noticiado o fato de o novo presidente ser defensor do “design inteligente”,
uma teoria de natureza religiosa que se contrapde ao evolucionismo (CRITICADO..., 2020) e o uso de uma igreja, em Londrina, e suas
dependéncias, para conseguir “apoio” a campanha para a criacao de um partido politico (WETERMAN, 2020). O climax da polémica sobre
os "“evangélicos calvinistas” veio com a publicacdo de uma matéria do tedlogo Ronilso Pacheco no portal The Intercept (https://theintercept.
com/2020/02/04/evangelicos-calvinistas-bolsonaro/).
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Na obra “Em defesa das causas perdidas”, Zizek (2011) denuncia a inabilidade da sociedade em
discernir as principais estratégias politico-discursivas da direita protofascista e sua apropriacao seletiva dos
valores ilustrados de igualdade, liberdade e consciéncia fraterna. Como se é incapaz de identificar, nos bens
e processos culturais da atualidade, aquelas caracteristicas ideolégicas que visam a “hegemonizacao” de
todos os outros elementos, permite-se que o “campo de batalha” seja constantemente redefinido pelas
l6gicas antidemocraticas, de modo que, no antagonismo surgido em meio as disputas politico-ideoldgicas,
os termos do que efetivamente esta em jogo se sustentam em uma “cdpia negativa” do Real.

Acompanhando uma rica sugestdo de Fraser (2015) — a de que as identidades sociais, enquanto
praticas discursivas historicamente situadas, moldam de forma significativa a atuacdao dos sujeitos
(individuais e coletivos) —, trabalha-se, nesta breve contribuicdo a analise da autorreferencialidade
reformada, com a ideia de que uma parcela importante do protestantismo brasileiro se deixou cooptar
no contexto de uma articulacao ideolégico-discursiva especifica. Como exemplo, prevalece, entre
muitos evangélicos brasileiros, a nocao de que o termo “reformado” indicaria algo pronto, acabado
(antiecuménico e nao dialégico, diga-se de passagem)*. A contrapartida evidente desse argumento é a
seguinte: o cristianismo, de modo geral, e a grande tradicao reformada (calvinista), em particular, podem
encontrar em seus repositorios teoldgicos os elementos necessarios a constituicdo de uma cultura de paz
e solidariedade mutua, em reencontros ecuménicos renovadores e enriquecedores.

Portanto, este artigo é um breve resgate de tépicos teoldgicos do cristianismo reformado,
especialmente o de tradicao calvinista, presentes tanto nas Igrejas Evangélicas Presbiterianas quanto em
diferentes denominacoes, espalhadas em varias Igrejas Batistas e Pentecostais no Brasil. Considera-se
nao apenas a possibilidade de uma releitura, desde uma perspectiva pés-estruturalista, das contribuicdes
dessa forma de espiritualidade a consolidacdo de uma cultura publica secular, com a indicacdo de uma
alternativa ecuménica e progressista a matriz teolégica conservadora e dogmética de setores especificos do
protestantismo brasileiro, mas sobretudo se levam em conta, a luz do conceito laclauniano de articulacao
hegemonica (LACLAU; MOUFFE, 2015), as questdes engendradas nas tensas relacées entre tolerancia e
intolerancia, sob as l6gicas autorreferenciais existentes nos contextos sociais brasileiros, na dialética entre
secularizacdo e dessecularizacao.

Nos textos do tedrico esloveno Zizek, a nocdo de “acontecimento” é marcada por uma contradicao:
ora se apresenta como aquele tipo de narrativa que oculta/reprime a impossibilidade da ordem (isto
é, como "“ideologia”, no sentido marxiano do termo), ora como aquele ponto em que a “eternidade
intervém no tempo”, suspendendo momentaneamente a rede discursiva de “causas e efeitos”, ou seja,
a dimensao da temporalidade/historicidade. Como “a relacao entre a Estrutura e seu Acontecimento é
indeterminavel” (ZIZEK, 2015, p. 97), as narrativas desenvolvidas no ambito do pés-estruturalismo sao
marcadas por rupturas e descontinuidades.

Contra o pano de fundo historicista do século XX (o positivismo histérico e o relativismo), as
atuais teorias antiessencialistas do discurso postulam uma realidade estruturada pela linguagem (e,
assim, nao imediatamente acessivel a nds, mas constituida por antagonismos de toda ordem, por uma
“inconsisténcia intrinseca” que, na dialética entre “vazio” e “negatividade”, torna-se hegemonizada
por um significante-mestre no processo mesmo de sua inscricao simbdlica).

4 Na obra “A seducdo da imaginacdo terminal: uma analise das praticas discursivas do fundamentalismo americano”, Alexandre de Carvalho
Castro escreve acerca da ingenuidade da historiografia produzida em alguns circulos religiosos. Em meados do século XIX, por exemplo, surgiu
uma teoria que procurava explicar a origem dos batistas. Popularizada pela obra “Rastro de Sangue”, a teoria encontrou no movimento de
Jodo Batista a origem dessa denominacao “protestante”. Depois, tragou-se uma “linha reta” até os dias de hoje. Castro também argumenta
que o uso indiscriminado do termo “reformado” potencializa, entre os evangélicos brasileiros, uma nao reflexao sobre a realidade, que passa
a ser objeto de naturalizacdo: “Toda uma rede de estruturas sociais anénimas — assim como as regras de linguagem — determina o que pode
ser (ou nao) dito, pensado (ou nao) pensado” (CASTRO, 2003, p. 84). Na verdade, “a teologia especifica-se ndo pela matéria-prima, mas
pelos meios tedricos de producao” (LIBANIO; MURAD, 1996, p. 99).
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Como a mistificacdo do discurso religioso protestante se baseia na ocultacao, entre os fiéis
brasileiros, das instituicbes mais criativas e dinamicas da Reforma, este artigo caminha no sentido de
que uma ressignificacdo do discurso precisa, inicialmente, envolver a necessaria problematizacdo, a
partir de uma andlise critica, do legado de Jodo Calvino (1509-1564), o reformador francés que, no
século XVI, procedeu a uma radical dessacralizacao das tradicoes religiosas entao vigentes. Sob uma
percepcao diacrénica mais longa, este texto objetiva, primeiramente, questionar o argumento comum,
presente tanto entre muitos evangélicos brasileiros como no ambito da “militancia de esquerda”, de que
o calvinismo se vincula, necessariamente, a um ideario conservador/reacionario. A propésito, a auséncia
de problematizacoes acerca da matriz ideoldgica existente no protestantismo brasileiro por quase um
século, seja por desconsiderar o alinhamento ideolégico do presbiterianismo missionario, no século XIX,
com a “filosofia politica liberal”, em um front que incluia diversas agendas e atores (o republicanismo,
0 positivismo, a magonaria, o socialismo, entre outras opcoes ideoldgicas e religiosas), seja por ignorar
as lutas e contradicbes internas as instituicoes religiosas, entre o final da primeira metade do século XX
e o inicio da segunda (SILVA, 1996), tende a gerar uma série de imprecisdes histéricas com relacéo a
identidade politica dos evangélicos calvinistas (CAMPQOS, 2014).

Ao se perguntar sobre a relevancia da teologia calvinista a compreensao do fenédmeno religioso
brasileiro, este texto apresenta, ainda que de maneira exploratoria, as tensdes internas ao calvinismo,
trazendo a tona uma série de elementos sobre esse imaginario religioso. Os insights nos ajudarao a
verificar em que medida a tradicdo calvinista colabora para reforcar (ou mesmo desconstruir) aquelas
formas de representacao vinculadas ao assim chamado “mundo evangélico”.

Nas problematizacdes foucaultianas dos mecanismos de poder, a relacdo entre poder e discurso
se expressa por meio de um dispositivo que, enquanto “matriz de governabilidade”, simplesmente
“transforma individuos em sujeitos” através de processos disciplinares que operam no nivel do micropoder.
Ao atuarem como técnicas que “fabricam individuos”, as disciplinas funcionam em uma relacao direta
com um poder (difuso), permitindo o acesso a realidade através de uma rede de mecanismos discursivos
(FOUCAULT, 1987).

Mas, segundo uma tradicdo inaugurada pelo filésofo italiano Agamben, “a nocao de ‘dispositif’
tem origem na teologia e esta ligada a ‘oikonomia’ grega, que, no inicio da cristandade, dizia
respeito nao sé a Deus em si, mas a relacao de Deus com o mundo (dos seres humanos), ao modo
como Deus administra seu reino” (ZIZEK, 2013, p. 621). Aqui entra o conceito de “profanacdo”:
na dialética entre sagrado e secular, o termo necessariamente envolve descontextualizacao e
desfuncionalizacao de uma pratica ideoldgica, que simplesmente passa a “girar em falso”, perdendo
sua “eficacia simbdlica”.

Para o tratamento zizekiano do assunto, nao se trata apenas de devolver ao “uso comum” conceitos
de natureza teoldgica, como sugere Agamben. Distanciando-se da nocao weberiana de secularizacao,
“a profanacao pde o texto ou a pratica sagrada em um contexto diferente, retirando-a de seu contexto
e funcionamento préprios” (ZIZEK, 2013, p. 621). Agindo assim, “destitui” o sentido sagrado de uma
pratica, sem obrigatoriamente a anular, bem como neutraliza seu contetdo no gesto mesmo de sua
repeticao.

Em uma virada reflexiva fundamental, Zizek, como bom hegeliano que é, desenvolve essa nocdo
de profanacéo a propoésito do cristianismo. Se, de um lado, o nivel zero da “esfera profana” ndo pode
ser distinguido do excesso de sentido presente em um Real arrebatador, por outro lado, o sagrado, no
contexto da cristandade, “profana a si mesmo”. A titulo de provocacao, poder-se-ia fazer, também, a
pergunta acerca da profanacao do calvinismo. E o que se segue.
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Joao Calvinoeométododa correlacao

Uma leitura de “As Institutas” de Calvino é suficiente para mostrar que a grande énfase teoldgica
do cristianismo reformado nao reside na ideia de predestinacdo, mas, sim, na correlacdo teolégica entre
miséria humana e majestade divina, no contexto de uma tensao dialética entre o conhecimento de
Deus e o conhecimento de nés mesmos. Segundo a percepcao teoldgica de Calvino, o Deus da tradicao
judaico-crista, o antideus das Escrituras, que “odeia oferendas queimadas e atos de arrogante farisaismo”
(EAGLETON, 2011, p. 27), distingue-se radicalmente das formas idolatricas de representacao divina. Em
um importante tratado de Teologia Sistematica, Tillich alega que:

Quando Calvino, nas sentencas iniciais de suas Institutas, correlaciona nosso conhecimento de
Deus com nosso conhecimento do ser humano, nao fala da doutrina do ser humano como tal
nem da doutrina de Deus como tal. Ele fala da miséria do ser humano, que d& a base existencial
para sua compreensao da gléria de Deus. E fala da gléria de Deus, que da a base essencial para a
compreensao que o ser humano tem de sua miséria. O ser humano como existente, representando
a existéncia em geral e formulando a pergunta implicita em sua existéncia, é um lado da correlacdo
cognitiva de que fala Calvino, enquanto que o outro lado é a majestade divina. Nas frases iniciais de
seu sistema teolégico, Calvino expressa a esséncia do método de correlagao (TILLICH, 2014, p. 77).

Ao tratar do conhecimento de Deus pelo prisma de sua majestade, o reformador de Genebra ndo
apenas faz uma confissao tacita de que ha um senso da divindade (sensus divinitatis) gravado no coracao
de todos os seres humanos, como também encontra, em uma suposta semente corrompida de religido
(semen religionis), a raiz de toda forma idolatrica de culto (e de dominacao religiosa por parte daqueles
gue forjaram elementos de natureza religiosa para impor medo aos demais). Calvino procura igualmente
estabelecer uma fonte segura de conhecimento religioso ao afirmar os limites da assim chamada “revelacao
natural”, ainda que discernindo um conhecimento geral de Deus por toda a criacdo — na humanidade,
na natureza e no processo histérico em si (McGRATH, 2005). Sua tese central era a seguinte: somente
nas Escrituras Sagradas, no auxilio do Espirito, a Palavra de Deus se faz presente de forma plena.

Segundo Jodo Calvino (As Institutas, 1.8.5), a autoridade das Escrituras é comunicada aos cristaos
pelo “testemunho interno do Espirito Santo” (testimonium Spiritus Sancti internum). Inclusive, “trata-se
de uma certeza imediata de fé em resposta ao ouvir da palavra de Deus na Escritura, de uma certeza que
s6 o Espirito pode operar, ndo podendo ser construida indutivamente por provas racionais” (BRAATEN;
JENSON, 1990, p. 84).

Para citar uma formulacao teolégica do século XVI, “a pregacao da Palavra de Deus é a Palavra
de Deus” (Segunda Confissdo Helvética). Ou, nos termos mais recentes de J. Derrida, “testemunho” e
“promessa” constituem-se, eles mesmos, na propria “verdade” do discurso religioso. Nesse aspecto, nao
se exorta a iluminacao religiosa ao descrevé-la, ou ainda prometé-la. Na verdade, ilumina-se “verbalmente”
no proprio ato da enunciacao:

[...] ndo ha ‘religio” sem ‘sacramentum’, sem alianca e promessa de testemunhar em verdade da
verdade, isto é, de dizer a verdade prometendo dizé-la, — de ja té-la dito! — no proéprio ato da
promessa. De ja ter dito a ‘veritas’, em latim, e, portanto, de considera-la como dita. A promessa
‘se’ promete, ela ‘ja’ se prometeu, eis a fé jurada e, portanto, a resposta. A ‘religio’ comecaria af
(DERRIDA, 2000, p. 45).

Se, de um lado, é possivel afirmar que nao ha revelacdo sem linguagem, de outro, a fé, no contexto
da “alianca”, articula-se a “experiéncia de um puro evento de palavra que excede toda significacao”
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(AGAMBEN, 2016, p. 153), ou seja, cumpre exatamente o que promete no momento em que a Palavra
esta sendo proclamada (performativum fidei). Mas essa breve reflexdo ndo tem a pretensao de transformar
Calvino em um “biblicista”. Aqui, o argumento central é que a “lacuna” que separa a Palavra (Adyov
100 Be0l) da tradicao (mapddooig) é constitutiva tanto do “fazer teoldgico” como do discurso religioso
propriamente dito (Mc 7, 1-8, 14-15, 21-23), na medida em que, “posta a prova pelo fogo devorador”
(BARTH, 1996, p. 87), a reflexao teoldgica entra em “estado de excecdo permanente” (para usar uma
terminologia do filésofo Agamben).

Na ortodoxia protestante (McGRATH, 2005), a compreensao dessas ambiguidades ja estava implicita
na distincao feita por Lutero entre a chamada “letra morta” (/itera occidens) e o “espirito que vivifica”
(spiritus vivificans). Percebendo a diferenca qualitativa entre a nocao teolégica de “Palavra de Deus” e
a Biblia, a visao calvinista das Escrituras também acompanhava essa compreensao paulina. Resgata-se o
necessario sentido “existencial” do texto, entregando-o, simultaneamente, a razao critica. Se, de um lado,
o texto era a letra morta destinada a critica mais radical, de outro, kfpuyua aos que, pela proclamacao
das boas novas, deixam-se interpelar no auxilio do Espirito. Segundo o reformador Calvino, “a Lei de
Deus é letra morta e mata os que a seguem, quando esta desvinculada da graca de Cristo e somente
soa nos ouvidos, mas nao toca o coracao” (CALVINO, 2002, p. 77)>.

A “catolicidade protestante” como legitimacao
dasideologias seculares

Autores como Zizek (2008) e Mendonca (2001) destacam as inovacoes trazidas pela Reforma: o
protestantismo é o tipo de espiritualidade que minimiza a importancia das mediacoes, enfatizando a
autoridade do Texto Sagrado. Paradoxalmente, formulacées teoldgicas e doutrindrias surgidas no século
XVl logo se apresentaram como as lentes pelas quais o texto era lido (e compreendido) pelas comunidades
protestantes. Assim nasceu a “escolastica protestante”.

Aqui, os elementos religiosos cristalizados em “credos, catecismos e confissdes” rapidamente se
transformardo em uma poderosa mediacdo hermenéutica. Nos termos de Boff, os “espiritos sedentos de
orientacdes claras e de contornos precisos” tentarao encontrar, nessas representacoes fixas de um mundo
dominado por certezas, seguranca ontolégica: “Quem se sente portador de uma verdade absoluta nao
pode tolerar outra verdade, e seu destino é a intolerancia” (BOFF, 2002, p. 25).

Em que pese a influéncia do Sinodo de Dort (1618-1619) na constituicao de uma imagem rigida,
fria, dogmatica e autorreferencial do calvinismo, o desenvolvimento de tradicdes “mais moderadas”,
inspiradas em teologos liberais, em uma configuracao bastante mitigada de fé reformada (calvinista),
abriu um caminho teolégico interessante para o resgate de um aspecto negligenciado do intenso trabalho
intelectual de Jodo Calvino: a critica da tradicao escolastica. Relativamente préximo do lluminismo
holandés, esse “protestantismo liberal” se apresentou, em muitos contextos, como uma forma de “via
média”, procurando salvar o calvinismo das “amarras” da estéril ortodoxia protestante do século XVII. Ao
se emancipar da teologia dogmatica, a exegese protestante dos séculos XVIIl e XIX finalmente encontrou
novos modos de expressao e nos presenteou com a face “moderna” de uma versao liberal e tolerante

5 Amesma dialética esta presente em sua nocao de liberdade. Por um lado, Calvino procurou relativizar o poder espiritual da Igreja, problematizando
as observancias religiosas nos termos da doutrina da liberdade crista (e do tratamento das assim chamadas “questdes adiaforas”, i.e., de
coisas por si sé indiferentes) — as consciéncias devem ser regidas exclusivamente por Deus (CALVINO, 2009a, p. 614). Por outro, insiste “que
na santa assembleia dos fiéis todas as coisas sejam feitas decentemente e com a dignidade que convém, e que a propria comunidade dos
homens seja mantida em ordem, como que por certos lacos de humanidade e moderacao” (CALVINO, 1985, p. 202).
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do calvinismo, alguma coisa entre os extremos do “socianismo” e 0s movimentos entusiasticos daquela
época (VAN DER WALL, 2011).

Ao fazer a critica radical da atitude monastica, marcada por um padrao duplo de moralidade, e
atribuir um sentido religioso a atividade cotidiana por meio da ideia religiosa de “vocacao”, a légica
calvinista inscreveu-se, rapidamente, naquele dispositivo ontolégico-politico agambiano de “vida cindida”:
o desenvolvimento de uma ascese que, separada de seus fundamentos religiosos, permitiu o surgimento
da atividade humana (trabalho) como ergon (McGRATH, 2004; AGAMBEN, 2017). Segundo uma sugestiva
analise de Zizek:

A licdo que deve ser tirada do paradoxo basico do protestantismo (como é possivel que uma
religiao que ensina a predestinacao tenha sustentado o capitalismo, a maior explosao de atividade e
liberdade humanas da histéria) é que a liberdade nao é nem necessidade apreendida (a vulgata de
Espinosa a Hegel e os marxistas tradicionais) nem necessidade negligenciada/ignorada (a tese das
ciéncias cognitivas e do cérebro: liberdade é a “ilusdo do usuario” da nossa consciéncia, que nao
tem ciéncia dos processos bioneurais que a determinam), mas uma Necessidade que é pressuposta
comol/e desconhecida/desconhecivel. Sabemos que tudo é predeterminado, mas nao sabemos o
gue é nosso destino predeterminado, e é essa incerteza que direciona nossa incessante atividade
(ZIZEK, 2013, p. 57, grifos do autor).

A verdade é a seqguinte: a crenca calvinista em um Deus ontoteoldgico que se manifestava,
direta ou indiretamente, no “teatro da criacao”, nao conseguiu prever o longo e moderno processo de
secularizacao estrutural pelo qual passou a cultura (nem sua contrapartida, a subjetivacao dos cédigos
de crencas). Considerando as transformacées sociais no nivel macro, a literatura socioldégica demonstra
gue o surgimento da ideologia protestante favoreceu a emergéncia de sujeitos individuais e que, de certa
forma, esse processo esta vinculado ao desenvolvimento da modernidade ocidental.

No plano da cultura, a Reforma do século XVI deve ser compreendida a luz dos desdobramentos
ocorridos naquela fase inicial de transicao entre o universo pré-burgués, “a época em que o além era
tudo” (Weber), e a modernidade ocidental. Nessa perspectiva, a teologia calvinista se constituiu em um
componente importante daquele processo de longa duracdo instaurado pelo monoteismo judaico na
Era Axial e levado a cabo pelo protestantismo puritano a partir do final do século XVII da Era Crista, o
“desencantamento do mundo”, se ainda se tiver de insistir em uma terminologia sociolégica de corte
weberiano (PIERUCCI, 2003).

Nos termos weberianos bastante especificos de “desenvolvimento da religidao”, o puritanismo é
a expressao religiosa racionalizadora par excellence - “une religion de la sortie de la religion”, sequndo
Gauchet (2009, p. 55), o que nao implica a superioridade dessa forma religiosa quando comparada
com outras. Na verdade, Weber (2004) encontrou no puritanismo “uma fé religiosa que destina a uma
determinada conduta de vida (neste caso: uma conduta de vida metédico-racional) o prémio da salvacao”
(WEBER, 2004, p. 178). Por isso, Gauchet fala em “desprendimento do religioso” em face da “consciéncia
histérica e producao histérica” (GAUCHET, 2009, p. 65).

Ao romper com a grande sintese medieval (escolastica), o pensamento reformado tornou-se, porém,
vulneravel as ideologias em todas as suas manifestagdes histéricas. Como a leitura do Texto Sagrado deixa

5 Complexificando as teses da secularizacdo, Dietrich Bonhoeffer, martir protestante, escreveu na prisdo nazista a seguinte confissao: “Deus
deixa-se empurrar para fora do mundo até a cruz; Deus é impotente e fraco no mundo e exatamente assim, somente assim ele estd conosco
e nos ajuda” (BONHOEFFER, 2003, p. 488). Por fim, uma releitura teolégica do dogma da encarnacao pode perfeitamente deslocar o debate
acerca da percepcao da teologia cristd, apontando para o fato de que somente entre “mulheres e homens”, na histéria humana como tal,
Deus realiza plenamente a Si mesmo, no plano da efetividade histérica — na figura do Cristo sofredor (MOLTMANN, 2011), Deus se oferece
como individuo mortal/temporal (ZIZEK, 2015). Nesse sentido, a “nossa experiéncia radical da separacdo com Deus é precisamente o que nos
une com ele” (ZIZEK, 2006, p. 111).
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de ser mediada pela Igreja-instituicdo, a interpretacdo dada pelo fiel constitui-se, muitas vezes, em um
mero “epifendmeno” da realidade social, isto &, justificaces racionais a posteriori de crencas seculares
(DUARTE et al., 2006). “Fé e ideologia”, nos termos de Burity (2016). Se assim for, ndo havera algo de
feuerbachiano na nocao calvinista de correlacao?

No final das contas, ousamos perguntar, se de fato ndo seria a antropologia o verdadeiro
segredo da teologia? Os nomes de Deus nao sdo os nossos, sublimados? Nao sacralizamos
recorrentemente as nossas profanidades? Nao hipostatizamos cotidianamente nossos caminhos
mundanos e fazemos deles peregrinacdes? As pedras desses caminhos ndo sao altares onde nos
oferecemos em libacdo? As nossas mortalhas ndo sao dosséis? Os nossos instrumentos seculares,
nao sao reliquias e turibulos? A nossa dor ndo nos enobrece e transcende? Nao sdo 0s N0ssos
benfeitores, beatificados e canonizados, projetando-nos coletivamente numa dignidade mais
alta? Os nossos epifendbmenos ndo sao fenémenos? Enfim, a nossa morte nao é vida? Fazemos
isso constantemente; transcendemos, projetamos, espiritualizamos, imiscuimos Deus nas nossas
transitoriedades e transubstanciamos o nosso mundo efémero, sem isso a nossa existéncia seria
um ‘quarto de miséria’, um desastre completo (CAVALCANTE, 2009, p. 50).

Vale ressaltar que, internamente ao protestantismo calvinista, ha duas grandes reacées modernas e
“desencantadas” ao “desencantamento do mundo”: o “kuyperianismo” e o fundamentalismo. Contra
0 assim chamado “secularismo” do mundo moderno, o primeiro era avesso aos principios basicos da
Revolucao Francesa (soberania popular, anticlericalismo e negacao da autoridade divina), desenvolvendo-
-se em um contexto social completamente diferente do nosso. A partir da seqgunda metade do século XIX,
0s aspectos publico e politico dessa teologia neocalvinista materializaram-se, em paises como a Holanda,
tanto na tentativa de “recristianizar” a sociedade por meio da reinvencao de um ideal de nacao fundado
em valores calvinistas, opondo-se a um ideario liberal que procurava banir a religiao do espaco publico,
guanto na moderna apropriacao politica de nocoes teoldgicas, como responsabilidade pessoal, sacerddcio
universal e resisténcia ao Estado pela l6gica da “soberania das esferas”. Era um “mito fundante” em
todos os sentidos, articulando, a um sé tempo, valores conservadores e antirrevolucionarios, de um lado,
e antiaristocréaticos e republicanos, de outro (VAN DER KOOI, 2011).

Enquanto uma forma legitima de Teologia Publica, essa “reapropriacdo” politica da teologia de Calvino
apontava, entre outras coisas, para principios contraditérios e antagénicos, como igualdade politica para
todas as conviccoes religiosas (pluralismo); distincdo entre os varios dominios da vida; nocao de um Estado
que se “subtrai” a influéncia da Igreja (e vice-versa), sem que isso se traduza em “laicismo”; associativismo;
e a visao de uma sociedade regida por uma “cosmovisao crista”, paralelamente ao pleno envolvimento
dos crentes na cultura moderna. Da interacdo entre igualdade e diferenca, a Igreja se desenvolveria, aqui,
como uma comunidade pluriforme onde todos sao iguais perante Deus: homens e mulheres.

Ao apostar no calvinismo como fonte de mobilizacao e responsabilidade pessoal, em questdes que a
todos concernem (satide, educacao e cuidado dos pobres), ajudou a difundir uma forma de espiritualidade
conectada a uma visao abrangente de mundo: uma “graca comum” que se estende a todos os reinos
da cultura. Nessa perspectiva, o neocalvinismo percebeu, na segmentacao da sociedade segundo linhas
ideolodgicas bastante especificas, uma possibilidade de resisténcia religiosa aos avancos da secularizacao.

Com o advento das légicas fundamentalistas (ARMSTRONG, 2001) no inicio do século XX no
contexto da sociedade estadunidense, textos biblicos foram divinizados pelas doutrinas de “inspiracao
divina” e “inerrancia”, passando a funcionar, em termos hegelianos, como a “forma de aparicao de seu
oposto”. Aqui, ndo se pode ignorar o fato de que muitos cristaos usaram a Biblia para legitimar instituicdes
perversas, como o patriarcado, a escraviddo e a “cultura do apartheid” (CAVALCANTE, 2010, p. 105).
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Ressalta-se que no calvinismo, a autoridade da pregacao do Evangelho, pela regra da “analogia
fidei” (Calvino), ndo deriva do Oficio nem do par género/sexo (homens x mulheres), mas da prépria
Palavra, da qual a divindade fez os seres humanos ministros, vinculando-se ao necessario testemunho
(iluminacao) do Espirito. Parte-se da premissa de que, no interior da tradicao judaico-crista, o movimento
de renovacao iniciado por Jesus no meio judaico da Palestina e 0 movimento missionario cristao primitivo
iniciado antes de Paulo no meio helenista, tendo como centro a cosmopolita Antioquia, convocavam para
um “discipulado de iguais” e reuniam “comunidades de iguais”, “comunidades inclusivas”, nas quais
nao havia nenhuma distincdo de género no que se refere ao exercicio da lideranca: as mulheres dirigiam
as ekklesiai domésticas (GIBELLINI, 2002; PANI, 2017). Porém, ainda hoje, grupos inteiros insistem em
excluir as mulheres das estruturas de poder e de producao simbdlica de suas comunidades religiosas
(SOUZA, 2013, 2019) .

Na pratica, muitos evangélicos calvinistas, no contexto brasileiro, tendem a combinar, em uma
forma “as avessas” de concepcdo gramsciana, o “kuyperianismo” e o fundamentalismo de diversas
maneiras, entendendo que o cristianismo deve reivindicar sua hegemonia sobre a cultura desde uma
leitura inflexivel da Biblia. Ndo é sem motivo que um pietista como Kierkegaard (1813-1855), ao perceber
a instrumentalizacao religiosa do Sagrado sob as l6gicas burocratizadas da Igreja (GOUVEA, 2000), sugere
0 seguinte em sua luta contra o cristianismo institucionalizado: “Uma reforma que colocasse a Biblia de
lado hoje teria tanto valor quanto a de Lutero, que colocou o papa de lado” (LE BLANC, 2003, p. 45).

Por outro lado, ha que se reconhecer também, neste ponto, a valiosa contribuicao do legado
protestante aos processos socio-histéricos que culminaram no lluminismo (ZIZEK, 2008; CAVALCANTE,
2009, 2010). Historicamente, o sujeito moderno renunciou a totalidade organica pré-moderna, entregando-
se a atividade mortificante da razdo. Aqui, o filésofo J. Habermas viu na libertacao da obediéncia cega a
autoridade, conquistada por meio da autoafirmacao racional e do autoconhecimento, o principal legado
da tradicao iluminista (BORRADORI, 2004).

Na tradicao das luzes, apenas individuos autdbnomos habitam a dimensao da universalidade da razao.
Assim, no exercicio livre e ndo coagido da razao, o individuo singular opde-se aos lacos comunitarios,
ascendendo a dimensao universal da esfera “publica”. De modo aparentemente paradoxal, a forca
secularizadora da ética protestante implica a “autonomizacao da consciéncia e do comportamento dos
individuos com relacdo as prescricoes religiosas” (WILLAIME, 2012, p. 155), promovendo uma forma
subjetivada de experiéncia religiosa.

Nessa perspectiva, a nocao de que a “catolicidade protestante”, estabelecida segundo os principios
luteranos de liberdade e responsabilidade, teria fomentado a construcdo de uma comunidade fraterna
através do respeito a diversidade, no dialogo “avec les autres et pour les autres”, constitui-se em um
tépico negligenciado por muitos evangélicos calvinistas. No universo liberal, ideias como “tolerancia” e
“benevoléncia” concernem, em Ultima andlise, ao comportamento do Estado com respeito aos conflitos
religiosos (AGAMBEN, 2016). Ao relacionar a catolicidade protestante com a nocao de “sociedade civil
mundial” kantiana, Zizek percebeu que, nesse espaco da universalidade singular, pode-se questionar

7 No que diz respeito ao protagonismo das mulheres nas comunidades cristas “primitivas” (GIBELLINI, 2002; PANI, 2017), ha testemunhos
significativos em documentos histéricos (Carta de Plinio, o Jovem, ao imperador Trajano), na Patristica (Sao Jodo Criséstomo, Origenes,
Clemente de Alexandria, etc.) e, curiosamente, no proprio Novo Testamento: o movimento missionario cristao primitivo era fundamentalmente
igualitario, como se deduz de Rm 16,1-16, onde Febe é chamada de didkovog (diaconisa); Prisca, auvepyoUg (colaboradora); e Junia, drméaroAog
(apostola). Portanto, o texto deuteropaulino (17m, 2,8-15) reflete uma institucionalizacdo posterior, tomando a oikog grega como principio de
organizacao interna de uma Igreja ainda em formacao. Ao comentar as Pastorais, Calvino (2009b) ndo apenas percebe a fraqueza do argumento
deuteropaulino (uma condicdo feminina enraizada na “ordem da criagdo” e, simultaneamente, expressao do castigo divino), como também
explicita o pleno reconhecimento de que as mulheres chegaram a exercer, ainda que excepcionalmente, o oficio de “profetisas e mestras”
entre o povo de Deus (Débora e Hulda servem como exemplos). “— E que outra coisa fazem os profetas, sendo pregar continuamente a
vocacao gratuita de Deus?”, perguntaria o reformador Joao Calvino (2002, p. 65) nas Institutas (3).
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absolutamente tudo: “a critica por parte do protestantismo e das Luzes das supersticoes religiosas sao
0 verso e reverso da mesma moeda” (ZIZEK, 2008, p. 51).

No que diz respeito ao contetdo da revelacdo, certo tipo de protestantismo ilustrado logo se deu
conta de que a mensagem biblica, na modernidade, adquiriu a qualidade de “significante flutuante”
(disputado, contestado) ou de “significante sem significado, vazio":

Nao desvelam todas as religides um mistério, através dos profetas que transmitem a mensagem
divina aos homens? Mesmo os que sublinham o caracter impenetravel do deus obscuro, ddo a
entender que existe um segredo que resiste a revelacao e, para os gnésticos, esse mistério é revelado
a alguns eleitos durante uma ceriménia iniciatica. Nao deixa de ser significativo que as reinscricoes
gnosticas do cristianismo insistam precisamente na presenca de uma mensagem escondida deste
tipo, a ser decifrada no texto oficial cristdo. Portanto, o que é revelado no cristianismo nao é sé
todo o contetido, mas, mais precisamente, o facto de nao haver nada, nenhum segredo a revelar
para la do seu conteudo [...]. Ou, para dizer as coisas de uma maneira ainda mais precisa, em
termos mais patéticos: o que Deus revela ndo é o seu poder escondido, mas simplesmente a sua
impoténcia como tal (ZIZEK, 2006, p. 156, grifo do autor).

Do ponto de vista da tradicao calvinista, a idolatria suprema ndo consistiria, nesse sentido, na
crenca velada de que, escondida atras das mascaras, existe uma ordem positiva (espectral) mais elevada
e sublime? Em termos derridianos, ndo seria possivel afirmar, entre outras coisas, que s6 os ateus oram
verdadeiramente — precisamente por que se recusam a se dirigir a Deus como entidade positiva? E,
como sugere S. Zizek de maneira provocativa, ndo sao os tedlogos os Unicos verdadeiros ateus? Aqui, as
“afinidades eletivas” tornam-se evidentes na medida em que a dimensao simbdlica propriamente dita é
a da "aparéncia” — aparéncia precisamente como oposta a ideia de que ha uma “coisa real” escondida
atras dela.

Nessa perspectiva, a teologia contemporanea pode insistir, de maneira profundamente ortodoxa,
mas pouco convincente na atualidade, na incognoscibilidade dos designios de um monarca celestial
que, desde a eternidade, resolveu “decretar” tudo a uma distancia segura ou pode apenas, a partir dos
paradoxa nos quais se manifesta o mistério da salvacao, redescobrir o sentido absurdamente radical e
protestante de sola gratia. Concordando com um argumento zizekiano, a nocao teolégica de “graca”,
sob uma perspectiva fundamentalmente materialista, opde-se a ideia puritana de providéncia, isto é,
a ideia de um equilibrio fundamental entre as virtudes e a felicidade, em principio garantido por uma
divindade. O conceito teolégico de graca, na verdade, deixa essa relacdo virtualmente entregue ao acaso.

Calvinismosem Calvinoe a “onda
conservadora” no Brasil

No inicio do século XIX, a abertura dos portos brasileiros ao comércio inglés e o estimulo
governamental a imigracao europeia possibilitaram a insercao do protestantismo no Brasil. Nos limites
estabelecidos pela Constituicdo de 1824, imigrantes anglicanos, episcopais (anglicanos estadunidenses)
e, em maior numero, luteranos passaram a cultuar em solo nacional. Mas o presbiterianismo chegou ao
Brasil em decorréncia da grande expansao missiondria ocorrida na mesma época, trazendo com ele algo
da heranca calvinista (MENDONCA; VELASQUES FILHO, 2002).

Destacaram-se, entre os missionarios protestantes que aqui chegaram, os mais “improvaveis” aliados
(ndo catélicos, judeus, macons e livre pensadores), em uma polémica que envolveu, inicialmente, um
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conjunto de questdes para além do debate religioso propriamente dito (a secularizacdo de cemitérios, o
reconhecimento dos casamentos nao celebrados por sacerdotes catélicos, a abolicdo da escravidao negra
e aimplantacado de um governo republicano no pais). Aos poucos, consolidou-se, entre os presbiterianos,
uma agenda politica que visava, principalmente, aos seguintes principios: (a) separacao entre a Igreja e o
Estado; (b) liberdade de crenca no pais; (c) ensino leigo nas escolas publicas; e (d) abolicismo (CAMPQOS,
2014).

Porém, o nucleo da mensagem protestante difundida no solo brasileiro esteve, desde o inicio,
desconectado das estruturas dinamicas (e dinamizadoras) do “protestantismo histérico” (tanto de sua
versao “luterana” quanto dos moldes calvinistas tradicionais). No que diz respeito ao discurso religioso
protestante que se tornou hegemonico no contexto da sociedade brasileira, o tedlogo R. Alves sempre
insistiu no argumento de que o Protestantismo da Reta Doutrina (PRD), um tipo ideal de corte weberiano,
diga-se de passagem, teria permitido, ao deslocar a énfase das estruturas para o individuo, o surgimento
no Brasil, ao longo século XX, de uma Era Protestante “as avessas”, marcada pelo dogmatismo,
conservadorismo, anticatolicismo, autorreferencialidade e gradativo bloqueio do didlogo ecuménico
(ALVES, 1979, 1982).

O termo autorreferencialidade, aplicado ao universo das religides, aparece na obra “O Sagrado Off
Limits”, de Aldo Natale Terrin. Como ninguém pode observar a realidade de um ponto de vista “neutro”, o
autor sustenta o argumento de que cada religido deve se tornar “hermenéutica de simesma”, procurando
indicar “e descobrir os eventuais endurecimentos diante de fatos culturais que poderiam levar a deriva a
prépria experiéncia religiosa” (TERRIN, 1998, p. 53). Um observador externo poderia, no maximo, fazer
uma “observacdo de segunda ordem”.

Neste texto, autorreferencialidade funciona como uma metéfora acerca das ambiguidades presentes
no protestantismo brasileiro. Por se tratar de um bloco bastante heterogéneo, autores como Mendonca e
Velasques Filho (2002) preferem usar o termo no plural (“protestantismos”), sinalizando uma diversidade
que, a passos largos, caminha na contramao das tendéncias mundiais de aggiornamento ao possibilitar
a manutencao do repertorio teoldgico de um mundo que ndo mais existe.

Evidentemente, nao se quer com isso ignorar a existéncia, no Brasil, de um “protestantismo
ilustrado”. Com a organizacdo da Confederacao Evangélica do Brasil (CEB), em 1934, houve, de fato, o
engajamento de calvinistas brasileiros no movimento ecuménico, com o consequente desenvolvimento
de acbes de cooperacao nas mais distintas areas (CALVANI, 2015). A atuacao desse organismo entre os
evangélicos brasileiros resultou, entre outras coisas, em eventos como a Conferéncia do Nordeste, em
1962, cujo lema foi “Cristo e o processo revolucionario brasileiro” (BURITY, 2011, p. 13). Na década de
1950, o cendrio teria favorecido o surgimento de uma juventude leiga comprometida com as questdes
sociais da nacao (MENDONCA, 2004, 2005). Nao se pode esquecer, além disso, da militancia de Erasmo
Braga (1877-1932), presbiteriano que trabalhou com afinco pelo ecumenismo brasileiro.

Mas nas versées mais institucionalizadas do protestantismo brasileiro, a producao de engajamento
religioso operou, de modo geral, em dois niveis distintos — a manutencao das configuracoes ideolégicas
do protestantismo missionario do século XIX, com seus padrdes individualistas de “moral e costumes”, e
um sentido religioso racional que se materializava em elementos de natureza ritual (MENDONCA, 2001).
Com o advento das logicas secularizantes na década de 1960, o primeiro nivel tornou-se disfuncional. O
p6s-1960 caracterizou-se, entre outras coisas, pela emergéncia das chamadas “politicas de identidade”,
multiculturalismo, multiplos processos de democratizacao politica e diversas “injuncoes ao estar junto”
(BURITY, 2018, p. 22).
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Enquanto parcela significativa do protestantismo missionario apostou no reforco do discurso
moralista (e vitoriano) de matriz (neo)fundamentalista, extraindo, ndo somente durante a época do Regime
Militar (1964-1985) como também apds 0s processos de redemocratizacao, seus recursos simbélicos do
fundamentalismo estadunidense, avesso ao ecumenismo e ao dialogo inter-religioso (SILVA, 1996; PAIXAO
JUNIOR, 2000, 2014; SOUZA, 2009, 2019), algumas Igrejas Carismaticas e Pentecostais, bem como o
movimento neopentecostal, instrumentalizaram o aspecto ritual ao nivel da “teatralidade”, abandonando
as légicas “desenraizadoras” da ideologia protestante original (MONTERO, 2006). Ou seja, a dimensao
ideolodgica foi totalmente subsumida nas/pelas performances magicas e “judaicizantes”.

Tensionada pelos extremos do “entusiasmo carismatico” e do “neofundamentalismo radical”
(CAVALCANTE, 2009, 2010), a tentativa de consolidacao de uma “via média”, nos anos 1990, pelo
chamado movimento “evangelical” fracassou completamente nas denominacdes associadas ao
protestantismo brasileiro de origem missionaria (presbiterianos, batistas, metodistas etc.). Aqui, Souza
(2009) defende o argumento de que o ressurgimento de protestantes conservadores politicamente ativos
(e ativistas) na arena publica brasileira apds os processos de redemocratizacao se configurou, na virada do
milénio, de maneira ambigua, dando origem a uma clivagem entre uma antiga forma de representacao
politico-teoldgica de matriz pietista, em que importava somente a conversao religiosa dos individuos,
e a instalacdo, entre parcela das liderancas evangélicas, do modus operandi do fundamentalismo
estadunidense.

Nesse cenario, um numero significativo de igrejas deixou-se facilmente capturar pela perversa
agenda econdmica neoliberal, possibilitando o dominio livre da divisdo neoconservadora de trabalho entre
o conservadorismo de extrema-direita e o discurso magico-religioso da Teologia da Prosperidade. Como os
“evangelicais” operavam nessa lacuna, a dimensao agonistica das instituicoes religiosas apresentava-se,
sempre de modo velado, na disputa pelos sentidos politicos dos simbolos teoldgicos (ou até dos sentidos
teoldgicos do engajamento politico).

Nessa perspectiva, a fragmentacdo do ethos conversionista da mensagem protestante difundida
em solo brasileiro desde o século XIX e que, mesmo entre os evangélicos de missao, se sustentou com
eficacia discursiva até em torno do inicio deste século, é um caso interessante a ser estudado. Isso porque
Igrejas Protestantes que, até recentemente, pensavam “exclusivamente na vida no além e na salvacao das
almas”, se tornaram reféns, nas eleicdes de 2018, de um jogo de articulacdo politica sem precedentes
na histéria religiosa deste pais, considerando-se o apoio expressivo do segmento evangélico a uma
candidatura de extrema-direita (BURITY, 2018).

De um ponto de vista tedrico, a imbricacao entre religido e politica em paises como o Brasil e os
Estados Unidos sempre tensionou os limites da narrativa da secularizacdo e da nocdo weberiana de
desencantamento do mundo (MACHADO, 2009). Aqui, a secularizacao e as vias misticas de acesso ao
sagrado passaram a se reforcar de maneira mutua, permitindo a producao de um fiel emocionalmente
engajado, mas sem vinculos ideolégicos com o discurso religioso que |he serviu de base. Entre os
pentecostais, algumas denominaces, na tentativa de “envernizar” a baixa circulacao de “capital teolégico”
em suas comunidades, resolveram “flertar” com o hipercalvinismo (calvinistas somente na soteriologia),
considerando-se as “afinidades eletivas”, em um sugestivo processo de “despentecostalizacao”
(FERNANDES SILVA, 2017). Porém, no fundo, pentecostais arminianos e neocalvinistas, ao defenderem
uma imagem fechada de mundo, distanciam-se completamente dos meios tedricos de produgao teoldgica
de suas respectivas Igrejas-maes. Tornaram-se verso e anverso da mesma moeda.

Nas religides fortemente institucionalizadas, questoes relativas a ortodoxia mesclam-se de forma
constante ao “reconto do mito fundante”, sem o qual é impossivel assumir posicoes diante de situacoes
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novas. Se, de um lado, ha a constatacdo de que a religiosidade protestante tem perseguido o préprio
projeto civilizatério da modernidade ocidental, de outro, existe, também, o pleno reconhecimento de que
algumas instituicoes religiosas brasileiras, ao se sentirem ameacadas pela influéncia contemporanea das
concepcoes seculares e supostamente ateias da vida (como o feminismo, a luta em defesa dos direitos
reprodutivos, a unido civil entre pessoas do mesmo sexo, o chamado “movimento de Iésbicas, gays,
bissexuais, travestis e transgéneros” etc.), se especializaram em organizar a resisténcia mais ou menos
sistematica aos processos emancipatérios modernos (SOUZA, 2013, 2015, 2019).

Valeria um testemunho pessoal neste ponto? Curiosamente, o calvinismo que conheci nos anos 1990
alimentava a expectativa de que as denominacdes presbiterianas se abrissem cada vez mais a insercao
das mulheres nas funcées de lideranca e de reflexao teolégica das comunidades locais, em nada se
assemelhando a essa matriz conservadora e dogmatica de setores especificos do protestantismo brasileiro.
Nos pulpitos das igrejas presbiterianas do Rio de Janeiro (RJ), a presenca de seminaristas, missionarias,
presidentes de Sociedades Internas, entre outras, ndo apenas se conectava, de certa forma, ao modo
como aquela geracao percebia a mensagem da Reforma (ecclesia reformata et semper reformanda est),
principalmente no que concerne a tematica de género, como também suscitava, em meio aos anseios
por renovacao teoldgica (e conscientizacao ecoldgica), no contexto da redemocratizacdo, uma leitura
critica da obra do reformador Jodo Calvino.

No entanto, é possivel que o bloqueio de circulacao de “capital teolégico” nao tenha facilitado,
no meio brasileiro, o desenvolvimento de uma teologia p6s-metafisica (SOUZA, 2017). E isso, no que
diz respeito ao calvinismo brasileiro, s6 pode ser compreendido contra o pano de fundo de uma rede
de articulacdes contingentes (e ndo necessarias), segundo as atuais teorias antiessencialistas do discurso
(Judith Butler e Ernesto Laclau, para citar dois autores significativos em Zizek et al. (2000). Isto é, os
protestantes liberais e ecuménicos perderam a luta pela hegemonia, no sentido gramsciano do termo.

Finalizando, a guinada teoldgica “a direita” nos ultimos 20 anos, concomitantemente a
“estandardizacao” do campo religioso brasileiro, nao pode ser classificada como um fenébmeno meramente
reativo (BURITY, 2016, 2018; SOUZA, 2017). Deve-se analisa-la, sincrénica ou diacronicamente, por meio
da compreensao de uma rede de articulacbes contingentes (e ndo necessarias) (SOUZA, 2019), em um
contexto religioso marcado pela “demonizacao”, entre parcela significativa dos evangélicos, de um inimigo
a ser combatido (ndo apenas o “protestantismo liberal e ecuménico”, mas também e, fundamentalmente,
as fantasmaticas nocoes de “marxismo cultural” e “ideologia de género”).

Esse conceito contemporaneo (e pseudoteoldgico) de “cosmovisao crista” ndo somente se constitui
em um erro de compreensao do processo histérico como implica uma fetichizacdo contemporanea da
“crenca”, que passa a funcionar como esse grande “Outro virtual” que cré, que compartilha os mesmos
pressupostos religiosos, ainda que nenhum individuo empirico, de fato, creia, em termos absolutos, nesse
conjunto de principios religiosos. Nenhum cristdao compartilha o mesmo e Unico conjunto de percepcoes
acerca do mundo e da sociedade como um todo, para ir ao extremo.

Consideracoes Finais

Em termos pés-estruturalistas, a diversificacdo presente no nucleo da identidade reformada consiste
em um problema teoldgico na medida em que, entre os calvinistas brasileiros, o atual recrudescimento
das praticas discursivas neoconservadoras (e fundamentalistas), além de se basear em uma leitura seletiva
da tradicao, se vincula, de um lado, aos desenvolvimentos posteriores das multiplas visées reformadas
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(e autorreferenciais) de mundo e, de outro, a uma incompreensao, no contexto da sociedade brasileira,
com relacao aos processos dialéticos de secularizacao (e dessecularizacdo). Ao que parece, uma analise
critica desse campo religioso de articulacao pode ser realizada, de maneira profundamente interdisciplinar,
tanto pela decomposicao dos elementos teolégicos mobilizados pelos atores no cenario de uma esfera
discursiva marcada por ndo poucas lutas e contradicdes quanto por meio da critica radical de sua “coeréncia
interna”, com a indicacdo de uma plausivel alternativa teolégica a autorreferencialidade reformada.

Ao longo deste breve ensaio, trabalhou-se essa relacdo de maneira interdisciplinar, tendo como
referéncia, a luz do resgate de no¢des teoldgicas de correlacao e liberdade de exame, aspectos relevantes
da realidade brasileira. No que diz respeito a configuracao ideolégica que se tornou hegemonica, destacam-
se: (a) uma apropriacdo seletiva do pensamento reformado por parte de comunidades sem referéncias
teolodgicas claras; (b) o reforco da dimensao nao dialégica e dogmética do calvinismo, no quadro de uma
articulacao politico-ideoldgica bastante especifica: neoconservadora e antiecuménica.
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