Editorial

Enfoques do Isla na atualidade

O presente nimero da Reflexao redne uma série de oito estudos brasileiros e um francés
sobre o Islé@ na atualidade. Teméaticas diversas como religido, diadlogo inter-religioso, ética, amor,
corpo, sexo, casamento, tabu, desejo, prazer, midia, cinema, migracdo, fundamentalismo,
entre outros temas correlatos tecem e entretecem as diversas abordagens. Portanto, trata-
se de enfoques muito diversos da atualidade e que tém o Isld como pano de fundo. Diante
desse cenério da diversidade de propostas e perspectivas, assumimos o 6nus e o bénus
de apresentar as respectivas contribuicées em forma de recortes parciais dos resultados
finais e/ou conclusivos a que cada uma das pesquisas apresentadas acabou chegando. Na
secao tematica principal bem como na secao tematica livre encontram-se reunidos estudos
em perspectivas de dreas e abordagens diversas sobre o Isla. E o que veremos sintética e
recortadamente a seguir.

O Abdelhafid Hammouche brinda-nos com o estudo “A visibilidade das praticas religiosas
associadas aos migrantes e a seus descendentes na Franca”, com traducdo esmerada e
competente de José Olinda Braga, no qual podemos ler: “A resposta avancada aqui da conta da
dinamica social do bairro, com suas fases de comunidade-mosaica e pés-intermediéria. Estas
indicam uma mudanca de contexto para pensar as adaptacdes do habitus. Porque, como o diz
Roger Chartier, o habitus ‘permite pensar a descontinuidade’, mas ‘depende do lugar no qual
ele se exerce’; e se o campo é outro, o mesmo habitus produz efeitos diferentes. Essa inscrigcao
em um conjunto de relagbes pde, contudo, a questao de saber se, nas situagdes evocadas
rapidamente mais acima, é preferivel utilizar o conceito de relagcbes praticas como o faco ou
aquele de campo. Bernard Lahire enfatiza legitimamente que este néo é sempre adaptado
para analisar situacdes que ndo possuem as caracteristicas de um espaco de legitimacéao
por relacbes de forca implicando diversos participantes. Aqui, o conceito de relagées préticas
parece mais indicada para significar um espaco de relagdao, marcada pela continuidade desejada
ou nao e ao mesmo tempo se impondo a um conjunto de agentes ligados pela conjuntura.
Esse angulo é mais judicioso para aproximar a (re)definicdo e a legitimacao da filiacdo a
uma histéria migratéria, a apropriagcao da heranga cultural e simbdélica no contexto de hoje.
A tensdo aparece assim gerada e ligada ao desafio que constitui a ‘boa’ definicao do dogma
em atos; uma definicdo que revela um desafio politico para aceitar a multiculturalidade da
sociedade francesa, mas também uma alteridade entre semelhantes de condi¢cao quando
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se revela tentativas de erigir uma ortodoxia podendo se exprimir sob forma de intervengdes
moralizadoras como se observa em certas periferias. O desafio é, pois, assim aquele da
definicdo da alteridade na sociedade francesa. Vimos nesse artigo que as condi¢cdes sociais,
diferente entre aqueles dos bairros populares segregados e dos migrantes em reserva, ou
aqueles de situacdes evocadas na sequéncia do texto, participam da definicdo da cidadania
e da expressao da pratica religiosa. Se ndo sdao sempre mudancas formais que sustentam a
evolucao das praticas, estas em todo caso aparecem sujeitas ao contexto. O interesse primeiro
levado a situagdes concretas a altura dos individuos nao impede em nada de tomar igualmente
em consideracdo os debates que nutrem o espacgo nacional e internacional, como o vimos
com o ‘véu islamico’, ou uma contextualizacdo mais abrangente. Assim, o periodo dos anos
1970 com a crise industrial e as numerosas partidas em pré-aposentadoria, concomitante
a concepcao de fato da sedentarizacdo condicionam largamente a reivindicacédo de uma
visibilidade assumida”.

Delano de Jesus Silva Santos, sob o titulo “/bn Arabi e a unidade do ser (wahdat al-wujud):
mistica islamica e dialogo inter-religioso”, finaliza seu estudo nestes termos: “A doutrina da
Unidade do Ser em Ibn Arabi pressupde a aceitacdo da universalidade das manifestacdes
religiosas. As diversas expressées de crencas revelam que Deus estéa no centro de todas elas.
As religibes sao, a partir do pensamento de /bn Arabi, diferentes manifestacdes da mesma
realidade divina, ou seja, Deus se revela na diversidade religiosa sendo percebido de diversas
formas. Apesar das diferentes crencas religiosas serem manifestacdes de Deus, elas sao
também limita¢gdes do Real. Por isso, nenhuma manifestacao singular de fé tem a capacidade
de expressar o Ser na sua plenitude. Deus assume formas diferentes nas religides. Cada crenca
representa uma auto-revelacao de Deus, pois ele se revela como multiplas possibilidades. Cada
particula no universo manifesta Deus de acordo com sua natureza, capacidade e possibilidade.
Nesse sentido, as religides representam modos diferentes de percepcdo da mesma Realidade
divina. Assim, cada religido, ou tipo de fé existente é uma representacao de Deus. Por isso,
nao se pode excluir ou discriminar nenhuma forma de adoracdo, mas considerar cada uma
dessas formas como um lugar de culto do Real. A Realidade, apesar de se manifestar em
todos os objetos de culto, nao se restringe a nenhum deles. Ibn Arabi propde um modelo de
interacao entre fiéis de diferentes religides cujo fundamento esta no respeito e tolerancia ao
afirmar a manifestacdo de Deus em todas as formas de culto”.

No artigo intitulado “Quando o amor se torna assunto de Estado: brasileiras envolvidas com
muculmanos estrangeiros via Internet”, as autoras Flavia Andréa Pasqualin e Francirosy Campos
Barbosa, chegam as seguintes conclusdes: “Seria impossivel mensurarmos com exatiddo os
casos de casamentos entre brasileiras e mugulmanos estrangeiros existentes. Contudo, por
meio de nosso trabalho de campo em grandes mesquitas brasileiras, pelo acompanhamento
das redes sociais, de trabalhos académicos sobre relacionamentos e internet, assim como pelas
notas divulgadas pelo Itamaraty conclui-se que essa realidade existe, aumenta e preocupa
cada vez mais todas as partes nela envolvidas. Tomar conhecimento dos engodos amorosos
que podem existir nesse tipo relacao podem evitar grandes frustacdes, endividamentos
financeiros e até mesmo que a prépria vida seja colocada em perigo e também a dos filhos,
quando houver. Pois, todo término de casamento mobiliza um turbilhdo de sentimentos nas
pessoas envolvidas que somados as obriga¢cdes burocréaticas para legalizar a nova situagdo
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(muitas vezes, resolvidas num outro idioma e num outro pais, que nao o seu) acaba por
desestabilizar psicologicamente os envolvidos. Supde-se que uma das razdes pelas quais a
maioria das histérias ‘felizes’ néo circulem pelas redes é porque muitas mulheres buscam
proteger seus relacionamentos de comentérios alheios. Segundo nossas interlocutoras, essa é
uma tentativa de preservar o casal, enquanto que mulheres que passaram por relacionamentos
traumaticos, buscam verbalizar suas experiéncias para também alertarem outras brasileiras
a nao passarem pelos mesmos problemas. Muitos dos relatos felizes encontrados em blogs
e comunidades do Facebook referem-se a casamentos ou unides com menos de um ano de
duracao. No entanto, para nés, ainda que possam prevalecer histérias felizes (mesmo que
ocultadas), a frequéncia com que os casos problematicos nos chegam j& é o suficiente para
nos debrucarmos na tentativa de entendé-los e contribuir para que esse nimero possa ser
sensivelmente atenuado. Com efeito, ndo se trata de negar a utilizacao dessas tecnologias na
busca de um amor ou de novas vivéncias, uma vez que o mundo virtual € uma realidade. Mas
é preciso saber utilizar esses novos recursos de maneira correta, seguindo as orientacdes de
especialistas que nos sugerem sempre ter cautela, ndo se expor e investigar sobre a pessoa
com guem esta se relacionando, como também orientamos que a pessoa busque conhecer
a religido — o Isla — com pessoas capacitadas para isso, no caso os Sheiks, para que as
mulheres possam estar cientes de todos os seus direitos perante a religido, o que muitas
vezes é ocultado ou apresentado de forma tendenciosa para que a mulher fique subjugada
perante os acontecimentos”.

Patricia Simone do Prado, presenteia-nos com o estudo “Nomear e estigmatizar: inferéncias
sobre as implicagdes do uso do termo fundamentalismo como categorizador de identidade
dos seguidores do Isla”. Segundo a autora, “se, sempre que se ouvir sobre identidade estara
a se falar de embates pode se dizer que ao se falar de fundamentalismo estara a se dizer de
uma categoria carregada de sentidos e estigmas. E é por isso que o estudo das categorias
discursivas deve ser compreendido como algo importante e sério no sentido de que leva a
reflexdo sobre os significantes e seus significados. Mais que compreender as palavras passa
a se compreender os valores ideolégicos incrustados nas palavras e como esses podem
influenciar na construgao imagética sobre o outro, sobre um grupo, sobre uma sociedade. A
construcao identitaria passa pelo discurso, passa pelas relacdes, pelas interacdes. Logo, nao
se pode desprezar nenhum desses passos, mas ao contrario, deve se analisar cada um deles
de forma a procurar pelo quem diz? Por que diz? E como diz? Afinal, ao se falar em identidade
todas estas perguntas se fazem presentes. A critica que se faz nesta pesquisa é a de que, por
ser uma categoria que carrega um histérico contextual e de excluséo, deve-se ter em mente
que ao categorizar um grupo que foge a esse contexto ha uma intencionalidade por tras disso,
e descobri-la faz toda diferenca ndo somente para a compreensdo, mas para as acées que
responderdao a essa homeagao”.

No estudo “O Isla em vinte e quatro quadros por segundo”, de Kelen Pessuto, podemos
ler: “Embora possa parecer desanimador o panorama tracado do cinema norte-americano,
em relagdo a sua caracterizagcao do povo mulgumano, podemos encontrar outras produgdes,
Como o cinema iraniano, que buscam retratar este universo na sua complexidade. Somente o
conhecimento profundo de uma cultura e de si préprio permite que se construa uma imagem
plural de outros povos, que ndo seja baseada em preconceitos e esteredtipos. Isso nao significa
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que o realizador precisa ser um nativo, mas sim que ele procure conhecer a sociedade que
pretende retratar livre de ideias pré-concebidas ou ideais que fazem parte do senso comum.
A etnoficcao é uma ferramenta, utilizada por Bahman Ghobadi na producao de seus filmes,
que permite a descolonizagao da imagem do outro, pois ele procura conhecer profundamente
o grupo que pretende filmar e que esta histéria faca realmente parte da vida deles, por isso
ele nao usa um roteiro escrito anteriormente, como a maioria dos cineastas costuma usar
em suas ficces. Outro tragco que demonstra este cuidado é o uso de improvisacées, onde os
sujeitos imprimem tracos de suas préprias vidas nas peliculas, seja por meio de falas ou acdes”.

“Orientalismo reflexivo: ou das lentes persuasivas que (ainda) colonizam o imaginario coletivo
hegemonico sobre o Isla” é o titulo pelo qual as pesquisadoras Isabel Mufioz-Forero e Luana
Baumann Lima se subscrevem nestes termos: “Deveria existir uma ética da responsabilidade
minima, que garantisse por exemplo a situacao do lugar de fala e que impedisse qualquer
narrativa essencializadora, reducionista e universalista de qualquer grupo que fosse. Nao se
pode falar de a mugulmana — o mugulmano, porque a esses pertencimentos tantos outros se
hifenizam, como descendéncia étnica; escola juridica, género e classe social, por exemplo. E
preciso pro-nun-ci-ar: DAESH, organizacao de vertente wahhabita, historicamente aliada do
triunvirato EUA — Israel — Gra-Bretanha. As maiores vitimas de grupos como este sao as(os)
muculmanas(os). No entanto, sao corpos que nao importam socialmente, que nao valem
sofrimento, que néo sao dignos de enlutamento coletivo. Ante este tipo de consideracdes, essas
vidas aparecem no cenario em sua forma mais paradigmatica como o homo sacer de Agambem
suspendido na esfera do soberano, quem decide finalmente quem pode ser assassinado
sem que isso seja considerado delito. Estdo vivos, mas sdo considerados como cadaveres
que nao representam nada, existéncias prescindiveis, porque desde muito antes da morte
propriamente dita, sua vida carece de valor. J4 passou da hora de falarmos explicitamente
da légica colonialista que ainda infecta a ordem social e que desafia as leis da matemaética,
afinal, um corpo europeu vale muito mais que muitos corpos palestinos, sirios, malineses,
nigerianos e, etc.”.

As autoras Ana Maria Ricci Molina e Francirosy Campos Barbosa, pelo estudo “A ética
sexual no Isla e do mundo ocidental: interpretando o corpo e o sexo”, chegaram as seguintes
conclusdes: “Nao temos como deixar de lado David Le Breton para inscrevermos a interpretacao
feita nesse artigo a respeito da analise sobre corpo que o mesmo propde. O corpo, enquanto
marca do individuo e do(s) grupo(s) ao(s) qual(is) ele foi modulado, permite a visibilidade da
trama de sentidos que o constitui, como metafora da sociedade e de suporte aos valores por ali
socializados e civilizados. Assim, a prépria nogao de corpo e de sexo interpretadas como parte
da ética sexual para a sociedade muculmana animam um modo de ser e preexistir para aqueles
imersos nessa realidade. Corpo: matéria criada por Deus, com partes e funcdes especificas
para a vida acontecer. Uma delas é o sexo. Sexo: forca instintual que precisa acontecer como
parte da realizacao humana. Casamento: autoriza o uso do sexo. Prescri¢cdes do Profeta:
regulariza o uso do corpo e do sexo com normas para o bem comum. Razdo: elemento do
corpo que o liga ao espiritual para juizo de suas escolhas segundo as prescricbes de ordem
religiosa. H4 uma suposta virilidade masculina enaltecida pelo islamismo ou o seu contrario,
mas, que, independente dessa correlacao, pressupde-se certa dependéncia da mulher para
ela acontecer. Mulher(es), corpo feito por Deus e pertinente ao homem para seu convivio
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social (mundo privado e publico) e exercicio de sua natureza sexual (mundo privado). Ambos
iniciam seu modo de subjetivacao através das prescricdes do Profeta, que agenciam um rol
de rituais e significados, valorados e legitimados pela vida familiar e comunitaria muculmana.
Uma normatizacao para a vida. Nascem as marcas para a fixidez de uma identidade com
tecnologias de si para autocontrole e vigilancia entre elas. Mas, resisténcias sempre sao
criadas. O combate a elas é ordem para o bom andamento das coisas”.

No estudo assinado por Camila Motta Paiva, sob o titulo “Sexo no Isla nao é tabu:
desejos, prazeres e praticas das mulheres mucgulmanas”, podemos ler: “Vé-se pelos
exemplos apresentados e analisados, que Isla, sexualidade, modernidade e feminismo nao
estdo necessariamente em tensdao. A meu ver, é interessante observar como a religiao tem
acompanhado as tendéncias e os debates importantes da atualidade, resguardando seus valores
e sem romper com suas normas. E preciso compreender que as agendas e motivacdes das
mulheres muculmanas podem ser diferentes, mas sim incluem as argui¢des contemporaneas
sobre género, corpo, direitos, sexualidade, empoderamento, etc. Especificamente sobre
sexualidade no Isla, a literatura ainda é escassa em sua analise teérica e quase inexistente em
termos praticos de pesquisa de campo. E fato que se tenta silenciar e ocultar a sexualidade
feminina, mas isso extrapola o contexto islamico. Através das narrativas das mulheres com
as quais conversei, fica claro que elas possuem controle sobre seus corpos, estéao envolvidas
nestes debates contemporaneos e vivem sua sexualidade de forma livre, dentro do que tomam
como suas chaves interpretativas: o casamento (nikah) é o espaco privilegiado de prazer, e a

relacao sexual um dos ornamentos da vida”.

Na secdo da tematica livre, a pesquisadora Francirosy Campos Barbosa, pelo texto “Tariq
Ramadan: intelectual controverso”, enfatiza: “O pensamento de Tarig Ramadan é bastante
amplo, sendo impossivel dar conta em um texto. A intencado aqui foi abrir uma fresta para
novas reflexdes e instigar outros leitores para sua obra, pois em tempos de islamofobia
crescente, os livros do autor e suas falas publicas caem como um suspiro em meio a tanta
violéncia. O que é o Isla? No que acreditam os muculmanos se faz necessario compreender
para destacar de vez os estere6tipos construidos pelas midias. A preocupacdo do autor é
tamanha com a ética islamica que ele também faz uso de um hadith para exemplificar o seu
pensamento sobre ética: “Aquele cuja ética é boa, recebera de Deus 0 mesmo mérito daquele que
jejua frequentemente e mantém vigilia (durante a noite)”. Desta forma, penso eu, ele nao estéa sé
educando ndo mucgulmanos, mas também muculmanos, pois retoma os principios islamicos
de forma bem compreensiva e didatica. A ética de acordo com Tarig Ramadan embasa o
conhecimento e comportamento islamico. Busca-se, portanto, o iman (fé) e o lhsan (sinceridade
do coracdo), além disso, a ética esta atrelada ao dominio do saber (jurisprudéncia, ilm al-kalam,
falsafa, saberes misticos), sendo akhldg (ética) o bom comportamento (adab) e representa
a moral profética. A preocupacao com ética esta presente desde os primeiros pensadores
muculmanos, a fim de melhor compreender a mensagem do Alcorao e a tradigao profética.
Com a emergéncia das ciéncias, sua categorizacao e sua hierarquizacéao, a reflexdo sobre ética
se diversifica das discussdes filoséficas e origem dos valores morais (Revelacao e/ou razao:
falsafa, kalam), a relacdo entre os valores e as regras juridicas (figh), ou ainda o lugar entre o
comportamento virtuoso e elevacao espiritual para os sufis. A ética islamica é intrinsecamente
ligada ao significado que se da a adoracdo (/badah), e este é o questionamento fundamental
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(asl). Faz-se necessério para o pensamento do autor uma compreensao extensa sobre a ética
e dos os campos profissionais atrelados também a religido. Como trazer reflexdes como ética
islamica para o campo académico é o grande desafio de Ramadan e que vem fazendo com
bastante competéncia”.

Por fim, na secao traducédo, encontra-se uma das quatro partes de um texto marcante de
Pierre Thévenaz sobre a histéria da fenomenologia até o inicio dos anos cinquenta. A revista
Reflexdao assumiu a tarefa de publicar um panorama sobre Martin Heidegger, sendo que o
original foi publicado em 1952 pela Révue de Théologie et de Philosophie, a cujos editores a revista
Reflexdo agradece por terem cedido os direitos de publicar o texto traduzido pelo professor
José Olinda Braga. Segundo Thévenaz, “é inegavel que em seus primérdios a fenomenologia
era antimetafisica. Contra os sistemas, ela preconizava um método, contra toda especulacao ou
construcao metafisica, uma filosofia que fosse ‘ciéncia rigorosa’, contra o realismo metafisico
imoderado ela procedia a uma salutar colocagao entre paréntese dos julgamentos da existéncia
e da realidade. A fenomenologia se instalava, pois, numa zona metafisica neutra, aquela em que
as ‘coisas mesmas’, antes de qualquer intervencao do espirito, se mostravam e se davam por
si préprias. Seria entdo que a fenomenologia se orientaria na direcdo de um fenomenismo (o
fendmeno concebido como realidade Unica)? Nada disso, ja o dissemos, o fenébmeno em Husserl|
nao se opde ao ser, ele ndo é uma coisa para nés em face de uma coisa em si: ele ndo é uma
realidade menor, nem uma aparéncia, nem uma simples representacao. Antes de mais, se a
preocupacao central da fenomenologia de Husserl é a pesquisa do fundamento radical e primeiro
de todo conhecimento e se Husserl impulsionou essa pesquisa num sentido transcendental, é
claro que essa filosofia chama uma teoria geral do ser, uma ontologia. A fenomenologia é, pois,
animada instantaneamente, e muito réapido ao contrario que de modo latente, ainda que de
uma forma somente latente, por uma preocupacao ontolégica. Ela é polarizada no sentido de
uma nova metafisica e toma pouco a pouco consciéncia de que sua tarefa é precisamente de
lancar os fundamentos. A medida que ela se aprofunda, torna-se manifesto que ela era justo
e j& desde suas fontes, uma ontologia que por causa de sua novidade mesma levou algum
tempo para se reconhecer como tal. Por esse movimento incessante de ultrapassamento e de
explicitagdo progressiva, a fenomenologia descobre e desvela bem naturalmente a ontologia que
Ilhe subjaz e para a qual ela se volta. Isso ja era visivel em Husserl, e vai eclodir em Heidegger. Na
passagem da primeira fenomenologia de Husserl a fenomenologia transcendental, nés haviamos
lembrado que algumas disciplinas haviam acreditado testemunhar uma reviravolta do realismo
ao idealismo. Em Heidegger mesmo, e em seguida em Sartre, acusou-se a fenomenologia de
se retrair tornando-se ontologia. Mas se nao se perde de vista, a permanéncia do problema
em jogo e a continuidade precisa do método no seu aprofundamento mesmo, se descobrira
justamente nessa coincidéncia sempre mais marcante da fenomenologia e da ontologia, nessa
‘ontologia fenomenolégica’, nao mais um quadrado redondo nem um acoplamento monstruoso,
mas a originalidade e a profundidade do novo método”.

Os editores da Reflexdo convidam leitores e estudiosos a tirarem o maximo de proveito das
ideias e resultados alcancados no presente nimero tematico: “Enfoques do Isla na atualidade”.

Prof. Dr. Renato Kirchner
Editor-Chefe
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