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Resumo

Este artigoreavalia a teologia sistematica reformada aluz da crise contemporanea das “grandes
narrativas”, propondo compreender a teologia como campo discursivo. Metodologicamente,
combina leitura teoldgica e critica pds-estrutural (Foucault, Derrida; Laclau/Mouffe) com
retorno histérico a tradicdo reformada (Calvino) e sua recepcdo (Barth; historiografia de
R. A. Muller). O percurso: 1) mostra como a confessionalizacdo e a escoldstica reformada
reconfiguraram a matriz calviniana; 2) argumenta que categorias-chave - revelacdo, vontade
divina, predestinacdo, testemunho do Espirito - operam sob uma légica de diferimento do
sentido; 3) propde ler a voluntas Dei como significante cindido, evidenciando as tensdes
entre voluntas decretiva e preceptiva; e 4) testa esse quadro analitico no caso-limite da
predestinacdo, dialogando com Hegel/Zizek/Badiou (e com debates da teologia publica
brasileira). Conclui-se que a sistematica, descentrada da coeréncia meramente ldgico-
dedutiva, ganha forma dialogal e agonistica, reabrindo a relacdo entre doutrina, experiéncia e
historicidade. A contribuicdo reside em articular tradi¢do reformada e teoria do discurso para
deslocar a sistematicidade de “catdlogo de respostas” para pratica de escuta e discernimento
em meio as ambiguidades histodricas.

Palavras-chave: Calvinismo. Discursividade. Pés-estruturalismo. Teologia sistematica.

Abstract

This article reassesses Reformed systematic theology in light of the contemporary crisis of “grand
narratives”, proposing theology as a discursive field. Methodologically, it combines theological
reading and post-structural critique (Foucault, Derrida; Laclau/Mouffe) with a historical retrieval
of the Reformed tradition (Calvin) and its reception (Barth; the historiography of R. A. Muller). The
trajectory: 1) shows how confessionalization and Reformed scholasticism reconfigured Calvin’s
theological matrix; 2) argues that key categories - revelation, divine will, predestination, the
testimony of the Spirit - operate under a logic of the deferral of meaning;, 3) proposes reading the
voluntas Dei as a split signifier, highlighting tensions between the decretive and preceptive wills;
and 4) tests this analytical framework on the limiting case of predestination, in dialogue with
Hegel/Zizek/Badiou (and with debates in Brazilian public theology). It concludes that systematic
theology, decentered from merely logical-deductive coherence, takes on a dialogical and agonistic
form, reopening the relation between doctrine, experience, and historicity. The contribution lies in
articulating the Reformed tradition and discourse theory to shift systematicity from a “catalog of
answers” to a practice of listening and discernment amid historical ambiguities.
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Introducao

Osidealistas religiosos costumam afirmar que, verdadeira ou ndo, a religido leva pessoas geralmente
ruins a fazer coisas boas. Pela experiéncia atual, deveriamos antes nos ater a afirmacdo de Steve
Weinberg: embora sem religido, as pessoas boas continuariam fazendo coisas boas, e as ruins, coisas
ruins, somente a religido pode levar pessoas boas a fazer coisas ruins. (Zizek, Gunjevic, 2015, p.39)

Oriundo do pensamento de Jodo Calvino (1509-1564) no século XVI, o calvinismo - uma das
vertentes mais influentes e duradouras da Reforma - constitui uma tradicdo religiosa (protestante/
reformada) historicamente dindmica e plural, marcada, em didlogo com distintos contextos
histéricos, politicos e sociais (Backus; Benedict, 2011; Reid, 1990), por sucessivas releituras e
reconfiguracdes discursivas ao longo dos tempos.

Em sua formulacdo inaugural, o livro Institutio Christianae Religionis (1559) ndo se
propunha a estabelecer, em termos logicos, um sistema dogmatico rigidamente dedutivo, mas,
sim, a oferecer uma arquitetura doutrindria organicamente vinculada a exegese das Escrituras
(Muller, 2000). Segundo McGrath (2004, p. 174), um dos bidgrafos de Calvino, referir-se ao
reformador franco-genebrino “como sistematizador teoldgico implica um grau de afinidade com o
escolasticismo medieval, o que contradiz suas proprias atitudes”.

Trata-se de instrucdo: “ensinar alguns rudimentos pelos quais seriam formados para a
verdadeira piedade os que tivessem experimentado algum zelo da religido” (Calvino, 2008, p. 13). O
pensamento reformado, ao longo dos séculos XVI e XVII, passou, contudo, por um rigido processo
de confessionalizacdo, caracterizado por uma mudanca metodoldgica significativaem relacdo a sua
fase inicial - da simplicidade da exposicdo biblico-pastoral a adocdo de uma estrutura escolastica
de pensamento, definida, ao nivel da gramatica do discurso teoldgico sistematico, por maior rigor
l6gico e conceitual.

Esse processo de racionalizacdo do discurso religioso, por sua vez, também assumia, em
alguns contextos nacionais, um cardter profundamente belicoso. No caso inglés, por exemplo, as
batalhas em torno da pastoralidade se traduziram ndo apenas nas disputas travadas em torno do
rigor logico e conceitual do discurso teoldgico reformado, mas incidiram ainda mais fortemente
sobre os conflitos de natureza econdmica na fase inicial do capitalismo industrial.

Ha de se perguntar, por sinal, como compreender o fenémeno de emergéncia das chamadas
“turbas”, isto é, da multiddo, daquela parcela-dos-sem-parcela classificada pelas elites burguesas,
no século XVII, muitas vezes como o populacho ingoverndvel, sem mencionarmos a importancia
da gramdtica teoldgica reformada enquanto uma forca disruptiva do social. Nesses contextos, a
personificacdo de Satanas podia ser projetada na figura do rei, do papa, do especulador, do mercado
ou, simplesmente, nos estratos mais ricos da sociedade, convertidos em inimigos absolutos dos
apetites populares (Hill, 1987; Thompson, 2012). Quer dizer, aqui, a religido, dada a sua dimensdo
profundamente revoluciondria, ndo se constituia apenas como forma politico-religiosa de
legitimacdo do poder secular, mas também como expressdo de uma formacdo antagdnica de Povo

"o

("nds"x"eles”).

Segundo Muller (2003), a escolastica reformada constituiu-se como um desdobramento
organico (e institucionalmente condicionado) da Reforma, desenvolvido em resposta a demandas
especificas do ambiente universitario, as disputas confessionais dos séculos XVI e XVIl e a
necessidade de formacdo teoldgica de novas geracGes. Em paralelo a consolidacdo escolastica e
confessional, porém, difundiram-se circuitos de piedade e literatura devocional fora do ambiente
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universitdrio (e das instancias religiosas oficiais); exemplar dessa vertente é The Pilgrim’s Progress,
de John Bunyan (1628-1688), expressdo ndo conformista de matriz reformada.

Nesse cendrio, a reflexdo teoldgica, no contexto da tradicdo escoldstica reformada
pds-Reforma, passou a operar predominantemente por meio de um método dedutivo, isto &,
ancorado em axiomas doutrindrios — como os atributos divinos ou os decretos eternos de Deus - a
partir dos quais se estruturava logicamente todo o edificio dogmdtico. Diante disso, permanece o
seguinte questionamento: tratar-se-ia, de fato, de uma continuidade teoldgica qualificada - como prop&e
R. Muller - ou haveria, na apropriacdo mesma do método escolastico, um deslocamento sutil, mas
significativo, em relacdo ao impulso original da Reforma? De qualquer modo, a formalizacdo daféem
credos, catecismos e confiss6es ndo apenas consolidava a identidade eclesial, mas também assumia
a funcdo de mediacdo hermenéutica privilegiada/institucionalizada, oferecendo referenciais
simbdlicos relativamente estdveis a sujeitos religiosos em busca de orientacdes normativas claras
e seguras (Souza, 2020).

Por outro lado, a Escola de Princeton, nos oitocentos, especialmente por meio de Charles
Hodge, rompe com essa orientacdo escoldstica ao propor uma teologia formulada indutivamente,
isto é, baseada na coleta/andlise dos “fatos” estabelecidos pelas Escrituras - em analogia direta,
diga-se de passagem, com os métodos das ciéncias naturais. Assim, Hodge (2001), influenciado
por Francis Bacon, sustentava que a teologia deveria ser uma ciéncia empirica, metodicamente
construida com base nos dados biblicos (Aubert, 2021).

Embora o novo contexto teoldgico discursivo fosse anglo-americano, a caréncia de
manuais e de bibliotecas especializadas levou-os a importar ativamente o que havia de mais
moderno na academia europeia para fortalecer sua exegese e doutrina. Trata-se, nesse sentido,
de um desdobramento da tarefa apologética: em termos metodoldgicos, os tedlogos de Princeton
reagiram ao lluminismo ndo incorporando suas teses filoséficas - como materialismo ou deismo
radical - mas, sim, apropriando-se seletivamente dos métodos criticos e filoldgicos desenvolvidos
no ambiente iluminista europeu (especialmente alemd&o) para reforcar sua exegese e argumentacdo
teoldgica, de modo a defender as doutrinas reformadas.

No nivel da reflexdo teoldgica, isso implicava um deslocamento epistemoldgico radical:
a Revelagdo deixava de ser contemplada sob a ética de uma metafisica cldssica e passava a ser
examinada sob o prisma das ciéncias modernas - filologia, critica textual, historiografia e logica.
Desdobra-se, aqui, um fenémeno discursivo profundamente ambivalente: ao buscar garantir
objetividade e racionalidade a teologia, Princeton termina por enredd-la em uma racionalidade
instrumental, tipica da modernidade, que privilegia a verificabilidade, a coeréncia logica e a
abstracdo sistematica.

Embora reafirme a ortodoxia reformada, esse esforco de traducdo teoldgica o faz em
uma linguagem tipicamente moderna, cientificamente estruturada e juridicamente controlada,
antecipando o literalismo biblico caracteristico do fundamentalismo protestante - no contexto
religioso atual (brasileiro ou ndo), um tipo de significante vazio de uso inflacionado, diga-se
de passagem, a dar conta, “no plano tedrico, de uma heterogeneidade de praticas”, a saber:
dogmatismo, conservadorismo, anticatolicismo, autorreferencialidade e gradativo blogueio do
didlogo ecuménico (Souza; Silva, 2022, p. 38).

Essas configuracdes discursivas, longe de constituirem construcdes neutras, engendraram
regimes de normatividade teoldgica e estratégias de clausura interpretativa que, a luz das
problemdticas contemporaneas - como o fim dos grandes relatos (Lyotard, 2006) e os impasses da
cristandade diante da pluralizacdo dos discursos -, tornam-se evidentes em seus limites tedricos,
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éticos e pastorais (Souza, 2025). No contexto pés-moderno, essa crise se agrava num cenario em
que o discurso cientifico permanece “como Unica universalidade remanescente privada de sentido”
vis-a-vis a multiplicidade de ficcdes locais (Zizek, 2011, p. 52)3.

E justamente essa condicdo de esgotamento que abre caminho para a reconstrucdo da
teologia sistematica, ndo pela rejeicdo de sua tradicdo, mas por meio de uma releitura critica de seus
préprios fundamentos. Portanto, a proposta delineada aqui ndo abandona a sistematicidade; antes,
desloca o seu eixo: de uma légica de coeréncia formal para uma dindmica discursiva; de uma logica
de aderéncia religiosa, cuja principal marca é a autorreferencialidade, para uma légica agonistica de
critica radical da religido, realizada a partir do interior desta mesma tradicdo (Souza, 2020).

Nesse novo horizonte, a epistemologia calvinista deixa de ser um sistema dedutivo de
proposicdes para se configurar como discurso situado - linguagem marcada pela contingéncia, pela
historicidade e pela exposicdo a alteridade*. A sistematica torna-se, assim, uma pratica de escuta e
elaboracdo reflexiva que, mais do que organizar dindmicas de verdade, as acolhe como provocacdo,
como acontecimento, no sentido pés-estrutural do termo. Isto é, como um “ponto de virada”, na
acepcdo derridiana de acontecimento discursivo.

Aqui, parte-se da seguinte a priori metodoldgica: o “Calvino histérico” ndo pode ser
plenamente recuperado, pois tudo o que dele nos resta sdo registros textualizados, mediados,
interpretados etc. Ademais, todo retorno as “origens” - sob a figura de uma histéria continua e
linear - carrega as marcas do desejo de um presente que, incapaz de afirmar-se por si, recorre
as préaticas de (des)reinvencdo do eixo eleito como seu passado. O “calvinismo”, por sua vez, é o
nome de um significante que se constitui por deslocamentos - ele remete a Calvino ao mesmo
tempo que o distancia, (re-)inscrevendo constantemente essa formacdo discursiva em novos jogos
de linguagem.

Assim, ndo se trata de perguntar se determinado conteudo é “fiel a Calvino”, mas de analisar
como o nome Calvino é mobilizado discursivamente para organizar posicoes teoldgicas, identidades
confessionais ou fronteiras doutrindrias. Ou, em termos laclauneanos, como este nome proprio
passa a desempenhar, nos processos de subjetivacdo politico-religiosa, a funcdo de um significante
flutuante (ou mesmo vazio). O calvinismo, nesse sentido, ndo é extenséo linear de uma origem, mas
efeito de um jogo discursivo - e esse jogo é o préprio campo da tradicdo.

Nessa perspectiva, este trabalho se situa explicitamente em um marco epistemoldgico
pautado por uma leitura critica de natureza pds-estrutural, especialmente tributdria da
genealogia foucaultiana, articulando as categorias de poder/saber, arquivo e discurso (Williams,
2012). Em didlogo com Foucault (2008), a teologia reformada sera abordada arquivisticamente,
identificando-se suas condi¢des historico-discursivas de possibilidade/regularidade. Em termos
praticos, pensar a nocdo de “arquivo” significa mapear as regras histéricas que, numa determinada
época, tornam certos enunciados possiveis, valorizados e reutilizaveis - e outros, impensaveis -, em
vez de reduzir os textos a intencbes de autores (ou mesmo a um acervo estatico).

3 Nos sécs. XVII-XVIII, a ortodoxia reformada (Wollebius, Turretin, van Mastricht, entre outros) consolida a soteriologia reformada em chave légico causal,
sob as causas aristotélicas - eficiente, formal, final e material (Muller, 2012). Nesse contexto, a ordo salutis, conforme o texto de Romanos 8.29-30, passa
de recurso pedagdgico a esquema rigido que ordena justificagdo, regeneracdo, santificacdo e glorificacdo em sequéncia quase mecanica, apoiada na ideia
de sujeito unificado e experiéncia salvifica (individual) marcada por linearidade - pontos contestados por abordagens hermenéuticas atuais.

4 Aquiempregamos “epistemologia” em sentido discursivo hermenéutico, isto é, as condi¢des pelas quais doutrinas produzem, adiam e legitimam sentido
(Derrida/Zizek). N&o tratamos da Reformed Epistemology (Plantinga/Wolterstorff), centrada em warrant (como essa crenca foi gerada e mantida?) e sensus
divinitatis (disposi¢do cognitiva inata para crer em Deus), nem é nosso objetivo propor uma filosofia reformada de base kuyperiana/dooyeweerdiana (ou
mesmo uma apologética “pressuposicional” no estilo Van Til). Nosso foco, portanto, estd na economia do sentido; por isso, analisamos o “sistema”
reformado como pratica discursiva, e ndo como fundacionalismo gnoseoldgico (Gouvéa, 1996).
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Além disso, adotam-se elementos conceituais da teoria do discurso de Laclau e Mouffe
(2015) - particularmente hegemonia, cadeia equivalencial e significantes vazios - para compreender
processos de rearticulacdo doutrinaria. O trabalho assume, portanto, uma postura critica diante da
metafisica classica reformada, aproximando-se de uma perspectiva pos-teista/pos-secular (Souza,
2025). Nesse sentido, a andlise das transicdes epistemoldgicas discutidas neste paper, empreendida
apartir de uma perspectiva pds-estruturalista, demandara uma triplice tarefa: a) realizar um retorno
critico a tradicdo reformada, compreendendo-a como uma formacgdo discursiva; b) promover, em
termos pés-estruturais, um exercicio analitico de desconstrucédo do conceito de vontade divina; e,
por fim, ¢) testar essa matriz tedrica no caso-limite da predestinacdo como um campo aberto de
didlogo no contexto da filosofia politica continental.

Destaca-se, finalmente, o seguinte: o campo discursivo reformado aqui delimitado
concentra-se prioritariamente na teologia de Jodo Calvino, enfatizando especialmente seus
conceitos sobre revelacdo, vontade divina e predestinacdo. Em complemento, incorpora analises
histdricas contemporaneas, sobretudo as de Richard A. Muller, que contextualizam e aprofundam
essas doutrinas em meio as disputas internas da tradicdo reformada. Assim, os textos calvinianos
constituem a matriz fundacional deste campo discursivo, enquanto as abordagens historiograficas
atuam como ferramentas criticas que evidenciam fraturas e tensdes internas, revelando
potencialidades interpretativas frequentemente negligenciadas pela tradicdo dogmatica posterior.
Ao término dessa empreitada, demonstra-se como tais categorias tém sido produtivamente
apropriadas no contexto contemporaneo da filosofia politica continental (Zizek, 2005, 2013, 2015;
Zizek; Gunjevic, 2015).

Fé, différance e testemunho: por uma hermenéutica do adiamento

O livro A Instituicdo da Religido Cristd (1559), de Jodo Calvino, permanece um marco
incontorndvel para a compreensdo do pensamento teoldgico reformado/calvinista. Contudo, a
tradicdo interpretativa que busca situar o reformador franco genebrino exclusivamente nos marcos
estabelecidos pela ortodoxia protestante (séculos XVI e XVII) corre o risco de obscurecer certas tensdes
internas de sua producéo teoldgica (Souza; Silva, 2023) - questdes que se revelam surpreendentemente
fecundas a luz de problematicas filosoficas contemporaneas, como se verd mais adiante.

Inclusive, este ensaio retoma uma hipdtese ja defendida em outras oportunidades (Calvino
Distante, 2025; Souza, 2020; Souza; Silva, 2023): a de que determinadas categorias estruturantes da
teologia calviniana — fides, cognitio, intellectus, voluntas, praedestinatio Dei e, sobretudo, a doutrina
do testimonium Spiritus Sancti - articulam uma légica formal que, embora enunciada no vocabulario do
século XVI, ressoa estruturalmente, sob a nocdo derridiana de différance, com problematicas elucidadas
na contemporaneidade, principalmente no contexto da filosofia politica continental (Davis, 2023).

A propdsito, esta leitura ndo busca harmonizar contextos histéricos discursivos
inconcilidveis nem promover uma fusdo de horizontes no sentido gadameriano tradicional,
entendido como conciliagdo progressiva entre horizontes histérico-linguisticos distintos; trata-se,
antes, de evidenciar como, no interior da prépria linguagem de Calvino, emergem deslocamentos,
indeterminacdes e adiamentos de sentido que resistem ao fechamento sistematico promovido pela
tradicdo dogmatica posterior®.

5 Em Inst. I.7.4, Calvino afirma que a autoridade da Escritura ndo repousa em argumentos (ou decretos), mas se autentica pelo testemunho interno do
Espirito. Embora carregue as marcas da divindade, seu reconhecimento é diferido: ndo nasce da gramatica, e, sim, de um evento de graca que exige
iluminacdo interior e instaura assimetria entre signo e sentido no processo mesmo de atualizagdo (Souza, 2020). Formalmente, isso evoca a différance;
porém, em Calvino, o Espirito suspende essa légica do diferimento e sela o sentido - a convergéncia, nesse sentido, limita-se a recusa da autossuficiéncia
darazdo natural (Palavra viva vs. alteridade do texto).

Reflexdo | Campinas | v. 51 1 e2616914 | 2026



R.C. Souza & .E. Silva | Predestinacéo e différance

O que esta em jogo, portanto, ndo é uma analogia superficial entre Calvino e os autores
pds-estruturalistas contemporaneos - empreendimento tedrico contra o qual Muller (2000)
adverte com razdo -, mas o reconhecimento de uma estrutura de deslizamento na qual o sentido
teoldgico - especialmente no tocante a relacdo entre razdo, fé, vontade e revelacdo - se constitui
a partir de uma légica que, mesmo sem tematizacdo explicita, jd se deixa tensionar pelo jogo
diferencial do significante.

Em A Escritura e a Diferenca, Derrida (1995) empreende uma das inflexdes mais importantes
da filosofia ocidental contempordnea. Sua desconstrucdo vai muito além de uma revisdo
epistemoldgica: ela alcanca os fundamentos ontolégicos do pensamento moderno e, com isso,
redimensiona as préprias condi¢cdes de possibilidade da interpretacdo. O nucleo desse gesto
é a critica a ideia de centro - a suposicdo de que toda estrutura de sentido repousa sobre um
fundamento originario, transcendente e exterior ao jogo dos significantes.

Ainda que tais centros se metamorfoseiem historicamente - Deus, Razdo, Sujeito, Ser,
Verdade -, sua fungdo permanece a mesma: fixar o sentido e conter o jogo. Como adverte Derrida,
o centro estd, paradoxalmente, “na estrutura e fora da estrutura. Esta no centro da totalidade e
contudo, dado que o centro ndo Ihe pertence, a totalidade tem o seu centro noutro lugar. O
centro ndo é o centro” (Derrida, 1995, p. 230). Tais pressupostos tedrico-analiticos se colocam na
contramdo dos pilares da propria metafisica ocidental, onde prevaleceria, historicamente, a:

determinacdo historial do sentido do ser em geral como presenca, com todas as subdeterminacoes
que dependem desta forma geral e que nela organizam seu sistema e seu encadeamento historial
(presenca da coisa ao olhar como eidos, presenca como substancia/esséncia/existéncia (ousia),
presenca temporal como ponta (stigmé) do agora ou do instante (nun), presenca a si do cogito,
consciéncia, subjetividade, co-presenca do outro e de si, intersubjetividade como fenémeno
intencional do ego etc. (Derrida, 2013, p. 15).

A proposito, essa compulsdo por um ponto fixo de sentido, marca da metafisica da presenca,
é precisamente o alvo do conceito de différance, que privilegia o diferimento e o deslizamento
incessante dos significados. Por isso, na auséncia de um significado transcendental, amplia-se
“indefinidamente o campo e o0 jogo da significacdo” (Derrida, 1995, p. 232), desfazendo a expectativa
de um fundamento Gltimo e abrindo a linguagem a sua exterioridade constitutiva.

Nesse contexto, a différance condensa dois movimentos inseparaveis: a diferenca (como
articulacdo espacial dos signos) e o diferimento (como adiamento temporal do sentido). O signo
nunca se realiza plenamente no presente; todo significado é efeito de deslocamento, sempre
contaminado por outros signos e por outras remissdes. Ndo hd termo ultimo, apenas tragos, ecos,
vestigios, rastros. Ou, mais precisamente, aquilo que Derrida define como “brisura”: “[...] a brisura
marca a impossibilidade para um signo, para a unidade de um significante e de um significado, de
produzir-se na plenitude de um presente e de uma presenca absoluta” (Derrida, 2013, p. 85). Ao
desconstruir a ilusdo da presenca originaria, Derrida ndo propde um novo centro, mas expde 0s
mecanismos de exclusdo e de hierarquizacdo que sustentam a aparéncia de coesdo semantica. Toda
leitura, nesse horizonte, é gesto de reinscricdo: o sentido ndo é revelado, mas produzido, negociado,
contaminado - sempre diferido.

E precisamente nesse ponto que se evidencia a fecundidade hermenéutica da abordagem
aqui proposta: ndo como reconciliagdo entre sistemas tedricos dispares, mas como ativagdo
critica de uma estrutura teoldgica que, em sua constituicdo interna, ja se articula por efeitos de
deslocamento, adiamento e diferenca. Em outras palavras, propde-se aqui uma critica interna ao
sistema teoldgico reformado (Souza, 2020) articulada a desconstrucdo da rigidez escolastica que
permeia a ortodoxia protestante do século XVII.
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Inclusive, essa perspectiva encontra ressondncia na hermenéutica critica de José Severino
Croatto, para quem a leitura — seja biblica, seja teoldgica - ndo consiste na repeticdo de um
conteudo fixado a priori, mas na producdo situada de sentido, isto é, no confronto vivo entre texto e
realidade historica. Ainda que inspirado por Gadamer, Croatto (1986) desloca sua hermenéutica ao
reinscrevé-la nas exigéncias histéricas da América Latina, recusando o ideal de fusdo de horizontes
como coincidéncia conciliadora entre tradicdo e intérprete®.

Ao enfatizar a “reserva de sentido” que se atualiza nesse confronto, sua proposta
aproxima-se, naleitura aquiassumida, de umaldgica diferencial, embora sem tematizar plenamente
aruptura que a separa da ontologia da compreensdo gadameriana. Se em Gadamer o sentido se
realiza na fusdo, em Derrida ele se retrai no adiamento. A leitura, nesse horizonte ampliado, ndo é
aplicacdo nem tradugdo, mas acontecimento hermenéutico: um espago tensional em que tradicdo e
experiéncia se atravessam, abrindo-se ao jogo incalculavel do significante.

Nesse horizonte, ler Calvino — ou a prépria formagdo discursiva calvinista - a luz da différance
ndo implica anacronismo nem projecdo de categorias alheias; supde, antes, reconhecer que
sua teologia, tal como os textos biblicos segundo Croatto, ndo cessa de dizer mais do que
pretendia. O texto calviniano carrega, em sua economia interna, indicios de uma abertura
teoldgica constitutiva - fraturas, instabilidades, intervalos - que escapam a clausura sistematica e
tornam possivel uma leitura critica, atenta as margens e aos siléncios. Trata-se, portanto, de uma
pratica hermenéutica que ndo dissolve a tradicdo, mas a “reinscreve” sob o signo da alteridade.

Ainda que Richard A. Muller advirta contra anacronismos ao ler o reformador Jodo
Calvino, é precisamente a consciéncia desse risco que permite redobrar o gesto hermenéutico e
ler, a contrapelo, nos termos de Walter Benjamin, como certas brechas do pensamento teoldgico
reformado anunciam, sem o saber, ldgicas que so se tornardo evidentes no século XX. Nessa
perspectiva, a teologia dialética barthiana ndo se apresenta como guarda de um depdsito
doutrinario fixo (estavel), mas como dramatizacdo de um evento em que a Palavra - jamais posse ou
substancia - irrompe, retira-se e deixa atrds de si apenas a cintilacdo de sua passagem, o traco (para
empregar o léxico derridiano) que instaura significacdo ao mesmo tempo em que a desestabiliza.

Destaca-se neste ponto a recepcdo barthiana de Calvino (Glomsrud, 2021). Para Barth,
Calvino ndo é um tedlogo sistematico - tampouco um “arquiteto” da racionalidade reformada -,
mas uma figura cuja escatologia, de carater disruptivo, descentra o sujeito e submete a cultura
ao crivo da alteridade do juizo divino. A propdsito, tal gesto tedrico rompe com dois paradigmas
dominantes: a) o dogmatismo confessional, que busca em Calvino uma arquitetura teoldgica
fechada; b) e o tipo ideal weberiano, que o Ié como o patrono de uma ética racional disciplinar.

Graham Ward, um dos principais expoentes da “Ortodoxia Radical”, capta a vibracdo desse
ponto cego: se a Palavra sé acontece quando inscrita, ndo haveria, no fundo, uma excedéncia do
signo sobre qualquer presenca plena de significado? Nessa chave, a analogia fidei (analogia da fé)
barthiana ndo designa a ponte segura entre Logos e palavras humanas, mas o abismo produtivo
onde toda significacdo claudica enquanto corre atrds de si mesma. Aqui, o “discurso divino”, nos
termos de Wolterstorff (2023), torna-se “transparente a fé e direciona a fé para além de si propria”.
Mas, em Barth, esse “além” ndo pode ser apreendido “de imediato, e, precisamente, por palavras ou
por ideias (se o pudesse, a prépria analogia seria desnecessaria” (Hart, 2023, p. 87).

Desse modo, nos circulos teoldgicos pds-liberais, as aproximacdes entre Barth e Derrida
foram compreendidas como expressdes da percepcdo (correta ou ndo) de que:

6 Para uma anélise mais aprofundada do assunto, ver Gibellini (2007), em A Teologia do Século XX, cap. 3, sobre Fuchs e Ebeling.
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O pensamento de Derrida, em razdo de sua abordagem teoldgica, poderia ser usado
terapeuticamente para elucidar uma légica de significacdo de que o proprio Barth parecia ciente
em suas proprias delibera¢des acerca do projeto teoldgico. Se o Deus tritino é diferente do mundo
que Deus criou e que, no entanto, estd envolvido na operagdo dentro deste mundo, segue-se que
as descri¢des de Derrida de uma economia semitranscendental da significagdo podem iluminar a
natureza do proéprio discurso teoldgico (Ward, 2023, p. 135).

Longe de afirmar uma auséncia plena, esse abismo desloca o centro da significacdo: aquilo
que antes ocupava a posicdo de fundamento reaparece como uma exterioridade que soé se inscreve
na dispersdo dos testemunhos (Biblia, tradicdo, pregacdo etc.) - isto €, no intervalo inapropridvel
entre Texto e leitura. Em linguagem calviniana, o Espirito, entdo, ndo garante um sentido fixo; ele
des-centra, reescreve, reinscena - e cada desempenho comunitario da fé se converte em palco
onde o Verbo é simultaneamente dado (e retirado); presenca e, simultaneamente, auséncia; dom
e adiamento.

Aqui, a diferenca decisiva reside menos na existéncia (ou ndo) de um “sujeito divino” - categoria
que, embora ainda presente em Barth, é ela propria atravessada pela tensdo e pelo compasso da
l6gica do recuo - do que na forma de acolher o resto que todo pronunciamento deixa para tras.
Em Barth, o resto é tematizado como promissio - o ndo-dito que se tornara Palavra no tempo do
Espirito, isto é, a expectativa de que Deus fale: “de Deus somente o préprio Deus pode falar. O
encargo da teologia é a Palavra de Deus. Isso significa a derrota certa de toda e qualquer teologia, de
todo e qualquer tedlogo” (Barth, 1996, p. 82).

Em Derrida, trata-se do traco do indecidivel, espectro que ronda o sentido sem jamais
encarnar-se’. Em ambos os casos, contudo, a Palavra se manifesta precisamente no instante em
que escapa, constrangendo fé e pensamento a habitarem a oscilacdo incessante entre dizer e
calar - é nesse ponto que a teologia do século XX encontra a desconstrucdo, ndo como suplemento
exd6geno, mas como ressonancia interna de sua propria vocagdo apofdtica, messidnica e eventual:
uma teologia que pouco ou nada sabe sobre o futuro da humanidade (Souza; Silva, 2023), mas que
permanece sempre pronta a irromper onde menos se espera.

Teologia desconstrutiva como Palavra destituinte

E nesse ponto que a tese da despossessdo revela seu potencial critico: ela se opde
frontalmente a qualquer projeto politico-teoldgico de cristandade - isto €, a pretensdo dominionista
de cristalizar o cristianismo como fundamento normativo da cultura, do direito e do poder politico.
Destaca-se o seguinte: a cristandade, enquanto modelo histérico-teoldgico, pressupde a posse
da Palavra pela instituicdo, isto é, seu uso regulador, sua inscricdo, sob a forma de uma pretensa
maioria cristd, no discurso hegemdnico. Mas se a Palavra, sob uma perspectiva teoldgica, irrompe
como promissio escatoldgica (ou, em termos derridianos, como traco diferido), entdo ela se descola
de qualquer possibilidade de estabilizacdo cultural. A revelacdo, ao despossuir, impede que o
cristianismo se converta em sistema de mundo.

Portanto, K. Barth, em sua critica a teologia do Reich, e Derrida, com sua desconstrucdo
da metafisica da presenca, convergem na recusa a apropriacdo da transcendéncia por logicas

7 Estaleitura é, diga-se de passagem, uma apropriacdo pos-estruturalista de K. Barth, e ndo uma reconstrucéo histdrico sistematica. A aproximagdo com
Derrida (alteridade, evento, linguagem etc.) apoia-se, portanto, em afinidades conceituais e na recepcdo critica do debate em torno do didlogo
Barth/Derrida (Ward, 2023). Tomam-se, sobretudo, as objecdes de B. McCormack (1996) - quanto as epistemologias atribuidas a Barth, a inversdo
da relacdo linguagem/cristologia e & negligéncia do particularismo da revelacdo - como balizas metodolégicas. A luz dessas cautelas, l&-se a critica
barthiana a presenca plena e a compreensdo da Palavra como evento no Espirito em didlogo tedrico produtivo com a desconstrucdo (ndo por subsungdo,
mas como friccdo hermenéutica).
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imanentes de poder. Tal recusa, mais do que um gesto tedrico, constitui um antidoto que pode
oferecer recursos criticos a teologia brasileira contemporanea, especialmente diante de sua
tentativa de se afirmar como ldgica cultural emergente. Trata-se, portanto, de um processo
marcado por desigualdade e contingéncia, no qual a religido - sob a forma de uma religido
publica - se constituiu, sequndo Burity (2024), como uma voz autorizada a falar em nome do todo,
convertendo-se em instrumento de representacdo simbdlica e disputa politica. Como ele aponta,

Aqui temos o comeco da virada populista evangélico-pentecostal. Esse processo, foi desencadeado
por varios fatores, internos e externos ao Brasil: (i) no plano politico macro, da coalizdo governamental,
o temor de que Dilma desse mais espago a outras minorias adversarias e o crescente ressentimento
aformadistanciada como a presidente tratava a elite parlamentar e pastoral evangélica; (ii) no plano
politico micro, das disputas sociais, o crescente espaco conquistado pelas demandas multiculturais
e diferencialistas por direitos de minorias, na politicas publicas, na legislacdo e em decisGes judiciais,
que ameacava valores e praticas conservadoras do povo evangélico; (iii) o impacto da conjuntura
internacional de acirramento de disputas (guerras culturais, crise financeira de 2008, crise migratoria
europeia de 2015, ascensdo de movimentos e governos de direita, o Brexit, o governo Trump, etc.),
devidamente relidas e refratadas no contexto brasileiro, compondo-se a crescente frustracdo dos
setores conservadores com a longevidade do lulismo (Burity, 2024, p. 21).

No que diz respeito ao contexto religioso, a tarefa de desconstrucdo também fortalece
o0 seguinte argumento critico: o protestantismo brasileiro, em sua conformacdo histérica, ndo é
resultado de um projeto homogéneo e coerente, mas, sim, de um processo marcado por tensdes
constitutivas entre diferentes matrizes teoldgicas e praticas religiosas importadas e reconfiguradas
localmente. Embora a historiografia costuma destacar a influéncia das missées norte-americanas,
bem como sua énfase na ortodoxia confessional e na racionalidade teoldgica, esse protestantismo
de missdo encontrou, desde cedo, formas concorrentes de vivéncia religiosa que ndo se organizavam
exclusivamente sob os marcos da teologia sistemdtica dominante nas igrejas maes estadunidenses
(Mendoncga; Velasques Filho, 1990; Mendonca, 2001, 2004).

Trata-se, portanto, de um campo atravessado por dois polos de racionalidade religiosa: de
um lado, um modelo doutrindrio, apologético, disciplinar e herdeiro da tradicdo confessionalista
da teologia reformada; de outro, uma religiosidade marcada pela centralidade da experiéncia
subjetiva, da performance comunitaria e da sensibilidade avivada. Alids, essa clivagem remonta
ao proprio protestantismo estadunidense, especialmente a cisdo histérica entre a chamada Velha
Escola, ligada a tradicdo de Princeton, e a Nova Escola, de inspiracdo revivalista e socialmente
engajada (Armstrong, 2001).

Embora esse embate nem sempre tenha sido tematizado de forma consciente no Brasil, seus
efeitos estruturam o desenvolvimento das formas protestantes em territério nacional, gerando
um hibridismo tenso e instavel. Nessa perspectiva, igrejas que preservam formalmente a heranca
confessional da Velha Escola acabam incorporando praticas devocionais, estéticas e comunitarias
mais proximas da Nova Escola, resultando em comunidades cuja teologia ndo coincide plenamente
com sua liturgia ou sua gramdtica afetiva. Em outras palavras, hd uma dissonancia performativa que
revela o quanto a recepcdo dessas tradi¢des se deu de maneira desigual e adaptativa no contexto
brasileiro®.

8 Tradicoes transplantadas funcionam menos como sistemas fechados e mais como repertérios méveis, recombinaveis. No Brasil, a apropriagdo assimétrica
do protestantismo de missdo - em um campo ja marcado por outras sensibilidades e ritmos - fez conviver teologia confessional rigida e préticas liturgicas
intensamente expressivas, ndo por incoeréncia, mas como adaptagdo/sobrevivéncia em contexto periférico. Dai, por um lado, a dissonancia doutrina
pratica como elemento estruturante e, por outro, a ortodoxia como dispositivo de legitimacéo, produzindo um protestantismo conservador e instavel,
de ambivaléncias constitutivas.
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Na contemporaneidade, contudo, esse conflito interno ao protestantismo brasileiro
se desloca para um novo patamar. A separacdo classica entre fé e cultura, tdo cara aos setores
conservadores (“crente ndo se mete em politica”), ja ndo se sustenta nos regimes atuais de
religiosidade. O que se observa é um borramento crescente entre o discurso religioso e a gramatica
da cultura, entre a doutrina e as formas de vida, entre o templo e o espaco publico. A fé se torna
vetor deidentidade politica (“irmdo vota emirmdo”), instrumento de legitimagdo moral e elemento
estruturador de pertencimento social sob a l6gica do antagonismo (Souza; Silva, 2022, 2023).
Discurso religioso e politico tocam-se mutuamente e fazem repercutir no espaco publico os efeitos
de sentido da dimensdo organica que, historicamente, os “unificou” no interior de uma Unica
estrutura discursiva.

Por sua vez, a cultura se apropria de categorias religiosas para sustentar narrativas sobre
autoridade, tradicdo e verdade. Esse entrelacamento ndo apenas dissolve a pretensdo de autonomia
da teologia frente ao mundo secular, como também institui um novo regime de producdo religiosa
no qual ortodoxia e performance tornam-se indiscerniveis. O protestantismo conservador
brasileiro, portanto, longe de representar um resgate puro da tradicdo reformada, opera como
resultado histérico de disputas teoldgicas, deslocamentos culturais e reconfiguracdes sociais. Ele
mobiliza elementos distintos - e por vezes contraditérios - de diferentes momentos da histéria do
protestantismo, recombinando-os conforme as exigéncias de legitimac¢do num cenario marcado
pela fragmentacdo, pela aceleragdo comunicacional e pelo recrudescimento das guerras culturais.
Com isso, o que se institui € uma religido publica de base protestante cuja poténcia simbdlica ndo
advém de sua coeréncia interna, mas de sua capacidade de produzir, em termos foucaultianos,
efeitos de verdade, autoridade e pertencimento em meio a fluidez do presente.

Nesse sentido, o recurso aqui sugerido - esse “antidoto” - consiste em reabrir o debate sobre
as condicdes histéricas e simbdlicas de possibilidade do protestantismo brasileiro, enfrentando as
fraturas e os deslocamentos que o constituem, em vez de buscar reconduzi-lo a um ideal perdido
de unidade ou pureza confessional. Tal gesto hermenéutico pode revelar o quanto o atual projeto
teoldgico cultural, ainda que triunfante nos palcos midiaticos e nas tribunas politicas, depende da
negacdo ativa de seu préprio passado tensionado.

Ao contrario de uma reatualizacdo critica da tradicdo, o que muitas vezes se observa é uma
reconfiguracdo seletiva da memdria protestante, na qual o legado pietista, conversionista e mesmo
socialmente engajado da tradicdo “evangelical” é obliterado em favor de uma teologia de guerra,
marcada pelo ressentimento, pela estética da excec¢do e pela fetichizacdo da autoridade. Em outros
termos, ndo se trata de uma formalizacdo social do passado, mas de uma traducdo - no sentido
derridiano - que confina a memdria protestante a uma ética do ressentimento e do enfrentamento
direto contra os supostos inimigos do povo evangélico. Em certa medida, trata-se de uma tradicdo
cuja traducdo implicaria no apagamento de certa imagem da prépria tradicdo. Daquela parte que
naturalmente ndo cabe no exercicio fantasmatico da integragdo simbdlica.

Esse deslocamento teoldgico-cultural, que substitui a narrativa da nogdo teoldgica de
graca pela retdrica da conquista, mediante uma ressonancia discursiva que ndo se pauta pela
repeticdo de um “ja dito”, mas, inversamente, pela dobra e/ou quebra constantes do significado,
ndo apenas compromete a espessura ética do protestantismo brasileiro, mas o converte num
aparato de mobilizacdo disciplinar. Retomar o fio da critica, portanto, ndo significa restaurar um
passado idealizado, mas reconhecer as ambivaléncias que sempre habitaram a histéria protestante
em solo nacional - e, a partir delas, recuperar a possibilidade de uma teologia publica sensivel a
alteridade, ao cuidado e a escuta, contra a ldgica da imposicdo simbdlica que hoje pretende se
fazer hegemonica.
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Nossa proposta, portanto, inscreve-se num horizonte hermenéutico em que
Calvino, Barth e Derrida - cada qual a partir de sua gramatica propria: reformada, dialética
e desconstrutiva - convergem na critica a apropriacdo imediata do significado e na afirmacéo
da alteridade como condicdo constitutiva de todo sentido. Nesse entrecruzamento, o gesto
hermenéutico ndo é apenas exercicio interpretativo, mas também gesto ético: uma escuta rigorosa
das fraturas que habitam a linguagem teoldgica, uma atencdo as margens do discurso, uma recusa
a domesticacdo do transcendente.

A vontade divina como significante cindido: um exercicio de desconstrucao

Calvino e a Tradi¢do Reformada: sobre a obra de Cristo e a ordem da salvacéo, de Richard A.
Muller, representa um dos esforcos mais significativos da historiografia teoldgica contemporanea
para repensar a tradicdo reformada a partir de uma andlise rigorosa das fontes primarias e das
complexas trajetdrias do pensamento entre os séculos XVI e XVII. Em oposicdo as leituras que
reduzem a teologia reformada a um bloco homogéneo e monolitico, Muller (2024) defende a
existéncia de um desenvolvimento plural e profundamente contextualizado, a saber: “que a
tradicdo reformada é um movimento diverso e variado, que ndo é adequadamente descrito como
fundamentado apenas no pensamento de Jodo Calvino, ou, também, como uma derivacdo ou
desvio de Calvino” (2024, p. 13).

Assim, nos capitulos &4 e 5 da obra, propde-se uma reavaliacdo da doutrina da vontade
divina a luz das tenses que emergem nos debates sobre expiacdo, eleicdo e graca, com atencdo
especial as formulagdes de tedlogos como Moise Amyraut (1596-1664), John Davenant (c. 1572-
1641) e Pierre Du Moulin (1568-1658). O debate em torno do chamado “universalismo hipotético”,
aqui examinado, oferece um terreno fértil para interrogar os limites da unidade volitiva de Deus
conforme expressa na tradicdo reformada.

Contra aideia de uma “intencdo divina dupla” (Muller, 2024, p. 180), a teologia reformada
cldssica empenhou-se em salvaguardar a simplicidade de Deus, isto €, a concepg¢do segundo
a qual ndo had em Deus partes, mudancas ou contradi¢des. Segundo o autor, essa simplicidade
funda a unidade absoluta da vontade divina (e, diga-se de passagem, orienta a maneira pela qual
se interpretam os textos biblicos que parecem sugerir ambiguidades na acdo ou no desejo de
Deus). Calvino, ao comentar o texto de Ezequiel 18:23 (BHS: “Acaso tenho eu prazer na morte
do perverso? - ordculo do Senhor YHWH - e ndo, antes, que ele se converta dos seus caminhos e
viva?”, traducdo literal nossa),

comecou a abordar a questdo da simplicidade e da unidade da vontade divina: ndo é como se a
promessa da salvacdo sob arrependimento e a eleicdo apontassem em direcdes diferentes e
indicassem uma vontade duplex ou ambigua em Deus. As palavras de promessa universal do profeta
ndo se referem ao conselho eterno de Deus, nem estabelecem a promessa universal do evangelho
contra o conselho eterno, como se fosse uma vontade diferente. Antes, Deus sempre deseja a mesma
coisa, presumivelmente a salvacdo dos eleitos, embora de diferentes formas, a saber, em seu conselho
eterno e por meio da pregacdo do evangelho (Muller, 2024, p. 186).

Para manter essa coeréncia, consagrou-se a distincdo entre a voluntas decretiva - a vontade
eficaz e secreta - e a voluntas preceptiva - a vontade revelada por meio da lei e da pregacdo. Tal
distincdo preserva, em tese, a unidade volitiva de Deus, mas reconhece expressdes multiplas dessa
vontade no plano da economia histérica da salvacdo. No entanto, essa distincdo foi tensionada no
interior da propria ortodoxia reformada. Moise Amyraut propés, com base em textos como Ezequiel
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18:23 e 1 Timdteo 2:4 (NA28: “o qual deseja que todos os seres humanos sejam salvos e cheguem
ao pleno conhecimento da verdade”, traducdo literal nossa), que Deus possui um desejo universal e
sincero de salvacdo, ainda que apenas os eleitos sejam salvos®.

Muller (2024), ao analisar essa guinada teoldgica, recusa qualquer leitura que implique
duplicidade real em Deus. Para ele, Amyraut incorre em erro ao atribuir ao divino uma vontade
sincera que contradiz seu proprio decreto eficaz. Calvino, embora reconheca a suficiéncia universal
da obra de Cristo e a universalidade da pregacdo, jamais endossaria vontades hierarquizadas
ou conflitantes. A exegese de textos como Ezequiel 18:23 é compreendida por Calvino como
expressdo do carater misericordioso de Deus, e ndo como indicio de um desejo frustrado pela
incredulidade humana.

Mesmo assim, a constante necessidade de distinguir, qualificar e ordenar os modos de
manifestacdo da vontade divina revela uma tensdo latente. A tentativa de afirmar uma unidade
ontolodgica absoluta ndo elimina a percepcdo recorrente de que hd na linguagem teoldgica uma
operacdo de multiplicacdo e fissdo: entre o eficaz e o frustrado, o universal e o particular, o revelado e
o oculto. A unidade volitiva de Deus, afirmada como dogma, precisa ser incessantemente protegida
por distingdes que acabam, paradoxalmente, por fragmenta-la discursivamente.

Sob uma perspectiva pés-estrutural, essa tensdo pode ser lida como sintoma da propria
linguagem teoldgica. O discurso sobre a vontade de Deus ndo é espelho de uma esséncia divina
homogénea, mas uma operac¢do significante que, ao tentar nomear o Uno, produz inevitavelmente
o multiplo. A unidade da vontade, enquanto objeto teoldgico, estd submetida a légica do
significante: uma légica de diferenca, substituicdo e auséncia. A teologia reformada, ainda que fiel
ao seu principio de simplicidade divina, encontra-se as voltas com uma vontade que, ao ser dita, ja
se apresenta como dividida. A voluntas Dei torna-se, assim, um significante cindido - uma figura
que revela o fracasso da linguagem teoldgica em capturar a plenitude do divino.

Nesse sentido, a proposta de Amyraut, mesmo criticada por Muller, pode ser lida como um
momento privilegiado de exposicdo dessa fratura. O esforco de pensar uma vontade dupla — ainda
que teologicamente polémico - é, discursivamente, um reconhecimento de que a teologia ndo
escapa a cisdo constitutiva da linguagem. A teologia da vontade de Deus, nesse registro, ndo é
apenas doutrina, mas efeito de discurso: um produto simbdlico que emerge em contextos histéricos
determinados e carrega em si os tracos das tensdes que o constituem.

Apesar de se apresentar enquanto um discurso constituinte, cujo éthos almeja construir
sobre si mesmo os fundamentos da “sede da verdade” - isto é, do fundamento Uultimo, da
autoridade etc., - o discurso teoldgico ndo escapa, contudo, a acdo exercida pela forca de outros
discursos (interdiscurso), ou mesmo as praticas de traducdo impostas pela natureza do seu préprio
registro (arquivo), muito menos as quebras (e descontinuidades) inerentes aos processos de difusdo,
vulgarizacdo e pedagogizacdo de seu conteldo (latente ou manifesto). Assim, poder-se-ia afirmar,
com razoavel grau de acerto, que grande parte das querelas em torno do lugar ocupado pela religido
no espaco publico contemporaneo decorre da dificuldade em precisar a prépria “natureza” do
discurso teoldgico.

Esse exercicio preliminar, que pode parecer bastante trivial ao olhar do “teélogo profissional”,
estd longe de sé-lo para o publico ndo especialista - e menos ainda para o fiel. O discurso teoldgico
pertence, portanto, a uma modalidade bastante singular de género discursivo. Sua estrutura,

9 Apartirdisso, articula-se uma dupla vontade: uma vontade antecedente, universal e hipotética, pela qual Deus deseja a salvagdo de todos; e uma vontade
consequente, eficaz e particular, pela qual somente os eleitos sdo efetivamente salvos. Essa estrutura introduz uma fratura significativa no principio da
vontade una e simples, deslocando a tensdo entre inten¢do e realizacdo para o cora¢do da doutrina da vontade divina.

Reflexdo | Campinas | v. 51 1 e2616914 | 2026



13

R.C. Souza & .E. Silva | Predestinacéo e différance

embora desprovida de centro, repousa ndo apenas sobre o essencialismo que lhe é subjacente, mas
também sobre seu estatuto epistemoldgico - aquilo que alguns analistas do discurso qualificam
como um “discurso-limite”. Nessa perspectiva, o discurso teoldgico deve ser compreendido como
um desses discursos-limite que, em sua forma propria, organiza-se enquanto discurso constituinte:

Osdiscursos constituintes possuem, com efeito, um estatuto singular: zonas de fala em meio a outras
e falas que pretendem preponderar sobre todas as outras. Discursos-limite, situados sobre um limite
e lidando com o limite, eles devem gerar textualmente os paradoxos que implicam seu estatuto.
Junto com eles vém a tona, em toda sua acuidade, as questdes relativas ao carisma, a Incarnacdo,
a delegacdo do Absoluto: para ndo se autorizarem apenas por si mesmos, devem aparecer como
ligados a uma fonte legitimante (Maingueneau, 2000, p. 6).

Convém assinalar que esta leitura opera no marco da teoria do discurso, em didlogo
com a critica pds-estrutural a metafisica da presenca. Ela ndo visa invalidar as contribuicées da
dogmatica reformada, mas deslocar o olhar - da ontologia da vontade para sua inscricdo no campo
da linguagem. Nesse sentido, o que se apresenta como unidade volitiva ndo é reflexo de uma
esséncia, mas resultado de um trabalho discursivo que tenta recompor, retroativamente, aquilo que
alinguagem ja fragmentou. A tensdo entre unidade e cisdo, portanto, ndo é um defeito doutrinal,
mas um sintoma produtivo da condicdo hermenéutica da teologia. Falar de Deus e, sobretudo, de
sua vontade, é operar numa estrutura marcada pelo diferimento, pela auséncia e pela reinscricdo
constante de um sentido que nunca se entrega plenamente. Tendo mostrado que a vontade divina
funciona como significante estruturalmente cindido, podemos agora sondar o caso-limite em que
essa fratura se torna dogma: a predestinacéo.

"

Calvinismo “as avessas” - Graca, providéncia e predestinacao na filosofia (teologia?) politica
contemporanea

Como vimos, a cisdo da vontade divina ndo deixa de ser expressdo de uma temporalidade da
différance. Nessa perspectiva, a doutrina reformada da predestinacdo cristaliza essa temporalidade
ao postular um decreto eterno que sé se revela na historicidade do sujeito crente. E nesse ponto que
Hegel, Zizek e Badiou convergem - ainda que por vias distintas - para reler predestinacao, graca
e universalidade. Segundo Jodo Calvino, a predestinagdo implica que o destino do sujeito - sua
salvacdo ou condenacdo - ja foi determinado por Deus, independentemente de qualquer mérito
ou a¢do humana.

[...] Dizemos, pois, como a Escritura o demonstra com toda a evidéncia, que Deus designou de uma
vez por todas, em seu eterno e imutdvel conselho, aqueles que deseja que se salvem, e também
aqueles que deseja que se condenem. Dizemos que esse conselho, pelo que tange aos eleitos,
fundamenta-se na gratuita misericérdia divina, sem respeito algum a dignidade do homem; ao
contrario, que a entrada da vida estd fechada para todos aqueles que Ele quis entregar a condenacdo;
e que isso se faz por seu secreto e incompreensivel juizo, o qual €, no entanto, justo e irrepreensivel.
Assim, ensinamos que a vocac¢do dos eleitos é um testemunho de sua eleicdo; e que a justificacdo é
outra marca e nota disso, até que comecem a desfrutar da gldria, na qual consiste seu cumprimento
(Calvino, 2009, p. 385).

Muller (2000) aponta que Calvino se apoiava fortemente na teologia de Agostinho ao
defender a predestinacdo tanto para a salvacdo (eleicdo) quanto para a condenacdo (reprovacao).
Para ambos, a predestinacdo ndo depende de uma previsdo de méritos futuros (ou da fé dos
individuos), mas é determinada exclusivamente pela vontade divina. Infelizmente, ndo ha, neste
paper, espaco suficiente para uma andlise mais detalhada acerca da discussdo calvinista sobre a
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predestinacdo, em particular a questdo da “vocacdo externa sem a eficdcia interna” (Calvino, 2009,
p. 384), ponto teoldgico controverso que teve, diga-se de passagem, internamente a formacédo
discursiva calvinista, implicacdes importantes no debate teoldgico posterior, especialmente no que
diz respeito a “seguranca da salvacdo” (Kendall, 2019).

De qualquer modo, a doutrina calvinista da predestinacdo evidencia, sequndo S. Zizek, que
forcasincontroldveis moldam o destino humano, desafiando a ilusdo meritocratica sustentada pelo
modelo econdmico neoliberal. Aqui, Zizek (2016) oferece uma leitura filoséfica da predestinacdo
calvinista que reflete o dilema da liberdade no mundo moderno. Segundo o filésofo esloveno, a
verdadeira liberdade surge quando o sujeito reconhece sua impoténcia diante dessas estruturas (e,
paradoxalmente, age a partir desse reconhecimento!), questionando a nocdo neoliberal de que o
sucesso é fruto exclusivo do esforco individual.

Em termos hegelianos, a predestinacdo ndo se refere a um destino fixo, mas a algo que é
reescrito retroativamente com base nas acdes do sujeito, refletindo a ideia de que a verdade de um
evento so se revela a posteriori. Assim, essa dialética entre necessidade e liberdade oferece uma
critica ao neoliberalismo ao reconhecer os limites da agéncia individual e ao destacar a contingéncia
gue escapa ao controle humano:

Este paradoxo esta no cerne da no¢do protestante de predestinacdo: a predestinacdo ndo significa
que ndo somos realmente livres, uma vez que tudo o que ainda vem ja esta determinado; ela envolve
uma liberdade ainda mais radical do que a comum, a liberdade de determinar retroativamente
(mudar) o préprio destino [...] (Zizek, 2023b, p. 232).

Na predestinacdo, o destino é substanciado numa decisdo que precede o processo, de modo que
o que estd em jogo nas atividades do individuo ndo é constituir performativamente seu destino,
mas descobrir (ou adivinhar) o destino preexistente de alguém. Portanto, o que é ofuscado é a
inversdo dialética da contingéncia em necessidade, ou a maneira como o resultado de um processo
contingente é a aparéncia de necessidade: as coisas “terdo sido” necessarias retroativamente (Zizek,
201, p. 315).

Além disso, em A Marioneta e o Ando, S. Zizek oferece uma critica contundente a nocgdo
tradicional de providéncia, que pressupde uma ordem moral e fisica garantida pela intervencdo
divina. Zizek contrasta essa concepcdo com a teologia da graca e o materialismo, argumentando
que ambas desafiam a logica providencial ao revelar a auséncia de uma correspondéncia direta
entre virtude e felicidade: “Graca e materialismo deixam a relagdo entre virtude e felicidade
entregue ao acaso” (Zizek, 2006, p.72).

Nessa perspectiva, tanto a teologia da graca quanto o materialismo expdem a fragilidade
das tentativas de impor uma ordem simbdlica fixa, sugerindo que a moralidade humana é
determinada por forcas incontroldveis, em que o Real lacaniano irrompe, subvertendo qualquer
tentativa de organizar o destino humano sob a égide de uma Lei universalmente pressuposta. Aqui,
Zizek, analisando a obra “Ortodoxia”, de Chesterton, vai direto ao paradoxo hegeliano fundamental
presente no conjunto de suas obras, a saber: “a oposicdo exterior (entre a lei e a sua transgresséo)
transforma-se numa oposicdo interna a propria transgressdo, entre as transgressdes particulares
e a transgressdo absoluta que aparece como o seu 0posto, ou seja, como a Lei universal” (Zizek,
2006, p. 46).

Ao integrar essa critica ao cerne da andlise cristoldgica de Zizek (2008), pode-se afirmar
que o cristianismo, ao expor o vazio no centro do simbdlico por meio da morte de Cristo, revela a
dimensdo revoluciondria dessa teologia. A morte de Cristo, ao manifestar o abandono divino e a
faléncia da providéncia como um principio regulador, desvela o Real - esse vazio fundamental que
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resiste a simbolizagdo -, mostrando que ndo ha uma ordem transcendente que garanta a redencdo
ou a correspondéncia entre acdes morais e resultados justos.

Para Zizek, o verdadeiro gesto revolucionario do cristianismo estd precisamente nessa
exposicdo do Real, que rompe com a ideia de um Deus providente que ordena o mundo e, em seu
lugar, deixa um espaco aberto para a contingéncia e a liberdade radical. A encarnacdo e a cruz,
assim, ndo representam um ponto de resolucdo, mas, sim, um momento de ruptura, em que o
cristianismo confronta o sujeito com a radical auséncia de garantias ontoldgicas (e a necessidade
de agir a partir desse reconhecimento).

Nesse horizonte tedrico, a “morte de Deus” se apresenta como constitutiva da prépria
teologia cristd: “a ‘unidade dos contrérios’ significa que, num curto-circuito autorreflexivo, Deus
se inclui na prépria criacdo, que, como a proverbial serpente, de certo modo se devora/come
a si mesmo pela sua prépria cauda” (Zizek, 2008, p. 42). Nos termos de uma reversdo dialética
(hegeliana), Deus, na cruz, torna-se “momentaneamente ateu” (Zizek, 2008, p. 106).

Nessa perspectiva, o ateismo precisa se inscrever em sua prépria origem religiosa. Ou seja,
Zizek defende, em termos hegelianos, a proveniéncia cristd do ateismo moderno: a religido se
apresenta como geradora de seus préprios excessos sob a forma de ateismo. Mais precisamente, a
superacdo (negacdo) do cristianismo no quadro do ateismo moderno esta inscrita no proprio nucleo
teoldgico (perverso?) da tradicdo judaico-cristd. Esse autor acredita, portanto, que o cristianismo
auténtico sobre(vive), pela logica da Ressurrei¢do, nas praticas materialistas que o negam,
superando-se, nos termos de uma negatividade autorreferente de tipo hegeliano, em organizacdo
politica (Zizek, 2008, p. 115).

Nesse sentido, graca e predestinacdo sdo usadas por Zizek para desafiar a ideia de que
o individuo pode se emancipar dentro da légica meritocratica neoliberal. A graca, enquanto
salvacdo imerecida, oferece uma alternativa a rigidez das leis que impdem obediéncia e
recompensas condicionadas ao esforco individual. Ao transpor esses conceitos teoldgicos para o
contexto filoséfico contemporaneo, Zizek sugere que a liberdade pode ser repensada em termos
emancipatorios (e ndo mais segundo a gramatica do empreendedorismo individual).

Além disso, os conceitos de predestinacdo e providéncia aparecem com sinais invertidos em
relacdo ao discurso religioso tradicional. Essa inversdo ocorre porque Zizek desafia as premissas
fundamentais desses conceitos, questionando tanto a ideia de um controle divino e absoluto
sobre o destino humano (heranca calvinista do nominalismo medieval) quanto a existéncia de uma
ordem moral previsivel a reger o universo e a ser conhecida pela Revelagdo (heranca calvinista do
realismo medieval).

A. Badiou, por sua vez, oferece uma leitura da predestinacdo e da graca que se afasta da
abordagem de Zizek, centrando-se na ideia de acontecimento: “a lacuna entre Ser e Evento” se
constitui como eixo central da construcdo tedrica de Badiou (Zizek, 2023a, p. 95). Badiou, ao
examinar os escritos de Paulo, rejeita a ideia de que o apostolo estivesse meramente desenvolvendo
doutrinas religiosas (Badiou, 2009; Barria-Asenjo et al., 2023; Zabatiero, 2012; Zizek, 2016;
Zizek, 2023a).

Ele vé Paulo como um sujeito militante, respondendo a um evento radical (a ressurreicdo
de Cristo) e propondo uma nova discursividade que desafia tanto o particularismo da Lei judaica
quanto o universalismo abstrato do pensamento grego. Assim, a predestinacdo calvinista, a luz de
Badiou, propde uma ruptura com as normas estabelecidas e a criacdo de uma nova universalidade.

A graca, por sua vez, oferece um modelo de universalismo radical, no qual a igualdade ndo
se baseia nas distincdes identitarias, como no caso das “politicas de identidade”, mas na inclusdo
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incondicional de todos, ainda que ndo se possa falar em totalidade sem a mediagdo de um exterior
constitutivo. Em suma, tanto a compreensao de Zizek quanto a de Badiou sobre a predestinacdo e
a graca (no calvinismo) oferecem criticas contundentes ao capitalismo neoliberal, ao universalismo
dos direitos humanos e &s politicas identitarias. Enquanto Zizek explora a alienacdo e a contingéncia
no neoliberalismo, Badiou enfatiza a necessidade de um universalismo radical que transcenda as
particularidades. Ressalta-se o fato de que ambas as leituras constituem poderosas ferramentas de
apropriacdo filosofica de conceitos teoldgicos:

[...] E por isso que a teologia esta surgindo novamente como um ponto de referéncia para a politica
radical: o paradoxo é que ela estd emergindo ndo a fim de fornecer um grande Outro divino garantindo
o sucesso final de nossos esforcos, mas, pelo contrario, como um simbolo de nossa liberdade radical
sem nenhum grande Outro para confiar (Zizek, 2023b, p. 232).

Nessa perspectiva, tanto a graca quanto a predestinacdo podem ser vistas como metdforas
poderosas de um novo tipo de universalismo coletivo, que rejeita tanto o essencialismo identitdrio
quanto o universalismo abstrato do capital. Ao se libertarem da logica do mérito, os individuos
podem construir formas mais auténticas de solidariedade, fundamentadas na aceitacdo da
contingéncia e na responsabilidade mdtua (Bultmann, 2001). Inevitavelmente, tais consideracoes
apontam para a necessidade de uma recepcdo honesta, especialmente no interior dos projetos
politicos mais “progressistas”, a teologia politica radical enquanto elemento indissocidvel de uma
revisdo de nossos horizontes de expectativa e de didlogos com o campo religioso atual.

No Brasil, é possivel identificar, especialmente na critica politica pdés-estruturalista, ecos
dessa traducdo apontada nos textos de Badiou e Zizek. E, mais especialmente, a problematizacéo
doslimitesimpostos pelo fragmentarismo, a se expressar, em termos discursivos, sob a forma de uma
espécie de sintoma. Em sentido derridiano, “rastros” dessa ressondncia tedrico-analitica podem
ser observados em textos mais recentes de J. Burity, onde ele retoma a nocdo de fractalizacdo,
proposta por Derrida, para descrever um duplo acontecimento discursivo: a) a emergéncia de um
momento populista na esfera religiosa; e b) a fractalizacdo como um elemento que impulsiona
a provincianizacdo (Burity, 2023). Onde a esfera das lutas politicas aparece desfigurada, presa a
l6gica de um individualismo “ressentido”, caracterizado, sobretudo, pela énfase atribuida ao
particularismo de demandas socio-politicas (ndo articuladas) e pela promessa de satisfacdo do gozo
individual enquanto horizonte Ultimo da propria politica.

Concluindo, a critica as politicas de identidade também constitui um ponto de convergéncia
entre S. Zizek e A. Badiou. Aqui, gostariamos de sugerir que, em termos pds-estruturais, o
hiato que se estabelece entre a criacdo de lagos sociais (no sentido lacaniano) e de processos de
equivaléncia de demandas (no sentido laclauneano) pode criar barreiras significativas em trés
niveis distintos. Em primeiro lugar, tal lacuna pode obstruir a articulacdo de uma resposta efetiva a
apropriacdo conservadora do calvinismo no contexto brasileiro. Em segundo lugar, ela compromete
a capacidade de elaborar uma critica filosofica contundente ao universalismo-essencialismo liberal
que fundamenta a gramatica dos direitos humanos.

Por fim, a auséncia de processos de equivaléncia pode resultar na subsuncdo de todo
“desentendimento”, conforme definido por |. Ranciére (2018) - incluindo as manifestacGes de
protestantismos alternativos - a uma nova formulagdo do “Eu soberano”, desarticulando, assim,
a pluralidade e a divergéncia em prol de uma individualidade autorreferente. A negacdo do
universalismo radical proposto por Badiou, representa, portanto, a emergéncia inevitdvel de um
sujeito atomizado. E estas sdo, diga-se de passagem, as mesmas razdes que dificultam a emergéncia
do povo na ordem do discurso (teoldgico-politico e, ao mesmo tempo, democrético radical).
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Consideracoes Finais

Este ensaio partiu do diagndstico de que a teologia sistematica reformada, sobretudo apds
sua confessionalizacdo escoldstica, converteu-se num catédlogo légico-dedutivo de respostas ja
conhecidas - frequentemente incapaz de dialogar com as ambiguidades do presente. A leitura
pds-estrutural aqui desenvolvida, contudo, revelou que, no proprio cerne da tradicdo calvinista,
reverbera umaldgica de deslizamento, adiamento e diferenca que desafia o fechamento dogmatico.
ColocandoJodo Calvino e Karl Barth em tensdo hermenéutica com Derrida, Foucault, Zizek e Badiou,
evidenciou-se que as categorias calvinianas, quando libertas das cristalizacdes confessionais, ndo
operam como blocos doutrinarios imutaveis, mas como pistas discursivas abertas, capazes de gerar
discernimento vivo e criativo em cada tempo.

Nesse quadro, asdoutrinasda predestinacdo e davontadedivinaemergem comossignificantes
cindidos: ao tentar salvaguardar a simplicidade de Deus, a tradicdo produziu diferenciacées
internas - como a cldssica distincdo entre voluntas decretiva e voluntas preceptiva - que expdem
o carater linguistico-diferencial da prépria teologia reformada. O caso-limite da predestinacdo
ilustra como um decreto considerado “eterno” sé se revela na historicidade contingente do sujeito,
reabrindo espaco para leituras criticas que desestabilizam tanto o universalismo abstrato do capital
quanto os essencialismos identitarios. Desloca-se, assim, o eixo da sistematicidade da coeréncia
formal para a ressonancia vital, propondo-se uma teologia que escuta, acolhe e transforma antes
de simplesmente classificar - uma doutrina como pratica de agonismo dialdgico.

Nessa perspectiva, as releituras filoséfico-politicas de graga e elei¢do sugerem ainda um
universalismo radical, capaz de desafiar fundamentalismos culturalmente hegeménicos e de
fomentar convergéncias politicas e ecuménicas. Embora este estudo tenha apenas sinalizado
debates internos - como o da “vocacdo externa sem eficacia interna” ou o papel de tradicdes
reformadas ndo calvinianas - e indicado, mais do que analisado, contextos latino-americanos,
ele aponta para desdobramentos fecundos: investigar empiricamente como comunidades
reformadas ja reinterpretam liturgicamente a légica da différance; confrontar essa proposta com
outras matrizes cristds para testar sua poténcia ecuménica; e aprofundar o didlogo com producdes
teoldgicas do Sul Global.

Se a teologia ¢, antes de tudo, um discurso situado, sua fidelidade ndo se mede pela
rigidez das fronteiras, mas pela capacidade de manter o ouvido colado a Palavra que irrompe - e,
simultaneamente, a carne viva da historia. Além disso, é porque a teologia é um discurso que
pode se abrir a diferenca, a justica social e a democracia radical. Sua discursividade ndo implica a
negacdo de sua relevancia, mas, inversamente, a possibilidade dela mesma escapar aos grilhdes da
“mesmidade” e, em nosso tempo, da indiferenca expressa por cristdos (calvinistas ou ndo) diante
do sofrimento e da morte. Ndo podemos naturalizar processos de exterminio da diferenca que,
escandalosamente, buscam converter a “tradicdo”, ou a prépria hermenéutica teoldgica, em armas
mortais usadas contra povos outros. O que ocorre diante de nossos olhos na Faixa de Gaza, isto
é, o exterminio do povo palestino, cujo sofrimento ndo encontra forma de expressdo em nossa
linguagem, é apenas um dos exemplos mais cruéis. Sob essa 6tica, o calvinismo, por sua vez,
revela-se menos um sistema fossilizado de verdades e mais um itinerario de fidelidade criativa, no
qual o dogma se torna pratica constante de autodeslocamento em direcdo ao Outro que convoca.
Entre o “ja-dito” e o “por-dizer”, entre tradicdo e porvir, a teologia sistematica reencontra, assim,
sua vocacdo primeira: ser testemunho critico e horizonte de esperanca em meio as ambiguidades
de cada época.
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