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O VALOR EPISTEMOLOGICO DA PRIORIDADE DO MITO SOBRE
O LOGOS EM VICENTE FERREIRA DA SILVA (1)

Constanga Marcondes César
Pontiffcia Universidade Cat6lica de Campinas

2. UM NOVO CONCEITO DE HOMEM

Na série de capitulos que constituem o Idéias para um Novo
Conceito de Homem, Ferreira da Silva prop&e, pela primeira vez, a funda-
mentagdo epistemolégica da prioridade do mito sobre o logos. Seu traba-
Iho estd fundado no estudo da mudanga do conceito de homem, prepara-
da por Boehme, Schelling, Holderlin, Hegel, Nietzsche e que culminou
na obra de Heidegger, Carta sobre o Humanismo.

A modificagdo de conceito de homem tem repercussées no
plano da epistemologia: alterando-se a maneira de encarar o ser humano,
vai-se discutir também a que espécie de realidade o homem tem acesso,
e como tal acesso é efetuado. Qual o valor, os limites e o alcance do conhe-
cimento humano, sdo as questdes recolocadas por esses autores.

Apontando como foi elaborado, ao longo da histéria, um no-
vo conceito de homem, Vicente mostra a importincia da contribuigdo
heideggeriana para a abordagem desse assunto:

“Devemos atribuir a Martin Heidegger o grande feito de
ter tornado aproveitével e inteligivel a obra de seus predecessores, na tarefa

de fixar um novo conceito da ‘humanitas’ do homem".!

Essa mudanca constitui a superacdo de um erro filoséfico:

O homem foi pensado [ antes de Heidegger .] como um
ente entre outros entes, como um ser-dado particular no ser-dado uni-
versal (...) entretanto, convém frisar que tanto o ser-utensilio como o
ser-dado (...) s6 se revelam e descobrem no interior da existéncia huma-
na’’.?

Na verdade, ‘O ente s6 se desvela no circulo de um esforgo
projetante, isto €, no circulo de um poder-ser existencial. O ente &, de fato,
sempre um ente intramundano e para que se apresente e patenteie é
necessario esgar posto, antecipadamente, um mundo, uma abertura mun-
danal (... )".

Ora, o ser humano, transcendendo o mundo das coisas, se
revela como condicdo da existéncia do mundo, alguém para quem o
mundo se mostra como presenca:

O homem ¢é sempre mais do que uma coisa, pois é justamente,
em sua radicagdo ontolégica, a condicdo transcendental do ser coisa’.?
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Citando o Scienza Nuova, no qual a palavra poética aparece
como poiésis divina®, e criticando o pressuposto de Fichte, segundo o
qual o homem €é um ser acabado, nosso filésofo aborda o problema da ori-
gem da mitologia. Frazer, Creuzer, Muller, Freud, Cassirer, preocupam-se,
segundo Vicente, com a origem psicoldgica ou social dos mitos. Nesses
autores, o homem aparece como realidade plenamente constituida, um
ser criador dos mitos.

E Heidegger quem mostra a Vicente que as possibilidades
humanas existenciais, a concep¢do do mundo, sdo reveladas ao homem
pela poesia:

“( ...) podemos dizer que ndo é o homem que da origem a
palavra, mas é a palavra que dd origem ao homem, As suas possibilidades
histérico-existenciais, a sua representacdo do mundo e das coisas s6 lhe
sdo reveladas através do verbo mitopoético. E o que afirma Heidegger em
seu ensaio sobre ‘Hélderlin ou a esséncia da poesia’ ( ... ).°

Importa ver aqui que a problemdtica da aproximacdo entre
mitologia, poesia e religido j& se configura claramente nesse texto de Fer-
reira da Silva. Desvela-se a intui¢do original, explicitada na obra ulterior,
pols ao Idéias para um Novo Conceito de Homem respondem, nos escritos
de maturidade, os textos sobre filosofia da mitologia e da religido.

Estudando a contribui¢do de Jacob Boehme a propésito da
prioridade do mito sobre o logos, nosso autor procura demonstrar que o
Misterium Magnum expGe a pluralidade das revelages que os homens’
teriam tido a respeito de Deus e constitui o ponto de partida para as refle-
x6es de Schelling a respeito do processo teogdnico. A histéria do homem,
seu campo de agcdo num tempo determinado, tém origem em uma revela-
¢do particular da vontade divina. Na obra de Boehme, segundo Vicente,
estaria formulada, a tese da proximidade e dependéncia, entre 0 homem
e o Ser. Para Vicente, Boehme afirma que:

“(...) a ordem de verdade do relato mitico é diversa de uma
ordem objetiva ou de adequagdo — o mito ndo reproduzindo uma ordem
de fatos verificdveis e objetivos, mas descobrindo ao homem os seus valores
e normas superiores ( ... )".”

A partir de Boehme, Schelling apresentou uma teoria do mito,
enfocado como elemento constituidor da hist6ria de um povo; e ndo como
superestrutura religiosa inventada, ou memdria fabulosa de acontecimentos
herdicos, ou invengdo individual arbitrdria ou producdo coletiva. O mito
expressa os deuses, a possessdo de um povo pelos deuses, num dado mo-
mento histérico; as diferentes civilizagGes sdo frutos de distintas teofa-
nias. O mito manifesta a presenga de poténcias teogdnicas transcendentes.
Para Schelling, a mitologia ndo é, contudo, idéntica & poesia. Aqui, encon-
tramos o ponto de distingdo basico entre o filésofo alemdo e o nosso au-
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tor. Embora aceite, com Schelling, a concepgdo do mito como instrumen-
to revelador da transcendéncia, Vicente considera a palavra poética como
fundadora do destino essencial do homem:

“( ...) ndo escapou a Schelling que tanto a verdadeira arte co-
mo o processo religioso original se manifestam como forgas que abrem ou
inauguram um mundo ( ... jors

““Apesar de Schelling ndo ter chegado a essa identidade original
entre a poesia e a mitologia, estabeleceu de forma profunda as relagGes
vigentes no seio de uma cultura entre a conexdo divina ( ... ) e a histéria
sucessiva de suas criagoes artisticas”.’

Ferreira da Silva, apoiado em Heidegger ( Holderlin e a Essén-
cia da Poesia ), mostra a poesia como mediadora entre os deuses e os ho-
mens e postula com Schelling, a existéncia de uma poesia originaria, fonte
do mundo humano. O paralelo estabelecido por nosso filésofo, entre as
concepgoes de Heidegger e Schelling ndo é, contudo, mero apontar de con-
vergéncias entre os pensadores alemades. Exprime-se, ai, a intuigdo original
de Vicente, quanto a prioridade do mito sobre o logos.

A leitura de Hegel conduziu Vicente ao estudo dos lagos
entre mito religioso e hist6ria dos povos! ©. Diz nosso autor:

"0 estilo de vida de um povo (...) a cena interior de sua
vida histérica, |he é ofertado pela representacdo religiosa. Neste sentido,

o mito teria uma decisiva prioridade sobre o logos’’.!!

Holderlin oferece a Ferreira da Silva a expressdo poética da
tese da prioridade do mito. Mediador entre os deuses e os homens, o poeta
revela aos Gltimos as poténcias divinas e o destino a ser cumprido:

“O poeta é um propiciador de destino ( ... )”.!2
E ainda:

"O destino préprio do poeta se realiza, sequndo Hdlderlin,
no transcender em vista das poténcias investidoras do destino dos povos’’.! 3

Nietzsche, pondo em questdo o “eu’” tradicional da filosofia
racionalista, indica ao nosso autor o passo seguinte: hi pluralidade de pers-
pectivas do sujeito em relagdo a si mesmo e em relagdo ao mundo; hd mui-
tas dimensGes possiveis do ser homem, e muitos mundos — a realidade
ndo é um dado fixo, implica uma compreensdo dindmica. Dai Vicente
afirmar:

“( ... ) com esta superagdo das formas de apreensio estabeleci-
das, entra em crise todo um conceito do individuo e da personalidade.
Nietzsche viu que existe algo mais original que o préprio sujeito humano,
uma transcendéncia que institui e conforma as diversas versées historico-

humanas do homem®, 14 € 15
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Heidegger, em Carta sobre © Humanismo, pGe em evidéncia
que as concepcoes filoséfico-antropocéntricas sdo um esquecimento da
esséncia do homem, que consiste na proximidade ao Ser. O homem ndo
é o conjunto de suas qualidades, mas é o instrumento de uma expressao
do Ser:

’O Ser se dé4 continuamente como esbo¢co de um mundo, co-
mo poder instituidor das possibilidades histéricas do homem”.! ¢

Este nGcleo do pensamento heideggeriano é o que importa a
Vicente. E relacionando Heidegger e Schelling que nosso filésofo indica,
nesses pensadores, a continua referéncia a uma dimensdo meta-humana,
como condi¢cdo de existéncia histérica. Ferreira da Silva faz suas essas
afirmagGes e aceita, com Heidegger, que a Histéria remete ao Ser. O Ser
revela-se através da poesia.l’

Comentando a asser¢do heideggeriana: ‘A poesia é o funda-
mento que suporta a histéria"”, nosso pensador encara a poesia como
a linguagem origindria que outorga ao homem seu mundo. A poesia ndo se
inspira na realidade do ente, do mundo constituido, mas no Ser. Sua tare-
fa é abrir novas possibilidades ao homem:

“O ditar de poesia edifica a morada do Homem (...) A es-
séncia ‘ek-statica’ do homem consiste em estar avangado em relagdo
3 Verdade do Ser. Mas, como vimos, esta verdade do Ser é em sua esséncia,

desvelamento, iluminacdo, poesia”.!®

Usando a palavra mito como sindnimo de poesia origindria,
Vicente explicita, aqui, porque o mito é prioritdrio ao logos: qualquer
dizer légico-discursivo estd compreendido na revelagdo primeira de um
mundo, pela mitopoiésis origindria. A histéria do homem reflete a histéria
do Ser; a poesia é o dizer dessa histéria do Ser. ’

Reunindo as contribuigGes de:
a) Boehme: a histéria concebida como uma revelagdo de Deus;

b) Schelling: o mito e a poesia encarados como fundamen-
tos do mundo humano;

c) Hegel: a tese de que a religido determina a face histérica de
um povo;

d) Holderlin: o poeta visto como mediador entre os homens
e os deuses;

e) Nietzsche: a afirmagdo de que ndo existe um conceito Gni-
co e fixo, mas uma pluralidade de perspectivas a respeito do homem, vé-
lidas e reveladoras de uma dimensdo meta-humana;
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f) Heidegger: a quem se deve o ponto de vista que afirma a
poesia como um dizer metafisico e 0 homem como um ente, que se instau-
ra a partir do Ser,

Vicente identifica mito, poesia e revelagdo dos deuses, entendidos como
abertura de possibilidades de manifestagdo do Ser, no tempo.

Em Idéias para um Novo Conceito de Homem, nosso fil6-
sofo rastreou a tematizagdo da prioridade do mito sobre o logos, de Boeh-
me a Heidegger. Foi mostrando a continuidade, na histéria e a concordan-
cia basica entre as afirmagGes dos poetas e dos filésofos, que Vicente vali-
dou, numa primeira aproximagdo, a prioridade do mito sobre o logos. A
analise genética da tese serviria para a sua comprovacdo tedrica. Confir-
mam-na, ainda, segundo nosso autor,

a) a alienagdo do homem no homem, provocada pelo cristianis-
mo e pela técnica2® e

b) a crise do mundo contemporéneo, sintoma do questiona-
mento do logos como fonte de explicagdo do ser do homem e da histéria; e
preniincio de uma nova aproximagdo da dimensdo mitica. Esgotadas as
possibilidades de expressdo l6gica do mito original de nossa cultura, novos
mitos se proporiam. Um exemplo disto é a poesia de Holderlin que,
recordando ao homem a presenca dos deuses, remete o homem 3 proxi-
midade do Ser.?! Nessa poesia estdo expressos a crise e o prenancio do
novo tempo. Com Heidegger, Vicente considera Hélderlin um dos enun-
ciadores da mitopoiesis que comeca a nos envolver.

Vejamos como a andlise da alienagdo do homem no homem
se desenrola. Teologia e Anti-humanismo ¢ o texto em que Ferreira da Sil-
va procura demonstrar a prioridade do mito sobre o logos, criticando o
cristianismo e as premissas da filosofia da histéria ocidental que, apoiadas
na concepgdo cristd, seriam antropocéntricas. Por antropocentrismo nosso
filésofo entende a afirmagdo da autonomia do homem dentro da histéria.
Remetendo-nos a um passado pré-cristdo, ele procura evidenciar que nas
sociedades primitivas, a agdo humana repetia a acdo sagrada,

“( ... ) era sempre uma ag¢do mais que humana {( ... ) O homem
era um ponto de transicio num complexo de atuagSes numinosas e trans-
cendentes ( ... ) A terra, a ‘Telus Mater’, era uma poténcia misteriosa e sa-
grada como as poténcias do céu e do mar”.22

Ou seja, nem sempre o homem esteve centrado em si mesmo,
buscando no antropos o modelo de sua existéncia. O mito religioso instau-
rava a acdo verdadeiramente humana: a imita¢cdo dos deuses. Diz nosso
autor:

"“A vida humana é um ‘minus’ em relagdo ao ‘plus’ da prodigio-
sa vida dos deuses’’:23

’
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“O homem, pois, é um receptor de realidade ( Wirklichkeit ),
no sentido da atuagdo que lhe é oferecida pela exemplaridade dos modelos
divinos";“

O mito antigo era a proposi¢do de virtudes mais que huma-
nas”.25

Pondo em destaque uma concep¢do onde o mito ( enquanto
revelagdo do sagrado ) é superior ao logos ( consciéncia racional, I6gica, hu-
mana ), Vicente procura confirmar, ndo a prioridade cronolégica, mas a
prioridade epistemolégica do mito:

“Alterar a perspectiva hominidea que constitui a premissa de
toda a nossa filosofia da Histéria equivaleria a langar os fundamentos de
um novo periodo mundial”.2®

O cristianismo, valorizando a histéria e ndo mais a repeticdo
dos modelos exemplares dos deuses, enfatiza o significado da agdo huma-
na, a acdo moral. A natureza passa a ser objetivada e o modelo do homem
torna-se o homem-Deus, Deus encarnado. A redugdo do divino ao humano,
para Vicente, constitui a alienagdo do homem no homem e tem, como
consequéncia, a alienagdo do homem no fazer humano.

A destruicdo do mundo mitico, a valorizagdo da préxis e do
homem, implicou um abandono do privilégio do mito sobre o logos na ci-
vilizagdo ocidental. Este abandono é encarado por Ferreira da Silva como:

(... ) uma fantéstica desolagdo da realidade’”.?”

A objetivagdo da natureza teria sua maxima expressdo na téc-
nica, cuja finalidade é utilizar e submeter a natureza ao homem,

A sociedade futura, anunciada pelos grandes poetas — como
Holderlin — poderia ndo estar fundada numa perspectiva antropocéntri-
ca:

““Nao é, entretanto, essa linha humanistico-humana que cons-
titui a linha de forga do pensamento contemporaneo; a convicgao de que
a era do homem, como representante de si mesmo, chegou ao seu fim

vai-se apropriando cada vez mais da consciéncia contemporanea’’.2®

Com Heidegger, Vicente afirma, a propdsito do nosso tempo:

“E o tempo dos deuses em fuga e dos deuses por vir. Este é
o tempo de caréncia, porquanto padece de uma dupla privagdo: o Nao-
mais dos deuses em fuga e o Ndo-ainda dos deuses por vir”.2°

Donde Vicente conclui:

“(...) algo j& se pds em movimento, muito acima do nosso
espirito; uma nova relagdo com a alteridade, de forma ainda abscura e
desarticulada, abre caminho através das névoas deusas da crise’”.3°?
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Aquém e além do logos, o mito aparece como fundamento
dos mundos. O mito é a fala dos deuses; o logos antropocéntrico, o silén-
cio de Deus. Mas,

“Assim como o siléncio é uma possibilidade inerente a lingua-
gem, a inclinagdo hominidea da histéria constitui uma trégua nessa lingua-

gem transcendente”.3!

“Eis por que afirmamos que a antropologia é o sinal edni-

co da teocriptia”.3?

Em ‘““Para uma etnogonia Filoséfica’, o filésofo trata de supe-
rar a preocupagdo antropocéntrica, refletindo a respeito da significagdo
ontolégica da pluralidade das ragas e corporeidade humanas. Partindo de
Schelling, Heidegger, Schopenhauer, Rilke, nosso autor afirma que:

“({..) o corpo humano, tal como se manifesta & conscién-
cia (...) € um ‘croquis’ superficial, uma representacdo desautorizada
do caudaloso ‘Deus-Rio do sangue’ ( Rilke ), da vida pulsional inconscien-
te que se expressa de maneira parcial no organismo visivel”.33

E ainda:

O homem € o véacuo deixado pelo refluxo de um antigo po-
der 34

O homem §, para Vicente, um “receptor de realidade’3>; o
mito, que expressa a sacralidade do mundo e a proximidade do homem
com os deuses, desencadeia a mimesis, no plano fisico, de um “oferecer
original:3¢

“A esfera sensorial da corporalidade se revela desta ou daquela
maneira (...) de acordo com a desocultagdo ou tipo de abertura a que
estamos sujeitos”.>”’

O homem é um ‘receptor vazio’ de desempenhos, é o ser
preenchido por uma representacido de um deus ou dos deuses ( ... )”.33

A alienagdo do homem no homem é, pois, o erro que carac-
teriza a civilizagdo em que vivemos. A crise dos humanismos é, para Vi-
cente, a crise da “(...) desintegracdo da figura pessoal e individual do
homem ( ...)".3°

Essa crise poe-nos no limiar de um novo tempo, em que o
homem, como realidade pessoal e individual ndo tem Iugar“o:

“( ...) é preciso superar o velho mundo do humanismo antro-
pocéntrico. Devemos tender para uma realizagdo vital policéntrica ( ... ).*!

A crise do mundo contemporadneo é o outro aspecto a partir
do qual se desenvolve a andlise da prioridade do mito sobre o logos, na
obra de Ferreira da Silva.
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Em ‘““Sobre a Origem e o Fim do Mundo”, Vicente trata da
existéncia de tempos em que a vigéncia de uma imagem do mundo expde
uma aproximagdo particular a um circulo de valores. Cada época histo-
rica constitui um mundo, isto &, possui uma perspectiva, que a informa,
a respeito do sentido global da existéncia humana. H4, pois, na obra do
nosso filésofo, uma relagdo entre a metafisica e a historia, entre a mito-
poiésis e a historia:

“Assim, quando uma forma do divino toma posse da cons-
ciéncia do homem, vencendo e superando as representacOes religiosas
anteriores, inicia-se uma nova etapa histérica, com uma nova medida

hierarquizadora das coisas”. 42

A origem de um mundo é a origem de uma nova visdo das
coisas*3. A partir desta origem, é proposto um conjunto de possibilidades
de realizagdo do modelo transumano. Quando estas possibilidades esgo-
tam seu campo de expressdo, ocorre o fim de uma cultura, o afastamento
dos deuses‘”;

"0 fim do mundo é o fim de um mundo, a ruina do existen-
45
te(...)".

Esse esgotamento de possibilidades é acompanhado pelo sur-
gimento de formas, na arte, que sdo gigantescas, monstruosas. O mundo
contempordneo apresenta sinais desse esgotamento; a crise é o sintoma
do fim de um mundo, o nosso mundo.*®

Em ““Holzwege ( Martin Heidegger )”’, Vicente, comentando
o pensamento de Heidegger, estuda a crise da consciéncia contempora-
nea, que se caracteriza pela “morte de Deus”*’. No mundo em crise,
a poesia deve anunciar o novo?®. E a Hélderlin e Rilke que Vicente
faz apelo. E a Heidegger.

“A Ultima Fase do Pensamento de Heidegger’” mostra que
a légica, o pensamento racionalista, sdo inimigos do acesso a verdade.*?

A verdade poética desvenda ao homem seu destino, sua tarefa
a cumprir no mundo histérico®?: ;

“0O papel reservado a poesia €, pois, para Heidegger, o de ins-
tituir e inaugurar um mundo ( ... ).5!

Em “‘Sobre a Poesia e o Poeta’’, citando Yeats, Rilke, Fernan-
do Pessoa, Milosz, Stefan George, Eliot, Holderlin, nosso filésofo retoma
a relagdo entre a poesia, 0 mito e a histéria. Para Vicente, Schlegel, ao
apontar essa relacé'osz, permite uma aproximagdo entre estas idéias
e a tradigdo indiana dos Upanishads, onde a palavra original, sagrada,
OM, € identificada com a esséncia da prépria divindade. 33

Referindo-se a Walter Otto, Ferreira da Silva estabelece corres-
pondéncias entre a experiéncia poética e a religiosa, mostrando como elas
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se expressam nos poetas maiores. Compreende “( ... ) a arte como Encon-
tro e Anunciagdo, e o poeta como mediador entre os deuses e os ho-
mens ( ...)""5%. Com Heidegger, aceita a poesia como instauradora de um
mundo®® e, com Schelling, identifica obra de arte e mitologia.> ¢

A crise contemporanea €, ainda, a crise da pluralidade de
idéias incompativeis que se excluem, Essa dilaceragdo, esse antagonismo
dé-se em todos os campos da vida cultural.>” Por isso, o texto “/A Situagao
Atual da Filosofia”56, mostra que urge uma reflexdo a respeito do ser, da
finitude humana, das relagdes entre o homem e o Ser, bem como a supera-
¢do da filosofia tradicional, antropocéntricasg. Nossa civilizagdo, centrada
no homem, caracteriza-se por: a separacdo radical entre o profano e o
sagrado; a vontade de poder; a oposicdo entre o mundo do espirito e o
mundo da matéria ( expressa pelo cristianismo ). Essa ruptura, que é
marcante em nossa época, esta na raiz da crise do Ocidente.%°

Em ““A Crise do Direito no Mundo Atual”, Vicente fala da au-
séncia de justificativas filos6ficas para a acdo; auséncia que decorre de uma
perda do sentido da vida, exposta em comportamentos abusivos e arbi-
trérios, reveladores da destruicdo de um mundo.€!

A anélise prossegue em ‘O Creplsculo da Nacionalidade’ 6?2
em que o autor enfoca a vida brasileira da segunda metade do século XX,
marcada pelos interesses privados egoistas, pela ruptura de padrdes éticos,
E uma “(..) crise de instituicdes e de crencas (..)"" e que se refle-
te “( ...) no campo da educacdo e da cultura ( ...) o pai's ndo tem Esco-
la (...) O professor brasileiro é (...) um repetidor de compéndios (...)".¢3
A crise brasileira apresenta-se como a auséncia de auténticas elites nacio-
nais, que polarizem a vida publica em diregdo a um objetivo oomum64; s *

Para o nosso filésofo, a crise nacional podia ser superada
por uma energia viva: o Exército®®. O conflito imperante era, segundo
o pensador, resultado do antagonismo de classes e interesses. O comu-
nismo, antinacionalista porque internacionalista, e o capitalismo, subor-
dinado ao apetite de lucro®’, seriam incapazes de unificar o pais. A
solucdo sé poderia vir da redescoberta de valores ético-religiosos, ex-
pressos através de uma nova mitopoiésis. Desta forma, poderfamos

“(...) aprender a viver por algo que seja maior que nés mes-
mos, transformando a nossa agdo ( ... ) num simbolo das forcas eternas e

misteriosas’.®8

A crise brasileira mostra a existéncia, no plano politico, de
uma falsa democracia. As manobras politicas transformaram o voto
popular numa arma antidemocratica.®® Nossa crise é, ainda, uma crise
da educacdo: a Lei de Bases e Diretrizes, é “‘uma ‘revolucdo’ vazia’.”°

* Os textos de Ferreira da Silva dizem respeito 3 situagcdo do pais na década de 50.
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O problema que esta lei procura resolver é, segundo Vicente, ““(...) o
pseudoproblema da centralizagdo ou descentralizagdo do ensino nacio-
nal”’!. Na verdade, educar & preparar os jovens para que inscrevam na
acdo principios éticos. Tais principios, a lei ndo oferece, por seu primaris-
mo e falta de originalidade.

Qual a causa disso tudo ? O filésofo diz:

“0O que parece estar por tras dessa problemdtica da auto-
nomia do ensino, sdo questGes politico-partiddrias ou de grupos religio-
s0s que querem para si 0 mais amplo espago de autodeterminagdo, para
uma organizagdo prépria de suas idéias pedagégicas".”

Tal educagdo ndo é criadora; ndo expressa verdadeira liber-
dade, mas a alienagdo da existéncia e sua inautenticidade.” 3

A questdo que se poe a Vicente é: como superar a crise da
civilizagdo em que vivemos e de que a situacdo dificil de nosso pais é so-
mente uma expressdo parcial 274

A resposta, o filésofo vai buscd-la na poesia, no testemunho
de Rilke”®; 76; 77 Vicente ouve, em Rilke, a condenacgdo de nossa época:
a dendncia do enclausuramento do homem nas estreitas dimensdes do
mundo técnico-industrial.

Mas a angustia do poeta em face do mundo contemporaneo
é também o indicio de que estamos superando a adesdo ao nosso estilo
78.79.
deser'®; "7:
‘’Estaremos entdo assistindo a uma nova rotacdo da roda do
Divino ?'8°
Vicente ndo nos diz o que serd esse mito vindouro.®! Sua
tarefa, como fil6sofo, é pressentir e anunciar o novo. E buscar no poeta,
“homem sacral’®2, os contornos do mundo por-vir.33

Contraponteando a analise da crise contempordnea emerge,
na obra de Ferreira da Silva, uma filosofia da mitologia, buscando recupe-
rar o sentido da vida e instaurar uma nova concepgdo do mundo, novos
valores existenciais®4:

O pensamento que reingressa na Fonte é transido da sedu-
¢do mdgico-instauradora da presenca numinosa. E, portanto, um pensa-
mento teurgico, um apelo dos deuses a espreita. Se esse saber é um saber
de salvagdo, o que deve ser salvo é um bem que pode expressar-se no

homem, mas ndo é feito pelo homem’’ .85

Tal filosofia da mitologia, propondo um novo objetivismo,
recusa o idealismo subjetivo, o antropocentrismo e o realismo. Escapando
da dicotomia sujeito-objeto, faz depender o sujeito e o objeto de um pro-
jeto que os institui. O realismo, embora signifique uma transcendéncia
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em relagdo ao subjetivismo idealista, ndo é capaz de transcender o hori-
zonte mundanal em que se encontra imerso.

O objetivismo superior a que Vicente aspira, propde “( ...)
o desempenho transracional do mito ( ... )""86 como sua condicdo de es-
tabelecimento. A realidade e o homem *( ... ) ndo t8m um perfil fixo’’37.
A fonte desta fluidez é meta-humana e meta-res; conhecé-la é ultrapassar
a dimensdo do conhecimento humano atual. O acesso a esta fonte s6 é
possivel através do mito, entendido como forga instituidora do real.
Formular uma doutrina sobre o mito supfe, na acepcdo de nosso au-
tor, uma ultrapassagem do “cogito” subjetivista, por um novo tipo de
pensar. A condi¢do desse novo pensamento é a libertagdo do mundo das
coisas e do homem. Tal independéncia é a abertura a um “( ...) poder
transcendente a todo ente, inclusive ao ente que somos { ... )”’.38

O novo tipo de pensar, que apreende o Ser, descobre a “es-
séncia fundante”8?. Esta apreensdo é um “‘apelo ao sagrado"9°. Inspiran-
do-se em Heidegger, Frobenius, Vicente designa o Ser como o Sugestor,
o Fascinador:

A Fascinagdo é a esséncia Gltima do ente, compreendido co-

mo realidade des-coberta pela Fascinat;?io".91

A questdo, apenas pressentida no texto Didlogo do Mar,
explicita-se aqui: a compreensdo do Ser, a verdade do Ser é poesia. Mas
"poesia transumana”, mitologia. O mito é prioritdrio ao logos, porque
revela o Ser como Fascinacgdo, Poder Pulsional, Vida:

“O Logos ata-nos ao jé-oferecido, o Mito transporta-nos
para o dominio desvelante primordial’’.®2

Ser, sacralidade e poesia: tudo é um na “( ... ) 4rea do Ser ( ... )
um puro foco fascinante”.?3

Pretendemos, até aqui, mostrar a trajetéria que conduziu
Vicente a afirmar a prioridade do mito sobre o logos. No que se segue,
estudaremos as fontes da sua tese, no pensamento contemporaneo.
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