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EDITORIAL

A EDUCACAO E A NOVA ERA

Devemos a J. J. Rousseau a afirmacao de que “discutir
a Educacido € debater a prépria condicao humana”. Ora, valorizar
o tema educacional é exatamente declarar nossa crenca na
perfectibilidade do ser humano. Até mesmo porque quem n3ao mais
puder crer que o homem pode aperfeicoar-se, conformar-se-4 com
jogos insipidos de inteligéncia ou se transformard num inatil profeta
do Apocalipse. Zargwill, em um seu escrito de contornos quase
trdgicos, escreveu: “Tirem-me a esperanca de mudar o futuro, e
enlouquecer-me-ao”. Dai ficar bem fdcil percebermos que quantos
intentem desqualificar o tema educacional, em meio filos6fico ou
ndo, comportam-se com uma alienagao avestruziana.

Nao fora tudo que até aqui foi aludido, temos que ver que
em nossa realidade brasileira, o recorde de movimento editorial no
campo da nado-ficcao é mantido pela mistica, seguida esta imedia-
tamente pela ...Educacao. Veja-se que isso ocorre num pais como
0 Nnosso, no qual, em razdao de seus quase quinhentos anos de
submissdo, os projetos educacionais jamais foram prioridade
politico-social. Nada implica com mais vigor projetos existenciais e
envolve tantas posturas ideolégicas quanto a Educacgdo, pois,
afinal, educar significa "conduzir de um lugar para outro” no ambito
de uma teleologia definida. Conduzir o educando de um lugar
existencial que julgamos precdrio ainda, para outro sitio no qual
visualizamos - com acerto ou nao - mais saber, mais maturidade
humana, em suma, mais plena expressido de cidadania.

Na década de 70 embarcamos, ca no Brasil, em certos
simplismos que complicaram nossa caminhada. De um lado,
aceitamos sem qualquer sutileza interpretativa a afirmacao de que
a educacao escolar é sempre reprodutora, sem nos darmos conta



de que o mesmo espaco da reproducado - como o afirma Foucault
em sua célebre “hip6tese repressiva” - é também espaco de
conspiragdo; sendo, como haveriamos de explicar os criticos da
educacgao escolar? De outro lado, aceitamos, também sem maiores
exigéncias de matizacdo, uma divisdo maniqueista da sociedade em
classe dominante e classe dominada. Ndo h4a ddvida de que as
dominagdes existem, sendo que negéa-las seria desvario, quando
nao desonestidade mesmo. Todavia, até quando irlamos candida-
mente fechar os olhos para a complexidade de nuances daquilo que
também Foucault denominou a microfisica do poder?

Hoje estamos mais exigentes em termos de pensamento
e, portanto, mais preparados para uma discussdo do educacional
que realmente se configure como um debate acerca da condicao
humana - em geral, e nas realidades particulares das diversas
culturas. Por exemplo, hoje sabemos que um pais como o Canadi
investiu somas vultosas e grande esperanc¢a na Educacdo, comisto
resolvendo um elevado nimero de problemas relativos a qualidade
davida. Assim que, para os céticos de sempre, hd hoje pouco lugar.

Por essas tantas razdes, a Revista Reflexdo, no cumpri-
mento de sua vocacado origindria de ser um periédico preocupado
com nossa realidade enquanto inserida no grande panorama
mundial, dedica agora o seu n° 58 a tem4dtica educacional. Para
tanto reune visiondrios, pesquisadores, analistas, metoddlogos e
outros, capazes de compor um variado quadro teérico que, inician-
do-se por conjecturas acerca do papel da educacdo no futuro, aborda
também a mentalidade e as preocupacdes atuais dos docentes; da
importante espaco a temética da corporeidade na educacido, como
também oferece estudos metodoldgicos que vdo do 1° ao 3° graus.
Muitos sdo os profissionais que, no presente nimero da Reflex3o,
se debrucam sobre temas todos de ndo pequena importancia.

O jagunco Riobaldo, diz Guimardes Rosa, viu o diabo no
meio do redemoinho e assim mesmo ndo se negou a fazer a
travessia do Grande Sertdo. Pois a editoria deste periédico,
perspectivando o fogo cruzado em que se transformou a discussio
educacional, quer assim mesmo prestar o seu servico, contribuindo
para a travessia do dificil momento que vivemos. Tenha, portanto,
o prezado leitor condescendéncia para com a falhas desta empresa;
bem como, tenha a grandeza de reconhecer-lhe os acertos. Que a
boa vontade desta editoria fique clara para todos.

A Redacao



EDITORIAL

L'EDUCATION ET LE NOUVEL AGE

Nous devons a J. J. Rousseau I'affirmation: "discuter
I'éducation c'est débattre la condition humaine méme". Or, mettre
en valeur le sujet de I'éducation c'est déclarer notre foi dans la
perfectibilité de I'étre humain. Celui que ne peut plus croire que
I'homme peut se perfectionner acceptera les ennuyeux jeus de
I'intelligence ou pourra se transformer dans un inutile prophéte de
I'Apocalypse. Zargwill, dans un écrit d'allure presque tragique, a
écrit: "Enlevez-moi I'espoir de changer le futur, et on me rendra
fou". D'ou étre trés facile qu'on s'appercoiver que tous ces qui
cherchent a déqualifier le sujet de |'éducation, dans un milieu
philosophique ou non, ont un comportement aliéné, comme s'ils
était des autruches.

En plus, on doit se souvenir que dans notre réalité
brésilienne, le record des publications, des livres de non-fiction est
da aux écrits sur la mystique, suivis des écrits sur... I'Education.
On doit faire attention que ¢a se passe dans un pays comme le
notre, dans lequel, en vertu de presque cing cents années de
submission, les projets éducationels n'ont jamais été une priorité
politique-sociale. Rien n'envelloppe, plus que I'éducation, tant de
projets existentiels et tant de perspectives idéologiques comme
I'éducation, une fois que éduquer signifie: "amener d'un lieu a
I'autre”, dans le domaine d'une téleologie bien délimitée. Amener
I'éléve d'un endroit existentiel encore précaire, a un autre lieu dans
lequel on envisage - avec sagesse ou non - un surplus de savoir, de
maturité humaine, bref, une plus grande expréssion de citoyenneté.

Dans la décade 70, on s'est engagé, au Brésil, dans
certains simplifications qui ont compliqué notre route. D'un cété,
on a accepté, sans aucune subtilité interprétative, |'affirmation:
I"éducation scolaire est toujours reprodutive, sans nous apercevoir
que l'espace méme de la reproduction - comme on peut trouver
chez Foucault dans sa remarquable "hipothése répressive” - c'est
aussi un espace de conspiration; sinon, comment on pourrait



expliquer les critiques de I'éducation scolaire? D'autre c6té, on a
accepté, sans nuances, une division maniqueiste de la société en
des classes dominante et dominée. Pas de doute: c'est sdr que les
dominations existent; nier-les ce serait une folie, une manque
d'honnéteté. Cependant, jusqu'a quand on fermerait innocement
les yeux en face de la complexité des nuances que Foucault a
nommé la microphysique du pouvoir?

Nous sommes aujourd'hui plus éxigents au sujet de la
pensée et, donc, plus aptes a une discussion de I'éduction dans le
cadre d'un débat sur la condition humaine en général et dans les
réalités particuliéres de chaque culture. On sait, par exemple
qu'aujourd'hui un pays comme le Canada a mis beaucoup d'argent
et des grands espoirs dans I'éducation et de cette facon le Canada
arésolu plusieurs problémes relatifs a la qualité de la vie. Il y a donc,
aujourd’hui, trés peu de place pour les scéptiques de toujours.

Pour ces raisons, la Révue Reflexdo suivant sa vocation
originaire de révue qui s'occupe de notre réalité, inserée dans le
grande cadre mondial, cette révue dédie maintenant son numéro 58
au sujet de l'éducation. En vue de cela elle rassemble des
visionaires, des chercheurs, des analistes, de méthodologues et
d'autres, qui ont la capacité de composer un tableau théorique
nuancé, lequel commence par des conjéctures a I'égard du role de
I'éducation dans le futur, et touche aussi la mentalité et les
préocupations actuelles des professeurs; elle ouvre des possibilités
de réfelxion sur la corporeité dans I'éducation et offre aussi des
études méthodologiques sur le 1° jusqu'au 3°™ degré. Il y a
plusieurs auteurs dans ce numéro de Reflexdo et ses écrits ont
comme sujet des thémes de grande importance.

Le matamore Riobaldo a vu le diable au milieu du
tourbillon, nous dit Guimardes Rosa; mais le matamore n'a pas
réfusé de travesser la Grande Terre Sauvage. L'éditeur de cette
révue, dans la perspective de la guerre dans laquelle la discussion
de I'éducation s'est transformée, cherche & préter son aide et a
contribuer pour rendre plus facile la traversée du moment difficile
qui nous vivons. Que notre amilecteur aye condescendance envers
les fautes de cette entreprise et aussi la génerosité de reconnaitre
ses trouvailles. Que la bonne volonté de I'éditeur soye évidente 3
tous.

La Rédaction



DE HERDEIROS DA MODERNIDADE A
CONSTRUTORES DE UMA NOVA ERA*

Regis de MORAIS
UNICAMP

RESUMO

O presente texto focaliza os descaminhos a que a modernidade
é levada no século XIX. A partir de tal focalizagao, investiga as
lamentaveis herangas do mundo moderno, que imprimem na
contemporaneidade uma feigdo tragica. Porém, abordando a
"revolugdo cientifica contemporanea”™ (que se verifica nas
primeiras décadas do século XX), mostra grande transformacgao
de mentalidade que se delineia noa anos finais do presente
século. Finalmente, cogita sobre as novas possibilidades da
educagao para os tempos vindouros.

RESUME

Le présent article envisage les égarements de la modernité au
XlXe siécle. A partir de cette mise au point, |’auteur recherche
attentivement les regrettables héritages du monde moderne.
Enabordant néamoins la "révolution scientifique contemporaine”
(qui s'accomplit dans les premiéres décades du XXe. siécle)
montre la grande transformation de mentalité qui s’ébauche
aux années finales du présent siécle. Finalement, conduit sa
méditation sur les nouvelles possibilités de I’éducation pour les
temps a venir.

(*) Exposigao feita na Conferéncia Internacional Educagao para o Futuro, Memorial da América Latina, S. Paulo,
05-10-1993.
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A ldade Moderna foi um periodo pleno de encantos e
entusiasmos. Isto é inegavei desde que pensemos no arroubos de
totalidade do Renascimento antropocéntrico, desde que nao nos
esquecamos da grande aventura de interpretacdo do mundo de
Newton ou o brilho da campanha dos burgueses na Revolucdo
Francesa. Inegavel também ao nos recordarmos do fato de que, ao
longo da modernidade, surgiram as principais sociedades cientificas
que até hoje sobrevivem. Todavia, os encantos e entusiasmos da
modernidade prepararam, com certeza, grandes desencantos do
presente século.

Na virada do século XIX para de o XX, apesar alguns
trombeteios superficiais de otimismo (como podemos ler, por
exemplo, nas obras de Ernest Renan ou em algumas de Mark
Twain), sabia-se que o homem do século XIX, civilizatoriamente
avancado: a) perdera a humildade do medieval, em seu
posicionamento frente & Natureza bem como ante as revelacdes
divinas; b) perdera parte do entusiasmo candido do renascentista,
no jubilo de sua "revolucao cientifica” e da sua da sua "seculariza-
cdo liberalista"; c) pretendera, o homem do passado século,
resolver o mundo: ou com o racionalismo absoluto ou com o
empirismo relativista, quando ndo com a estranha combinacao de
ambos; d) nosso antepassado do século XIX chegara a arrogancia
do humanismo cientificista; e) finalmente, cristalizara ele o delirio
do progresso como fim em si mesmo.

N6és, em nosso século XX, herdamos tudo isto.

N3do demorou muito, e toda a "gléria" herdada da
modernidade precipitou-se num abismo de trevas e gemidos: a 12
Grande Guerra de 1914. Guerra tremendamente cruel, lutada
corpo-a-corpo, resolvida a baioneta. Tanta era a crueldade que
marcava a 12 Guerra que cada vez mais o homem contemporaneo
se via desapontado consigo mesmo. Afinal, vinha-lhe do fundo das
entranhas, o primata violento que os adornos civilizatérios
esconderam por algum tempo.

A nacao alema perdia, a olhos vistos, a Guerra (um
conflito armado que se alongava um tanto desnecessariamente).
Foi entao que Georges Creel, um especialista em relacdes publicas,

Revista Reflexao, Campinas, n® 58, p. 11-18, janeiro/abril/1994
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concebeu a idéia de preparar condigcdes humanas e honrosas para
uma rendicdo da nacao alema que pusesse fim ao conflito. Foi,
assim, elaborado um documento em 14 pontos, o qual foi discutido
pelo Presidente Wilson com os envolvidos na 12 Guerra. Tal
documento prometia: ndo aconteceriam anexacdes territoriais, nao
seriam cobradas indenizagdes aos vencidos, nenhuma humilhagao
poderia ser imposta aos perdedores.

Foi, entdo, assinado (em 1918) o "Tratado de Versa-
lhes" - assim denominado por ter sido assinado na Sala dos
Espelhos do Pal4cio de Versalhes. O cumprimento desse Tratado,
no entanto, foi a maior pagina de traicdo, vilania eirresponsabilidade
dahistéria atual; nada do prometido e comprometido fora cumprido:
imensa foi a humilhagdo por que passou o povo alemio. Estava
instituido o discurso cinico das traiges diplomé&ticas, com todas as
suas "elegéncias”. Para o cientista e pensador Gregory BATESON,
o Tratado de Versalhes explica o grande elenco de infortinios do
presente século. Explica a 2? Guerra Mundial e o medonho estado
de &nimo em que nesta se mostrou o povo alemao, explica a Guerra
da Coréia, ado Vietna e outros conflitos filhos dairresponsabilidade
da politica internacional (BATESON, 1985).

As herancas da modernidade (configuradas sobretudo
no "desencantamento do mundo" provocado pelo advento da
ciéncia experimental) e o Tratado de Versalhes permitem-nos
compreender: as inquietacdes ecol6gicas do homem contemporaneo,
bem como o clima nefando de décadas de guerra fria. Como repetia
BATESON, ao falar para jovens nos anos 60: "Os pais comeram
frutos amargos e os filhos tém feridas nas bocas”. Sim, para que
possamos entender nossa atual boca cheia de feridas, temos que
recorrer a Histéria e ver o que fizeram nossos antepassados.

Pois bem. Nesse entrechoque politico, mal os contem-
poraneos perceberam os avangos da ciéncia. Mal puderam eles
perceber a ciéncia alterando as concepgdes de Universo
(cosmolégicas). Ainda no principio deste século, o avancgo cienti-
fico questionou a cosmovisdo mecanicista de Descartes e Newton,
bem como a linearidade das formas positivistas de pensamento. A
Fisica Tedrica, ciéncia-simbolo dos tempos atuais, reencontrou

Revista Reflexdo, Campinas, n® 58, p. 11-18, janeiro/abril/1994
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uma concepc¢do metafisica do Universo, reabrindo possibilidades
misticas de ciéncia, ndo apenas de crenca (KOESTLER, s/d.). Isso
ao ponto de dizer o fisico britanico Sir James Jeans: "Ao contrério
de ser uma massa de matéria cadtica, o Universo é um grande
pensamento inteligente em expansdo”. Ora, pela via cientifica e
assessorado por cientistas, o fil6sofo francés Jean GUITTON
propde, para esses novos tempos, aquilo que ele denomina o
metarrealismo filoséfico: uma proposta de pensamento que ultra-
passa a antiga tensdo existente entre materialismo e espiritualismo,
agora com a viabilidade de conciliacdo entre ambos. Escreveu
GUITTON: "0 ano de 1927 é um dos mais importantes na histéria
do pensamento contemporaneo. Ele marca a arrancada da filosofia
metarrealista. E 0 ano em que Heisenberg expde seu 'principio da
incerteza', em que o cdnego Lemaitre anuncia sua teoria sobre a
expansao do Universo, em que Einstein propde sua teoria unificada
dos campos, em que Teilhard de Chardin publica os primeiros
elementos de sua obra. E é 0 ano do Congresso de Copenhague,
que marca a formalizacdo da teoria quantica. N3o é significativo que
essas revolucdes epistemolédgicas tenham sido provocadas por
homens de ciéncia?” (GUITTON, 1992: 138-139).

Assim, carregando as cicatrizes de grandes conflitos
armados e as marcas materialistas do século XIX, o nosso século
assiste - especialmente em sua segunda metade - a uma "revanche
do sagrado", estudada esta por fil6sofos e cientistas dos talantes
de Leszek KOLAKOWSKI e Peter BERGER. Novos cendrios ddo
lugar & boa vontade humana de buscar a contemplacdo do rosto da
divindade. As manifestagGes sdo muitas, ora mais orientais, ora
mais ocidentais em seu modo, mas vé-se com clareza o homem
contemporaneo novamente enamorado do sagrado.

Os "meios de comunicacdo de massa”, em seu constante
trabalho, mais com certa hiper-realidade do que com a simples
verdade cotidiana, seguem passando uma imagem falsa do mundo
e da vida. O que faz noticia sdo tragédias, chacinas, massacres - coisas
felizmente excepcionais da vida. Mas essas coisas nos sio
apresentadas tdo isoladas e de forma t3o constante, que acabamos
por pensar que aexcecao é aregra. Que o mundo estd assim mesmo
e nao resta qualquer esperanca. Os milhGes de andnimos integros,
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cidaddos respeitdveis, mas que nao fazem noticia, esses sdo
ignorados pela midia. Afinal, nunca se escreveu a histéria dos
homens sem histéria. Escreveu o fil6sofo espanhol Miguel de
Unamuno: "Os jornais nada mencionam da vida silenciosa dos
milhdes de homens sem histéria que a toda as horas do dia e em
todos os paises do globo se levantam a uma ordem do sol e vao para
0S seus campos, prosseguindo no obscuro e silencioso labor
cotidiano e eterno, esse labor que, como o das madréporas
suboceanicas, deita as bases sobre as quais se levantam as ilhotas
da histéria” (Apud KUJAWSKI, 1988: 37). Como se pode ver, todo
um potencial silencioso de melhoramento do mundo é ignorado
pela midia, a qual, como referi, passa uma imagem falsa das
possibilidades do nosso tempo.

Em meus freqlientes contatos com jovens vejo que hoje,
em termos de conscientizacao, assiste-se auma mocidade em larga
medida voltada para trés idéias bé&sicas: a) espirito e matéria
formam apenas aspectos de uma mesma realidade; b) o Universo
é, sim, um pensamento inteligente em expans3o; ¢) um Universo
assim inteligente ndo pode ter surgido da desinteligéncia do acaso.
Na verdade, quase toda a humanidade volta a ser sensivel a
ponderacgdes deste tipo.

Neste final de século, no entanto, ndo importa tanto ser-se
otimista ou pessimista quanto importa ser-se esperan¢oso. Ocorre
que otimismo ou pessimismo, qualquer dos dois é dependente de
um indutivismo histérico inconsistente. S6 se & otimista ou
pessimista por razdes objetivas que tém a ver com o comportamento
histérico até este momento. Otimistas e pessimistas interessam,
ambos, a governos discriciondrios ou a situacées de dominacio;
afinal, para o otimista est4 tudo tdo bom que ele nada reivindica;
da mesma forma, o pessimista pensa: "O que eu sozinho posso
mudar? Nada." E encruza os bracos, sem aborrecer as figuras
manipuladoras da realidade sécio-politica. Mas o esperancoso,
esse é perseguido, preso, exilado ou morto. Tem dentro de si,
crepitando, o fogo de Prometeu: a forga utépica. E, como lembra
o filésofo alemdo Ernst BLOCH, estamos colocados ante um dilema
terrivel: a utopia ou nada.
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Como é sabido, o termo utopia vem da expressao grega
OU TOPOS, que significa: o que ainda n&o teve lugar. E, obser-
ve-se, a expressao grega ndo tem voz de futuro do tipo: o que ainda
nao teve, ndo tem e nem nunca terd lugar. Utopia é termo que se
abre para o redimensionamento do horizonte futuro, com funcdes
que sdo também especificadas por Ernst BLOCH. Para este, sdao
funcdes do pensamento utépico:

1) Insistir em que o real ndo se esgota no imediatamente
dado: é necessdrio explorarmos os possiveis concretos dos quais
o real estd prenhe. Como pondera BLOCH: se o real for o "cdarcere
dojd existente”, uma terrivel condenacdo pesa sobre a humanidade.

2) Frisar que a utopia tem de ser uminstrumento objetivo
para explorarmos as possibilidades que ha no real, no sentido de
que o trabalho com a "esperanca” é a ruptura com a "experiéncia"”
em termos de ruins coisas passadas. E a busca decidida do novum.

3) Insistir que utopia tem que serexigéncia de radicalidade.
Nao se trata de cultivar fantasias alienantes e a estas chamar de
utopias; mas, alimentados de esperanca redimensionarmos nosso
presente mobilizados pela idéia-forga da transformacdo. Nossa
vontade de melhorar o futuro tem que radicar em que valorizemos
nosso presente e neste atuemos, ainda que seja na linha da tao
decantada "revolucdo molecular” (Apud MORAIS, 1993: 73-86).

Como deve ficar claro, o pensamento utépico ndo pode
ser confundido com as referidas fantasias alienantes; apenas ele
nao tem as cores de certo pragmatismo pseudo-cientifico que sé
se dedica a pensar em "aplicacoes imediatas”. Afinal, como frisou
Bassarabe NICOLESCU, um tal pragmatismo nao transformara
nada enquanto nao transformar a si mesmo, voltando a valorizar o
aparato tedrico e axiolégico da vida humana - em termos de
amadurecer decisodes.

Ante tudo o que até este ponto expusemos, temos que
colocar a pergunta exigida pelo evento do qual participamos: "de
que dependem as novas possibilidades da Educacdao?” Nesse passo
serei 0 mais objetivo possivel, em termos textuais, simplesmente
arrolando meus pontos de vista. As novas possibilidades da
Educacdo dependem, a meu ver:
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1°) de ultrapassarmos a condicdo de melancélicos e
passivos herdeiros de uma modernidade em muitos aspectos
equivocada;

2°) de tomarmos consciéncia das novas alternativas de
pensamento e fé propostas pela ciéncia contemporanea. (lsso
realmente pode mudar o rumo todo da Educacgao que hoje temos);

3°) os novas possibilidades da Educacdo dependem de
termos presente o fato de que no futuro moram todas as
possibilidades (as boas e as ruins), e de que se concretizarao as que
forem preparadas pelo nosso agora;

4°) dependem de que os governos sejam vistos como
servos das nacdes, e de que estas assumam as lutas pelos seus
direitos. Isso pode dar o verdadeiro sentido de cidadania;

5°) dependem de que tenhamos claro que, enquanto a
grande ordem politica ndo mudar (ela, que hd tanto precisa
transformar-se!), temos pequenas e importantes coisas a fazer na
guerrilha da ética do "ainda nao".

Este é momento de pensarmos algo enorme como uma
mudanca de mentalidade em escala planetéria, isto é: coisa que
comecamos agora, sabedores que seja algo que sé pode acontecer
em décadas de histéria. Este ndo é um momento adequado para
perguntarmos o que devemos fazer amanha em nossas salas de
aula. Todo imediatismo, para além de ser falta de paciéncia
histérica, traz em si o perigo das atitudes abruptas que depois
desandam em equivocos.

Oxald o futuro seja uma arvore frondosa que dé sombra
e frutos aos nossos netos e aos filhos dos nossos netos. E preciso ter
o desprendimento e a generosidade de plantar para que outros colham.
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NA PRATICA A TEORIA E OUTRA?
O QUE ANDAM PENSANDO
NOSSOS PROFESSORES

Elisabete Matallo M. de PADUA*

"Yo soy yo y mi circunstancia, y se no
la salvo, no me salvo yo."

Ortega Y Gasset

"A Ideologia ndo esta fora de nés como
um poder perverso que falseia nossas
boas intengdes; ela esta dentro de nds,
talvez porque tenhamos boas
intengées. "

Marilena Chaui

RESUMO

O artigo analisa as relagdes teoria-pratica a partir de questdes
levantadas por docentes do curso de Metodologia do Ensino
Superior da FAFIG, Guaxupé, Minas Gerais. Analisa as
contradigdes que permeiam a pratica docente, a desarticulagéo
teoria-prdtica e seu significado para a Educagao Continuada

ABSTRACT

This text analyses the relantionship between theory and
practice based on questions pointed by teachers during the
Methodology at Superior Level from FAFIG, Guaxupé, Minas
Gerais.

(") Mestre em Filosofia Social, docente do Instituto de Filosofia da Puccamp.
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The contradictions normaly found during the teaching practice
and their importance for the Permanent Education are also
analysed

A idéia de escrever sobre essa temdtica surgiu de uma
préatica pedagdgica. Ministrando a disciplina Metodologia do Trabalho
Cientifico no curso de Especializacdo em Metodologia do Ensino,
na Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Guaxupé, Minas
Gerais, (julho/93), tivemos a oportunidade de conviver com um
grupo de professores que atuam no magistério de 1°, 2° e 3° graus.

Apesar do pouco tempo dessa convivéncia, um total de
40 horas/aula, a heterogeneidade da formacdo académica e da
pratica profissional dos elementos do grupo proporcionou rico
material para se refletir sobre as relacOes teoria-prética.

Se "pensar a pratica é a melhor maneira de pensar
certo", como afirma Paulo Freire no texto-referéncia de nosso
trabalho com os professores, foi um duplo desafio: as idéias
expressas pelos professores nos seus textos constituiram um
pretexto para o aprofundamento teérico da problematica citada e,
ao mesmo tempo, se constituiram em indicadores para o repensar
de nossa pratica pedagdgica.

0 trabalho se organiza a partir de nossa reflexao e
comentérios sobre questdes apresentadas, buscando fundamenta-
las teoricamente, para que possa ser também socializado com os
professores que cursaram a disciplina, a fim de realimentar as
discussoes e gerar novas reflexoes.

1. APROPOSTA DE TRABALHO

Nossa compreensdao da disciplina Metodologia do
Trabalho Cientifico é que ela deva ter um caréater teérico-pratico’,
0 que nos permitiu elaborar para esse cursoum plano que abordava
Fundamentos Tedricos e Fundamentos Técnicos.

O objetivo da primeira parte foi discutir a questao da
producgado do saber, do carater histérico-socioldgico da producio do
conhecimento, as caracteristicas da Ciéncia e do Método Cientifico,
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tendo como pano-de-fundo os principais aspectos da evolugdo
histérica da Ciéncia; procurou-se ainda abrir uma discussdo sobre
a questdo do método nas Ciéncias Humanas.

Na segunda parte, articulada com a primeira, enfocamos
o trabalho metodolégico-cientifico, abordando a questao da leitura
analitica de textos tedricos, subsidios para a pesquisa bibliografica
e documentacao, diretrizes para realizagdo de semindrios e para a
elaboracdo do projeto de pesquisa.

2. ATIVIDADES PROGRAMADAS E ESTRATEGIAS

0 desenvolvimento do conteddo programaético através
de oficinas foi uma das estratégias adotadas.

A oficina de Leitura Analitica teve por texto-referéncia
"Consideracdes em torno do ato de estudar”, de Paulo Freire?. As
orientacdes bdsicas para a realizacdo do processo de Leitura
Analitica foram apresentadas ao grupo?®; a seguir, foi solicitado a
cada professor que individualmente realizasse o trabalho, a partir
do roteiro proposto, que inclui elaboragao do glossério de palavras
e conceitos desconhecidos, andlise e interpretacdo do texto e
levantamento de questdes para debate.

Conforme programado, a atividade a seguir foi oficina de
Semindrio. A partir das orientacdes teéricas, o grupo deveria
organizar um texto-roteiro para a apresentacdo do Semindrio, a
partirde um novo texto. Levando em consideracao o tempo ja gasto
pelo grupo com o texto anterior e a necessidade da leitura analitica
para se elaborar o roteiro, foi mantido o texto de Paulo Freire; essa
atividade foi realizada em grupos de 4 a 6 elementos, que
debateram as idéias do autor, organizaram o texto-roteiro e
apresentaram outras questoes para debate. Um dos grupos
apresentou o Semindrio para os presentes.

Os outros itens do programa foram desenvolvidos
através de aulas expositivas, com esquemas de referéncia no
quadro negro e uso de transparéncias. Como estratégias para
mobilizacdo do grupo foram utilizadas a diade (momento do
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cochicho), o painel de palavras-chave no quadro-negro (para o
grupo tentar chegar ao consenso sobre o que seria "conhecimento"),
e a plendria para debate de questdes e a participacao livre a todos
que desejassem fazer intervengdes/comentdrios.

3. A CARACTERIZACAO DO GRUPO
E 0 PROCESSO DE TRABALHO

0O grupo totalizou 54 professores, assim distribuidos:
Quanto 3 4rea de atuacdo:

Humanas....... 39 72,2%

Exatas .......... 10 i 18,5%

Biolégicas...... D 9,3%
Total...... 54 100 %

Quanto & atuacdo no magistério/docéncia*

1° grau . 53,2%

2° grau 21T i 32,8%

3° grau 9 14,0%

*alguns docentes atuam simultaneamente
no 1° e 2° graus e no 2° e 3° graus.

Quanto ao Estado de origem

Minas Gerais 50 ................ 92,6%
S3o Paulo Y 7.4%
Total B4 .o 100 %

A primeira atividade do grupo foi a realizacido do glossério
do texto-referéncia, quando foram relacionadas as seguintes
palavras e conceitos:

- adentramento
- aportar
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- aprego

- bibliografia

- desvelamento

- educacdo bancéria

- incidéncia

- prescricdo dogmaética
- relagdo dialégica

- sistemadtica

Como se observa, algumas palavras sdo de uso freqliente
nos meios académicos - bibliografia, por exemplo - mas as
expressdes educacdo bancdria e relacdo dialégica oportunizaram
um momento de esclarecimento da pedagogia de Paulo Freire,
ainda desconhecida por parte dos elementos do grupo.

No que se refere & andlise do texto, os docentes a
realizaram e uma primeira avaliagdao deu-se através da troca entre
os préprios colegas, que apreciaram o trabalho a partir de um
esquema de referéncia que apresentamos previamente, anotando
a margem suas observacoes.

Em atividade extraclasse avaliamos cada trabalho
realizado pelos professores. Nesse momento, pudemos perceber a
diversidade de concepcées do processo educativo existentes no
grupo, o que nos instigou a uma andlise mais detalhada do teor das
questdes que o grupo levantou para debater a temética abordada
por Paulo Freire.

Fizemos um primeiro levantamento das questdes
apresentadas e estabelecemos alguns critérios para agrupd-las,
como segue:

1. questodes relativas a estratégias de ensino e formagao
de héabitos de estudo;

2. questoes relativas ao curriculo, a estrutura do ensino
e a formacgao do docente;

3. questoes relativas ao desenvolvimento do pensamento
critico.
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A partir dessa categorizacdo foram selecionadas algumas
questdes e agrupadas para andlise, sem que com isso tivéssemos
perdido de vista sua complexidade, seu embricamento e a
impossibilidade de analis4-las de forma isolada. Dessa forma, no
item a seguir, 20 mesmo tempo em que buscamos refletir sobre as
questdes apresentadas, procuramos fundamentar teoricamente
Nnossos comentarios, para que se possam constituir em indicadores
para reflexao e debate entre os professores, e, quem sabe,
indicadores de uma possivel acdo transformadora.

4. 0 QUE ANDAM PENSANDO NOSSOS PROFESSORES...

"Todos sabem, discutem, refletem
sobre os problemas do ensino.
Mesmo assim, nada se modifica,
por qué?”

0 desencanto do professor com esse saber que nada
modifica nos leva a refletir sobre o contetido desse saber e sobre
aformacomo esse saber esté inserido nas atividades desempenhadas
pelo professor, ja que as mudancas/transformacdes s6 se podem
concretizar através da pratica. Nesse sentido, o conteddo, enquanto
teoria, ndo é simplesmente o acumulo ou a aquisicio de
conhecimentos que posteriormente serdo aplicados na préatica. O
saber relacionado com a aquisicdo e acimulo de conhecimentos,
enquanto atividade tedrica que se contrapde & atividade prética,
ndo permite a realizacdo daquilo que se propde teoricamente, ao
contrdrio, acaba oportunizando e fortalecendo uma oposicdo
radical entre teoria e pratica. E como se os critérios de verdade
sobre os fendmenos da realidade postos pela teoria fossem auto-
suficientes e prescindissem da acdo, da prética, para se efetivar a
mudanca/transformac3o da realidade. Essa é uma das armadilhas
que encontramos em nossa formacdo, onde o saber tem sido
encarado/produzido como um valor que se auto-justifica, como um
fim em si mesmo, como se na "prética a teoria fosse outra”. Cabem
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portanto algumas observagdes sobre a complexa questdo da
prética e suas relagdes com a teoria.

Um primeiro aspecto a se considerar é que no ambito do
senso comum, a oposicado teoria-pratica ocorre porque a pratica se
identifica com a utilidade de determinadas agées, bastando-se a si
mesma.

Ja o pragmatismo, enquanto formulagao teérica, entende
que a pratica dos individuos deve levar a satisfacdo de suas
necessidades e interesses, refinando a idéia de utilidade do senso
comum. Nesse sentido, s6 é Util a agdo que se mostra eficaz para
satisfazer uma necessidade; no que se refere ao processo do
conhecimento, esse seria verdadeiro na medida em que fosse util
- a utilidade entendida como eficacia da acao prética individual do
homem.

De inspiracdo positivista, o pragmatismo orientou teorias
pedagdgicas (W. James-1842/1910 e A. N. Whitehead - 1861/1947,
por exemplo) que se preocuparam com a utilidade, na vida prética,
dos conhecimentos que a escola transmite, dando um sentido
instrumental ao conhecimento - o papel da teoria é encontrar e
resolver dificuldades, para adaptar o homem a sua realidade
concreta; por outro lado, a teoria é verdadeira quando satisfaz ao
conjunto das necessidades humanas imediatas.

Reforca-se aqui a questdo do sucesso, do éxito, das
préticas "que ja deram certo”, o que acaba limitando as possibilidades
de mudanca, uma vez que a pritica se torna mecanica, repetitiva;
ao mesmo tempo, as prdticas "que ndo deram certo” - segundo a
Gtica da utilidade - sdo excluidas juntamente com seus sujeitos,
porque ineficientes e perturbadoras da ordem social em que estdo
inseridas. A escola ndo foge a essa regra.

Portanto, no processo do conhecimento, a contraposicao
entre teoria e pratica se manifesta por uma reducgio do prético ao
util "que acaba por dissolver o teérico no util"4

Na praticapedagdgica se expressa pela questio doprofessor:

"Como formar hébitos de estudo? que nos parece
centrada na utilidade imediata do uso de técnicas que em si
garantam aresolucdo de problemas ou a aquisicdo de conhecimentos.
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Como consequéncia, além da separacio teoria-prética,
se escamoteia, ideologicamente, a reflexdo do préprio significado
e importancia da pratica como geradora das possibilidades de
transformacdo da realidade. No caso da escola, nada se modifica,
como diz o professor, porque o que se discute é a utilidade ou nao,
aadequacdo ou ndo dos conhecimentos para atender as necessidades
que sao artificialmente postas pelas politicas educacionais do
Estado, pelos planejadores do ensino, pelos Diretores, etc. sem
levar em conta os sujeitos - educador e educando - que vivem 0
cotidiano escolar.

Nesse sentido, as técnicas e a instrumentalizacao,
desvinculadas de fins e valores, sob o manto da neutralidade, sao
os elementos que norteiam uma pratica imediatista,
descontextualizada histérica e socialmente, fragmentada em
"disciplinas"”, que ndo permite uma visao integrada dos fendbmenos
que acompdem, uma vez que as categorias de eficiéncia, organizacio
e funcionalidade regem uma prética onde “inovacoes” ou atividades
que ndo estejam “a priori” estabelecidas pelo planejamento ndo sao
admitidas.

Por outro lado, para "ser moderno”, estar sempre
tecnicamente "atualizado", estar "em dia com a teoria”, a visdo
pragmdtica consegue dissolver teorias e préaticas inovadoras
transformando-as em "moda" - a inovacdo como possibilidade de
orientacdo para o futuro acaba sendo um modismo - ora Piaget, ora
Ferreiro, ora Rogers, ora Freinet... as contribuicdes teéricas para a
educacdo nao sdo vistas como idéias a serem discutidas para
fundamentar uma prética pedagdgica, mas de repente, extraem-se
delas técnicas, ou o que talvez seja pior, apenas fragmentos
tedricos, que se tornam prescricdes dogméticas.

Educador e educando ndo sdo sujeitos e sim objetos no
processo. Dizemos objetos porque ambos estdo sob o dominio
dessa racionalidade pragmaética, que em ultima instancia dilui as
contradicdes que permeiam toda préitica pedagégica. E como se
tivéssemos um corddo de isolamento separando educador e
educando: de um lado, educador com um arsenal de conhecimentos
tedricos, de técnicas, de modelos cientificamente organizados, de
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outro lado o educando, "mente em branco", esperando receber
esse saber j& organizado, que ele aplicar& sem ddvidas ou
questionamentos. Quando os h4, os alunos sio “rebeldes” e devem
ser "postos na linha"

Nesse contexto faz sentido a necessidade sempre
presente das técnicas, das normas, dos modelos que possam
"garantir a aprendizagem"”, ou como o préprio Paulo Freire diz,
garantir adomesticacéo, o treinamento, a manipulag3o e a alienagio.

Faz também sentido a modernizacdo dos equipamentos
da tecnologia educacional, a corrida aos computadores que, a titulo
deracionalizacdo da pratica pedagdgica, terminam por homogeneizar
programas de ensino, que devem ser consumidos pelos alunos a
partir de um nivelamento dos contetidos educacionais que possibilite
uma "avaliacdo do desempenho"; centrada no formalismo,
burocratizada, autoritéria, avaliacdo essa que também impede o
emergir da criatividade de alunos e professores.

Quando o professor pergunta:

"Se j&§ sabemos o caminho a
percorrer, 0 Qque nos estd
impedindo?"

coloca a exigéncia da reflexdo de pelo menos dois aspectos: um se
refere a essa seguranca de j& saber e o outro se refere aos
impedimentos para a concretizacdo da acdo, ambos, a nosso ver,
estreitamente ligados a compreens3o do papel da teoria e do papel
da prdtica como atividade transformadora e, ao mesmo tempo,
critério de verdade no processo do conhecimento.

De fato, contra o pragmatismo positivista que cinde
teoria e prética, a perspectiva dialética vem contribuir para a
compreensdo da atividade pratica e da atividade te6rica como
elementos de um mesmo processo, e é justamente isso que
buscamos esclarecer - qual o entendimento de teoria quando o
professor diz que j& sabe o caminho a percorrer? Serd que o
impedimento ndo estd justamente na compreensio equivocada de
que basta somar - teoria + prética- e tudo se resolve, independen-
temente do contexto histérico-sociolégico da sua pratica pedag6-
gica?
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Nesse cotidiano, ainda hoje tdo marcado pelo
pragmatismo e pelo tecnicismo, imerso no ativismo, em meio a
precdrias condi¢cOes de trabalho, os espacos que o professor tem
para reflexao de sua prdtica sdo minimos. Se "pensar a prdtica é a
melhor maneira de pensar certo”, como afirma Freire em nosso
texto-referéncia, entdo a atividade préatica deve ser compreendida
a partir de um referencial teérico que lhe possibilite assumir outra
postura.

"0 homem é um ser da préaxis"® afirma Freire, entao
cabem algumas consideracdes sobre a préaxis.

"Toda préaxis é atividade, mas nem toda atividade ¢é
praxis". A afirmacdo de Vasquez®indica que hd uma especificidade
nessa concepcado de prdtica que a diferencia do pragmatismo. Essa
especificidade reside na intencionalidade, na finalidade que estd
presente na atividade humana, que pressupde uma antecipacao,
uma consciéncia, do resultado a que se quer chegar. E cldssica esta
passagem de Marx: "uma aranha executa operacdes semelhantes
as do teceldo, e a abelha supera mais de um arquiteto ao construir
sua colméia. Mas o que distingue o pior arquiteto da melhor abelha
é que ele figura na mente sua construcao antes de transformé-laem
realidade. No fim do processo de trabalho aparece um resultado que
j& existia antes idealmente na imaginacao do trabalhador”.”

Isso significa que através da atividade o homem
transforma uma dada realidade, a partir dos fins por ele colocados.
Nao é uma atividade mecanica, porque atuando nessa realidade,
ao mesmo tempo que a modifica, o homem se modifica. A préxis
supoe a acdo do mundo sobre o homem, sua acdo consciente sobre
o mundo e areflexdo sobre sua acédo; portanto a préxis se constitui
pela unidade de acao e reflexdo sobre a realidade, mediadas pelas
finalidades.

A préxis ndo pode ser entendida como atividade que se
contrapde a teoria - "a préxis é determinacao da existéncia humana
como elaboracao da realidade... a préaxis é ativa, é atividade que se
produz historicamente - quer dizer que se renova continuamente e
se constitui praticamente - unidade do homem e do mundo, da matéria
e do espirito, de sujeito e objeto, do produto e da produtividade®
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Por outro lado, a teoria ou o conhecimento em si, nao
levam & acdo ou transformacdo da realidade. Nao basta sabermos
o caminho a percorrer, porque a relacdo entre pensamento e acao
requer a mediacio das finalidades, que colocamos como objetivos
a serem alcancados por meio de nossas agées - o agir, o realizar,
é que possibilita ou ndo a transformacdo da realidade.

Ent3o, o que estd a impedir esse agir? J4 que a posse da
teoria em si ndo garante a mudanca, a agdo, 0 que a praxis exige
é que a teoria seja de tal modo articulada com a prética, que permita
constante critica, para que as finalidades, objetivos e metas nao se
percam no meio do caminho ou que os fins se transformem em
meios.

Como chama a atencdo Wachawicz "pouco valem as
formulacbes tedrico-progressistas da educacdao se nao se
encontrarem as formas de praticé-las, ainda que ndo seja possivel
encontrarem-se essas formas sem aquelas formulacdes®. A questao
é que a desarticulagdo teoria-pratica é de tal ordem, tanto na
formacao profissional quanto no curriculo a ser desenvolvido, que
a teoria se esgota em si mesma e a préatica se esvazia. Ocorre que,
ao se defrontar com a realidade, o professor é tomado pela
perplexidade, e muitas vezes acaba criando uma resisténcia a teoria,
sob o argumento de que "nado leva a lugar nenhum" - por ser vista.
Como um conhecimento especulativo, abstrato, puro, que se
afasta do mundo da experiéncia concreta, a teoria ndo teria nada
a dizer a educacdo, uma vez que esta €é atividade pratica.

Mas se o agir requer a mediacdao das finalidades, o
resgate da articulacao teoria-prdtica é condicao "sine quanon" para
atransformacao; do contrdrio a pratica se torna alienada, repetitiva,
desmotivadora de reflexdes e acbOes que levem a mudanca.
Instalam-se o pessimismo e a didvida nos professores:

"Como ser criticos se ndés fomos
educados de maneira a consumir e
ndo a apreender a discutir as
idéias?"

"Serd que as poucas mudancas
que estdo ocorrendo tem algum
efeito?"
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Nao se pode esquecer que as finalidades para a acao
pedagdégica - o que ensinar, como ensinar, a partir de quais
referenciais tedricos ensinar, quais as implicacdes da prética ja
existente, devo mudar?, quero mudar?, etc. - s6 podem ser
compreendidas como prédxis social,'® portanto, a partir também
(mas nao s6...) de uma dimensao politica de todo esse processo
educativo. Isso quer dizer que entre a teoria e a pratica que se
pretende transformadora, o processo educativo aparece como
mediador, capaz de levar a conquista da consciéncia critica
necessdria para romper com o pragmatismo, o tecnicismo e a
alienacao, na perspectiva de mudanca.

Interessante como os professores se expressaram com
relacdo a “formacao” do pensamento critico:

"Como ser um individuo critico, se
0 que estd a nossa volta s6 nos
causa alienacédo? (TV, rédio)".

"Todo aluno nasce com espirito
critico ou isso é adquirido ao longo
do tempo?"

"A critica e a reflexdo estdo
presentes apenas nas pessoas de
nivel mais elevado. Epossivel tornar
0 povdo critico e reflexivo?"”

Notam-se aqui os diferentes graus de compreensao da
alienacao, da critica e da realidade histérico-social e os contetdos
ideologizados do discurso, a exemplo da ultima questao.

Ainda como conseqliéncia da separacao teoria-pratica,
a ideologia dominante é capaz de difundir que somente a classe
dominante, a elite, tem condicdes de ser critica, porque isso esta
relacionado ao "preparo" da classe dominante para analisar
criticamente a realidade, como se "os outros"”, "o povao"”, nao
tivessem condicdes de pensar. Quando se leva isso ao processo
educativo, a possibilidade de pensar a transformacdo, a mudanca
social, é tarefa de "iluminados" - "ao resto da sociedade s6 cumpre
deixar que a consciéncia seja moldada, a fim de que os homens
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possam viver - como seres racionais - de acordo com sua prépria
natureza"'!, isto €, como seres passivos, influencidveis.

O desafio que se pbe ao professor é a sua conscientizacao/
educacao, que entendemos s6 ser possivel no préprio processo
educativo.'?

Tomando novamente Marx, na Tese Ill, encontramos
sua critica a idéia de que o trabalho da educacido cabe s6 a uma
"parte" da sociedade, a parte "esclarecida”; a teoria materialista da
transformacdo das circunstancias e da educacdo esquece que as
circunstancias fazem os homens mudarem e que o educador, por
sua vez, precisa ser educado..."

Portanto, ndo se pode supor essa separacdo entre
esclarecidos/ndo esclarecidos - educadores e educandos fazem
parte de um mesmo processo. Se assim ndo fosse, caberia aos
educadores a tarefa de transformar a realidade, como se s6 eles
fossem sujeitos e estivessem imunes a transformacao. Na verdade,
ao modificar as circunstancias os homens sdo por ela modificados,
o educador que educa tem que ser ao mesmo tempo educado.
Recentemente Konder, analisando essa tese de Marx, repde o
desafio de que o educador deve enfrentar na sua préxis: "o que
permite pensar a educacao do educador? o que permite pensar uma
acdo historicamente situada que parte das circunstancias
constituidas e incide sobre elas, transformando-as? Teria de ser -
sem duvida! a atividade de um sujeito que ao enfrentar o desafio
de mudar o mundo, enfrentaria também o desafio de promover sua
prépria transformacao”.'

Sem ddvida, é o homem que faz as circunstancias
mudarem e ao mesmo tempo se transforma. S6 que esse é um
processo historicamente situado que s6 pode ocorrer pela préti-
ca - mas nao uma prética utilitdria e sim uma préaxis revoluciondria,
na qual educador e educando se transformam.

Quando Freire fala do processo de conscientizacio,
chama a atencdo para o significado dessa transformacdo do
educador a partir de um compromisso que ele estabelece consigo
mesmo e com a realidade histérico-social: ndo hd oposicdo entre
"aqueles que sabem" e "aqueles que n3o sabem", educadores e

Revista Reflexao, Campinas, n® 58, p. 19-41, janeiro/abril/1994



32

E. M. M. de PADUA

educandos tem cada qual o seu saber e a agdo educativa s6 pode
dar-se entre dois sujeitos, ambos compromissados com sua prépria
mudanca e a da sociedade.

Essa compreensdao do processo educativo e da
necessidade de constante critica/autocritica do educador, pode ser
o inicio da mudanca. Quando o professor pergunta:

"0 exercicio de uma postura critica
pode ajudar o individuo a mudar
sua realidade?”

devemos observar que uma postura critica ndo é algo que se dé
automaticamente. "A critica é um trabalho intelectual com a
finalidade de explicitar o contetido de um pensamento qualquer, de
um discurso qualquer, para encontrar o que estd sendo silenciado
por esse pensamento, por esse discurso... a critica ndo é, portanto,
um conjunto de contelddos verdadeiros, mas uma forma de
trabalhar. A forma de trabalho intelectual, que é o trabalho
filos6fico por exceléncia".®

Portanto, a postura critica ndo é um conjunto de teorias/
idéias verdadeiras, que defendemos "com unhas edentes”, "contra
tudo e contra todos"; se assim fosse, fechariamos todas as portas
ao didlogo, radicalizando a contraposicao verdadeiro/falso, mergu-
Ihando no dogmatismo, correndo o risco de servir de instrumento
a ideologia dominante.

"E préprio da ideologia manter a consciéncia num circulo
de dogmaticidade. Ao se apresentar a consciéncia como contetddo
verdadeiro e legitimo, a ideologia ndo busca apenas um consenso,
quer também a submissio"'® - e submissdo é o que ndo podemos
admitir enquanto educadores, sob pena de mantermos a alienacao
e nos mantermos alienados.

A critica pressupde um trabalho, uma disciplinaintelectual
que s6 se ganhaa partir dareflexao sobre a préatica, da sistematizacao
das interpretagcées que fazemos da realidade, da proposta de
alternativas para a acio cotidiana, no desvelamento dos valores
que orientam a pratica. E um exercicio filos6fico que se transforma
em forca mobilizadora para a acéo.
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A atitude critica ndo é inata, como indagou o professor;
s6 pode ser o resultado de um trabalho intelectual onde o educador
resgate seu lugar de sujeito no processo histérico. Retomando
Freire, "a atitude critica no estudo é a mesma que deve ser tomada
diante do mundo, da realidade, da existéncia. Uma atitude de
adestramento com a qual se vé alcancando a razdo de ser dos fatos
cada vez mais lucidamente"."”

Alcancar a razdo dos fatos significa superar a dicotomia
teoria-pratica e compreender a realidade em sua totalidade. Se o
que ocorre é a existéncia de uma préxis fragmentada, por tudo que
ja4 apontamos, mas também em decorréncia da divisdo do trabalho
e da divisdo da sociedade em classes, o pensamento que se
pretende critico deve ser capaz de superar o entendimento
positivista de que a totalidade é a soma de todos os fatos da
realidade.

Nesse sentido, a perspectiva dialética contribui
vigorosamente para a compreensao da totalidade como visao de
conjunto darealidade, que nos permite perceber sua provisoriedade
e entender cada fendmeno como parte de um todo estruturado,
dindmico, em constante movimento/criacdo.'®

Se a realidade é entendida como um todo estruturado,
que se desenvolve, que nao é "dado de uma vez por todas"”, mas
que vai se criando, ndo é imutdvel, o conhecimento dessa realidade
ndo € uma utopia, assim como nao é tarefa sé paraos "iluminados”.
E tarefa para todos aqueles que estio dispostos a essa atitude de
adestramento, dispostos a construir os caminhos que levem 3
compreensdo da realidade.

Quando os professores questionam:

"A culpa é do sistema? E possivel

adotar

Freire e se manter tradicional? "
(grifos nossos)

"Por que é tao dificilimplantar uma
educagdo libertadora no Brasil?”

(grifo nosso)
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d3do a perceber como a sua compreensdo da realidade ainda é
fragmentada. Do contrédrio, que sentido teria adotar Freire? Com
sua pedagogia libertadora, com seu entendimento da escola como
uma estrutura opressora que transforma educadores e educandos
em objetos, que os silencia e que portanto exige de ambos a
construcao de uma consciéncia critica, ndo € passivel de ser
adotado, & maneira dos meios e métodos tradicionais. E uma
pedagogia que exige vivéncia, consciéncia, critica, criatividade,
para que se enfrentem os modelos educativos vigentes, alienadores
e que nao se vao modificar voluntariamente.

Desvelar a realidade, compreendé-la em sua totalidade,
é a possibilidade que se abre para o entendimento da escola e da
educacao como espaco possivel para a mudanca. Nao estamaos
num beco sem saida... hdluz no fim do tinel - desde que a praxis
dos educadores seja orientada pela competéncia, pela consciéncia
dos objetivos politico-educacionais que se propdem e por uma
visdo critica da realidade. Isto pode responder a questao:

"Como fazer com que o aluno passe
de objeto a sujeito?"

(grifos nossos)

porque nao ha "passe de mdgica"; educador e educando, num
processo que nao é imediato, devem assumir o lugar de sujeitos,
num processo de construcao onde ndo cabem "receitas" prontas,
acabadas, porque essa construcdo se faz ao longo da prépria
préatica.

Diante da afirmacao

"Os alunos que temos ndo sdo os
que queremos"”

ndo caberia a pergunta: serd que nés somos os educadores que eles
querem?

Quando o préprio professor pergunta:
“Vale a pena ler?

s6 podemos retomar Freire para reafirmar que "a leitura do mundo
precede sempre a leitura da palavra e a leitura desta implica a
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continuidade da leitura daquele".' Buscar a leitura do mundo, a
leitura da palavra, significa também compreender a realidade em
sua totalidade. Como o educador pode ainda ter ddvidas sobre a
importancia do ato de ler, nesse sentido amplo que Freire propde,
se a tarefa da educacdo é primordialmente mediar sujeito e
realidade através da leitura do mundo, da linguagem?

Cabe lembrar que para assumir a postura de sujeito no
ato de estudar, Freire afirma em nosso texto-referéncia que esse
ato "nao se reduz a relacao leitor-livro ou leitor-texto... no fundo é
uma atitude em frente ao mundo," atitude de sujeito, que
compreendendo a realidade, pode também transforma-la.

Valeria a pena, nos limites deste artigo, comentar ainda
as questoes:

"Como evitar o estudo consumista,
num mundo do imediatismo, do
hoje e do agora?"

"Diante de tanta ideologia eu
pergunto: qual o ponto de partida
para reverter esse sistema
educacional?

A educacdo enquanto uma préxis social é também o
"lugar da reproducdo” das idéias e dos valores dominantes da
nossa sociedade de classes, lugar da dominacio, como analisaram
Bourdieu e Passeron®, lugar da perpetuacdo das condicdes de
manutencdo do sistema econdémico vigente, enfim, lugar da
conservacao da sociedade tal qual esta estruturada.

Ocorre que a ideologia?' tem intima relacdo com a
separacao teoria-prdtica, uma vez que consegue veicular a idéia de
que os problemas da educacdo sdo teéricos, técnicos, desvinculados
da realidade social; dessa forma, passa ao largo das contradicdes
entre capital e trabalho, da divisdo da sociedade em classes, das
desigualdades sociais e do fato de o educador ser também um
trabalhador. Porisso, se justificou por tanto tempo, nas pedagogias
tradicionais, o investimento nas técnicas, no refinamento da
tecnologia educacional, porque ai residiriam os problemas do
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ensino. Pragmatismo/utilitarismo e imediatismo/consumismo sdo
frutos esse processo que pretendeu (ainda pretende...) reduzir a
atividade de educadores e educandos a mera aplicacdo de técnicas
e instrumentos de acgdo, alijando o pensar, o criar, o contestar, ao
mesmo tempo em que gerou o conformismo, a disciplina, a
despolitizasdo,??, mascaradas sob a necessidade da ordem no
ambiente escolar.

Qual seria entdo o ponto de partida?

Considerando que a eficiéncia da ideologia depende da
sua capacidade de representar o real e a prética social, na medida
em que silencia sobre a totalidade e ao mesmo tempo pretende que
a realidade, ou os fatos que deseja ocultar/mascarar passem por
naturais, eternos, ndo consegue ser hegemonica. Aqui encontramos
as possibilidades de resisténcia. "Quando fazemos falar o siléncio
que sustenta a ideologia, produzimos outro discurso, o
contradiscurso da ideologia, pois o siléncio, ao ser falado, destréi
o discurso que o silenciava".?®

Essa resisténcia cabe aos educadores, a partir de sua
consciéncia critica e da praxis transformadora.

A superacdo pode ser efetivada desde que o educador
compreenda que sua resisténcia passa pelas contradicdes que se
dao no interior da escola, pelo desvelamento da desarticulacdo
teoria-prética (o planejado nio é o realizado), pela revelacdo das
prescricoes dogmdticas que permeiam a pratica, pelo compromisso
de educar para a solidariedade (e ndo para o individualismo), pelo
risco que corre ao tirar "todas as coisas de seu devido lugar",
assumindo o papel de sujeito no ato de educar.

CONCLUINDO, COM MAIS PERGUNTAS ...

Mais do que refletir sobre as questdes levantadas pelos
docentes, que remetem ao estudo e & compreensio da multiplicidade
de fatores que envolvem a relacdo teoria-préatica, o trabalho faz
brotar outras indagacdes.
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No que se refere ao préprio trabalho desenvolvido,
considerando que as questdes que destacamos para anélise foram
elaboradas por docentes que estavam buscando sua capacitacao
anivel de p6s-graduacio, cabe a questdo: como estamos dialogando
com os docentes que estdo no cotidiano, desenvolvendo o trabalho
educativo? Qual o sentido, hoje, da Educagdo Continuada?

E ainda: como fazer da Educacdo Continuada um espago
possivel de di4dlogo, na perspectiva das mudangas que desejamos?

Qual papel os cursos de Aperfeicoamento/Especializacao
tém cumprido, no que se refere aos subsidios teéricos que possam
oportunizar mudancas na prdtica docente?

Por outro lado, em que medida a pratica docente tem
sido considerada quando se estruturam esses cursos? Para quem
estamos falando? O que estamos falando?

Uma dltima questdo, esta levantada pelos docentes,
gostariamos de comentar, pelo desafio/provocacao que encerra:
"Vocé se considera 'sujeito’ de suas
acdées pedagdbgicas?"
Houve um tempo em que me sentia totalmente segura do
meu saber, de minha competéncia e acreditava caber a mim,
enquanto docente, além da tarefa de ensinar, o papel de
"revolucionar" a ordem da escola e como conseqliéncia, a estrutura
social. Consciéncia ingénua! Pura ilusio!

Ap6s mais de 20 anos como professora, para ser
coerente com a perspectiva dialética, que abracei enquanto
concepcao de mundo, sé posso responder que me considero
"sujeito em formacao”, "educadora em formacado". Isso me obriga
a constante critica/autocritica das acodes pedagdgicas que me
proponho, uma vez que compreendo a realidade como um todo
estruturado mas em constante mudanca, em movimento, inacabada.

Falar assim até parece que foi tudo muito facil. Pelo
contrario! Apreender com a prépria pratica é ir construindo uma
autonomia freqliientemente questionada no interior da escola (no
planejamento, pelos departamentos, pelos colegas, pelos alunos)
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e no exterior da escolatambém (pelo grupo social, pelas associacoes,
pela familia).

Por estar trabalhando hd muitos anos na &rea da
Metodologia, foram inimeras as exigéncias tecnicistas com que
me defrontei e, superd-las, ainda hoje, depende do compromisso
politico e da coeréncia das acGes pedagdgicas propostas. Uma luta!
O curriculo muitas vezes aparece como entidade abstrata, poderosa,
quase que obrigando ao ativismo e ao cumprimento rigoroso dos
contetudos considerados minimos na disciplina, e muitas vezes a
reflexdo sobre a prética, que se pretende histérico-critica e articulada
com a teoria, deixa muito a desejar. A insatisfacdo também me
atinge e me angustia.

Aquela tarefa "her6ica" dos primeiros tempos foi
substituida pela compreensao/constatacdo que as mudancas se
d3o muito mais ao nivel da micro do que da macro estrutura. A sala
de aula, a escola, a universidade e mesmo o municipio, sdo
espacos privilegiados para educadores e educandos deixarem
emergir seus desejos, suas vontades, seus sonhos de uma ordem
social mais justa; enfim, o espaco da subjetividade e da
intersubjetividade que o positivismo objetivista, numa acao
sistemadtica, disciplinada e eficiente, tem conseguido roubar de
todos nés.

Ser uma "educadora em formacao" é correr o risco e 0
desafio de se repensar a cada entrada e a cada saida da sala de aula,
uma vez que nao se pode congelar o real.

Uma utopia? Uma aventura?
Mas vale a pena, podem crer.
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(5) "Mais ainda: o homem é préxis e, porque assim o é, ndo pode se reduzir a um mero
espectador darealidade, nemtampouco auma meraincidéncia daagao condutora de outros
homens que o transformardo em 'coisa’. Sua vocag&o ontol6gica, que ele deve tornar
existéncia, € a do sujeito que opera e transforma o mundo. Submetido a condigdes
concretas que o transformem em objeto, o homem estard sacrificado em sua vocagéo
fundamental". Paulo FREIRE. Papel da Educagdo na Humanizagéo, 123.

(6) A. S. VASQUEZ, Id. op. cit., 185.

(7) K. MARX. O Capital, V. |, Tomo 1, 202.

(8) A. KOSIK, Dialética do Concreto, 202.

(9) Lilian A. WACHOWICZ. O Método Dialético na Didética, 51.

(10) Analisando a importéncia da didatica na educagado como  préxis social, a autora diz
que "é fundamentalmente na didatica que se exerce a possibilidade de fazer da educag&o
uma prética social progressista ou conservadora; pois é através doscomponentes didaticos
da agdo educativa que se passa, ou ndo, a possibilidade que tem a classe ‘de vanguarda’
para exercer a hegemonia na sociedade". Ibidem, 51.

(11) A. S. VASQUEZ, Id. op. cit., 159.

(12) Na Pedagogia do Oprimido, FREIRE analisa os processos da consciéncia para captar
arealidade. Identifica a consciéncia intransitiva como aquela que capta s6 os fendmenos
mais préximos do seu existir e os tem como dados naturais - aqui o fenémeno da opresséo
é natural e se explica por forgas superiores ao homem, divinas, mégicas. Num segundo
momento, ainda com uma vis&o parcial da realidade, organiza-se a consciéncia transitiva,
que consegue captar a complexidade dos fenémenos, perceber a opressdo, mas sua
consciénca ingénua n&o Ihe permite explicar a realidade e sua posigado é de objeto - segue
prescrigdes que ndo entende. J4 a consciéncia transitivo-critica, possibilita captar a
realidade, porque se preocupa com a totalidade - a compreenséo da totalidade possibilita
a transformag&o. (Ver também Educagdo como Prética da Liberdade, p. 58 e seguintes).
(13) Apud. A. S. VASQUEZ, 158.

(14) L. KONDER. O Futuro da Filosofia na Praxis, 117.

(15) M. CHAUI. O Papel da Filosofia na Universidade. Cadernos SEAF, n® 1.

(16) A. J. SEVERINO. Educagdo, ldeologia e Contra-ldeologia, 99.

(17) Paulo FREIRE. Consideragdes em torno do ato de estudar.

(18) K. KOSIK traz uma importante reflexao sobre a totalidade, quando afirma que ela
significa “realidade como umtodo estruturado, dialético, no qual ou do qual um fato qualquer
(classes de fatos, conjuntos de fatos) pode vir a ser racionalmente compreendido.
Acumulartodos os fatos ndo significaainda conhecera realidade; e todos os fatos (reunidos
em seu conjunto) ndo constituem ainda a totalidade”.

(19) Paulo FREIRE. A Importancia do Ato de Ler, 22.

(20) BOURDIEU, P. e PASSERON, J. C.- A Reprodugao. RJ: Francisco Alves, 1975.
(21) Ideologia aqui tem o mesmo sentido critico que lhe  atribuiram Marx e Engels em A

Ideologia Alema. - "E assim um fendmeno de superestrutura, uma forma de pensamento
opaco que, por ndo revelar as coisas reais de certos valores, concepgdes e préticas sociais

que s&o materiais, (ou seja, econdmicas), contribui para a aceitagdo e reprodugso,
representando um “mundo invertido” e servindo aos interesses da sociedade como um
todo. Nesse sentido, a ideologia se opde a ciéncia e ao pensamento critico". H. JAPIASSU
e D. MARCONDES. Diciondrio Basico da Filosofia, 128.
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NA PRATICA A TEORIA E OUTRA? O QUE ANDAM ...

(22) Para a questdo das implicagdes desse processo de despolitizagdo ver Patrice
CANIVEZ. Educar o Cidad&o? - Campinas: Papirus, 1991, 241p.

(23) M. CHAUI. Ideologia e Educag&o, 25. Nesse mesmo texto a autora procura identificar
quem silencia o discurso da educagao: "a regra da competéncia, somada ao mito da
racionalidade encarada no ‘taylorismo' e na burocracia (com suas sequelas, isto €,
hierarquia, fragmentagao, separagdo entre dirigentes e dirigidos) e, acrescida dos padroes
de organizagao e planejamento sob a forma "neutra" da administrag&o silencia o discurso
da educagdo, para que o poder fale sobre ela”. (p. 28)
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RESUMO

Este ensaio, discordando dos que afirmam ser o tema da
corporeidade uma preocupagdo pequeno-burguesa interessada
em eclipsar as grandes interrogagées politico-econémicas,
propde um trabalho com a "hipétese repressiva" de Michel
Foucault. Isto é: o discurso do corpo reprimido &, por con-
tra-face, o discurso do corpo reivindicado. E texto que se
empenha em aprofundar a questdo do hiperdimensionamento
racionalista da episteme moderna e suas contrafaces; isto tudo
procurando discutir o tema da corporeidade tal como & visto por
declaragdo ou por silenciamento - pela escola contemporanea.

RESUME

Cet essai, en discordant de ces qu’affirment que le theme de
la corporéité constitue une préocupation de la petite bourgeoi-
sie intéressée en éclipser les grands questionnements politi-
co-économiques, propose un travail avec |’ "hipotheése
répressive”"de Michel Foucault. Ca signifie: le discours du
corps réprimé est, par opposition, le discours du corps
révendiqué. Ce texte s’engage dans |’approfondissement de la
question de I’hyperdimensionement rationaliste de la moderne
épisthéme et ces contrefagons. Tout cela endiscutant le theme
de la corporeité de la fagon selon laquelle ce théme est vu - de
maniére explicite ou implicite - par I’école contemporaine.
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EL CUERPO VACIADO

Existe ausencia de cuerpo en la educacién actual? La
pregunta inquieta y su probable respuesta inquieta mas todavia: el
racionalismo habria invadido tanto la educacién escolar de los nifios
que solamente sus mentes son tenidas en cuenta. Un cuerpo
negado, obstruido, censurado, escondido tras la prolija pantalla de
la razén. Un cuerpo reprimido a favor del dualismo mentalista:
oposicién cuerpo-alma pero siempre a favor de esta ultima;
ambivalencia condensada en un solo valor (o Valor), aquel de la
capacidad racional de los hombres.

Tales serian nuestras principales intuiciones no del todo
erradas, ya que la retornar con nuestra mirada sobre nuestro
educado cuerpo solamente percibimos el vacio de aquello postergado
a la razén, a la mente, al poder de las ideas. Un vacio fuerte pero
a la vez una carga pesada, un objeto dificil de controlar, un
sofrimiento cotidiano a soportar. Nuestra educacién cartesiana
habria negado nuestro propio cuerpo dotdndolo de un valor
superfluo y a pesar de esto (o justamente por ello) nuestro cuerpo
estd presente por omisién, en el dmbito de un suplicio que
diariamente debemos soportar. Un campo propio que por no ser
cultivado acabé por constituirse en nuestra prisién. Un cuerpo
negado por una educacién racionalista, un cuerpo sufrido para
siempre.

Estas intuiciones se basan en dos hechos. Por un lado,
el curriculum de las instituciones escolares modernas; es decir, los
objetivos perseguidos, las actividades emprendidas y sobre todo
los contenidos o temas de ensefanza, privilegian ostensiblemente
eluso de larazény el desarrollo mental y menosprecian lo corporal,
si cabe esta distincién tan tajante construida con fines analiticos.

M4s cerca o més lejos del denominado "enciclopedismo™
(una postura en educacién pero también una actitud encaminada a
ofrecer a los alumnos la mayor cantidad posible de saberes), toda
la teoria educativa, incluida la llamada "activa" y la préctica escolar
corriente, ponderan significativamente el trabajo estrictamente
intelectual en contra de lo corporal.
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Es un ejemplo a destacar que los saberes relativos a lo
corporal ocupan espacios marginales en el curriculum y surespectiva
aplicacién a los planes de estudio y al horario de classes, cubriendo
franjas temporales cuantitativamente irrelevantes en comparacion
con las materias que se dedican a la instruccién a través de la
actividad mental. Esto no solamente ocurre con las tareas escolares
de cardcter expresivo; aun la préactica deportiva y hasta el
adiestramiento fisico son tareas menores a pesar de que las mismas
ofrecen notablees posibilidades de disciplinamiento cuasi-militar.

Ademads de la inferioridad de condiciones en lo que se
refiere a la carga horaria, las asignaturas que se dedican a la
actividad con el cuerpo no gozan de laimportancia o el prestigio que
se les atribuye a las que se dedican a lo intelectual. Esto se
demuestra afio a afio en un fenémeno corriente: es poco probable
que un alumno va areprobar su curso si posee buenas calificaciones
en las asignaturas "importantes”, aunque su desempeifio en las
otras sea directamente desastroso.

Por otro lado, y acompaiando esta depreciacién de lo
corporal en el planoinstitucional, la preocupacién por una educacién
de cuerpo que desarrolle sus aspectos mds creativos y autoconcientes
ha sido tradicionalmente blanco de criticas y hasta de sorda ironia.
El pensamiento positivista cldsico en pedagogia ha visto en esa
preocupacién un peligro de subversién del orden escolar dominante.
Una parte del pensamiento pedagégico autodenominado
"progresista" ("marxista”, "radical", de inconfesable raiz positivista)
la ha caracterizado como "pequeiio burguesa e irrelevante” frente
a los grandes problemas politicos, ideoldgicos y financieros de la
educacion de los sectores populares’.

Algunos autores de esta Ultima corriente (especialmente
los vinculados al marxismo "ortodoxo") suelen condensar todo lo
referido a la educacién del cuerpo en la educacién a través del
trabajo y sobre todo en la propuesta de integracién en este de la
actividad manual con la intelectual®. A pesar de esta proclama que
aparentemente tiende a desterrar el dualismo, es necesario subrayar
el énfasis puesto por estos autores en el trabajo como tnico @ambito
de expresién corporal; punto de vista en el que infelizmente
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coinciden aquellos que se arrogan representar el interés general de
la liberacién de los hombres con aquellos que tradicionalmente
vieron y ven en el cuerpo del otro (especificamente en el cuerpo
asalariado) solamente un medio de produccién de ganancias y de
extracciéon de lucro. Para este marxismo no hay educacién del
cuerpo en el juego, en el goce, en el sacrificio, en el contacto
genital. Sélo es cuerpo el cuerpo que trabaja.

Este muy rdpido pasaje tanto por los lineamientos
curriculares generales y su disposicién en la distribucién del tiempo
escolar como por los trazos globales de las corrientes pedagdégicas
modernas avalarian las primeras intuiciones que indicaban que el
cuerpo en la educacién ha sido depreciado, desvalorizado. Teoria
educativa y practica escolar demostrarian que la escuela mutila,
desmembra, corta; en fin, castra. El producto terminado serfa un
enorme cerebro, una bien estructurada conciencia que no tiene
conciencia del espacio total del que forma parte sino solamente de
su matriz originaria, aquella mente que la dio a luz.

LA PREGUNTA SOBRE EL CUERPO

Esas intuiciones si bien no estdn equivocadas y forman
parte de un rechazo visceral, profundo, contra la configuracién
moderna de la escolaridad, no agotan en lo absoluto las reflexiones
acerca del lugar del cuerpo en la educacién moderna. Es decir, el
concluir la existencia de un cuerpo depreciado forma parte escencial
de ese rechazo pero es solamente un efecto de superficie si lo que
se pretende es buscar el efectivo lugar del cuerpo. No se trata
entonces de preguntar: cuerpo si?, cuerpo no?. Se trata de
contestar a la siguiente pregunta: qué cuerpo?

Si nos detenemos un poco mé&s en el concepto de
"depreciacién" como conclusién respecto de aquello que acontece,
se verificard que las argumentaciones estdn sostenidas por
negaciones de distinta indole. El cuerpo en la escuela no es
creativo; no ocupa lugar relevante; es censurado; estd, en fin,
depreciado. Estas negaciones son el producto del cotejo entre la
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situacién observada y la situaciébn observada y la situacién
pretendida, entre el acontecimiento y el ideal buscado por lo que el
cuerpo no es creativo de acuerdo a un criterio anterior de
creatividad; no ocupa un lugar relevante en relacién al sitio que se
le habia asignado de antemano; es censurada su existencia ideal;
ha caido, en fin, el precio que se le habia estipulado.

Este tipo de afirmaciones se corresponden con lo que,
siguiendo el pensamiento de Michel Foucault, hemos dado en
llamar "hip6tesis represiva” (Foucault, 1987). Como habrd ya
podido advertirse, la hipGtesis represiva es un dispositivo discursivo
que actua en dos tiempos. En primer lugar niega todo aquello que
se posiciona en forma contraria a un ideal extradiscursivo, anterior,
en algunos casos prehistérico o metafisico por lo que aparecen en
el texto distintas formas de negacién: algunas directas (el cuerpo
es negado, no hay cuerpo) y algunas indirectas (el cuerpo es
censurado, obturado). Ensegundo lugar este mecanismo construye
categorias donde insertar el producto de lo negado (y de hecho
también de lo afirmado, del ideal) clasificando lo que es y lo que no
es, lo preciado y lo depreciado.

Se configura de este modo una analitica de la verdad en
donde se incluyen todos los elementos posicionados en relacién al
ideal en una categoria o en otra. La hip6tesis represiva niega pero
afirma. Excluye un campo siméntico al negarlo pero lo reincluye en
otro al categorizarlo. Desplaza un objeto al desvalorizarlo respecto
del ideal pero lo relocaliza en funcién de la analitica construida.

La hipétesis represiva en tanto dispositivo destinado a
negar tiene un valor tactivo. Es decir, no es que el cuerpo deje de
ser mutilado, prohibido en la escuela moderna; seria absurdo
rechazar de plano esta afirmacién. Pero tampoco serd util tomar la
parte por el todo; o sea, extraer una funcién parcial, local, tactica
e inferir a partir de ella situaciones estratégicas.

La negacién del cuerpo representa un proceso
momentdneo y represivo. Pero todo proceso represivo es a la vez
productivo en la medida que larepresién no anula un acontecimiento
sino que lo transforma cambidndole su sentido o sustituyéndolo. El
detectar una prohibicién no resuelve el problema sino que lo plantea
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con fuerza, porque larepresion es unaaccién basicamente originaria
ya que comporta el ejercicio de un poder que al decir no afirma,
produce, induce, forma.

Por qué nuestras intuiciones mds primarias, nuestras
afirmaciones iniciales suelen plantear, basdndose en la hip6tesis
represiva, la existencia de un cuerpo negado? Paradojalmente,
nuestro rechazo a la herencia dualista a través del afirmar la
existencia de una prohibicién del cuerpo en la escuela no hace més
que resaltar aquello alo que se pretende combatir. Sino hay cuerpo,
si el cuerpo en la escuela es negado o se sitia en un lugar
inaccesible o inalcanzable, inmediatamente pasa a ser una
reivindicacién. El cuerpo negado es el cuerporeivindicado, reclamado,
buscado. Pero esa busqueda reivindicatoria y finalmente
compensatoria de la mutilacién dualista no hace sino reafirmar ese
dualismo: recompene la totalidad conservando la dicotomia; es
capaz de reconstruir un cuerpo... el cuerpo negado por el
racionalismo; o sea, el cuerpo parcial.

La expresién actual de esta reivindicacién es observada
en el auge del narcisismo; el culto a un cuerpo delgado, sano,
pulcro, prolijo. Un cuerpo esbelto, trabajado hasta la exasperacién
en el esfuerzo fisico del gimnasio, donde los espejos habilmente
ubicados me devuelven unaimagen fina; complaciente recomposicién
de este mi cuerpo mutilado por la policia racionalista durante
quinientos anos. (Lipovetsky, 1986).

En la educacién escolar - sobre todo en aquellas
instituciones ganadas definitivamente por una suerte de compulsién
al modernismo - el cuerpo reivindicado es el cuerpo "expresivo"
vuelta a las potencialidades del nifo. Dejar-hacer que compensa
tanto enciclopedismo, tanto rigor mental.

Unay otrareivindicacién, la de la fuerza de las maquinas
y las pesas en el gimnasio y la de la expresién corporal, la biodanza
y lagimnasia "integral”, no desmontan el dualismo racionalista sino
que terminan por avalarlo. Son su contracara, su lado luminoso y
creativo, el espacio necesario que el dualismo depara para aquellos
que reaccionan ingenuamente contra la razén. T4ctica eficaz, el
enemigo es tanto m4as fuerte cuando su contrincante lo evaltda tanto
mas moribundo.
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Un pérrafo final para aquellos que desdefian el estudio
del cuerpo por hallar en él un problema menor en relacién a los
supuestamente grandes interrogantes que plantea la idelogia en,
por ejemplo, la institucién educativa. Sélo resta afirmar que nos
parece mds "materialista”, y tratamos de demostrarlo a lo largo del
presente trabajo, estudiar los efectos del poder en el cuerpo -c6mo
induce placer y sobre todo cémo genera saber (Foucault, 1980) - que
suponer que la ideologia es un operador central de las relaciones
sociales de la educacién. La ideologia, al igual que la violencia,
conforman residuos, efectos del ejercicio poder.

EL CUERPO PRODUCIDO

Plantear la inexistencia en la escuela moderna de un
cuerpo reprimido formula inmediatamente una pregunta acerca del
cuerpo efectivamente producido. Es evidente que la censura, la
interdiccién, algo nos dicen acerca del cuerpo escolar; del cuerpo
escolar cotidiano y no del deseado. Pero el descubrimiento de la
accién represiva no alcanza porque ella, como se vio, solo cumple
una funcién téctica.

Es necesario encaminarse més alla de la represién, pero
no hacia un més alld oculto, escencial, no-fenoménico. Muy por el
contrario, el cuerpo de la educacién escolar, el realmente producido
opera cotidianamente en las escuelas y ser4 alli, en el dia a dia del
proceso de ensefianza-aprendizaje, donde habra que ir a buscarlo.

Para rastrear la presencia necesaria de un cuerpo
tipicamente escolar habrd que remontarse bien atrds en el tiempo
con el objeto de observar el momento de la génesis de la escuela
moderna y seguir sus pasos iniciales que estructuraron su
configuracién definitiva. Si bien no es el objetivo de este corto
estudio emprender una empresa de semejante envergadura® se
esbozardn esquematicamente algunas ideas.

La escuela moderna no es producto de un progreso
histérico general de la humanidad sino el d4mbito de una
discontinuidad. La actual configuracién de la escuela encierra
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ciertos caracteres peculiares que definitivamente no atraviesan
otras formas de organizacién educacional. la escuela, entonces, es
un dmbito sui generis de produccién y circulacién de saberes
delineado por unos particulares dispositivos institucionales que
conforman un producto especifico de la modernidad.

Esto significa que la disposicién de los mecanismos que
terminan por conformar la institucién esolar moderna y la posterior
dindmica y dispersién de los mismos en el diagrama de estas
instituciones constituyen productos especificos, de lo que
inmediatamente se deriva o infiere una profunda discontinuidad en
la historia de la educacién: la escuela moderna expresa un conjunto
de précticas discursivas y no discursivas que no revisten desde
nuestro punto de vista la forma de un “progreso” sino meramente
la de una nueva y peculiar modalidad de produccién de saberes.

Esta fractura aparece claramente en el siglo XVIl en la
obra de un pastor protestante bohemio pertenenciente a la orden
de "Los Hermanos de Moravia": J. A. Comenius (Komensky en la
versién no latinizada). En sus textos se despliegan los dispositivos
fundantes de las nuevas relaciones eductivas: simultaneidad y
autoridad, universalidad y obligatoriedad. En el texto se desliza en
forma suave, casi imperceptible, el intento de construccién de una
institucién de secuestro.

No es que antes de Comenius estos elementos no hayan
jamds aparecido; en no pocos tratados pedagdgicos de los siglos
X1V a XVl se encuentran muchos de ellos planteados con significativa
audacia. No es que la obra de Comenio "represente” a un
movimiento pedagdgico del que el autor checo sea el "principal
exponente". Simplemente, si se intenta rastrear una fractura
Comenius la expresa convenientemente, sintetizando, incluso,
muchas de las visiones de antecesores y contemporaneos.

Qué es lo que la pedagogia moderna y especificamente
Comenius instauran? Un sistema de simultaneidad en dos niveles.
Por unlado, simultaneidad sistémica: la posibilidad de que todas las
instituciones escolares conformen un sistema con un Gnico curricu-
lum, mismas normas legales, un calendario escolar Unico, capaces
de articular horizontalmente los esfuerzos educacionales en un
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determinado espacio nacional. La existencia de un estado nacional
moderno parece ser la condicién sine qua non para la realizacién de
la simultaneidad sistémica la que, de cualquier modo, ya se
encuentra en estos escritos del siglo XVII.

Por otro lado, simultaneidad institucional: un docente
que al mismo tiempo ensena a un dnico y homogéneo grupo de
alumnos los mismos contenidos curriculares. Al contrario del
anterior método individual o de técnicas confrontativas como la
disputatio, la simultaneidad en el nivel de la sala de clases unifica
accién de los educandos. Esto supone un nuevo mecanismo: la
gradualidad, a partir de la cual los alumnos se agrupan de acuerdo
a grados de profundidad alcanzados en el tratamiento de los
contenidos.

No6tese que este mecanismo echa las bases para la
construccién de categorias mentales que dan cuenta del grado
alcanzado: madurez, desarrollo, aprendizaje. Nacen a partir de aqui
las disciplinas que mds tarde explicardn, normatizardn y hasta
habran de estandarizar la actividad escolar infantil: la psicologia del
aprendizaje, del nifo, la psicologia evolutiva, la psicopedagogia que
con este u otros nombres estudiard -a partir, de mediados del siglo
XIX- las patologias que insiden en la gradualidad.

Esta nueva situacién epistemolégica constituye el efecto
de otra mds general. El nacimiento de la escuela moderna va de la
mano del nacimiento de aquel objeto de sus esfuerzos y sujeto de
sus esquemas conceptuales; no hay escuela moderna si no hay
cuerpo infantil.

La coincidencia entre nacimiento de la escuela y
nacimiento de lainfancia ha sido constada por varios historiadores,
aun adsciptos a diferentes tendencias (Aries, 1978; Brinkmann,
1986; Donzelot, 1980 y Postman, 1983). Si bien no se precisa por
el momento el determinar qué fue primero, parece evidente que
ambos hechos son constituyentes uno de otro ya que es imposible
pensar -obviamente- en una escuela sin infancia, del mismo modo
que no no hay modo de hallar una infancia que anteceda a la
escolaridad. Esto dltimo es menos obvio y necesita de alguna
explicacién de mayor calibre.
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La infancia no es un fenémeno estrictamente naturalo
meramente biol6gico sino que estad fuertemente determinada por
circunstancias sociohistéricas entre las que se encuentra,
constituyendo el elemento fundamental, el advenimiento de la
moderna sociedad burguesa y el fin de lo que Aries denomina "la
época cldsica" europea. Lainfancia es una institucién social que se
desarrolla a partir del siglo Xlll en Europa pero es en el siglo XVII
donde encuentra su configuracién definitivamente moderna.

Esa instancia novedosa implica una etapa vital diferente
de la primer nifiez y de la joven adultez; para Aries, una impasse
entre la adquisicién de la marcha y el lenguaje y la entrada en la
funcién productiva y reproductiva, en el mundo adulto; para
Postman, el limite entre los que han accedido o no a la lectoes- cri-
tura. Esta nueva situacién no existia en la edad media y aiin en la
actualidad es discutida su expresién entre aquellos que desde muy
jovenes se sitdan en el mundo del trabajo. En ellos la infancia no es
vivida sino reivindicada.

El espacio privilegiado para el desarrollo de la infancia es
aquel en el que los sujetos participan de acuerdo a su proprio y
particular status. Un espacio donde el nifio participa como nifo y
no como adulto o "hombre-pequeno”. Un espacio que contiene una
serie de normas y regulaciones absorvidas de la produccién
econdémica y del mundo de los adultos pero que se aplican de modo
peculiar. La escuela no es la produccién ni el trabajo, no solo porque
no participa de la esfera de la generacién de valor* sino porque
posse leyes especificas vinculadas a la existencia en ella de una
clase particular de sujetos: los ninos.

El cuerpo de la educacién escolar es, pues, el cuerpo
infantil; un nuevo dmbito de recepcién de efectos en un nuevo
ambito de funcionamiento institucional. Un nuevo cuerpo, la
infancia, para una nueva institucién, la escuela.

Esto quiere decir que siempre el cuerpo fue valorado en
la educacion; es més, la educacién escolar existe y es posible en
virtud de la ponderacién enteramente positiva de la existencia del
cuerpo de los nifios. Y por este motivo siempre existié un discurso
sobre el cuerpo, la escuela moderna crea constantemente las
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condiciones para la produccién de saberes acerca del cuerpo
infantil. Discurso de la pedagogia, si, pero también de la medicina,
de la higiene escolar, del derecho penal de menores y de las
distintas ramas de la psicologia.

El discurso de la pedagogia nos habla constantemente
del cuerpo de los niflos pero operando una condensacién que le es
tipica: todo nifio es un alumno o; mejor dicho, todo nifo esta en
condiciones de ser un alumno y sus atributos estdn en relacién a
la capacidad de aprender, de comportarse correctamente en la
escuela, etc. Para la pedagogia ser nifio es ser alumno, cosa
aceptaday bienvenida por la cultura occidental: los nifos deben ser
alumnos ya que desde la existencia inicial de la infancia la misma
se identifica con la asistencia escolar.

El discurso de la pedagogia nos habla del cuerpo del nino
a través de dos tipos de textos. Unos que corresponden a la
Pedagogia (asi, con la mayuscula correspondiente a la pedagogia
académica) y que se expresan en grandes ensayos acerca de las
potencialidades creadoras de los nifnos; obras magnas donde la
infancia debe ser formada, estimulada, desarrollada. Otros que
correponden simplemente a la pedagogia y que es el campo de
aplicacién concreta de las ideas educativas. No se plasma en
grandes ensayos sino que aparece en pequefos textos, en las
reglas de accién burocréatica, en los reglamentos, en las
instrucciones, en los manuales.

Enlo querespecta al cuerpo infantil pedagogia académica
y pedagogia vulgar no se contraponen sino que se complementan.
Enla Pedagogia contindan los ecos del nacimiento de lainfancia por
lo que su temadtica central sigue estando constituida por la
delimitacién del nino, la reflexibn acerca de sus intereses y
posibilidades, la afirmacién de su existencia singular. En la pedagogia
vulgar, el cuerpo, ya delimitado por la academia, es objeto de
control y aprovechamiento méximo.

La pedagogia académica opera un poder epistemdlogica;
esto es, construye formas de verdad ligadas al cuerpo educado en
lo que se refiere a normalidad, salud, aprendizajes relevantes,
saberes significativos, etc. Al contrario, la pedagogia vulgar ofrece
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posibilidades de un ejercicio biopolitico concreto: control de la
actividadinfantil, disciplinamientio corporal, encierro, etc. Mientras
la Pedagogia opera saberes directamente sobre el cuerpo infantil,
la pedagogia opera précticas en el cuerpo infantil.

Es cierto que una mirada rdpida sobre la actividad escolar
impresiona a favor de un puro disciplinamiento del cuerpo de los
ninos. Tal como lo han desarrollado numerosos autores, este es un
hecho que atraviesa toda la escolaridad moderna y se vincula a los
procesos de disciplinamiento general en todas las instituciones
modernas de secuestro. Sin embargo, el de la institucién escolar es
un disciplinamiento especial y se vincula al efectuado en el
manicomio, la prisién, el cuartel, la fabrica o el hospital solamente
por su forma, ya que los que cuerpos en cada caso son bien
diferentes. El cuerpo de la escuela es la nifiez y lamisma es definida,
acotada por la pedagogia académica. poder epistemoldgico y
biopolitica se entrelazan en lo que respecta al lugar del cuerpo en
la escuela.

El cuerpo del nifio en tanto positividad del cuerpo de la
educacion escolar es, expresado por la pedagogia en cualquiera de
sus dos versiones. En el caso de la versién académica el cuerpo del
nifno se transforma en un espacio de construccién epistemoldgica
ya que muiltiples discursos lo toman como objeto de indagaciones
y blanco de lamésrigurosainvestigacién. Por ejemplo, la gradualidad
como dispositivo escolar, otro elemnto construido por Comenius,
da pié a un sinnimero de anélisis y conclusiones. El discurso de la
psicopedagogia que normatiza acerca de las psibilidades de aprender
de acuerdo a la psico-evolucién o el del psicoandlisis que traza la
trayectoria del deseo humano a partir del nacimiento, se
complementan en la delimitacién del cuerpo del nifio.

Pero ademds, otras disciplinas han estado ligadas a la
pedagogia en lo que concierne a los saberes acerca del nifio y a la
produccién de efectos en sus cuerpos. Se trata basicamente, del
derecho penal de menores y de la medicina.

El primero es un campo discursivo que analiza la
correccién e incorreccién de la conducta infantil. Su auge lo tuvo
en el siglo pasado y si bien poco a poco ese drea es hoy sustituido
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por la psicologia, el derecho escolar con la ayuda de la psiquitria
permite detectar el grado de responsabilidad o lainimputabilidad de
un menor frente a acciones acahecidas en el &mbito de la escuela.
la expresién vulgar y biopolitica de este poder epistemoldégico es la
llamada “disciplina escolar”. A través de ella se controla directamente
el flujo del cuerpo infantil en los limites de la escuela, se estipulan
las relaciones sociales y se fija al nifio a la institucién de secuestro.

Cabe agregar para ilustrar la capacidad operativa inicial
del dercho escolar respecto del cuerpo de la infancia que en los
origenes de la escuela moderna, la fijacién de la infancia en la
institucién constituia uno de los principales problemas. En el
Buenos Aires de comienzos de siglo XIX, por ejemplo, no solamente
se establecen fuertes castigos para los alumnos que eluden su
presencia en la escuela sino que la misma policia es encomendada
para capturar a los transgresores®.

La retencién del alumnado durante un periodo no corto
de tiempo y la aplicacién de la comeniana simultaneidad 4dulica o
institucional, precisa de un vasto aparato tecnolégico-conceptual,
pedagdgico-legal que provea saberes Utiles acerca de cémo fijar a
los nifios a sus pupitres, dura tarea para los maestros de ayer y hoy.
Asi, durante siglos se construyeron disciplinas que dieron cuenta
de la atencién del infante: cudnto tiempo podia permanecer fija.
Pero también se determiné el castigo a los nifios que no prestan la
debida atencién y se estipul6 las cualidades intrinsecas a aquellos
ninos a los que el castigo no los beneficia por ser directamente
irrecuperables.

La psiquiatria ha sido un excelente auxiliar del derecho
escolar. El clasico concepto de educabilidad, la capacidad de un
sujeto de ser educado, tiene implicito un supuesto de ajuste a la
institucion escolar: es educable aquel que permanece en la escuela.
Aquellos ninos que pese a la accién de la disciplina logran eludir la
accién docente son considerados inadaptados, enfermos. Su lugar
no es la escuela porque su pertenencia al cuerpo infantil est4
cuestionada. Su nifiez (su status de alumno) es patolégica por lo
que su lugar no es la escuela comun sino el manicomio o alguna
forma de escolaridad creada para infancias enfermizas.
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El segundo de los campos discursivos que atraviesan el
saber pedagdgico es el de la medicina y es el que més directamente
estd vinculado a la visién cldsica del cuerpo en la educacién ya que,
al contrario del derecho y la pedagogia académica, su punto de vista
tiene por objeto explicito al cuerpo en sentido biol6égico. En los
ultimos cien afos, este saber se ha especializado pasando de la
medicina clinica general a la pediatria, que se ocupa del cuerpo de
este relativamente nuevo objeto: la infancia.

La medicina implanta una gradualidad particular que es
la del desarrollo fisico. Pero ademds nos brinda una fisonomia de
la infancia, cuéles deben ser sus caracteres exteriores, organicos,
cémo funciona un cuerpo infantil saludable. Suele dar algunas
respuestas frente a desarreglos de la conducta estudiantil
("hiperkinesia™, "mala alimentacién"”, "defectos endocrinolégicos"
por citar algunos) pero al igual que el derecho penal de menores,
sus respuestas vienen siendo sustituidas por la psicologia, la
psicopedagogiay el psicoanilisis. Sin embargo, sigue proporcionado
un marco general acerca de nuestras primeras imagenes respecto
de lo que es normal en un niflo. Poder supremo e intangible, la
pediatria es el punto de referencia global acerca de un chico sano.

Su aplicacion biopolitico suele expresarse en lo que se
dio en llamar la "higiene escolar"; o sea, las normas de salud y
limpieza propias del nifio en tanto alumno. La escuela es el campo
por excelencia del control médico. Alli se controla el advenimiento
de una enfermedad y se instruye acerca del tratamiento frente a
ciertas problematicas orgdnicas. Enlo que respecta ala genitalidad,
la escuela brinda el marco de silencio adecuado al pudor y las
buenas costumbres, silencio solo interrumpido por mandatos
expresados solapadamente acerca de las buenas maneras, la
profilaxis y la relacion entre el sexo y el amor.

La higiene escolar es adema4s un instrumento malthussiano
de control demogréafico por medio de certificados de vacunacién,
libreta sanitaria u odontolégica; unintrincado dispositvo burocrético
que supervisa nacimientos, morbilidad y muerte. El cuerpo de la
pediatria es asi campo estadistico, de control numérico. Cuerpos
calcularizados, contados, medidos.
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EL FIN DEL CUERPO Y DE LA ESCUELA MODERNA

Los fenémenos descriptos muestran una caracteristica
interesante y al mismo tiempo vecina a la paradoja. Por un lado la
observacién del cuadro de situacion del cuerpo infantil y la
comprobacién de la existencia de un cuerpo-niiio efectivamente
producido por la escuela y el discurso pedagdgico implican el final
de toda posible visién ingenua acerca del problema. Hacia el fin de
siglo XX no nos es posible ya pensar en el cuerpo vaciado de la
educacién y estar esperanzados en una pronta reivindicacién,
realizacién de la utopia del cuerpo total. Hoy sabemos que lo que
parecia vaciado estd lleno de contenidos especificos que hacen que
la educacién del cuerpo exista aunque no sea del modo que
nosotros, licidos y sensibles, hubiésemos deseado.

La minuciosidad en el anélisis hace que podamos
desmontar el aparato de la escuela moderna hasta hallar sus
, pliegues mds recénditos, sus relaciones ultimas, sus sentidos
virtuales, La ingenuidad ya no forma parte de nuestra visién y solo
recurrimos a ella concientemente, “criticamente”, para intentar
resolver aquello.que, ya sabemos, tiene una solucién uUnica.

Y sin embargo, ese criticismo, esa minucuiosidad, ese
conocimiento de los pliegues menos evidentes del cuerpo infantil
y de la escuela moderna nos alertan acerca de su funcionamiento
definitivo. Algunas pocas ideas, hip6tesis preliminares en estado
larval, nos acometen. Si tan eficaces son sus dispositivos; si tan
provos son sus mecanismos...co6mo fue posible que nosotros no
hayamos sido alcanzados por ellos? C6mo se explica nuestra razén
poderosa si la misma ha sido generada por esos dispositivos y es
oportunamente atravesada por ellos?

Preguntas finales. Cuestiones vitales acerca del fin de la
escuela moderna: nos fue dado a conocer hasta sus ultimas
consecuencias aquello que ya no funciona como antes. Podemos
establecer regularidades hasta en los pliegues méas recénditos
porque ellos se han replegado una vez mds, formando un nuevo
tejido, un nuevo diagrama.
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Existe la infancia? Es evidente que no en el sentido
descripto por Aries; infancia blanco de crudo disciplinamiento.
Existe la escuela como productor de efectos de disciplinamiento del
cuerpo infantil? Si de crisis de la educacién se puede hablar es
posible que lo que atraviesa un estado critico es la escuela moderna
o, pensado de otro modo, la que est4 recibiendo sus estocadas
finales es la fase moderna de la escolaridad.

No es que no haya existido el disciplinamiento del cuerpo
infantil. El funcionamiento de las instituciones escolares parecfa
delinear ese objetivo. No, tampoco, que haya dejado de existir
aunque por lo menos parece haber dejado de conformar su funcién
predominante. La escuela moderna y el lugar que le deja al cuerpo
parece encaminarse en una nueva direccion; otros dispositivos,
otros cuerpos.

No creemos pertinente juzgar la desaparicién de la
infancia en el sentido de Postman ni, consecuentemente, de la
escuela moderna. Creemos con Brinkmann que en el marco de esta
problemaética "se desprende la necesidad de volver a medir la nifez,
en vezde hacerla desparecer por medio de la definicién, sélo porque
ya no es la buena, antigua y propia nifiez". (1986: pag. 13)
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NOTAS

(1) Puede verse una critica a estas posturas “criticas” en Regis de Morais (1991)

(2) Este punto de vistga que arrancarfa con el mismo Marx ha sido magistraimente
sintetisado por M. Manaccorda en su ya clésico libro Marx y la pedagogia moderna (Oikos-
Tau, Barcelona, 1985). En el libro de Mariano Fernandez Enguita Trabajo, escuela e
ideologla (Akal, Madrid, 1986), atin dentro de la misma vertiente teérica, puede verse una
posicién mas amplia.

(3) Enrealidad esa es nuestra principal preocupacion teérica que esté siendo desarrollada
en narodowski, M.: El nacimiento de la escuela moderna, disertacién de doctorado,
UNICAMP, 1992.

(4) Acerca de los problemas teéricos consecuentes de considerar ala escuela comoinserta
en el campo de la produccién econémica véase Bowles, S. y Gintis, H.: “La escuela como
escenario de la contradiccién capital-trabajo” en Educacién y Sociedad, Nro. 2, 1984.
(5) La cuestion del nacimiento de la escuela moderna en la regién rioplatense puede verse
en Narodowski, M.: “El nacimiento de la escuela moderna en Buenos Aires. Problema
pedagdgico”
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ESTRUTURALISMO E EDUCACAO

Jefferson lidefonso da SILVA
PUC/SP

RESUMO

O texto objetiva ir além da consideragdo do estruturalismo no
ambito das relagdes puramente didaticas e linglisticas,
examinando suas implicagdes na relagdo educando-educador
em termos histérico-antropolégicos. Examina-se inicialmente a
dimensdo positivista do estruturalismo, distinguindo-o do
materialismo em sua busca de objetividade e cientificidade,
para, em seguida discutir o problema da transigao subjetivida-
de-intersubjetividade-objetividade, que se fundamenta na fungao
significante do insconsciente coletivo - a objetividade conver-
te-se assim emimpessoalidade, "reintegrara cultura a natureza".
Finalmente cabe discutir as limitagées do estruturalismo na
fundamentagdo do educar, dentre as quais se destaca a
auséncia de dimensao teleoldgica, dado que a agdo educadora
no estruturalismo se restringe a uma descrigdo da estrutura
dindmica darealidade, ndo concedendo ao homem a possibilidade
de fazer e fazer-se dentro da realidade, suprimindo o sujeito em
favor da objetividade, como se esta ndo fosse conseqtiéncia da
préxis, que constitui o elo sujeito-objeto.

RESUME

Le texte vise dépasser la considération du structuralisme dans
I"esphere des rapports simplement didactiques et linguistiques,
en analisant leurs implications dans la rélation educateur/
éduquant en termes historico-anthropologiques.

D’abord I'auteur examine la dimension positiviste du
structuralisme, enle distingant du materialisme dans sa recher-
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che d’objectivité et de scientificité, pour, ensuite, discuter le
probléme de la transition subjectivité - intersubjectivité-
objectivité, laquelle se fonde dans la fonction signifiante de
I'inconscient colectif - I’objectivité se convertant par la en
impersonnalité: “re-integrer la culture, ala nature”. Finalement
il faut discuter les limitations du structuralisme a fonder I'acte
d’éduquer, parmi lesquelles on doit citer I'absence de la
dimension téleologique, une fois que I'action éducatrice dans le
structuralisme se borne a une description de la structure
dynamique de la realité sans accorder a I’'homme la possibilité
de faire et de se faire a l'interieur de la réalité, avec la
suppression du sujet en faveur de I’objectivité; tout se passant
comme si l'objectivité n’était pas le résultat de la praxis,
laquelle constitue précisement le lien entre le sujet et I’object.

A abordagem filos6fica da educacao leva-nos a refletir
sobre os pressupostos influentes no comportamento dos educadores.
H& pressupostos que atuam na elaboracdo de uma teoria da
educacao, enquanto outros estabelecem normas comportamentais
visando a orientacdo imediata da prética educativa. Os primeiros
encaminham a elaboracdo de uma pedagogia, ao passo que 0s
segundos se atém mais diretamente as atitudes diddticas e ao
ensino.

O estruturalismo pode ser visto como um dos
pressupostos atuantes sobre pedagogos e educadores, sendo
assumido mais freqlientemente, no nivel da consciéncia refletida,
como fundamentacao de atitudes didaticas em vista do "processo
de intercomunicacdo” e das operacdes intelectuais. (Cf. Capalbo,
1974:125) Raramente é considerado como subjacente a uma
atitude relacional educador-educando e determinante de uma
elaboracdo de conceitos sobre a realidade do homem e da cultura.

Pretendemos orientar nossa reflexao primeiramente para
a educacdo como processo coexistencial e interpessoal de
comunicagao. A comunicacao de conhecimentos e de significados
culturais é apenas um momento, e nem o mais radical, do processo
histérico do homem de se fazer que preside a relacdo educacional
origindria. E nesse processo que devemos buscar as condicées da
relacdo educativa. A intercomunicacdo objetal, vista no nivel
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cultural e simbdlico, situa-se no originado, é uma atitude segunda
que supode de uma parte um contetiido comunicdavel ja elaborado ou
em elaboracdo, e de outra parte individuos ja& constituido pelo
encontro primério com a natureza e o conjunto dos homens. O
processo de intercomunicacdo perde sua dimensdo educativa ao
cortar os fios que o prendem a esse outro processo primitivo.

Uma reflexdo filos6fica da educagdo deve atirar-se a
empresa de explicitar e compreender esses fios da histéria dos
homens, presentes no emaranhado do cotidiano e na prética
educativa. Mister se faz ultrapassar as relagées meramente did4ticas
para buscar suas ligacdes educativas.

A tarefa filos6fica, vista da educacdo, se impdem a
explicitacdo e o falar sobre as influéncias e os elementos que
presidem a acdo concreta educativa. Ao encararmos o estruturalismo
como um possivel elemento influenciador da relagdo educativa,
procuraremos desvendar os pressupostos orientadores de sua
abordagem do homem e do mundo, que na educacio é o elemento
central. Deixaremos de lado suas incursdes no campo da linguistica,
para nos atermos as suas proposi¢cées antropoldégicas.

Tendo a caracteristica fundamental de um método, o
estruturalismo pretende atingir o homem de um modo cientifico,
com a chancela objetivista e rigorosa das ciéncias positivas. H4 um
esforco para envolver a antropologia pelas ciéncias naturais. E o
préprio Lévi-Strauss que no-lo diz: "Que uma tal concepcao tenha
podido nascer na paleontologia, incita a antropologia social a
alimentar uma esperanca secreta: ela pertence as ciéncias humanas,
seu nome o proclama suficientemente; mas, se se resigna a passar
seu purgatdrio junto as ciéncias sociais, é que ndo desespera de
acordar entre as ciéncias naturais, na hora do juizo final." (Lévi-
Strauss, 1970: 63)

Diante disso, podemos aventar oue o cardter de
objetividade do estruturalismo implica uma perspectiva
predominantemente positivista da realidade humana. Donde a
questdo: Qual é a contribuicdo do estruralismo como "ciéncia do
homem" para uma teoria e uma prética da educacgio que pretendem
ser caracteristicamente humanistas?
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Para encaminharmos a reflexdo ressaltaremos em primeiro
lugar os aspectos do estruturalismo que mais possam influenciar a
relacdo pedagdgica, para depois situd-los face ao processo originério
do homem de se fazer.

A primeira dificuldade com que deparamos é determinar
os elementos caracteristicos do estruturalismo, visto existirem
muitas e diversas posices quer de seus mestres, quer de
comentadores e intérpretes dos vérios estruturalismos. Em vista
disso focalizaremos apenas alguns aspectos que julgamos mais
fundamentais e determinantes, apoiando-nos sobretudo nas
posicoes de Lévi-Strauss.

1. ASPECTOS SIGNIFICATIVOS DO ESTRUTURALISMO
1.1 A positividade do estruturalismo

O estruturalismo apresenta-se primeiramente como busca
da positividade, da cientificidade, como superacao da subjetividade
dominante no existencialismo. (Cf. Lepargneur, 1972: 3)

As ciéncias da natureza, fundamentadas sobre fatos
observéveis, constituem a maior conquista cultural do homem
moderno e assim sdo tomadas como modelo de uma ciéncia do
homem que nio poderia fundamentar alhures as suas elaboracées.
Para o estruturalismo o homem deve ser compreendido como um
fendmeno da natureza, como significativo por pertencer ao mundo
natural, e sua realidade serd posta a nu através dos dados de sua
constituicdo. Nesse sentido fala Lévi-Strauss: "A propdsito de uma
forma de pensamento e de atividade humanas, ndo se podem
suscitar questdoes de natureza ou de origem antes de se ter
identificado e analisado os fendmenos, e descoberto em que
medida as relacdes que os une s3o suficientes para explics-los. E
impossivel discutir sobre o objeto, reconstruir a histéria que Ihe deu
origem, sem saber, primeiramente, o que &, em outras palavras,
sem ter esgotado o inventdrio de suas determinacdes internas.”
(Lévi-Strauss, 1970: 47-8)
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A experimentacdo é o ponto de partida do
empreendimento estruturalista enquanto entra em contato com o
homem em suarealidade e faz a experiéncia dela. A experimentacao,
no nivel da realidade humana, provoca uma aproximagao perigosa
que pde em risco a objetividade pela absorgdo do sujeito pela
realidade experimentada. Isso é mais problemético enquanto o
espirito deve deixar-se "modelar por ela" e poder dizer: "Eu estava
14, tal coisa me aconteceu - Acreditareis ali estar vs mesmos."
(Lévi-Strauss, 1970: 59)

A subjetividade, inerente a experimentacdao da
antropologia social, deve, no entanto, fazer de si mesma "um meio
de demonstracdo objetiva." (idem: 58) Aqui surge uma das
caracteristicas do método estruturalista: o cuidado para que
experimentacdo se mantenha no nivel da objetividade e possa
manipular a realidade viva e envolvente, leva o0 mesmo espirito,
"que se entregou a experiéncia”, a transform4-la em modelos que
substituam a mesma realidade. A operacao mental, que elabora os
modelos, deve estar toda dependente da observacado, garantia da
objetividade. A elaboracdo de modelos nao d4 ao estruturalismo em
carater idealista de construcdes légicas, pois eles ndo sdo a
estrutura significativa da realidade, mas o meio que permite/per-
ceber a estrutura subjacente aos dados observéveis.

A estrutura mantém seu cardter de objetividade sem, no
entanto, confundir-se com arealidade como se fosse suamontagem
material. A estrutura estd na ordem das relagées, do arranjo interno
que explica e significa a prépria realidade e o fendmeno concreto
em ligacdo com os demais. A confusdo entre a estrutura e a
montagem material da realidade pode levar a atribuir ao estruturalismo
um cardter materialista que ndo lhe cabe nesse sentido. Entretanto,
é necessadrio ver a realidade envolvida pela estrutura, sendo estade
ordem funcional e aquela de ordem fenomenal. Com essa distingao,
pode-se entender como a estrutura estd na ordem da inteligibilidade
e com se situa além da observacao empirica: "... ndo existe
estruturalismo sem a pretensdo de superar uma simples descricao
da materialidade do fenédmeno. O estruturalismo é profundamente
procura de inteligibilidade." (Lepargneur, 1972: 5) A estrutura tem
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assim papel fundamental como significante. Deverd, no entanto,
estar continuamente controlada pelos dados observéaveis da
realidade.

Aparece ai a dimenséo positivista do estruturalismo que
nega elaborar qualquer concepcdo metafisica ou voltar-se para o
sujeito como criador da significacdo. O significado nao tem valor e
ndo é determinante da realidade; ao contrdrio, nasce da prépria
ordem da realidade. Assim afirma Lévi-Strauss: "... o sentido
resulta sempre da combinacdo de elementos que nao sao em si
mesmos significativos. (...) enquanto que, na minha perspectiva,
o sentido nunca e um fendmeno primeiro: o sentido e sempre
dedutivel. Dito de outra forma, por trds de todo senso hd um nao-sen-
so, e o contrdrio ndo é verdadeiro. Para mim, a significacao é
sempre fenomenal.” (Lévi-Strauss, 1970: 202)

1.2 A subjetividade e o inconsciente coletivo

Apesar de o estruturalismo ndao querer ser uma nova
concepcdo do homem, mas um método de abordagem cientifica,
surge o problema de como pode ele manifestar o homem como
realidade subjetiva ou até que ponto o vé como essa realidade
subjetiva.

Primeiramente, ndo parece que o estruturalismo negue
o0 campo da subjetividade e, mais ainda, esta lhe aparece como um
problema a ser resolvido. Neste ponto a andlise de Enzo Paci
apresenta o seguinte: "Depois do encontro com Merleau-Ponty,
Lévi-Strauss procura a concretude: as etapas desta investigacao,
na qual parece que se impde a conciliacdo entre o formalismo e o
pré-categorial, entre o método dos modelos e a experiéncia vivi-
da - investigacdo que ainda ndo se pode dizer completa - sdo La
pensée sauvage (1962) e Le cru et le cuit (1964). Ndo héa distincdo
nitida, como se tratasse de dois periodos, porém a temética se faz
sempre mais urgente e Lévi-Strauss sente sempre mais anecessidade
do individuo, do sujeito concreto, enquanto procura explicar o
individuo como espécie e a espécie como individuo ou, noutros
termos, a conexao entre sistema e subjetividade individual”.(Paci,
1970: 97)
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Lévi-Strauss vé a necessidade do subjetivo, mas procura
dar-lhe, de imediato, a seguranca da objetividade através da
intersubjetividade. O eu individual é uma ameaca a objetividade da
realidade: é interpretacdo e ideologia que se distanciam do
pensamento concreto, do pensamento selvagem, e por isso mesmo
da verdade da realidade: "O eu ndao é somente odioso: ele nao
encontra lugar entre um nés e um nada." (Paci, 1970: 99)

A transferéncia da intersubjetividade para a objetividade
é feita pelo inconsciente. O fato social s6 pode ser apreendido em
sua totalidade se for vivido na realidade subjetiva do observado e
do observador através da experimentacao. Essa experiéncia, no
entanto, nao pode situar-se no nivel do eu concreto, mas do nés
residente no inconsciente que é anterior ao eu e que assim
possibilita ao eu transferir-se ao objeto. No nivel do inconsciente os
arranjos podem ser tratados objetivamente sem a interferéncia
neles do subjetivo: "E sempre através do inconsciente que se
realiza o paradoxo, peculiar a etnologia, de ser uma consciéncia
objetiva e, ao mesmo tempo, subjetiva, portanto as leis do
inconsciente transcendem a dimensdo subjetiva, sdo-lhe, por
assim-dizer, 'externas' e, de igual, s6 podem ser acolhidas pelo
efetivo operar da subjetividade." (Bonomi, 1970: 121)

0 inconsciente tem assim a fungdo simbdlica, a funcio
significante "sem referéncia a um objeto pensante”. (Ricoeur,
1970: 161) E nesse inconsciente que residem as relacdes objetivas
e onde o espirito se encontra com a natureza, onde o pensamento
ja existe antes do sujeito: "... e eu estaria mais inclinado a admitir
que o pensamento comeca antes dos homens". (Lévi-Strauss,
1970: 213) O inconsciente torna-se a "forma fundamental do
espirito humano" (Renzi, 1970: 109) e a razdo ultima de toda
estrutura, dirlamos quase uma estrutura origindria. Desse modo o
inconsciente funda uma homologia de base e uma isossemia que
tudo incorpora e, por isso, € a raiz significante e a situacdo
origindria. Nessa ordem do inconsciente situa-se o pensamento
selvagem como "um sistema de postulados e axiomas requeridos
para fundamentar um cédigo, permitindo a tradugio com o
rendimento menos eficiente possivel, do 'outro' para o 'nosso’ e
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reciprocamente, o conjunto das condicGes por meio das quais
podemos compreender-nos melhor: naturalmente, sempre com um
residuo. No fundo, o 'pensamento selvagem’, em minha intencio,
é apenas um ponto de encontro, o efeito de um esforco de
compreensdo, de mim colocando-me em lugar deles, deles colocados
por mim em meu lugar”. (Lévi-Strauss, 1970: 199) Nele o eu se
encontra com o outro e a cultura se reintegra na natureza,
desaparecendo assim a distdncia entre o pensamento, o espirito,
e a realidade. As suas leis se coincidem: "como o espirito ainda é
uma coisa, o funcionamento desta coisa nos instrui sobre a
natureza das coisas: mesmo a reflexdo pura se resume em uma
interiorizacdo do cosmo”. (Bonomi, 1970: 138)

O inconsciente, com sua dimensao de homologia onde
"corpo, alma, sociedade, tudo se mistura”, (Lévi-Strauss, 1970:
49) tem necessariamente uma dimensdo social e cultural. Permanece
tal enquanto estd para além, ou melhor para aquém de qualquer
determinacdo de ordem individual. Seu carater de nés coletivo e
impessoal coloca-o forade um sistema de relagdes de subjetividades
ou de uma comunhao de consciéncias: é realmente inconsciente.

O inconsciente coletivo ndo é vazio, mas significante e
origem de toda significacdo objetivamente vélida. "A relacido de
significacdo ndo é natural, mas cultural, isto é, ndo vem da
natureza, mas da coletividade humana formando sistema, ou, com
rigor, de sua atividade inconsciente". (Lepargneur, 1972: 14) O
trabalho do estudioso é constatar e compreender o mecanismo e
funcionamento desse inconsciente, para estabelecer os padrdes
compreensivos da realidade, do homem.

A dimensdo significante do inconsciente nos faz
compreender o valor cultural do mesmo; o que implica colocar a
cultura na base de toda compreensdo do homem. No entanto, a
dimensao cultural do insconsciente ndo o afeta em sua simbiose
com a natureza e segundo a interpretacdo de Ricoeur (1970: 161)
“este espirito inconsciente pode ser dito homdélogo a natureza;
talvez mesmo ele seja natureza". A cultura elaborada, refletida,
deve conduzir as "categorias inconscientes" pela superacdo das
"interpretacdes racionalizadas". Nessa perspectiva ndo se pode
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perceber claramente a distincdo entre natureza e cultura, pois ha
uma "continuidade cronoldgica e espacial entre a ordem da
natureza e da cultura, (...) a emergéncia da cultura permanecera
para o homem um mistério, enquanto ele ndo chegar a determinar,
no plano bioldgico, as modificagdes de estrutura e de funcionamento
do cérebro, do qual a cultura foi, simultaneamente, o resultado
natural o modo social de apreensdo"”. (Lévi-Strauss, 1970:57) No
pensamento selvagem temos justamente a expressao de uma
cultura que n3o conhece linhas de separacdo da natureza: "A
relacdo intima que o indigena tem com o ambiente circundante - re-
lacdo que ndo é apenas de manipulacdo em vista de uma necessidade,
mas ainda de conhecimento: o mundo dos acontecimentos naturais
é constantemente objeto de um revolvimento interessado - faz nele
surgir a exigéncia de um pensamento que tenha a cultura como
inserida sobre a natureza". (Bonomi, 1970: 135) Essa afirmagao
reflete a posicdo de Lévi-Strauss ao oferecer uma imagem de um
pensamento selvagem "que ndo é, para nés, o pensamento dos
selvagens, nem o de uma humanidade primitiva ou arcaica, mas sim
o pensamento em estado selvagem, distinto do pensamento cultivado
ou domesticado em vista de obter rendimento”. (Bonomi, 1970: 137)

Desse modo o estruturalismo mostra a concordancia
fundamental de todos os sistemas, a homologia radical, e pretende
revelar a invaridncia caracteristica da natureza humana e que
contamina a cultura. As sociedades primitivas tém um papel
privilegiado no método estruturalista enquanto mostram homens
resistindo obstinadamente a histéria e permanecendo "como prova
viva do que queremos salvar". O inconsciente é uma estrutura de
cardter sincronico, significativa por si mesma, sem referéncia a
histéria; esta mostra apenas substituicdes das manifestacoes do
inconsciente coletivo, sem dar origem a sua significacao: "Talvez
descubramos um dia que a mesma légica se produz no pensamento
mitico e no pensamento cientifico e que o homem pensou sempre
do mesmo modo. O progresso - se é que entdo se pode aplicar o
termo - nao teria tido a consciéncia por palco, mas o mundo, onde
uma humanidade dotada de faculdades constantes ter-se-ia
encontrado, no decorrer de sua longa hist6ria, continuamente as
voltas com novos objetos”. (Lepargneur, 1972: 62)
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A histéria no estruturalismo ndo é negada, mas assume
o papel de instrumento que permite perceber os modos variados e
discordantes de se realizarem os sistemas. Permanece, no entanto,
na obscuridade a dimensao da histéria como processo e geradora
de significacdo: “Na verdade, é a natureza dos fatos que estudamos
que nos incita a distinguir neles o que pertence a estrutura, e o que
pertence ao evento. Porimportante que seja a perspectiva histérica,
nao podemos atingi-la sendo no fim: (...) Ndo é de admirar, se,
respondendo a essa solicitacdo do objeto, adotamos um método
mais de transformacdes que de fluxdes". (Lévi-Strauss, 1970: 61)

Diante dessas reflexdes podemos concluir que, ao se
embasar no inconsciente coletivo, o estruturalismo radicaliza a
objetividade na tentativa de reduzir o homem ao impessoal
assimilando-o a natureza: "o fim dltimo das ciéncias humanas nao
é constituir o homem, mas dissolvé-lo..., (de) reintegrar a cultura
na natureza, e finalmente, a vida no conjunto de suas condicdes
fisico-quimicas". (Ricoeur, 1970: 183)

2. AEDUCACAO FACE AO ESTRUTURALISMO

2.1 0 carater filosofico do estruturalismo

Procurando manter a reflexdo sobre a educacdo para
além das relagcbes meramente didaticas, devemos necessariamente
explicitar as relagdes constitutivas do homem como determinantes
do processo educativo, e quais as contribuicoes do estruturalismo
para o encaminhamento desse processo.

Algumas observacdes se fazem importantes:

O estruturalismo se apresenta de imediato como um
método de caréter cientifico, relegando a segundo plano suas
dimensoes filoséficas. A preocupacao com a objetividade cientifica
domina e canaliza as preocupacdes, deixando pouco espaco para
0 questionamento filoséfico. O préprio Lévi-Strauss (1970: 197) o
confessa explicitamente: "Agora, as objecdes filoséficas, que
passarei por alto, uma vez que P. Ricoeur deseja que sejam
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deixadas provisoriamente de lado: ele realgou-lhe o caréter de
‘esboco’, o caraterincerto. Estou perfeitamente de acordo com ele.
N3o quis fazer uma filosofia, tentei apenas dar-me conta, para meu
proveito pessoal, das implicacdes filoséficas de certos aspectos de
meu trabalho”.

Tal atitude pode suscitar objecoes. Talvez o estruturalismo
nao tenha pretensdes gnoseoldgicas, mas queira se limitar a uma
simples proposicdao metodolégica em vista da construcao da
ciéncia ou do conhecimento cientifico. No entanto, se assim for,
surge o questinamento da legitimidade de um método cientifico que
ndo se justifica perante a problemadtica gnoseoldgica. Assim, “o
pensamento estrutural permanece um pensamento que n3do se
pensa”, demonstrando deficiéncia de uma atitude de reflexao
radical capaz de possibilitar-lhe o dimensionamento total de suas
afirmacdes metodoldgicas. Ao estruturalismo falta uma definicao
filos6fica mais precisa; o que levou Ricoeur (1970: 181) a afirmar
que "a filosofia estruturalista me parece condenada a oscilar entre
vdrios esbocos de filosofia".

Por outro lado, além de n3do se poderem negar as
implicacdes filos6ficas do estruturalismo, deve-se ver nele uma
determinada orientacao filos6fica. Questionado por Ricoeur sobre
a existéncia de uma filosofia estruturalista soliddria ao método
estrutural, Lévi-Straus (1970: 220) responde abertamente:
"Confesso que a filosofia que me parece implicada em minha
pesquisa é a mais terra-a-terra, a mais estreita de quantas o senhor
esboca no seu estudo, no momento em que se interroga sobre a
orientacdo filoséfica do estruturalismo, observando que vérias
seriam concebiveis. Portanto, ndo ficaria assombrado se me
demonstrassem que o estruturalismo desdgua na restauracio de
uma espécie de materialismo vulgar.

Admitida essa perspectiva, ndo se pode mais tratar o
estruturalismo como simples método. Mister se faz abordéa-lo
também com uma atitude filoséfica e suscitar os problemas que
nele estdo implicitos. E justamente nesse nivel que a reflexdo
filos6fica da educacdo faz suas maiores questdes ao estruturalis-
mo.
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2.2 0 estruturalismo e aeduca¢io do homem como ser em constituicio

A educacdo s6 é inteligivel como processo: implica a
superacao da permanéncia como simples continuidade, e a superacio
da descontinuidade como substituicdo de situacdes sem ligacoes
teleoldgicas, caracteristicas do processo como caminhada e
constituicdao de um fazer-se. (Cf. Bollnow, 1971: 20-35)

O homem estd originariamente inserido na natureza com
a qual tem que se ater para se constituir como ser existente. Essa
relacdo fontal faz de sua vida um conviver com as coisas - a
"societas rerum" - e um encontro com os outros homens - a
"societas hominum" - como integrantes de sua existéncia. Estar
inserido na natureza n3o é uma simples "posicdo" - como nos
poderia sugerir o estruturalismo - mas é uma exigéncia de acio,
pela qual o homem vai transformando a natureza e se constituindo
como tal.

Nessa perspectiva, a educacio encontra seu lugar e sua
funcdo enquanto o homem é sujeito ativo e produtor de si, mas que
somente o é na acao sobre a natureza e na relacdo com os outros
homens. A educacgao implica sempre uma dualidade influenciadora
em que a dimensdo de sujeito em ambos os aspectos, segundo suas
caracteristicas, nao pode ser minimizada.

A educacdo implica ainda, para o sujeito, uma acao
transformadora de si ao transformar o mundo e as relacdes com os
outros. Desse modo, é uma praxis, na acepgcao mais precisa do
termo, enquanto é acdo nao circunstancial e transitéria, mas acao
integrada na totalidade do fazer humano no mundo, implicando
necessariamente uma transformacdo concreta da realidade. (Cf.
Vézquez, 1968: 3-16e 185-243) A acdo educativa ndo pode ser - co-
mo talvez sugerisse o estruturalismo - um simples constatar a
funcionalidade da estrutura subjacente e dinamizadora darealidade.
Ao contrério, deve ser uma presenca, ou melhor, uma co-presenca
atuante e agente do préprio dinamismo estrutural.

O estruturalismo fecha, ou ao menos obscurece, o
caminho de uma perspectiva educacional como processo de se
fazer, ao ndo dar suficiente peso ao homem como agente dinamizador
das relacdes estruturais.
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Nesse mesmo sentido, a dimensao de vida, caracteristica
do processo educativo, sé pode ser fundamentada como tal na
medida em que a vida se apresenta como uma tarefa, como um
"que-fazer". (Cf. Marias, 1966: 200) A dimensdo teleol6gica
acompanha necessariamente o fazer humano, a vida humana,
tornando-a um projeto. Pelo projeto o homem faz das coisas da
natureza suas coisas, constitui o mundo e cria as condicdes de sua
existéncia. Pelo projeto orienta sua acao, interpreta as coisas e as
faz significativas, as faz sua realidade. Com isso o homem se faz
com as coisas para além da situacdo, superando-as ao integré-las
em si mesmo: "Afirmamos a especificidade do ato humano que
perpassa o meio social mesmo conservando as determinacoes, e
que transforma o mundo baseando-se nas condicées dadas. Para
nds, o homem se caracteriza antes de tudo pela superacao de uma
situacao, pelo que consegue fazer com o que fizeram dele, ainda
que nunca se reconheca em sua objetivacdo. Encontramos essa
superacdo gracas a raiz do humano e em primeiro lugar na
necessidade". (Sartre, 1970: 77)

Este dinamismo vital ndo pode ser objetivado no
impessoal, no ndo-vivido do inconsciente coletivo, sem referéncia
ao sujeito como agente de continua superacdo. O impersonalismo
radical do estruturalismo e suas reservas diante do vivido, dificilmente
poderao justificar e fundamentar o processo educativo.

A superacao é causa e fruto de uma historicidade
inerente ao homem, que é criacdo, enquanto produz a realidade
humanizada pela sua préaxis; que é hermenéutica, enquanto a
interpreta e fundamenta o nascimento do sentido, o conhecimento.
A educacdo estd inserida em todo esse processo que se faz no
conjunto das relacGes que ndo podem caracterizar-se por uma
homologia. A educacdo, fundamentada no vivido, no existir histérico
com a dimensédo do sujeito, ndo tem lugar na posicdo estruturalista.

2.3 A objetividade do estruturalismo e a educacio

Areflexdo sobre a educacao nio pode deixar de considerar
o significado da realidade, da matéria e da objetividade. 0 homem
€ necessariamente um ser da natureza, do mundo material.
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O estruturalismo parece acenar para um certo
materialismo, enquanto polariza sua atencdo para um mundo
objetivamente estruturado e absorvedor de toda significacdo, para
uma natureza homologizadora e incorporadora da cultura e de um
espirito que é insconsciente e cujas leis sdo as leis do mundo.
(Ricoeur, 1970: 161)

A compreensdo da matéria é fundamental para se pensar
radicalmente sobre o estruturalismo. Nao ha significacdo em uma
matéria que por si ja fosse estrutura: a ordem, a relacdao, como
elementos fundamentais para a constituicdo da estrutura, ndo tém
sentido a n3o ser em referéncia ao sujeito operante; a situacao, a
posicdo ndo sdo capazes de gerar arelacdo, porquanto elas sdo por
sua vez relacGes, continuando assim a pergunta sobre a razdo de
ambas.

Poderiaarelacdo servistacomouma qualidade intrinseca
do ser - 0 "esse ad". Nesse sentido, estariamos fugindo para o
campo da metafisica formal, para a "consisténcia" do ser na
perspectiva parmenidiana. (Cf. Marias, 1971: 15) Reduzir arelacao
a uma simples e completa referéncia das coisas entre si, seria
procurar compreender um mundo que fosse tal sem a suareferéncia
necessdria ao sujeito do qual ¢ mundo. Como ndo hd sujeito que ndo
tenha sua dimensdo teleolégica, também ndo hd mundo como
coisas em relacdo - que ndo seja um mundo do sujeito. E contra-
senso falar em relacées puramente objetivas, na realidade que "s6
é apreendida sob a forma de objeto ou de intuicio, mas ndo como
atividade humana sensivel, como préxis, ndo subjetivamente”.
(Marx e Engels, 1979: 11; Cf. Vazquez, 1968: 150-5)

A preocupacio cientifica do estruturalismo o leva a
pretensao de uma volta as coisas em si, ao objeto do materialismo
vulgar feuerbachiano, ndo se apercebendo que retonar as coisas
em si, é retornar a este mundo como produto da acdo do homem-
sujeito, e, nessa condicdo, como objeto do conhecimento.

Essa perspectiva cognitiva descarta a tendénciaidealista
de falar do mundo como contemplacao ou construcao fenomeénica
do sujeito cognoscente. Apresenta a relacdo do sujeito com o
mundo como préxis, como atividade subjetiva e material, criadora
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simultaneamente das condicdes materiais de existéncia e do
conjunto das relacdes entre os homens e com a natureza. Desse
modo se explica e se responde melhor a preocupacao do positivismo
estruturalista face ao mundo objetivo como estrutura, coma teia de
relacdes. A objetividade do mundo como produto da préaxis é mais
significativa que o “inconsciente coletivo” do estruturalismo. Na
busca dessa objetividade, ndo ha um alijamento do homem, pois,
ao encontra-la, encontra-a tatalmente presa a ele, e assim encontra
a prépria raiz do homem como ser enraizado na natureza.

O método estrutural busca uma situacdo originéria que
estd subjacente as construcGes da consciéncia subjetiva. Essa
situacdo origindria seria a prépria constatacdo da natureza como o
irredutivel fundamento da intencionalidade, da teleologia. Ao se
deter mais em mostrar as relacées dos fendmenos no mundo, no
qual estd também o sujeito, corre o risco de obscurecer esse sujeito
e assim de ndo dar a explicacdo plena a realidade das relagdes no
mundo. Parece que o estruturalismo teme o subjetivismo idealista
e, com isso, procura dar ao subjetivismo origindrio uma conotacdo
objetivista e a-histérica. Cabe aqui a observacio contra Feuerbach
de que "na medida em que ele é materialista, ndo aparece nele a
histéria (...) materialismo e histéria aparecem completamente
divorciados nele". (Marx e Engels, 1979: 70)

Em relacdo a pratica educativa, a reflexdo deve mostrar
sempre as ligacdes do processo humano com a natureza, com o
mundo. Entretanto, deve deixar transparecer, ao mesmo tempo,
uma natureza e um mundo humanos, prenhes de vida e de uma
subjetividade, diante dos quais ndo posso colocar-me como
observador exterior e estranho.

A prética educativa deve compreender o homem como
atuante no mundo, no qual ele se situa também como sujeito
significativo. S6 se pode conhecer o sentido de uma cultura, de um
fato cultural, de um mito, através de uma releitura, na qual o sujeito
se coloca nessa cultura e nesse mito: a leitura puramente objetiva
carece de sentido. Portanto, torna-se dificil compreender a posicdo
de Lévi-Strauss (1970: 206) ao afirmar: "Parece-me que o senhor
(Paul Ricoeur) liga a nogao de discurso a nogao de pessoa. Mas, em
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que consistem os mitos de uma sociedade? Eles formam o discurso
dessasociedade, e um discurso para o qual ndo hd emissor pessoal:
um discurso, portanto, que se recolhe como um linglista que vai
estudar uma lingua mal conhecida, e cuja gramdtica ele tenta fazer,
sem cuidar de saber quem disse o que foi dito". Se o linglista ndo
se preocupa com quem disse, com quem fala a lingua, ndo pode,
todavia, deixar de tratar a lingua como uma lingua que é ou foi
falada por alguém, em seu sentido histérico, e cuja sentido afeta a
ele mesmo e que s6 pode ser compreendido pela releitura histérica
que instrui o conhecimento.

3. CONCLUSAO: A EDUCACAO FACE A ANALISE
ESTRUTURAL

A andlise estrutural mostra as coisas voltadas para um
ambiente e integrando um sistema de relacées fora do homem
como sujeito. Fundamentaria, assim, uma pedagogia que orientaria
a préatica educativa no sentido de projetar o homem fora dele, para
a integracao no inconsciente coletivo do qual recebe a sua
significacdo: "O homem se reduz a um pensamento impessoal e
coletivo, resultante da organizacdo do sistema". (Capalbo, 1974:
124) Tal pedagogia é necessariamente dissolvente do homem,
fechando-lhe o caminho para a afirmacio de si como sujeito, e para
o movimento de sua emersdo da natureza caracteristica do
processo de hominizacdo. Assim, s6 restaria ao homem a sua
reintegracdo na natureza, e a pedagogia, como as demais ciéncias
do homem, teria como objetivo final ndo constituir o homem, mas
dissolvé-lo. Esta seria uma anti-pedagogia negadora do processo
histérico do homem em vista de um materialismo naturalista.

Tais conclusdes poderiam parecer extremadas diante
dasintencdes estruturalistas, sobretudo de Lévi-Strauss. No entanto,
ele mesmo percebeu a direcdo de suas posicdes, apesar de se negar
aassumi-la: "Portanto, naoficariaassombrado se me demonstrassem
que o estruturalismo desdgua na restauragcdo de uma espécie de
materialismo vulgar. Por outro lado, por demais sei que essa
orientacdo é contrdria ao movimento do pensamento filoséfico
contempordneo para que ndao se imponha uma atitude de
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desconfianca: leio a seta indicadora e me proibo de avancar pelo
caminho que ela me aponta.” (Lévi-Strauss, 1970: 220)

Ao aplicar os principios metodolégicos do estruturalismo
a didatica e ao processo de aprendizagem, é necessario que se
tenha um espirito alerta e uma firmeza critica capazes de impedir
a dominacdo do objetivismo impessoal e materialista. Ndo se
podem separar, na acdo educativa, a did4tica da educacdo, e a
aprendizagem da pedagogia.

Sem desmerecer os aspectos positivos do método
estruturalista, até mesmo para um encaminhamento didatico (Cf.
Capalbo, 1974: 125-6), ndo podemos encontrar nele as bases de
uma educacdao que se proponha encaminhar o processo de
construcao histérica do homem.
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RESUMO

O presente artigo, ao estudar a questao freireana como préxis
politico-filoséfica, mostra como o alfabetizando, em Paulo
Freire, distanciando-se de seu mundo, problematizando-o,
“decodificando-0” criticamente, se descobre como sujeito
instaurador do mundo de sua experiéncia no qual passa a
assumir seu papel. Alfabetizar-se significa, entdo, aprender a
ler a palavra escrita em que a cultura se diz para promover, a
partir dai, transformagdes sociais. Conseqtientemente, havera
sempre profunda vinculagio entre teoria e pratica. Qualquer
dissociagao entre ambas representara oreflexo de umadistorgao
conceitual imposta pelo dualismo cientificista que dissolve
artificialmente a conexao entre teoria e vida.

RESUME

Le présent article, étudiant la question freirienne comme praxis
politico-philosophique montre la maniére selon laquelle le sujet
dell’alphabétisation, chez Paulo Freire, en s’éloignat de son
monde, en le rendant problématique et en "le décodifiant”
critiquement, se rédecouvre comme le sujet instaurateur du
monde de son expérience ou il assume sa tache. S’alphabétiser
signifie alors apprendre & lire la parole écrite dans laquelle la
culture se dit pour promouvair, a partir de cela, des transforma-
tions sociales. Par conséquence, il y aura toujours profonde
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connexion entre la théorie et la pratique et toute dissociation
dans ce domaine représentera le reflet d’une distorsion
conceptuelle imposée par le dualisme scientificiste qui dissous
artificiellement la connexion entre théorie et vie.

Ndo nos dirigimos, neste texto, ao tratamento da crise
das forcas politicas que envolveram o regime socialista, mas
abordamos, sim, a consequente transformacdo do marxismo, na
qual posicionamos a politica educacional formulada por Paulo
Freire. Respondendo no campo da educacao a tais transformacoes,
sua politica educacional tem na "filosofia da préxis" o esteio
filoséfico que, varando o século XX, faz-se frente absoluta para que
o velho Marx, renovado, possa ser pensado também no século XXI.
Pretendemos assim dar uma contribuicdo as discussdes quanto a
novas respostas do marxismo, especificamente no que tange a
esfera politica da educacao.

Por tal, em nome da prépria histéria em seu permanente
"devenir", dispomos no mesmo horizonte, aberto em principios e
expurgando os dogmatismos, as categorias politico-filos6ficas que
estariam embasando a politica educacional de Freire,
compreendendo-as como contribuicdo a teoria marxista
contemporanea.

Entendemos que o principio basico do marxismo ndo
consistia na revelacdo de verdades imutdveis, mas, sim, na
compreensdo de que a medida que a realidade social concreta
mudasse, do mesmo modo deveriam mudar as construcoes teéricas
elaboradas para compreendé-las.

Com o surgimento e o desenvolvimento do capitalismo
monopolista, com as revolucdes cientificas contemporaneas, o
predominio instrumental da razdao se tornou onipresente. E a
sociedade unidimensional dai advinda, dirigida pelos técnicos e
pela ciéncia, assumiu perspectiva da dominacao e da producao.

Verificamos que por ter Freire detectado a renincia da
mediacdao entre teoria e pratica, impressa nessa ordem do
cientificismo e da tecnologia, nos permitiu concluir que ambas, a
ciéncia e a técnica, escondendo-se sob o rétulo da neutralidade do
saber, visavam, sem outra alternativa, a eficiéncia de um sistema
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social que se faz regido por estimulos externos, a ndo permitir atos
reflexivos.

As categorias conhecimento interessado, auto-reflexao
e relacdo teoria/pratica, sob as quais dispomos sua politica
educacional, mesclam, com certeza, a filosofia da préxis de Marx,
o além histérico que quer soerguer o sujeito concreto posto no
alfabetizando, o qual acabara por sucumbir na materialidade sem
fronteiras que o cientificismo e a tecnologia de um mundo capitalista
impuseram ao homem pés-Marx, ou pés-moderno como chamamos
hoje.

Nesse contexto por certo, o interesse da razao em se
libertar significard mudar o estado de consciéncia mediante uma
teoria pratica que ndo manipule coisas e processos coisificados,
mas que conduza a consciéncia a um estdgio de autonomia, por
meio de representacoes criticas e claras.

Por isso o interesse emancipatério a concentrar em si 0
alicerce da nova sociedade, cujo objetivo deverda ser definido
discursivamente em comunhdo com os outros e em liberdade de
expressao, vinculado a um pensamento em forma de didlogo, é que
propiciou no pensamento freireano, a recuperacdo da relacao
teoria/prética. Desenvolveu uma nova teoria politica da educacao,
na qual em lugar do sujeito preso ao modelo tradicional de
conhecimento, fez valer a autoridade epistemolégica enquanto
representada pela comunidade que age e se comunica.

Defendemos que Paulo Freire ndo abandonou o projeto
politico da modernidade, do esclarecimento humano. Que ele quis
convictamente mostrar que a modernidade n3o estd extinta, mas
sim, como bem dispds Marx sobre o tempo histérico, Freire
também mostra que a modernidade é um projeto histérico
incompleto. Assim achou que devemos completé-la, corrigi-la, pois
acusa na sua proposta politica de educacgao, a preocupagdo com a
questao da valorizagdao da emancipacdo humana, com a libertagcao
do oprimido por essa sociedade que se centrou em torno do poder
e do capital.

Fizemos do seu percurso o esteio de nossas reflexdes,
uma vez que tal autor vem trabalhando, ainda que de forma nao
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explicitamente sistemdtica, as categorias que consideramos sus-
tentar sua prética politico-educacional, as quais se fazem sonantes
aos temas que historicamente enfeixam a contemporaneidade.

Permitimo-nos atentar que a proposicao de sua praxis
educacional libertadora, atinente ao processo de autoconstituicao
do sujeito, aresponder pela sualibertacdo progressiva das condicdes
reais de opressao, predispde para si que os interesses que dirigem
o conhecimento e que determinam as condigdes de validez das
afirmacoes, sao eles préprios oriundos da razao humana. E por tal,
que o sentido do conhecimento e a medida de sua autonomia nao
podem ser explicados sendo em relacdo com o préprio interesse.
Dai termos entendido que para Freire, o interesse emancipatério
estd estreitamente ligado & critica, que j&4 se impde dentro do
conhecimento como processo de auto-reflexdo dele e que é justo
este o teor contido na sua politica educacional, quando se lhe
entrega a qualificacdo gnosiolégico-antropolégica.

Dessa forma, a primeira categoria que realcamos
(conhecimento interessado), de acordo com sua preocupacao
histérica do resgate do sujeito também histérico, dispoe sobre sua
politica educacional o conhecimento dirigido por interesses, os
quais ndao se podem ele dissocié-lo, pois esta separacao representaria
0 mesmo que negar a existéncia de uma finalidade para as acoes
e as interacdes humanas.

Como a nocdo de "interesses” foi por nés interpretada
como "as orientacOes bdsicas enraizadas nas condicdes
fundamentais especificas da reproducdo e autoconstituicao possiveis
da espécie humana, ou seja, trabalho e interacdo" (Habermas,
1973, p. 242), nos permitimos esticar essa idéia, mostrando que
em Freire, a cultura se faz o lugar onde decididamente essas
orientacdes aportam, assumindo assim a dimensdo antropolégica
que Freire Ilhe concede. E a teoria da acdo cultural, onde se vé a
cultura como instancia-patamar da alfabetizagdo, nos permitiu
concluir que tanto a educacdo quanto a cultura se revelam sob o
estatuto gnosiolégico-antropoldgico.

Frisamos dessa forma que a efetiva acdo histérica do
homem no mundo é que se impde como lugar mesmo de sua
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emancipacado ou libertacao; e essa acao histérica Freire vé impressa
na ordem cultural. Desse modo é que também frisamos que é na
cultura que se manifesta o interesse emancipatério, de sentido
aprioristico, o qual se realiza nas dimensodes técnica e social, entao
tornadas no seu seio, vidveis historicamente.

Assim, trabalhando a relacao dialética que importa na
acdo postano mundo -aacdo cultural - e areflexdo sobre essa acao,
Freire leva o alfabetizando a conscientizar-se de que esse aprendizado
coincide com o aprendizado de sua prépria atuacao, de sua
extensdo para a realidade. E isso é a verdadeira praxis em Freire.

Vimos que entregando a alfabetizacdo a fundamentacao
I6gica que requer todo processo de conhecimento, Freire a torna
expressao concreta da vocacgdo ontolégica de sujeito, posto que
delineia 0 método sobre ela criado, concomitantemente a auto-
constituicdo do sujeito, ao fazé-lo (o método) coincidir com as
etapas do processo de conscientizacao.

Desse modo, na alfabetizacdao/conscientizacao
verificamos a nitida ligacdo com o conhecimento interessado,
condizente com a capacidade de criticidade que possibilita ao
homem atender ao seu intento de libertacao.

E ainda concluimos que essa criticidade se impde no
momento que Freire caracteriza que a alfabetizacdo ndo se d4 antes
nem depois, mas em concomitancia a conscientizacdo do sujeito,
querendo dizer que a criticidade que a conscientizacdo traz em si,
vem ja dentro do processo de alfabetizacdo, ou ainda, dentro do
processo de auto-reflexdo que o conhecimento permanente,
inacabado, recicldvel promove ao homem, a transformar
historicamente sua acdo e compreensido do mundo.

Em segunda instancia, abordamos a categoria auto-re-
flexdo. Tal estudo nos permite admitir que sendo a auto-reflexdo o
elemento principal para compreendermos ndo sé a condi¢cdo do
conhecimento interessado, mas também as reflexdes entre teoria
e prdtica, faz-se valer como postura metodoldgica, a qual permite
a utilizacao e formacdo de uma politica educacional critica, ndao
dogmatica, a atender ao interesse da autonomia e emancipacado do
homem e da sociedade.
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Somente pela auto-reflexao é que vemos em Freire a
garantia de conquista da liberdade politica e da participacdo social,
legitimadas por um processo interativo reconhecido por todos.

Compreendemos que tal como Marx quis superar tanto
o materialismo que encontrou em Feuerbach, quanto o idealismo
advindo eminentemente de Kant, através da prdxis conciliatéria
dessas duas unilateralidades opostas, Freire também mostrou que
a objetividade dos objetos é constituida na intencionalidade da
consciéncia, mas paradoxalmente esta atinge no objetivado, o que
aindando se objetivou inteiramente. Isso corresponde a compreensao
de que em Freire, o objeto ndo é s6 objeto; é, ao mesmo tempo,
problema: o que estd em frente como obstéculo e interrogacao.

Dai, na dialética freireana constituinte da consciéncia,
em que esta se faz na medida em que faz o mundo, a interrogacao
nunca é pergunta exclusivamente especulativa: no processo de
totalizagdo da consciéncia, a informagao é sempre "provocacao”
que incita a consciéncia a totalizar-se. Porisso para Freire o mundo
é "espetdculo”, mas sobretudo "convocacao".

Julgamos muito significativa a compreensdo de que a
intencionalidade transcendental da consciéncia permite-lhe recuar
indefinidamente seus horizontes e, dentro deles, ultrapassar os
momentos e as situacdes que tentam reté-la e enclausura-la.
Liberta pela for¢ca de seuimpulso transcendentalizante, pode volver
reflexivamente sobre tais situacdes e momentos, para julgé-los e
julgar-se. Por isso é capaz de critica, por isso se atém a uma praxis
que é revoluciondria.

Entendemos ainda que a reflexividade é a raiz da
objetivacdo. Se a consciéncia se distancia do mundo e o objetiva, é
porque sua intencionalidade a faz reflexiva. Desde o primeiro momento
de sua constituicao, ao objetivar seu mundo origindrio, ja é virtualmente
reflexiva. E presenca e distancia do mundo: a distancia é a condicio
dapresenca. Aodistanciar-se do mundo, constituindo-se naobjetividade,
surpreende-se ela em sua subjetividade.

Postoisso, atinamos que, distanciando-se de seu mundo,
problematizando-o, "decodificando-o" criticamente, no mesmo
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movimento da consciéncia, o alfabetizando em Freire se redescobre
como sujeito instaurador desse mundo de sua experiéncia.
Testemunhando objetivamente sua histéria, mesmo a consciéncia
ingénua acaba por despertar criticamente, para identificar-se como
personagem que se ignorava e é chamada a assumir seu papel. A
consciéncia de si e a consciéncia do mundo crescem juntas e em
razdo direta; uma comprometida com a outra. Evidencia-se a
intrinseca relacdo entre conquistar-se, fazer-se mais a si mesmo e
conquistar o mundo. Ai a esséncia humana existéncia-se,
autodesvelando-se como histéria. Mas essa consciéncia histérica,
objetivando-se reflexivamente surpreende-se a si mesma, passa a
dizer-se, torna-se consciéncia historiadora: o alfabetizando é
levado a escrever sua histéria. Alfabetizar-se é assim aprender a ler
a palavra escrita em que a cultura se diz e dizendo-se criticamente,
deixa de ser repeticdo intemporal do que passou para temporali-
zar-se, para conscientizar sua temporalidade constituinte, que é
anuncio e promessa do que ha de vir. E isso o é a préxis
freireana.

Observamos que as etapas do seu método, respaldadas
no senso histérico cravado na cultura do povo, fazem das instancias
codificacao/decodificacdo, o espaco para o alfabetizando refletir
sobre o conteldo de sua acdo (a teoria, como contetdo cultural
codificado) se aliancando a forma de um conhecimento
verdadeiramente critico (a prdtica, como contéudo cultural
decodificado).

Seu método de alfabetizacdo, portanto, perfaz a
interligacdo dos elementos que apontamos ao longo de nossa
reflexdo: uma forma de educacdo onde o saber nela contido se faz
em concomitancia & acdo prépria do homem diante do mundo (a
cultura), enquanto ja internalizado na ordem da conscientizac3o.

Dai o ciclo que Freire estabeleceu alfabetizacido/cons-
cientizacdo/cultura se fecha, ao conectar-se estreitamente entre si,
nas vezes de fazer da l6gica impressa no conhecimento, a prépria
I6gica que perfaz o interesse da vida sujeito que, historicamente,
realiza a sua condigdo originéaria de libertacdo, sob a forma de uma
educacao libertadora. Compreendemos entdo em Freire, a proposta
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de uma teoria do conhecimento que subsidia uma teoria social, a
interligar a teoria a préatica verdadeira.

Dirfamos, pois, que a auto-reflexdo representa na obra
de Freire, um elemento fundamental na luta pela emancipacdo. Por
elaos dominados podem ser esclarecidos a respeito de sua situacio
enquanto classe, no contexto da exploracdo e subordinacdo
capitalista; ela seria uma ferramenta parailumind-los no resgate dos
elementos de classe contidos em suas préprias culturas e no saber
acumulado pelos homens através dos tempos. Serviria para orien-
té-los a conseqliente acdo transformadora que a prépria reflexao
critica exige.

Entdao dispomos a terceira categoria, a qual propde a
unidade teoria/pratica enquanto dirigida ao contexto da anélise
politico-cultural sobre a sociedade. Enquanto pela anélise do
conhecimento identificamos em Freire a unidade entre conhecimento
e interesse, quando a esta andlise juntamos a da sociedade,
atingimos a compreensdo da unidade entre teoria e prética.

Percebemos, assim, na sua concepcao sobre educacao,
onde busca explicitar os mecanismos de interacao entre teoria e
prdtica, a necessidade por ele apontada de armar uma teoria do
conhecimento que ao mesmo tempo se aliance, conforme j4
afirmamos, auma teoria social. Para ele, uma teoriado conhecimento
s6 tem sentido na medida em que possa ser utilizada para promover
transformacdes sociais.

Tornou-se, assim, possivel verificarmos a dissociacio
entre teoria e pratica como reflexo de uma percepcdo conceitual
distorcida. Isto é, a educacdo parece ter assumido o dualismo
cientificista, o qual ao privilegiar apenas uma das manifestacdes do
conhecimento, o encara como uUnico, tomando-se a parte pelo
todo, dissolvendo-se com isso a conex3o entre teoria e vida. O
conceito de teoria, atinente a esse tipo de educacio, pressupde
apenas um comportamento passivo, negando-lhe seu componente
prético. Nao se percebe ai a disposigdo para uma agdo que vise
resgatar a reflexdo sobre as implicacbes histéricas das acdes
pedagdgicas, no sentido de buscar formas de intervencio social
mais efetivas.
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Dessa forma é que aqui defendemos a postulagdo de
Freire quanto ao resgate da formacgédo cultural do alfabetizando,
como postulado pedagdégico da sua emancipacdo. Af trabalhando,
a saber, efetivando a relacdo teoria/prdtica, traz preciosas
contribuicdes para a andlise entre o poder e a cultura na sociedade
capitalista monopolista.

Ao problematizar a cultura, Freire ressaltou com vigor
sua funcdo legitimadora e dominadora, mas deixou espacos para a
constituicdo das relacOes de resisténcia, ao mostra-la como um
momento poderoso no processo de dominacgdo, querendo recons-
trui-la enquanto forga politica.

Serviu-se, assim, dessa denuncia, mas no espago aberto
para as relacGes de resisténcia anunciou sua agao politico-edu-
cacional, fazendo com que a praticidade da educacao viesse
respaldar-se na acdo/reflexao, que impregnadas no seu método de
alfabetizacdo, simultaneamente desaloja, desloca e dissolve a
rigidez da consciéncia dos alfabetizandos oprimidos, a fim de
libertd-los dos velhos temas que tragicamente "coagulam" suas
consciéncias, na intransitividade em que se aprisionam.

Concluimos, entdo, que Freire, sem ter requerido uma
sustentacao tedrico-filoséfica que viesse a dar conta da ineréncia
da acao cultural na ordem de uma teoria do conhecimento, propds
uma praxis educacional que se fez o meio ou o método (o de
alfabetizacdo) capaz de provocar, em suas etapas intestinas, a
conscientizacdo do sujeito perante si, ao pdr em questao suas
préprias acoes, enquanto reveladoras e transformadoras do processo
cultural, o qual se lhe apresenta como condigao estruturante de seu
préprio contorno no mundo.

Fez paresindissoliveis o sentido gnosiolégico do sentido
antropoldgico, ao tornar a sua proposta inquiridora de um saber que
se deposita sobre a ordem mesma da vida cultural concreta do
alfabetizando, que se transforma a partir dafem realidade-problema.

Podemos finalmente fechar nossas idéias, afirmando
que o didlogo freireano, suporte de sua agao politico-educacional,
carreia para si, no seio de sua estrutura, quer uma praxis utépica,
quer uma eticidade politica, na exigéncia derespeito a reciprocidade
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da argumentacdo discursiva de todos os direitos condizentes a
cada um e a qualquer participante da sociedade,

Fica oregistro daimparcialidade arraigada nas estruturas
da prépria argumentacdo, nao precisando ser inserida como um
contetdo normativo adicional. E dai que deduzimos a proposta
ético-politica que subjaz & sua préxis dialégica, considerando que
aliberdade e ademocracia perfazem as representacdes fundamentais
que desembocam nas condicGes de simetria social e nas expectativas
de reciprocidade.

Essa nossa conclusao nos permite chegar a dispor que
a aludida préxis dialogal pde em questdo um tipo de vontade
racional, passivel de garantir o interesse de todos os individuos
particulares de uma comunidade, a qual ndo deixa de se fazer atenta
a coesao social que a unifica objetivamente.

Freire preconizou, diante do que apreendemos, uma
verdadeira politica educacional que apontou um dos caminhos
auxiliares para o abalo ético, politico e epistemoldgico da devastacio
irracional, a qual nutre a relacdo opressora que se abate sobre a
realidade social brasileira.

Asseguramos que nossa leitura sobre Freire obedeceu
ao préprio principio que emana de uma praxis humana revolucionéria.
Levantamos as categorias que, no tempo contemporaneo, sustentam
e representam o0 a mais tedrico que se congeminou ao a mais
histérico que o século XX engendrou em si; ou seja, o deslocamento
dacentralizacao do capital, feito sujeito do capitalismo monopolista,
para a revoluciondria préxis que quer soerguer o sujeito enquanto

ser conscientizado, capaz de reinscrever-se numa nova ordem
politico-ética.
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_ AEDUCAGAO: DA IDADE MEDIA
AS HUMANIDADES NOS DIAS DE HOJE
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RESUMO

Apé6s examinar aimportancia das universidades paraaformagao
e o desenvolvimento do homem, Maria da Graga Lisboa aborda
a importancia das ciéncias humanas no Brasil contemporaneo,
para o desenvolvimento da democracia.

RESUME

C’est d’aprés I’'examen de I'importance des universités pour la
formation et le dévellopement de I’'homme, que Maria da Graga
Lisboa envisage l'importance des sciences humaines dans le
Brésil contemporain, pour le dévellopement de la démocratie.

A Universidade surgiu na ldade Média com o nome de
Studium, gracas ao prestigio que alcancaram com o decorrer dos
tempos, no fim do Século Xll, algumas escolas ou Studia passaram
a permitir que aqueles que nela se formassem pudessem lecionar
em qualquer outro lugar. Com isso ganharam o nome de.. "Studia
Generalia", tal palavra significava faculdade ou conjunto de corpos
de ensino que formavam a Universidade.

Segundo Joaquim Verissimo Serrdo, a origem das
Universidades remonta aos primeiros séculos da era crista, quando
j& existiam escolas superiores em Constantinopla, Beirute e Ale-
xandria em funcionamento regular até a ldade Média.

Com o surgimento das Universidades, o saber foi
colocado ao alcance do maior nimero de pessoas e o conhecimento
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levado ao universalismo proporcionava uma nova dimensdo de
vida. A corporacao de mestres e alunos engrandecia o homem e
valorizava o seu espirito.

A partir do século XV, floresceram Universidades em
grande parte da Europa, gracas a acao cultural da Igreja. Dentre
elas, citam-se Bolonha, Padua, Pdvia, Ferrara na Itadlia, Montpellier,
Toulouse, Paris, Orleans, Poitiers na Franga, Salamanca, Valladolid
na Espanha, Coimbra em Portugal, Oxford e Cambridge na Inglaterra.

O Brasil, descoberto em 1500, comeca seu processo
educacional em 1549, quando aqui chegaram os jesuitas, que sem
duvida, ofereceram um contribuicdo excepcional.

Os jesuitas tudo faziam para a "Maior Gléria de Deus”.
Desse modo, foram convertendo os indios e catequizando os
colonos que aqui chegavam.

Num segundo momento, vao promover uma educacao
baseada no conhecimento das humanidades e fundamentada no
modelo europeu marcado pela cultura Greco-Romana.

A cultura humanistica serd o modo de ser um bom
cristdo. No curso médio estudavam segundo a "Ratio Studiorum”
que proporcionava o conhecimento das letras, da Filosofia e da
Teologia, sob a égipe da Escoldstica. Tinham ainda a disciplina
como um dos seus grandes valores, o que era de serventia para a
educacao.

No "Ratio Studiorum” aprendia-se a valorizacao das
Humanidades superiores, valorizando a arte, a imaginacdo, a
inteligéncia e a razdo. O que lhes dava uma possibilidade de se
expressarem com exatidao.

A partirde 1580, outras ordens religiosas se introduziram
no Brasil: os franciscanos, os carmelitas e os beneditinos, mas ndo
estavam como os jesuitas inteiramente vocacionadas para a
educacdo.

Em 1759, os jesuitas foram expulsos de Portugal, sob a
ordem do Marqués de Pombal, Ministro de rei D. José |. A partir dai
inicia-se a decadéncia do ensino.
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Em 1772, comeca porum Alvarareal orestabelecimento
das primeiras letras, da gramdtica, do latim e do grego. Foi criado
um imposto denominado "subsidio literdrio” com a finalidade de
manter o ensino primério e médio. Verifica-se que, a partir dai,
existird uma interferéncia do Estado que ocorrerd nao sé na
manutencio do ensino como na administracdo das escolas primérias
e secunddrias.

A vida na coldnia, fruto de um sistema patriarcalista,
absorve habitos de vida de Portugal.

Antonio Paim em seu livro "A Querela do Estatismo" nos
mostra que a compreensao da realidade do patrimonialismo luso-
brasileiro ¢ uma conquista para encarar o processo politico-social
brasileiro.

Foi Pombal quem deu a componente modernizadora ao
patrimonialismo portugués através das reformas que implantou em
Portugal, retirando-o do atraso intelectual em relacdo aos demais
paises da Europa. Para Pombal a "Ratio Studiorum”, a escoldstica,
o método de ensinar dos jesuitas mantinham Portugal mergulhado
num atraso intelectual muito grande em relacdo aos demais paises
europeus. Para conseguir retird-lo do atraso era preciso retirar
primeiro os jesuitas do poder, da vida econdmica, social e politica.
Para tanto, tornou-se necessdrio expulsa-los em 1759.

Adolpho Crippa diz, em seu artigo "O conceito de
filosofia na época pombalina”, que a reforma pombalina é mais uma
exigéncia do espirito cientifico da época do que fruto de um
prolongamento debate de pensadores. Tal debate ndo existiu por
restricoes impostas pelas leis entdao vigentes, que por influéncia da
escoldstica dominante”.

O empirismo foi a fonte para a modernidade. Bacon,
Hobbes, Locke, Berckley e Hume seriam os autores da Nova teoria
do conhecimento, o empirismo. Em todos eles encontrar-se-a a
afirmacdo de que o conhecimento ndo se origina no sujeito
ignorante que diante darealidade seriareceptdculo vazio. Asidéias,
as sensacoes sdo as bases de todo o conhecimento e chegam a
inteligéncia pelos sentidos.
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Foi o semindrio de Olinda, o germe da universidade
reformada de Coimbra por Pombal que procurou equilibrar a
educacdo literdria dos jesuitas com a cientificista de Pombal.
Ensinava-se gramadtica, latim, retérica, grego, francés, ciéncias,
matemadtica e ciéncias fisicas e naturais.

O seminério de Olinda foi o centro irradiador de idéias
liberais no Brasil.

Em 1777, morre D. José |. Sucede-o no trono D. Maria
| que tenta por fim as idéias implantadas por seu antecessor, e faz
o fendmeno conhecido como a " Viradeira", que se traduza intencao
de acabar com a obra feita por Pombal. Entretanto, por estar bem
alicercada, a obra de Pombal ndo é destruida por D. Maria I.

Sucede-a D. Jodo VI. Quando este muda a corte para o
Brasil, o ensino superior vai adquirir nova feicao.

A educacdo superior, que era feita na Europa, continuara
a ser feita 14 onde o iluminismo aflora, e as idéias iluministas
chegam ao Brasil pelos livros e pelos jovens que iam estudar em
Coimbra e Paris.

Com D. Jodo VI vao criar-se as primeiras escolas
isoladas que n3o sdo universidades. Seguindo o modelo Francés de
ensino, que Napoledo pregou, sdao escolas meramente
profissionalizantes. Nessa época perde-se a idéia de universidade.

As escolas criadas por D. Jodo VI tinham curso
eminentemente pratico, visavam formar o profissional em Medicina,
Engenharia e Oficiais Militares com a intencdo de desenvolver a
Coldnia.

As idéias do século XIX trazem no seu bojo a renovacgao
cultural vinda da Revolucdo Francesa e Americana. Soma-se a elas
a presenca dos jovens brasileiros que estudavam em Montpellier,
Paris e Coimbra. Tais idéias manifestadas no Semindrio de Olinda
se difundiram e assistiu-se a Revolugcdo Pernambucana em 1817.

A instrucdo elementar era feita nas provincias, mas
grande parte da populacdo ficava de fora das escolas.

O ensino secundério era ministrado no Colégio Pedro Il
ou em aulas avulsas.
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Surge em 1870 uma nova forma de ensino com os
Colégios protestantes. A Escola Americana em Sdo Paulo, o
Colégio Mackenzie e outros, que dado o pequeno nimero de alunos
que o freqiientavam, ndo chegaram a exercer influéncia no sistema
educacional brasileiro.

Com o apoio do governo surgem as primeiras escolas
privadas. Saliente-se, entretanto, que haverd grande diferenca
entre os dois sexos e @ mulher serd atribuida a educacao doméstica.

Nos anos de 1840, o ecletismo desponta como corrente
filoséfica importada da Franca, que serd a primeira corrente
filos6fica estruturada no Brasil.

Ser4 ela filosofia condutora para os problemas politicos
do segundo reinado. Seus principais representantes foram: Domingos
Goncalves de Magalhdes, Mont’'Alverne e Ferreira Francga, e na
Franca, Maine de Biran e Victor Cousin.

Ao chegarmos ao ano de 1870, uma nova corrente
filos6fica vinda da Franca penetra no pensamento da intelectualidade
brasileira: o Positivismo.

O positivismo, foi criado por Augusto Comte origindrio
de Montpellier, Franca.

Teve o positivismo o poder de desenvolver o cientificismo
que trazia no seu bojo aliado o cientificismo Pombalino, acrescido
de sua parte religiosa e espiritual. Penetrou no Colégio Pedro ll, na
Escola Normal, Escola Politécnica, Academia Militar, Academia de
Medicina.

O Rio de Janeiro foi o centro irradiador do saber
positivista através de seus Clubes, Bibliotecas e Saldes de
Conferéncias.

Em 1889, deu-se a Proclamacdo da Republica e com a
Constituicdo de 1891 que sofreu nitidamente influéncia positivista,
tivemos aseparacdo dalgrejado Estado. Ocorre que dois problemas serdo
o cerne da questio: o problema religioso e o da fundamentacao de moral.

Vai ocorrer a liberdade religiosa e a laicizacao da escola
publica mantendo-se livre o funcionamento das escolas
confessionais. A Igreja sofrerd um processo de renovacao.
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A moral ndo poderé ser exercida somente pelo ensino
cientifico entdo o governo entende tal fato e surge um t4cito acordo
entre o Poder Temporal, Poder Espiritual e o ecletismo.

Padre Julio Maria, influenciado pela linha renovadora do
Papa Jodo Xlll combatendo o indiferentismo, o laicismo, o
positivismo, o naturalismo e a idéia e unir a Igreja ao povo ja esta
ndo era mais ligada ao Estado.

Em se falando em idéias educacionais, ndo se pode
deixar de falar do catolicismo e da influéncia que ele teve na
educacdo no Brasil. Verifica-se que o positivismo terd grande
influéncia nas idéias educacionais até o ano de 1922, quando se
funda o Centro D. Vital e faz-se a publicacdo de seus livros e
revistas.

Entretanto é na Republica Velha (1890/1930) que o
positivismo se firma como corrente de pensamento filoséfico. Para
os positivistas o poder vem do saber. E sobre essa influéncia do
positivismo o Colégio Pedro Il modifica seu curriculo passando a
ministrar as ciéncias conforme a ordem positivistas: matematicas,
astronomia, fisica, quimica, histéria natural, biologia, sociologia e
moral, pdem fim ao estudo da retorica e da filosofia.

A filosofia positivista foi, entdo, aparecer nas Reformas
Educacionais "Benjamim Constant e Rivadavia Corréa".

Diz Vera Werneck: "Apesar da influéncia do positivismo
depois de 1891, ao contrério do que se poderia esperar, a forca da
cultura de cunho Juridico e Humanistico era tdo grande que se
abriram oito faculdades de Direito nos primeiros 20 anos da
Republica para trés de Engenharia, uma de Medicina Veterinaria,
uma de Agricultura e o Instituto de Quimica do Rio de Janeiro”.

Os positivistas se colocaram todo o tempo contra a idéia
de criacdo de Universidade. Entendiam que juntar ensino positivo
com ensino metafisico ndo era possivel.

Sem duivida, a década de 1920 foi marcada por um
momento de grande ebulicdo na educagdo no Brasil. Muito discu-
tiu-se a respeito. N3o se desejava uma Universidade que desse
énfase a formacao de elites. Dessa forma esquecendo a pesquisa.
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Nesse espirito de debates, percebia-se que havia o desejo de fazer
um ensino baseado num sistema educacional que daria énfase a
educacio basica e, ao mesmo tempo, formaria um todo articulado
que iria do ensino primdrio ao superior. Era undnime a idéia de que,
modificando a educacdo, iria modificar-se a sociedade. E isto
estaria sob a responsabilidade do Governo Federal.

Trés foram os pontos que contribuiram especialmente
para que os debates se solidificassem: 1°) A fundagao da ABE,
Associacdo Brasileira de Educacdo, em 1924; 2°) 0 inquérito feito
pelo jornal "O Estado de Sao Paulo” e efetivado por Fernando de
Azevedo em 1926; 3°) E, finalmente, as reformas educacionais
realizadas na década de 20.

A ABE envidou esforcos no sentido de promover de-
bates em todo o pais e realizou um questiondrio que foi elaborado
pela Secao de Ensino Técnico e Superior com vista a chegar a um
consenso sobre a idéia de Universidade. Outra iniciativa que a ABE
tomou foi no sentido de promover todos os anos, Conferéncias
Nacionais de Educacdo, nas quais o tema Universidade chegou a
merecer lugar de destaque.

Creusa Capalbo em seu artigo intitulado: "As Raizes
Histéricas da Filosofia da Educacgdo no Brasil”, diz: "O movimento
visando areforma do ensino tem o seu primeiro impulso na reforma
de 1920, empreendido por Anténio Sampaio Déria, na instituicdo
publica de Sao Paulo, que combate os velhos métodos e técnicas
do ensino. Surgem nomes como Lourenco Filho que em 1924
procura organizar o ensino primario no Ceard, Anisio Teixeira, na
Bahia, Carneiro Ledo no Rio, Francisco Campos e Mario Cassanta
em Minas em 1927. A esse movimento de idéias novas, vem jun-
tar-se o inquérito sobre instituicdo publica em Sao Paulo, realizado
por Fernando de Azevedo em 1926, visando ndo sé a modernizagao
das técnicas e métodos de ensino, mas que antecipe as necessidades
do pais em mudanca, isto €, a passagem para a civilizagao de tipo
industrial e de uma democracia social e econdmica”.

Em 1931, logo apds o fim da Republica Velha, o Centro
D. Vital de S3o Paulo publica debates pedagdgicos e do Padre
Leonel Franca, Ensino Religioso e Ensino Leigo, todos criticando o
pensamento da Escola Novista.
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E ai que surge em 1932 o Manifesto dos Pioneiros da
Escola Nova, onde sdo lancadas "as diretrizes de uma politica
escolar inspirada em ideais pedagdégicos e sociais e planejada para
.uma civilizagdo urbana industrial".

Os objetivos dos pioneiros era de fato novo, entretanto
mostravam seu cunho nitidamente socializante. Suas idéias
alicercavam-se na tese de que a escola deveria ser gratuita, leiga,
obrigatéria, sem distincdo de cor e sexo que a democracia se faz
via educagcdo e que essa educacdo deve ser adaptada as
caracteristicas regionais do Brasil.

Em 1934, assistimos a Assembléia Nacional Constituinte,
colocar na Constituicdo um capitulo especifico sobre educacao,
regulando a gratuidade do ensino no pais.

Em 1935, o entdo Secretdrio de Educacdo Anisio
Teixeira cria A universidade do Distrito Federal. Sua estruturacao
é diferenciada das demais, uma vez que nao tem nenhuma
faculdade com cunho profissional. Ela conjugava quatro faculdades
e um instituto (Faculdade de Filosofia e Letras, Faculdade de
Ciéncia, Faculdade de Economia e Direito, Faculdade de Educacao
e o Instituto de Artes).

Segundo Paim, ointuito da UDF era alcancar os seguintes
objetivos: a) "promover estudo e cultura para o aperfeicoamento da
comunidade brasileiros;

b) encorajar pesquisa cientifica, literdria e artistica;

c) propagar aquisi¢cGes da ciéncia e das artes pelo ensino
regular de suas escolas;

d) promover a formacao de magistério em vdrios graus.”

Em 22 de junho de 1935, féz-se o primeiro Vestibular da
UDF e seus cursos trazem uma nova imagem que n3o é a antiga veia
utilitarista do saber.

O nivel do curso era muito alto, contava o corpo docente
com professores que vieram do exterior e criaram laboratérios para
experiéncias e faziam excursdes de cunho cientifico. A experiéncia
da UDF era inédita. N3o havia nada de semelhante no pais. Criava-se o
homem voltado para o saber e para a pesquisa.
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A UDF formava pesquisadores que passaram a trabalhar
nas instituicdes existentes. Inicia-se a criacdo de uma pleidade de
cientistas formados pela UDF. Entretanto o Estado Novo ameagado
com a UDF vai fecha-la em 1939.

A USP, Universidade foi criada em 1933 pelo governador
Armando de Salles de Oliveira, & época interventor do Estado de
S3o Paulo. Ampla em sua proposta era responsdavel por todos os
ramos do saber, visava sobre tudo a promover o ensino das
disciplinas humanistas, através da pesquisa cientifica e de altos
estudos.

Segundo Maria de Lurdes Favero a USP nasceu com um
cardter politico explicito, pois se atentarmos que a criacao dessa
Universidade vai coincidir com um momento de crise das oligarquias
paulistas, acentuada entre a revolucdo constitucionalista de 32 e
o Estado Novo. Afinal, essa revolucgao foi para as classes paulistas
o sinal de alerta para a falta de quadros culturais e politicos. Nasce
com a missdao de formar uma elite dirigente com conhecimentos
cientificos.

Segundo o depoimento de alguns fundadores da liga
feita em 1952 seus objetivos eram os seguintes:

a) a compreensdo do que deveria ser uma Universidade
e a funcdo integradora da Faculdade de Filosofia, Ciéncia e Letras;

b) a organizacdo de um Centro de Altos Estudo;

c) Autonomia Universitdria.

Na realidade, a grande novidade da USP foi colocar a
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras como célula mater da
Universidade e retirando dela o ranco profissionalizante. Em 1938
tornou-se mais uma escola de cardter profissionalizante.

O ensino técnico-profissional foi implantado com a
Constituicdo de 1937. Em 1942, foi regulamentado o ensino
industrial, em 1943 o ensino comercial, em 1946 o ensino normal.

A partir de 1930, cria-se uma mentalidade tecnocrata
que elabora leis, regulamentos, portarias, criando 6érgaos quer de
controle, quer executores.
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Em 1938, é criado o Instituto Nacional de Estudos
Pedagdgicos (INEP) e, em 1944, a Revista Brasileira de Estudos
Pedagdgicos.

Segundo Antonio Paim, é depois do Estado Novo que se
substitui a politica pela técnica. Foi o empenho de equacionar os
problemas politicos em termos técnicos que levaria Getdlio Vargas
adar ao Estado a atribuicdo de interferir nos problemas educacionais.

Apé6s a Segunda Guerra Mundial, o mundo passa a
acelerar a tecnologia e o desenvolvimento, no final da década de
1940. Tais tecnologias chegam ao pais e a partir daf, vai se precisar
de uma cultura Universitdria voltada para o desenvolvimento
técnico. N3o é mais possivel criar cidaddo para atender o
aparelhamento burocrético do pais. H4 que se fazer ciéncia na
Universidade. Enquanto nos Estados Unidos pouco se faz de
desenvolvimento cientifico e de descobertas na Universidade, pois
foi deslocado para o Centro de Altos Estudos e para as préprias
industrias a pesquisa no Brasil é ainda na Universidade que se
fizeram as descobertas cientificas.

Desse modo, o que apareceu no ano de 1950 toma
forma definitivanos anos de 1960 quando se verifica um descredito
nos estudos humanisticos tradicionais (Grego, Latim, Filosofia,
Francés).

Demerval Saviani nos diz que, a partir dos anos 50/60
no que diz respeito a cultura universitdria letrada e juridica, é esta:
"preserva-se e sistematiza-se a técnica da anélise formal textual, ou
"imanente”, mas abandona-se o pressuposto da normatividade na
medida em que se concede mais faro especial a qualquer formacao
histérico-cultural determinada. E se privilégio se concede seré ao
dos modos absolutamente contemporaneos de expressao letrada
estdtica, moral e religiosa".

Segundo Rouanet, "a melhor forma de o Estado liberal
manter sua dominacao era manter a cultura tradicional brasileira,
a inimiga principal, uma cultura alienada, colonizada por idéias
estrangeiras dominada por desembargadores que citavam Anatole
e por professores de Portugués que citavam Rui Barbosa. Ele era
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o simbolo do Brasil que queriamos mudar; um Brasil Beletrista, mais
preocupado com a crase que com a crise e cujo nacionalismo se
manifestava mais no 6dio ao falicismo do que na defesa da
Petrobras".

Continua Rouanet, "Esse Brasil formalista, cartorial,
forense, antimoderno de algum modo estava associado ao conceito
de "Humanidades".

Elas simbolizavam tudo isso: Uma cultura livreira, uma
pedagogia de tudo que ensinava a declinar latim, sonetos de Olavo
Bilac, ou estudar Filosofia nas confidéncias do Padre Leonel Franga.
Rejeitdvamos isso, ndo porque sejamos necessariamente incultos
(muitos sabiam Sartre, Hegel,) mas porque uma educacio assim
concebida nao podia formar os "recursos humanos" necessérios
para o nosso desenvolvimento”.

Precisdvamos de quimicos industriais e engenheiros
eletrénicos e ndo latinistas, essa era a sintese de nossa oposicio
as humanidades.

Antonio Paim nos diz que em 1952 foi criado o BNDE,
dando inicio ao estabelecimento de normas de atuacio no conjunto
da administracdo tradicional. O essencial corresponde ao empenho
de submeter certos 6rgéos publicos a regime de projeto, isto é, ao
imperativo de consubstancia dos propdsitos a planos num documento
que leve em conta as exigéncia do mercado, compondo
adequadamente as fontes de recurso a mobilizar e assegurar o
retorno do investimento. A aplicacdo conseqliente desse conjunto
de principios iria a levar essa preferéncia & gestido empresarial.
Criam-se entdo diversas empresas. O importante a destacar é que
no seio destas algumas tiveram a possibilidade de alcancar a
vitalidade do novo segmento em emergéncia, mesmo quando a
componente modernizadora desapareceu sob Goulart.

Finalmente, o novo estilo ganharia uma outra componente
através do programa de metas do Governo Kubitscheck. Embora se
tratasse de metas isoladas, dos transportes da energia de base. O
BNDE, era na préatica o gestor do programa. Teria a oportunidade
de testar a aprovar este programa e aprimorar novas técnicas nos
setores essenciais da economia brasileira. Tratava-se de uma etapa
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prévia e inelutdvel, seguida por uma acdo modernizadora global e
interna.

A essa fase desenvolvimentista de Juscelino, feita pelos
tecnocratas, segue-se o Governo de Joao Goulart que optou por
fazerreformas de base. Ora essas reformas tomaram cunho politico
e acabaram numa grande movimentacdo social e geraram das
partes dos estamentos tradicionais uma revolta que culminou com
a revolucdo de 64.

Arevolucao de 64 traz em seu bojo toda uma mentalidade
Técnico-cientificista. Formar técnicos € o mais importante para o
pais, para o seu desenvolvimento, e assim, desse modo, com um
congresso repleto de membros da ARENA, passaalei5.692, aqual
legitimou o ensino profissionalizante no pais e extirpou o ensino
das humanidades.

O projeto modernizador da revolucao de 64 somente
logrou sucesso gracas ao grande nimero de membros da elite
técnica que se formou na década de 50.

Isso levou a universidade brasileira a ser filha da lei
5540/68, onde apesar do poder centralizador de uma reitoria, vé-se
todo o ensino voltado a dar vagas, abrir espacos, se aperfeicoar,
investir e pesquisar ndo mais nas humanidades, mas sim nas
Universidades profissionalizante. Na Universidade que cria os
técnicos, os burocratas para atender os sistema desenvolvimentista.
Os valores cldssicos e tradicionais da Universidade s3o revestidos
de Novos Valores e Novos Enfoques.

Rouanet déd quatro razbes para que mantivéssemos as
humanidades nos curriculos académicos:

1°) o cultivo das humanidades constitui uma contravencao
necessdria a depressdo da cultura tecnoldgica entre nés, lembra ele
que o humanismo viveu sempre bem com a técnica. A renascenca
foiaépocadas humanidades, mas também de um grande progresso
cientifico e tecnolégico. Em 2° lugar: o manejo das humanidades
torna o espirito infinitivamente mais versatil. Entre as vdrias
especialidades, numa sociedade generalista capaz de estabelecer
inter-relacdes entre vdrias dreas do saber. Num fragmento cada vez
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mais pela divisdo do trabalho, em que cada um de nés conhece
uma, a figura generalista, aparece como indispenséavel. A defesada
humanidade, longe de representar uma fuga para o passado, acaba
se revelando parte do projeto moderno e concilidvel com o
desenvolvimento do pais. Em 3° lugar: O cultivo das humanidades
por contribuir para o hdbito os pensamentos critico, sem o qual
nossa jovem democracia ndo poderia sustentar-se. Em 4° lugar: as
humanidades para uma fonte de prazer. Seria uma parte cultural
desinteressada.

Tudo isso, entretanto, com a revolucdo de 1964 tomou
outro rumo. Criaram-se muitas vagas para as faculdades de
quimica, engenharia, fisica. O latim, o francés foram abolidos. A
Histdria Geral e a Geografia Geral, foram substituidas por Estudos
Sociais e o latim terminou. Mas terminou também com o fim das
humanidades o pensamento critico e a reflexdo.

Rouanet constata em seguida que "o fim da literatura foi
o0 empobrecimento do imagindrio, que ndo mais se podia fantasiar
um futuro situado além do existente. O fim do latim e do francés
significou o fim do instrumento que com todos os defeitos do
ensino tradicional comportavam perspectivas de evasdo e
transcendéncia: fuga temporal em direcdo ao nosso passado
cultural mais remoto, ou fuga espacial em direcdo a outro universo
que nao o da cultura anglo-saxdnica dominante.

O Brasil inteiro fazia vestibular com testes de muiltipla
escolha, gostava de futebol, jogava loteria esportiva, torcia por
Fitipaldi e vivia mergulhado numa ignorancia enciclopédica.

A cultura que queriamos destruir era frivola e ornamen-
tal, académica e elitista, eurocéntrica e alienada, mas nela pulsavam
memadria e esperancas, que se extinguiram quando foi arrasada pela
tecnocracia triunfante.

No Brasil dos anos 70 ndo havia mais pessoas alienadas;
s6 havia conformistas esquizdides."

"As humanidades ndo sdo elitistas e é a politica que as
baniu das escolas secundérias substituindo-as por um ensino
vocacional cujo principal objetivo é encaminhar para o mercado de
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trabalho as criancas de renda baixa, impedindo o seu acesso as
universidades publicas, deslocando-as para as Universidades pagas;
elitista é a politica que, a pretexto de ndo sujeitar a crianca a um
saberalienado, deixa-a mergulhada numa pseudo-cultura espontanea
que em sua pobreza e indiferenciacdo bloqueia qualquer reflexdo
emancipatdéria e nesse sentido ¢ a principal aliada da oligarquia. No
Brasil democrdtico que comecaria a construir chegou 0 momento
de reinventar as humanidades”.

Com as humanidades a universidade brasileira estaria
fazendo a formacao integral do homem, atendendo a apelo do seu
préprio Universitas. Tirar o homem da idéia de especializacio seria
importante, tird-lo das idéias cientificas também é importante.
" Colocé-lo numa interrelacdo com a universidade dos pensamentos
e conhecimentos s6 o faréd crescer culturalmente.
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RESUMO

Maria da Graga Lisboa toma como ponto de partida de seu
artigo uma apresentagado histérica da criagdo das Universidades
na Europae, apés o estudo da universidade portuguesa e de sua
evolugdo sob a influéncia de vérias filosofias, ela aborda a
criagdo da Universidade brasileira e estuda as filosofias que
presidiram essa criagdo.

RESUME

Maria da Graga Lisboa prend pour point de départ de son article
une présentation historique de la création des universités en
Europe et, d'aprés|’examen de |'université portugaise et de son
évolution sous l'influence de plusieurs philosophies, elle envisa-
ge la création de I'Université brésilienne et elle étudie les
philosophies qui ont présidé cette création.

A Universidade surgiu na Europa na Idade Média com o
nome de Studium. Gracas ao prestigio que alcancaram com o
decorrer do tempo, nos fins do século Xll, algumas escolas ou
Studia passaram a permitir que aqueles que nelas se formassem
lecionassem em qualquer outro lugar. Com isso, ganharam o nome
de Studia Generalia. O termo Universitas, que anteriormente
significava qualquer corporacdo ou comunidade, passou a ser
usado como sindnimo de Studia Generalia: faculdade ou conjunto
de corpos de ensino que formavam a Universidade.
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Segundo Joaquim Verissimo Serrdao, porém, a origem
das Universidades remonta aos primeiros séculos da era crist3,
quando j4 existiam escolas superiores em Constantinopla, Beirute
e Alexandria, em funcionamento regular até a ldade Média.

Na Europa Ocidental, foram as Universidades se
multiplicando durante a Ildade Média, adquirindo a condicdo de
portadoras do saber. Seu espirito de fortalecimentos e de unidade
contribuiu para a formacdo dos Estados Nacionais. J4 a partir do
século XV, tomou a Universidade rumos diversos, fosse pelo
sentido das nacionalidades, pela centralizacdo do poder nacional,
fosse novos descobrimentos. Como instituicdo cultural, a
Universidade Medieval pode considerar seu ciclo encerrado no
inicio do século XVI. No periodo quinhentista surgia uma
Universidade humanista.

Para que se possa mergulhar no pensamento luso-bra-
sileiro e naidéia de Universidade, é preciso examinar a Universidade
em Portugal, sua evolucao com relacdo as vdrias filosofias das
épocas até que se possa alcancar a discussdo da Universidade no
Brasil.

A noticia da instalacdo da primeira escola em Portugal
remonta ao ano de 1064, em Coimbra. Posteriormente, surgiram
mosteiros que fundaram escolas, com a ajuda financeira da Coroa,
o que lhes permitia enviar mestres ao exterior, em geral a Franca,
para adquirir os conhecimentos necessdarios.

Somente a partir do século XV viria Portugal a desfrutar
das condigoes politicas e culturais que ensejariam a criacdo de um
Estudo Geral. Assim é que em 1290 D. Dinis, estimulado por
representantes da Igreja e dos mosteiros, criou a primeira
Universidade de Portugal, em Lisboa. Problemas politicos e
financeiros acarretaram a mudanca da sede da Universidade por
seis vezes no decorrer de sua historia.

Em 1548, inaugurou-se o Colégio das Artes, instituicdo
que celebrizou o ensino em Portugal. Seu modelo era calcado nos
dos grandes colégios das grandes universidades da Europa, que
primavam pela exceléncia do ensino. Foram criados no Colégio das
Artes, no final do século XVI, os Cursos Conimbricenses, ponto

Revista Reflexdo, Campinas, n® 58, p. 103-116, janeiro/abril/1994



105

PRIMORDIOS DA IDEIA DE UNIVERSIDADE NO BRASIL

alto do saber sistemdtico e especulativo, correspondendo ao
apogeu da elaboracdo da metafisica em Portugal.

Introduziu-se em 1591 a Ratio Studiorum: um sistema
de estudo adotado pelos jesuitas. Baseava-se no pensamento de S.
Tomds de Aquino, valorizando o espirito sobre a matéria. Nao
pretendia a Ratio ser uma filosofia de educacao, mas sim propiciar
uma metodologia educacional.

O século XVII foi na Europa um periodo de mudancas,
com o empirismo de Locke na Inglaterra e o racionalismo de

Descartes na Franca. Tanto a religido quanto a politica e a cultura
sofreram sua influéncia.

Nessa época de transicado, a burguesia se fortalecia com
o mercantilismo: era o alvorecer do capitalismo. As estruturas
feudais encontravam-se em crise, abalando os privilégios da
nobreza; e a medida que o senhor feudal ia sendo desestabilizado,
a Igreja, por seu lado, também perdia seu poder.

A filosofia iluminista, que surgiu no século XVIII, era
caracterizada pelasidéias de liberdade e de progresso e pela énfase
no uso da razdo.

Encontrou o iluminismo seu &pice em Portugal na
segunda metade do século XVIIl, com D. José e seu Ministro
Pombal, embora j4 tivesse dado os primeiros passos no reinado
anterior, com D. Jodo V. Em Portugal os principais pensadores que
promoveram o iluminismo foram Bluteau, Sanches, Sarmento e
Verney, entre outros. Com a grande agitacdo cultural que
promoveram, foram eles chamados de "estrangeiros", por trazerem
para o pais as novas doutrinas filoséficas e cientificas em voga no
resto da Europa. A principal conseqliéncia dessas novas idéias em
Portugal foi a reforma da universidade em 1772. Reforma essa que
modificou o rumo do pensamento no pais, ressaltando aimportancia
do saber cientifico para que se pudesse fruir das riquezas do reino.

O pensamento luso-brasileiro no século XIX foi
extremamente influenciado por importantes correntes filosé6ficas
da época, tais como o ecletismo e o positivismo.
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O ecletismo caracterizou-se por uma postura
selecionadora entre as diversas idéias e formas assumidas pelo
pensamento durante toda a histéria da filosofia. Ndao consistiu o
ecletismo em fendmeno da modernidade ocidental; mas sim, em
posicionamento enraizado na antiglidade cldssica. Foram chamados
de ecléticos todos os que procuraram assimilar parte da doutrina
de fil6sofos do periodo helenistico, integrando-se a seu préprio
sistema, de forma a n3o deixar relegado ao abandono algo que se
julgasse de valor.

As duas principais cabecas do ecletismo francés foram
Maine de Biran e Victor Cousin. Este ultimo criou o sistema
filos6fico denominado ecletismo espiritualista: uma espécie de
religido oficial na Franca. Nao chegou, porém, a elaboracao de uma
doutrina sélida, apta a contrapor-se a filosofia do século XVIII.

Foi o ecletismo movimento que se expandiu entre os
pensadores brasileiros e a elite nacional, representando, assim, o
primeiro movimento filoséfico estruturado no Brasil.

Com a independéncia politica proclamada em 1822,
encontravam-se as mentes brasileiras desejosas de inovacao na
esfera cultural. H4 que se lembrar que a intelectualidade brasileira
recebera suaformagcao em Portugal enaFranca. Com aindependéncia
politica, era natural que se procurasse também a independéncia no
ambito das idéias filosoficas. Foi assim que a elite intelectual da
jovem nacdo foi buscar na Franca inspiracdo nas idéias de Victor
Cousin, trazendo para o Brasil o florescimento de um ecletismo
absorvido.

Dentre os principais brasileiros que se destacaram no
ecletismo, podem-se mencionar Silvestre Pinheiro Ferreira, Ferreira
Franca, Domingos Goncalves de Magalhdaes e Mont’Alverne, entre
outros.

J& a outra doutrina filos6fica que exerceu grande
influéncia sobre o Brasil do século XIX, o positivismo, somente
chegou ao pais em 1870, conseguindo a partir dai amplissima
repercussao.

Comte, o paido positivismo, acreditava que a humanidade
deveria ser organizada de forma cientifica de modo que pudesse
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atingir sua plena realizacdo no campo politico e social. Seu
pensamento tomava forma num momento em que a Europa era
avassalada por movimentos dos mais variados matizes. Comte
pretendia "regenerar” a humanidade. Desejava reordenar o espirito
humano. Para tanto fazia-se necessdrio subordinar a imaginacao a
observacao.

Embora Comte houvesse fundado umareligido, areligiao
da humanidade, em que se estabelecia o amor por principio, a
ordem por base e o progresso por fim, religido esta dotada de
igrejas, sacerdotes e cultos, muitos positivistas nao se tornavam
adeptos dessa religido.

O Rio de Janeiro revelou-se um campo fértil para a
disseminacdo do positivismo. Além de ser o coragao politico do
pais, estavam situados na cidade os melhores saldes de cultura,
bibliotecas, museus, institutos de ensino, faculdades e clubes,
enfim, um ambiente propicio para o desenvolvimento do
pensamento.

A penetracdo do positivismo de Auguste Comte no pais
deu-se inicialmente através da Real Academia Militar, disseminan-
do-se dai para a Escola Naval, Academia Militar, Colégio Militar,
Escola de Belas Artes, Escola Politécnica e escola de Medicina.

Debatia-se o pais de entdo com questoes polémicas, tais
como o da abolicdo e da proclamacao da republica. O positivismo
proporcionava respostas para elas através da sociologia, a mais
moderna das ciéncias, criada por Comte.

As maiores expressoes do positivismo no Brasil foram
Teixeira Mendes, Pereira Barreto, Miguel Lemos e Benjamin
Constant.

Com o passar dos séculos, paralelamente a evolucao do
pensamento filoséfico, também o ensino apresentava uma sequiéncia
de Transformacdes em cada pais. Se algumas sociedades tendiam
para a centralizacdo do ensino numa Universidade controladora,
outras privilegiam a criacdao de Escolas Isoladas.

No que tange a criacao de Escolas Isoladas, em Portugal
ageracao que se costuma chamar de geracdao pombalina, constituida
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dos que se formaram apés a reforma de Universidade de 1772 e
que, afastada da Corte com a morte de D. José |, acabaria voltando
ao poder na década de noventa, essa geracdo em matéria de ensino
superior abandonou a idéia de Universidade, dando preferéncia ao
modelo de Escolas Isoladas.

De um certo angulo, tal evolucdo poderia ser entendida
como uma espécie de desdobramento do idedrio pombaiino. No
entendimento de Pombal e dos homens que o cercavam, a ciéncia
estava pronta e conclusa, dependendo precisamente dela a
reconquista da grandeza e da riqueza perdidas. Nesse plano, a
questdoresumia-se a sua aplicacdo. O nucleo central da Universidade
Reformada passou a ser a Faculdade de Filosofia, tendo em vista
a filosofia natural, denominacgio atribuida a ciéncia, incumbida de
formar naturalistas, mineralogistas e metalurgistas, ou seja, quadros
técnicos capazes de explorar as riquezas do reino. A experiéncia
terminaria por evidenciar que a Universidade ndo tinha outra missao
além da de agregar as faculdades profissionais. Se deixasse de
existir, era muito provéavel que o ensino em nada saisse afetado.
Essalinhaderaciocinio inteiramente plausivel explicaria a preferéncia
pelos estabelecimentos isolados, que se tornaria patente no Brasil,
naquele momento ainda integrado a Coroa Portuguesa.

Outra situacdo ha de ter atuado no mesmo sentido
correspondente a disputa que se estabeleceu na Franca entre
Napoledao e a Universidade, resultando no fechamento dessa
instituicdo. Reorganizacdo, a Universidade Napolednica perdeu a
antiga posicdao de destaque, sendo entdo submetida a estrita
obediéncia ao Estado. Desde essa época, o ensino superior francés
passou a repousar nas Grandes Escolas. Uma orientacao que, sem
ddvida, viria a coincidir com o pensamento da elite portuguesa.

Foi assim que, por ocasido da vinda de D. Jodo Vl e sua
corte para o Brasil, trouxe o rei consigo o Conde de Linhares, D.
Rodrigo de Souza Coutinho, que d4 inicio a implantacdo de Escolas
Isoladas, enquanto a Universidade permanecera em Coimbra,
embora fechada.

S3do exemplos de seu esforco inicial a criacio de uma
Escola de Cirurgia no Hospital Real da Cidade da Bahia em 18 de
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fevereiro de 1808, a instalacdo por decisdo real da real Academia
de Guardas Marinha, no Convento de S. Bento em 5 de maio de
1808, e a Escola de Anatomia, Cirurgia e Medicina no Hospital
Militar e de Marinha, em 5 de novembro de 1808.

Em 1810, concebeu D. Rodrigo a Academia Militar como
estabelecimento destinado a formacdo simultanea de oficiais do
exército e de engenheiros, inspirando-se amplamente nos Estatutos
da Universidade pombalina, com ensino das ciéncias em primeiro
plano.

A vinda da Missao Francesa ao Brasil, em 1816, permitiu
que se lancassem as bases para afundacao, em 1820, da Academia
Real de Desenho, Pintura, Escultura e Arquitetura Civil na sede do
entao Vice-Reino.

Nao foirealizada pesquisa sobre o periodo que se seguiu.

Logo apds aIndependéncia, durante o funcionamento da
Assembléia Constituinte, Feliciano Fernandes Pinheiro, Visconde
de Sao Lourenco (1774-1847), insistiria na necessidade de ser
criada uma Universidade. A tendéncia que se observou foi a da
formacdo de duas Universidades, uma em S3o Paulo e a outra em
Olinda. Os debates sobre o tema da Constituinte revelaram, porém,
a extrema fragilidade da unidade nacional. O tépico serviu para
acirrararivalidade entre as provincias. Os deputados, ndo contentes
em pleitar a Universidade para sua prépria provincia, ainda denegriam
a provincia cogitada. Alegou-se, por exemplo, que a antiga capital,
a cidade de Salvador, seria uma "cloaca de vicios". Como o Rio de
Janeiro ja dispunha de uma base mais adiantada, os cursos ali
existentes foram alvo de violentos ataques. Enfim, acirraram-se os
animos.

O projeto aprovado pela Assembléia Constituinte
estabelecia a fundacao de duas Universidades, como ja mencionado,
uma em Sao Paulo e a outra em Olinda. Além de nao se fixarem
prazos para a execucdo, facultava-se também a cada uma das
demais provincias a criacdo de estabelecimentos semelhantes
"desde que os habitantes arcassem com as despesas"”. Ninguém
podia portanto alegar discriminacdo; pelo menos até que se desse
0 passo inicial para a organizacao das duas Universidades.
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O ponto de maior importancia estava no artigo 4° desse
projeto que indicava nestes termos precisos, "Entretanto, haver4
desde ja um Curso Juridico na cidade de S3o Paulo”.

O que isso representava na realidade era a inclinacdo da
Assembléia no sentido de uma iniciativa neutra. Afinal, a existéncia
de um Curso Juridico em S3o Paulo ndo ofendia, a qualquer outra
provincia. Mesmo porque a Bahia ja tinha seu curso médico. O Rio
de Janeiro, os de engenharia e de medicina. Rezava a experiéncia
que a Unidade nacional nio era afetada por esse tipo de
empreendimento.

A insurreicdo denominada Confederacao do Equador,
que se seguiu a dissolugcdo da Assembléia, ha de ter calado fundo
no espirito de nossa elite. 0 sentimento por ela suscitado iria
enterrar a disposicdo de implantar a Universidade.

Este estudo pretende demostrar a faceta inédita de que
a elite brasileira ndo pensava toda ela como a geracdo pombalina,
segundo o modelo de D. Rodrigo. Nesse tema, a elite brasileira
mostrar-se-ia independente. H& elementos incontestdveis que
indicam nessa elite o desejo de uma Universidade. E ndo sé isso.
Taldesejoinclinava-se por um modelo assemelhado ao que resultou
da Reforma de 1772. Documento localizado durante a pesquisa
para atese de doutorado na UGF Prim6rdios da Idéia de Universidade
revela que a Faculdade de Filosofia seria o cerne da nova instituicao,
como ocorriana Reforma Pombalina. Tal documento, elaborado por
alguém que preferiu manter-se anénimo, foi enviado ao Imperador.
A transcricao do mesmo encontra-se anexa a referida tese.

O interesse do mencionado documento cifra-se no fato
de ser um indicador da preferéncia pelo modelo pombalino, visto
que cogita de uma Faculdade de Matematica. A Faculdade de
Filosofia Natural formaria os técnicos que se faziam necesséarios
para a identificacdo e exploracdo das riquezas naturais do pais.

Ainda que ndo se possa indicar em que medida o projeto
de que se trata expresse a opinido da elite, ele representa uma
comprovacao de que pelo menos uma parte dela ndo seguia a D.
Rodrigo e outros expoentes da geracao pombalina na preferéncia
pelos estabelecimentos isolados.
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A idéia central era a de criar uma Universidade com a
possibilidade imediata de instalacdo em prédio préprio e que
dispusesse de uma organiza¢cdo académica para seu funcionamento.
O local previsto era o largo de S3o Francisco de Paula. No tocante
a organizacdo académica, o autor julgava necesséario que fossem
instituidos os cursos de Teologia, Direito Candnico, Jurisprudéncia
Civil e Criminal, Medicina e Cirurgia, Matemética e Filosofia.

Deve-se lembrar que a Faculdade de Filosofia Natural em
Coimbra tinha como disciplinas fundamentais a Fisica, a Matemtica,
a Quimica, a Botanica, a Farmacologia e a Anatomia.

O projeto estipulava que deveria haver um reitor, um
secretdrio, uma Congregacdo de Professores, Lentes e Bedéis.

A Congregacao Geral deveria orcar o total das despesas
anuais para conhecimento de Sua Majestade Imperial e para saber-
se o orcamento preciso da Universidade.

A Congregacdo Geral deveria colocar a disposicio das
diversas faculdades o Museu de Histéria Natural, o Gabinete de
Fisica, o Teatro Anatdmico, o Laboratério de Quimica, o Jardim
Botanico da Lagoa Rodrigo de Freitas e a livraria piblica, bem como
todos os edificios existentes destinados & instrucdo publica. Vale
ressaltar que a reforma da Universidade de Coimbraem 1772, com
sua visdo utilitarista, previa os mesmos Gabinetes acima
mencionados.

Depreende-se dai que o autor do projeto identificou-se
uma vez mais com o espirito da reforma da Universidade. O que ele
propunha para o Brasil era uma instituicdo calcada nos moldes da
Universidade Reformada.

J& quanto a retomada da idéia de criacdo dos Cursos
Juridicos, nao mais se tem como referéncia a mesma motivacido
que animou a apresentacdo do projeto na Assembléia Constituinte.
O imperativo neste Ultimo caso era de ordem pratica. Assomava a
"maior urgéncia de acautelar a notdria falta de bacharéis formados
para os lugares da magistratura”. Era o que dizia o Decreto de 9 de
janeiro de 1825, assinado por D. Pedro e que teve sua origem no
Conselho de Estado.

Revista Reflexdo, Campinas, n® 58, p. 103-116, janeiro/abril/1994



112

M. da G. C. LISBOA

O estado de "independéncia politica”, a que se elevara
o Império, no entender daquela instadncia da monarquia, tornava
imcompativel ir contratar, como antes, esse tipo de profissional na
Universidade de Coimbra, ou em qualquer outro pais estrangeiro.

A Lei de 11 de agosto de 1827 resultava dos mesmos
propdésitos, mas agora a preferéncia em matéria de localizagao
daqueles estabelecimentos passara para as cidades de S3o Paulo
e de Olinda.

Ficou estabelecido que os Cursos Juridicos seriam
provisoriamente ordenados pelos Estatutos do Visconde de
Cachoeira, até que seu estatuto préprio fosse compilado pela
Congregacdo de Lentes e aprovado pela Assembléia Geral.

O Estatuto do Visconde de Cachoeira discorria sobre a
necessidade de se ter entendimento do Latim e do Francés para se
chegar aos escritos dos Grandes Mestres. Entendia que a retérica
era fundamental para a elogUéncia necessadria a profissdo. Fazia,
ainda, referéncia a importancia da Filosofia racional "a qual apura
o entendimento, e ensina as regras de discorrer e tirar conclusdes
certas de principios”. Quanto 8 Geometria e 3 Aritmética, elas eram
absolutamente necessdrias para a "clareza, precisdo e exatidao"
das idéias.

A Lei tratava também dos aspectos administrativos e
académicos.

Entende-se que Sua Majestade, o Imperador, houve por
bem aprovar o sistema de Escolas Isoladas, que ja persistia desde
1808. Tal modelo era o escolhido por D. Rodrigo. Ficava evidente
que para o Imperador o modelo da Universidade ndo era a melhor
opcdo. ParaD. Pedro, pelo menos naquele momento, o modelo das
escolas isoladas continuava sendo o mais conveniente para o
pais.

Estava, dessa forma, selado o destino da Universidade
por mais de um século. Sua criacdo fora foco de discérdia e de
divisdo. Foi preciso arquiva-la.

A medida que os sentimentos separatistas foram sendo
superados, a maquina centralizadora deu-se conta de que era
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necessdario fiscalizar o ensino para evitar que ele pudesse ser
colocado ao servico das causas vencidas.

Em 1842, num projeto que pretendia organizar uma
Universidade com objetivo apenas centralizador, surgiu a idéia de
se criar a Universidade Pedro IlI. Ela reuniria os cursos das
faculdades de teologia, direito, matemaética, filosofia e medicina,
bem como um curso de ciéncias fisico-matematicas. Seriam
extintos os cursos juridicos de Olinda e de Sao Paulo, da mesma
forma que a Faculdade de Medicina da Bahia. Seus estatutos seriam
nos moldes da Universidade de Coimbra.

O projeto viria a ser radicalmente transformado por
parecer do Conselho de Estado, reunido em 1843. A redacio foi a
mais genérica possivel, sem se prender a qualquer modelo de
Universidade existente. Foi mantida, porém a centralizacdo, através
da extincdo dos cursos juridicos de Olinda e de S3o Paulo, das
escolas de medicina da Bahia e do Rio de Janeiro e das academias
militar e da marinha.

Ainda em 1843 foi apresentado o projeto de cunho
centralizador do Senador Castro e Silva, em que se espelhava bem
a mentalidade centralizadora que se pretendia fixar. O senador
desejava criar uma Universidade onde seriam fundidos "os Cursos
Juridicos, as escolas de Medicina, as academias militares e de
marinha, o Colégio Pedro Il e todas as aulas secunddrias do
municipio da Corte".

As vantagens da centralizacdo ndo se reduziram apenas
aos aspectos econdmicos. Advinham "também e principalmente,
pelas vantagens que devem para o progresso da Instrucido Publica”
em resultado do melhor desempenho dos lentes.

Tais projetos, embora ndo tenham atingido o objetivo a
que se propunham, sdo importantes para a compreensdo do
conceito de Universidade da época.

Rui Barbosa colocou-se contra a idéia de centralizac3o,
pois no campo governamental ela lhe causava sérias preocupacdes.
Citava Rui o exemplo da pujanca da Inglaterra, onde o liberalismo
imperava. O que Rui pretendia demonstrar era que a tendéncia
centralizadora era capaz de fechar uma nac3o.
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Victor Cousin, o lider da escola eclética, havia lutado na
Franca contra o espirito restaurador que se apossou de parte da
elite depois da queda de Napoledo. Em 1844, ele se colocou na
defesa da Universidade, contra o partido catélico e contra notavel
faccd@o do partido liberal.

O ecletismo de Cousin promoveu ampla movimentacao
entre os intelectuais brasileiros. A formacao dessa corrente abrangeu
os doze anos que medeiam entre 1833 e 1845. Durante esse
periodo, seus partiddrios os divulgaram textos filos6ficos
disseminando suas idéias.

A par darepercussdo da corrente eclética, todo o debate
cultural travado na Franca era acompanhado com interesse no
Brasil, incluindo-se nele a discussdo acerca da Universidade. A esse
debate pode-se filiar o projeto de Universidade do Visconde de
Goyana, documento localizado no Arquivo Publico Nacional e que
marca outro ponto inédito da tese mencionada.

Ao apresentd-lo ao Senado na sessdo de 12 de julho de
1847, seu autor declarou ter meditado muito sobre o assunto, o
que é fiel traducdo da verdade, pois o manuscrito localizado, que
vem assinado pelo nobre representante de Pernambuco, traz a data
de 6 de junho de 1845.

O Visconde de Goyana fez em seu texto alusdo a
experiéncia francesa. E ainda que ndo se referisse a Cousin, em seu
projeto, estabelecia-se que os alunos estudariam Filosofia Eclética,
precedida da Histéria da Filosofia Geral

Fecha-se, dessaforma, um buraco negro existente até entao
com relacao ao momento do estudo da filosofia eclética no Brasil.

Em 1869, iniciou-se uma campanha a favor do ensino
livre. Encontrava-se embutida em seu bojo aidéia de descentralizacdo
do ensino. Para essa tendéncia concorrida o contato com o modelo
alemao, que era livre, aberto, descentralizado: o oposto do ensino
francés. QOutra corrente que pregava o ensino livre era a do
pensamento liberal.

Embora o Ministro do Império Paulino José Soares de
Souza tentasse aliar a idéia do ensino livre & da Universidade, sua
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iniciativa ndo logrou éxito e seu Gabinete caiu logo em
seguida.

Ressurgiu a idéia de ensino livre em maio de 1872 com
um Parecer da Congregagao de Sao Paulo que desejava modificar
a Faculdade de Direito e criar uma Universidade. O conceito de
ensino livre teria como cerne a préatica do privat-docent, adotada na
Universidade Alema.

Na sessdo de 4 de outubro de 1877, voltou a ser
debatida a questdo da criacdo da Universidade no Brasil. Franklin
Déria esclareceu que uma Universidade nédo representava por si s6
o progresso da instrucdo superior. Na Idade Média, o horror reinava
em volta das Universidades. Atacou outros dois pontos. A
necessidade de uma faculdade de letras, que até entdo ndo havia
sido cogitada no Brasilde 1823 a 1870; e a adocdo do ensino livre
pois, sem ele, n3o existiiam condicbes para um aprendizado
proficuo e para um engrandecimento do ensino superior. A
liberdade era essencial.

Os positivistas lograram sua ascensdo durante o Império
e lutaram por todos os meios para que ndo se criasse uma
Universidade no pais. Pereira Barreto e Teixeira Mendes foram dos
que se colocaram contra a Universidade.

Segundo Pereira Barreto, a Universidade era uma
instituicdo que embrutecia 0 povo e corrompia 0s costumes sociais.
Entendia ele que a Universidade era anarquia sistematizada, pois
era impossivel que se fizessem conviver cursos do Estado Positivo
com cursos do Estado Metafisico. Para que o pais saisse do atraso
em que se encontrava, era preciso ter cursos do Estado Positivo.

Para Teixeira Mendes a criacdo de uma Universidade
representava ma fé com relacdo a populacdo e um atentado a
ordem. Chegou a apelar para o patriotismo do Imperador no sentido
de que, em nome dos interesses vitais da patria vetasse tal projeto.
Para ele, as escolas superiores existentes eram suficientes para
atender a demanda de profissionais.

Em 3 de maio de 1889, Sua Majestade Imperial, D. Pedro
Il, abriu a 42 sessdo da 22 legislatura da Assembléia Geral, sua

Revista Reflexdo, Campinas, n® 58, p. 103-116, janeiro/abril/1994



116

M. da G. C. LISBOA

ultima falano trono. Nela Sua Majestade discorre sobre a necessidade
de serem criadas duas Universidades, uma no Norte e a outra no
Sul do pais.

O ressurgimento da indicacdo da necessidade de duas
Universidades ndo chegou sequer a ser objeto de exame. Logo
depois, em 15 de novembro, extinguia-se a monarquia.

Os primérdios da idéia da Universidade Brasileira ndao se
encontraram apenas nos debates da Constituinte em 1823, embora
sejam ali extensamente discutidas as razdes que exigem sua
criacdo e a conveniéncia de sua localizacdo nesta ou naquela
provincia. Eles remontam, sim, a origem portuguesa das elites do
pais e as diversas correntes filos6ficas que influenciaram seu
pensamento.
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DISCRIMINADOR NO INTERIOR DAS
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RESUMO

Para tentarmos refletir a metodologia como um dos fatores
imprescindiveis a superagdo do atual processo discriminador
no interior das escolas de 12, 2% e 3° graus de ensino, vamos
discutir: as grandes correntes filos6ficas e a educagdo; o
homem como resultante da agdo no mundo pelo trabalho;
ciéncia e educagdo brasileira contemporanea; a relagdo da
educagdo com a estrutura social, considerando como
pressuposto para andlise que o direcionamento da educagao
atende aos interesses de uma minoria dos homens. E por outro,
que a Metodologia é um dos fatores imprescindiveis a superagdo
do atual processo discriminador no interior das escolas de 12,
2? e 3° graus de ensino, e uma necessidade politica para o
nosso tempo.

Palavras-chave: dialética; ciéncia; educagao brasileira; estrutura
social

SUMMARY

By trying to consider "Methodology as one of the indispensable
factors to overcome the present discriminatory process in the
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schools of 1st, 2nd and 3rd levels of education, we will
discuss: the principal phylosophical trends and the Education;
the human being as the result of his actionin the world through
his work; Science and contemporary Brazilian Education; the
relationship between education and the social structure, con-
sidering as the presupposition for the analysis that, on one hand
the education direction meets the interests of a minority. And,
on the other hand, that the methodology is one of the indispen-
sable factors to overcome the present discriminatory process
in the schools of 1st, 2nd and 3rd levels of education and a
political necessity of our time.

1. INTRODUCAO

Concordamos com Paro, V. H. em seu livro
"Administracdo escolar: introducao critica”, quando ele considera
sabido que a educacdo como questao histérica é condicionada pela
divisdo do trabalho, e isto ndo pode ser menosprezado como fator
de desqualificacdo profissional. S6 que para o autor o ponto de
partida dessa desqualificacdo é o processo de degradacdo das
atividades profissionais do educador escolar e o aviltamento de
seus saldrios. "A conseqUéncia inevitavel foi a baixa qualidade do
ensino, num circulo vicioso em que a degradacdo do produto da
escola pode ser identificada, ao mesmo tempo, como ponto de
partida e como resultado da desqualificacdo profissional do educador
escolar." (1987, p. 132).

Ao invés de engrossar os movimentos que engendram
0 "ndo ter saida", como professora das disciplinas Principios e
Métodos da Administracdo Escolar, Estdgio Supervisionado em
Administracdo Escolar e Estrutura e Funcionamento do Ensino,
objetivamos contribuir para a explicitagcao das estruturas da ciéncia
com as da producdo, para que a educacdo no quadro das relacdes
capitalistas tendam historicamente sob outra qualidade social,
ainda que no contexto do capital. Nesse sentido, temos pesquisado
na disciplina Estdgio Supervisionado em Administracdao Escolar,
como se tem produzido uma préatica administrativa escolar na
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direcdo da autonomia, participagao e descentralizacao, e verificando
se é dentro ou fora dos moldes da democracia liberal. Este veio
consta de uma abordagem de campo. Ao mesmo tempo, para
compreendermos a proposta da escola em termos de
relacionamentos, de compreensdo pratica da realidade, realizamos
o estudo de um outro veio desta pesquisa - predominantemente
tedrico, mas com base na pesquisa de campo. Fazemos a tentativa
de constatar se a escola propde reelaborar uma nova forma de viver
em sociedade. Consideramos esse segundo veio de cardter filos6fico.
Assim, com essas disciplinas académicas, centrando a nossa
atencdono eixo daeducacao, procuramos sempre fazer a articulacao
delas com a filosofia, a economia e a histéria. A educacgao,
enquanto uma instancia da pratica social global, é contraditéria em
seus vdrios elementos. Justamente pelo seu cardter contraditério,
elatem possibilidade de tender para arealizacdo do homem em suas
vdrias dimensodes. Este texto privilegia a concepcao de método da
educacdo como uma discussdo para melhor compreendermos as
contradicOes da educacido, e supera-las progressivamente.

2. 0 HOMEM COMO RESULTANTE DA ACAO NO
MUNDO PELO TRABALHO

Toda ciéncia seria supérflua,
se a forma de manifestacdo e

a esséncia das coisas coincidissem
imediatamente. (MARX)

A concepcdao que temos do conhecimento é de uma
producdo coletiva da experiéncia humana em geral, condicionada
pelas estruturas sociais, pelo desenvolvimento das ciéncias e
marcado por ideologias, crengas, interesses, paixdes e outros
condicionantes. Nao ha uma relacdo mecéanica (de causa e efeito)
entre interesses sociais, organizacdao do trabalho no interior da
unidade produtiva, e conhecimento. O conhecimento passa porum
intrincado entrelagamento de relacGes histéricas, sociais, psiquicas
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e é um processo que tem como ponto de partida a prética, a
producdo material e intelectual herdada da humanidade.

O conhecimento tem vinculo com o caréater de classe, ou
seja, ele ¢ um instrumento de expressao daquilo que o homem é
nessa sociedade classista; dai, ele pode tender tanto a favor da
classe trabalhadora, quanto a favor do capital. A luta entre capital
e trabalho produz tanto um conhecimento hegeménico quanto a
possibilidade da contra-hegemonia. Por meio da objetividade, da
capacidade de dar conta do real, esse conhecimento d4 condigcdes
aos homens de realizar a transformagao da realidade.

Em nosso estudo REIS, M. I. (1991) colocamos que
historicamente, no modo de producio capitalista, 0 homem aliena
pelo trabalho seu corpo e sua consciéncia, e essa alienacdo abrange
a todos os homens, adquirindo eles uma compreensido, um
conhecimento invertido do mundo produzido. Entretanto, como a
producao social da existéncia humana é atravessada por numerosas
contradi¢des, nesse processo de alienacao e a partir dele, o homem
tende para a desalienacdo, quer dizer, para a compreensio da
contradicdo antagoénica fundamental: os homens estio divididos
em classes, e a riqueza produzida socialmente é apropriada por
apenas uma-a capitalista, impondo & outra-a trabalhadora, a
exploragdo do trabalho, a miséria econdmica e espiritual. Por ai,
vamos percebendo, que o processo de desalienacdao enquanto
compreensdo da realidade vai se efetivar provavelmente com a
experiéncia prdtica-teérica, e por meio de lutas organizadas pelos
trabalhadores em busca da satisfacado de reivindicacdes bésicas de
alimentar, vestir, morar, melhoria das condicbes de salide, de
ensino.

Temos um embate constante entre ambas as classes,
pelo fato de uma manter uma relagdo hegemoénica no plano
econdmico, politico, cultural e intelectual em nome de uma
propriedade privada dos meios de producdo. Indagamos acerca do
conhecimento, instrumento de luta, que produz tanto um
conhecimento hegemdnico, quanto a possibilidade de transformar
arealidade, produzido também socialmente: na sociedade do lucro,
o conhecimento tende em favor de quem? para que conhecer? por
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quem o conhecimento precisa de ser apropriado na direcao da
transformac3o para o bem de toda a sociedade, sem discriminacao?
como conhecer?

Na sociedade do lucro, o conhecimento tende
evidentemente a favor do capital, e vamos clarificar isto melhor
quando explicitarmos a relacdo da ciéncia com a escola nos seus
trés graus de ensino. E essas instituicoes de ensino tém que ser
entendidas no quadro das relacdes entre a estrutura econdmica e
a superestrutura juridico - politica e cultural como mediacao entre
as exigéncias do capital em conexdao com a educacao das diferentes
classes sociais.’

A importancia do "para que conhecer” do ponto de vista
do trabalhador, estd no fato de que precisamos entender como
produzimos e reproduzimos nossa vida para lutarmos no rumo do
avanco da histdéria, contra o sistema politico e econdmico que ai
estd, contra a divisdo capitalista do trabalho, contra o conhecimen-
to escolar fragmentado, contra uma concepc¢ao de mundo fragmen-
tada, e a favor da totalidade do conhecimento e da possibilidade da
omnilateralidade? do homem enquanto sindnimo do desenvolvi-
mento de todas as suas capacidades, inclusive de consumo e gozo.
O mundo necessita de ser socializado, para termos o homem feliz
e para tal, todo produto da producdo social dos homens, como o
conhecimento, tem de ser socializado.

Para construirmos o desenvolvimento total da capacidade
de todos os membros da sociedade partindo da situacao de divisdo
antagonica de classes, os trabalhadores precisam assumir essa
tarefa, uma vez que a classe dominante se sente a vontade na auto-
alienacdo, pois nesse processo de alienacdo estd o seu poder.
Assumir essa tarefa, para a elevacdo da sociedade para um estégio
superior de convivéncia social, na direcdo da transformacao dessas
relacdoes sociais para o bem de todos os homens-mesmo
considerando que se tem de submeter a uma longa cadeia de
mediacles a partir da realidade atual-os objetivos em vista para um
futuro a longo prazo, vdao nesse rumo.

O homem é resultante da agdao no mundo pelo trabalho,
do seu comportamento em termos de contribuir para manter ou
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transgredir a ordem social entre as classes, da sua participagcdo na
vida politica (atuando ou se ausentando dela), é resultado do seu
acesso ou nao a escolaridade numa sociedade letrada e de outros
fatores; e por outro lado, o homem nao reflete passivamente as
influéncias sociais. E é por meio dessa prética social que temos de
travar a luta pelo material e pelo conhecimento.

O processo de descoberta e explicitacdo das contradi-
¢cOes-relativamente ao conhecimento-leva em conta: o espago dos
acontecimentos, a relacdo de forcas, a articulagdo entre estrutura
e conjuntura, o sistema do capital mundial, o sistema do poder
politico transnacionalizado, as formas de controle, etc.

Na nossa vida didria encontramos, na reconstrucao
constante dos elos de ligacdo com a propriedade privada, uma
diversidade de contradicGes, que escapam ao controle do capital.
Cumpre a classe trabalhadora explorar tais contradicoes em funcao
de seu interesse. E ajuntando conquistas, é possivel uma vitéria
qualitativa® dessa classe. No entanto, ndo obstante na vida a
histéria constituir-se de movimento, é a custa do sujeito ativo que
se faz o desenvolvimento desse processo, é a custa de luta de
classe.

Ainda no ambito das relacdes capitalistas, mas lutando
para a construcao de novas relacoes de producdo sociais, a luta
pode alcancar sua sintese-negacido da negagdo-transformacdo
reciproca dos contrdrios, que depende da atividade consciente e
propositada dos sujeitos histéricos. E essa etapa final é também o
inicio de um novo desenvolvimento.

Acreditamos que segue essa direcdo a transformacao da
sociedade, e mais, contando com o saber pessoal, intransferivel
das camadas populares, reivindicando a escola-um dos locais onde
sdo sistematizados certos conhecimentos que educam o homem,
pela organizacdo dos trabalhadores em sindicatos ou coisa que
valha, fazendo a nossa luta pelo tempo livre proporcionado pela
capacidade da ciéncia no modo capitalista de produgao. Enfim, a
transformacao social passa pelo exercicio de aplicacao das leis da
dialética, pelo exercicio portanto pratico da luta pela mudanca de
correlacao de forcas contidas na contradicdo antagdnica funda-
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mental: trabalho e capital, pela elevacdo da educacdao do homem do
senso comun a consciéncia filoséfica.

O préprio Gramsci nos alerta para o seguinte: "Na
realidade, pode-se prever 'cientificamente’ apenas a luta, mas nao
0s momentos concretos dela, que nao podem ser sendo resultado
de forcas constrastantes em continuo movimento, (...)" (GRAMSCI,
A., 1974, v. 01, p. 195)

O trabalho, parte vital da atividade humana, é em
principio expressdo do conhecimento ou manifestacdo da prépria
pessoa, um processo educativo. Essa manifestacao tornou-se
negativa na condicdo em que o trabalho estd perante o trabalhador
como propriedade de outro, e s6 ao apropriar-se da totalidade dos
instrumentos de producdo se pode chegar a manifestacao pessoal.
E a educacdo escolar, sabemos, é entendida como fator que
contribui para o enquadramento dos futuros profissionais no
modelo social da economia capitalista, ela tem a proposta
relativamente ao conhecimento de qualificar para o trabalho.

Trabalhando pela primeira vez com a disciplina Estagio
Supervisionado em Administracdo Escolar, no 1° semestre desse
ano, gostariamos de apresentar, neste texto, a experiéncia que
meus alunos e eu vivenciamos, sem pretender propor modelo, mas
coletivizar uma experiéncia de trabalho para ser enriquecida e
criticada.

E central a minha preocupacio com uma Metodologia,
que venha privilegiar a andlise dos determinantes sécio-politicos,
pois creio que é com esta Metodologia que as escolas brasileiras de
1?2 e 2° graus e a universidade poderdo dar sua contribuicio de uma
efetiva politica de organizacdo e acumulacédo de forcas da classe
trabalhadora, inserindo as escolas nesse contexto como mediacio,
com possibilidade contraditéria de tender para um conhecimento
contra-hegeménico.

Todos os cursandos da disciplina e eu comecamos a
desenvolver o meu projeto de pesquisa sobre "A questdo democrética
nas escolas publicas-administracao colegiada”, como conteddo e
objeto dessa disciplina de Estdgio em Administracdo Escolar (as
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diversas relagGes-professor/aluno, professor/direcdo), o método
de elaboracdao do conhecimento na escola.

Quanto aos nossos objetivos: partimos do pressuposto
de que eleicdo direta para diretor e implantacdo de colegiado
correspondem a necessidade de democratizacdo das relacdes
dentro da escola. E a partir dai vamos nos atentar para o cotidiano
da escola visando investigar:

1. Para que e para quem o colegiado nas diversas
escolas, tendo em vista o enfrentamento dos problemas da
instituicdo, e a necessidade de busca da cidadania dos alunos.

2. Como se tem produzido uma prética administrativa
escolar na direcdo da autonomia, participacdo e descentralizacao.
E dentro ou fora dos moldes da democracia liberal?

3. O estudo do conhecimento que veicula na escola,
entendendo por conhecimento a prépria compreensao da vida, isto
é, das relacdes sociais, da sociedade, da escola.

Em ligeiras pinceladas vamos mostrar o contetido da
pesquisa: EleicOes diretas para a funcdo de administracao escolar
no estado de Minas Gerais; o plano de trabalho do diretor; o
funcionamento do colegiado; o que é participagdo na vida da
escola; desajustes da sociedade frutos das contradicdes sociais; a
politica de verba na escola; critério de qualidade de ensino; como
se vivem os aspectos relacoes professor/aluno, contedido ministrado,
relacdes professor/direcao no concreto, no dia a dia. (Essa andlise
do concreto é que nos mostra o conhecimento concreto... O como,
isto €, o método de reelaboracao desse conhecimento é apreendido
na percepc¢ao de cada aspecto vivido e na articulacdo de todos os
aspectos.); especialista ou pedagogo; papel do professor e dos
especialistas naescola; relacdo do estado brasileiro com a educacao;
a educacdo e a articulagdo com a estrutura econbmica e
superestrutura da sociedade; administracdo escolar e transformacao
social, etc.

As questOes tedrico-conceituais foram estudadas
sistematicamente, retomando inclusive leituras feitas no semestre
anterior, documentos emitidos pelos 6rgaos oficiais do estado,
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textos sugeridos durante o curso pelos alunos, conforme suas
necessidades de estagidrios para entender a organizacdo e o
funcionamento da escola.

A obtencdo dos dados pelos estagidrios pertinentes as
instituicdes foram obtidos por meio de aplicacao de questionérios
a alguns membros do colegiado e demais pessoas envolvidas com
a escola; esse instrumento foi elaborado conjuntamente, entre mim
e os alunos. Tivemos a preocupacao de elaborar questdes precisas
e concretas, abarcando nosso objetivo tedrico e pratico. (Hoje,
estamos no 2° semestre do mesmo ano, e ja sei de algumas lacunas
desse instrumento.) Consideramos importante a participagdo dos
alunos nesse trabalho, pois as nossas discussoes tedricas com eles
j& tém o caréter da abordagem desse projeto.

O que venho analisando, em minha prética, tem um veio
que se aproxima as questdes pertinentes a Filosofia da Ciéncia,
quando procuro buscar conhecimentos teérico-metodolégicos que
possam auxiliar-me nas reflexdes dessa préatica.

Por ora, deixo de falar dessa nossa experiéncia de
Estdgio de administracdo nas escolas, para pensar acerca de que
a escola como as diversas outras instancias sociais ndo podem
perder de vista a questdo do cardter histérico da ciéncia e da
tecnologia, que ndo é neutro, e que portanto é necessario um
engajamento politico no enfrentamento desse problema pertinente
a divisao.

3. CIENCIA E EDUCACAO BRASILEIRA
CONTEMPORANEA

Na verdade, para Marx, s6 hd uma ciéncia*,a Ciéncia da
Histéria que trata de como os homens produzem e reproduzem sua
existéncia como seres humanos. E dentre esses aspectos de
producado da vida temos por exemplo o trabalho, a ciéncia e a
educacdo que ndo sdo mais do que uma existéncia contraditéria
historicamente determinadas, e que tém formas préprias no modo
de producdo capitalista.
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Historicamente foi negado ao homem, pelo trabalho
(subentendido que no final de inimeras mediagdes é resultado da
relacdo do homem com seu corpo inorganico-a natureza), sua
caracteristica bésica: a natureza de “fazedor de instrumentos”.
Restando ao trabalhador a condicdo de unilateralidade segundo a
realidade e a condicdo de omnilateralidade segundo a sua
possibilidade de sujeito histérico. A educagdo também, condicionada
estruturalmente, contribuindo para a reproducdo social das classes
antagodnicas, capitalista e trabalhadora, tem um carater contraditério
e tende a adequar-se a omnilateralidade do homem. Para isso, ela
precisa ser direcionada para o desenvolvimento pleno da
personalidade. A educacgdo para a omnilateralidade do homem
reaproximaria a ciéncia da producdo e dessa maneira, o ser humano
realizar-se-ia enquanto fazedor de instrumentos em todas as
dimensdes, instrumento de trabalho, de prazer, do desfrute da
cultura em contraposicdo a realizagdo dessas atividades de forma
alienada.

Sintetizando, a educacdo escolar, sinénima de
conhecimento, tem duas funcdes a exercer na formacdo do
homem: uma educacional, de alfabetiz4-lo para compreender o
processo histérico que tende para a emancipacdo humana e
orientar o homem desde crianca para a aquisicao de conhecimento
comprometido com a transformacdo do mundo. E a outra funcao
é instrutiva para o preparo profissional, para sobrevivéncia na
sociedade industrial letrada.

Na busca da omnilateralidade do homem, e na medida
em que a contradicao fundamental entre o capital e o trabalho é
ponto de partida e de chegada das atividades humanas, vejamos a
ciéncia sob outra qualidade social. A ciéncia é um conjunto de
conhecimentos racionais sistematicos, produzida socialmente na
prdtica para a construcdo de um mundo novo, em atendimento as
necessidades e atividades de todos os homens indistintamente, ou
seja, a ciéncia é uma tarefa social que, enquanto tal, ndo entra em
contradicdo com os objetivos de toda a sociedade, e ndo permite
uma diferenca duradoura entre peritos e ndo peritos. Dessa
maneira, a ciéncia requer, cada vez mais, condi¢cdes sociais em que

Revista Reflexdo, Campinas, n® 58, p. 117-142, janeiro/abril/1994



127

METODOLOGIA COMO UM DOS FATORES IMPRESCINDIVEIS A SUPERAGAO...

cada ser humano possa exercitar sua capacidade criadora e de
investigacao.

Vejamos agora, segundo ALVIM, C. M. F. (1987) como
se da predominantemente a producdo do conhecimento na educagao
em nossa contemporaneidade como desdobramento da proposta
positivista do século passado. No ensino de 1° grau, a crianga inicia
sistematicamente seu contacto com o conhecimento livresco. E af
nessa fase, j4 se comeca a ensinar a crianga que o conhecimento
é um dado natural, que nos chega espontaneamente pelos sentidos.
Também no 29 grau o conhecimento é tratado como algo que flui
de algumas mentes iluminadas de sdbios, de génios, cientistas,
fildsofos-cujos nomes sdo mencionados ndo como intérpretes das
necessidades da época, que produz frutos, resultados de um
trabalho coletivo e de conhecimentos historicamente acumulados
mas esses génios sdo apresentados como pais do conhecimento,
gracas a seus dons. O conhecimento é concebido como algo
individual e fora da historia.

Precisamos desmistificar aquilo que se costuma admitir
alienadamente em nosso meio, que o método de producdao do
conhecimento, de pesquisa e transmissdo desse conhecimento se
reduz a levantamentos estatisticos e técnicas de coletas de dados.
A reorganizacdo de técnicas didaticas que melhor se adaptem aos
conteldos sao apresentadas quase sempre como acabadas. A
preocupacao com a relacao professor-aluno, recursos didéaticos,
avaliacado estd contida numa visdo abstrata, dai eles perdem sua
importancia no processo de ensino-aprendizagem. Nessas
concepcoes acerca do conhecimento que encontramos disseminadas
e predominantes em nossa sociedade permanece inexplicado o
método de producdo do conhecimento. E a partir da compreensao
histérica darelagdo conhecimento, homem, natureza que adquirimos
uma visdo qualitativamente diferente da visdao abstrata que se
passa nas escolas acerca desses elementos; levando-se em conta
o trabalho como atividade humana que transforma o préprio
homem e a natureza.

Decorre das posturas metodoldégicas com relacdo a
elaboracao do conhecimento-de esforgo espontaneo, e construgao
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isolada-o emperramento do entendimento entre teoria e pratica no
sentido de superar a separacdo entre elas. "Esta relacdo abstra-
ta-teoria de um lado com seus sédbios e a pratica de outro com seus
executores (técnicos, professores...) vai se cristalizando e se
reproduzindo equivocadamente ao longo do ensino de 2° grau e é
fortalecida nas Universidades.” (ALVIM, C. M. F., 1987, p. 01).

O positivismo que estd na base da visido de mundo,
separa o homem de um lado e a ciéncia de outro e esse divércio
normalmente orienta nossa conduta tedérica/pratica de professores,
cientistas, etc.

Ao pensar os processos histéricos, que engendram a
educacdo, temos entdao a proposta tecnicista traduzida do
positivismo, como acabamos de colocar nesta reflexdo-no sentido
do expropriamento do conhecimento dos curriculos escolares.

A respeito da qualificacdo do estudante em qualquer
grau de ensino, constatamos no nosso estudo REIS, M. I. (1991)
que: essa dimensdo nio leva também, os alunos, & compreensio
da realidade do processo histérico no sentido de apreender as
relacdes do homem consigo mesmo, dos homens com as coisas,
dos homens entre si com a pretensdo do antingimento da
emancipacdo humana e da transformacao do mundo.

A qualificacao exigida a nivel de pratica no local de
trabalho das pessoas é baseada no aspecto do manejo nesses
tempos contemporaneos, apés a 2% guerra mundial. Ainda assim,
mesmo se determinados elementos como rapidez, destreza e certas
habilidades ndo sdo validados socialmente, eles sdo considerados
elementos de qualificacdo necessdrios aos operarios pelos
empregadores para aceitacdo em qualquer emprego.

No caso da automacdo (em que n3o ha contato direto
com a matéria e em que a intervencdo humana se limita a vigiar,
acompanhar o funcionamento autdmato e corrigir eventuais
acidentes), a qualificagdo nesses termos é também requisito apesar
de todo avanco tecnoldgico. A situacdo exige do trabalhador uma
certa capacidade de leitura e interpretacdo de dados formalizados,
que requer conhecimentos gerais de matematica, desenho, fisica,
etc.
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As mudancas sofridas pela automagdo sdo exatamente
resultado de produgdo de conhecimentos novos, por um grupo
reduzidissimo de pessoas, nessa circunstancia temos a qualificacdo
em um outro nivel, que ndo o do manejo, mas no que tange arecriar
o conhecimento.

Vemos, portanto, que a qualificacdo feita pela escola
para o trabalho capitalista ndo compensa predominante e geralmente
as deficiéncias que surgem da divisdo do trabalho (no sentido da
compreensdo da totalidade do conhecimento, e a instrucdo fica no
nivel do filete da qualificacdo) uma vez que a qualificacao tem
tendido a restringir-se a manejo. E simultaneamente, a liberdade,
possibilidade da existéncia contraditéria desse trabalho, continua
cedendo lugar para a formacao de um homem destruido. Insistimos
em que o conhecimento fragmentado, que investe na produtividade
do capital, pode ser um dos pressupostos para a superacao do
trabalho como for¢a-de-trabalho, mercadoria. Esta constitui uma
necessidade politica para o nosso tempo. A intencdo deste artigo
é colocar anossa compreensdo de como se d4 o direcionamento da
educacdo escolar, sindnima de conhecimento, no Brasil
contemporaneo; e a possibilidade de transformacao da realidade do
processo histérico - o processo de qualificacdo desqualificacdo é
um desdobramento dessa compreensdo da educacéo.

Referindo-nos ainda a situacgao, objetivos e qualidade da
educacao escolar publica (organizada e controlada pelo Estado), a
qual atende teoricamente @ maioria da populacao brasileira sobretudo
no 1° grau, aproveitamos também para mencionar a condicdo de
outras modalidades de ensino. Com relacdo ao processo de
burocratizacdo da administracdo publica brasileira e a relagdo com
a educacao informa-nos TEIXEIRA: "(...) a educacio do brasileiro,
(...) passou a ser um processo formal, de mero cumprimento de
certas condicOes externas, que se comprova mediante
documentacdo adequada.” (TEIXEIRA, A., 1956, p. 118 e 119).
Assim, evidenciamos que estamos considerando a tendéncia
predominante da educacdo a favor do capital, que vai diferenciar
segundo contextos e épocas diversificadas de cada pais. Em
termos de particularidades, em contraposicdo a essatendéncia e na
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direcdo do desenvolvimento da personalidade critica e criativa do
homem, temos no Brasil atualmente a experiéncia de escolas
publicas adequadas as idéias do construtivismo, método idealizado
pelo educador suico Jean Piaget - em Porto Alegre. L4, conforme
publicacdo do Jornal do Brasil, "a teoria pedagégica ha quatro anos
comecou a ser implantada parcialmente nas 54 escolas de
periferia."(...) "No entanto, s6 em agosto serdo inauguradas pela
Secretaria de Educacio de Porto Alegre as escolas Jean Piaget e
Anisio Teixeira, as duas primeiras da rede publica projetadas
segundo a proposta pedagdégica que elabora o aprendizado a partir
da experiéncia." (..."Ndo d4 para comparar um sistema que visa o
aprendizado com criatividade e outro que privilegia informacées
decoradas. O nosso sinalizador sdo a criancas alfabetizadas pelo
método construtivista e que superaram a média de aprovacido
nacional’, (...) (MARCHAND, J., junho, 1992). Temos também a
experiéncia dos CIEPS (Centros integrados de Educacao Publica),
projeto implantado hd seis anos com uma proposta de ensino
integral e que oferece atividades extras-esporte, por exemplo. O
antropdlogo e educador Darcy Ribeiro afirma que "Os CIEPS se
fundam num meticuloso programa pedagdgico, elaborado com a
maior competéncia, nas linhas recomendadas pelos principais
educadores brasileiros, notadamente por Anisio Teixeira." (...) E
ainda que os CIEPS (...) "aprovam trés vezes mais alunos"” do que
as escolas correntes. (RIBEIRO, D., outubro, 1991). Além dessas
experiéncias institucionalizadas temos algumas outras tentativas
tanto a nivel de administracdo colegiada nas escolas - como
caminho possivel na construcdo de uma escola democrética,
quanto tentativas de professores na direcao de projetos alternativos,
embora sejam experiéncias isoladas.

No mais a educacdo nas diversas modalidades,
enfatizamos, organizada nos mesmos moldes dos principios de
modernizacdao do estado atende aos interesses de uma minoria da
populacdao, em nome de um social para todos. Como exemplo disso
e consequiente baixa de qualidade de ensino, veja a exposicao de
LOVISOLO, H. (1988) inerentes as atuais caracteristicas do
modelo popular ou conscientizador da educacdo de adultos;
consulte CALAZANS, M. J. C. (1985) para verificar a situagdo de
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desprezo do governo para com a educacao rural, leia HADDAD, S.
et alii (1989) que nos mostram que o ensino supletivo ndo tem se
dado nos termos de uma escolarizacdo menos formal para
atendimento das camadas populares. Veja também FREDERICK, A.

"D. & SILVEIRA, M. J. M. da (1986) sobre o ensino noturno nas
escolas de 2° grau, quando os autores nos colocam a tendéncia do
espaco escolar de ndo atender aos interesses dos que dela tem
necessitado.

O caréter histérico da ciéncia tem de ser, portanto, o eixo
da questdo perseguido na luta pela organizacao do conhecimento
no ensino de 1° e 2° graus; contra a producdo como finalidade do
homem abstrato e a favor da capacidade do desenvolvimento do
homem como ser social histérico, onde a producdao ndo tenha
finalidade em si prépria.

Vejamos o pensamento de GORZ, A. (1977) relativo a
ciéncia e aos trabalhadores cientificos. A producdo social da ciéncia
corresponde geral e predominantemente aos interesses do capital
no atual modo de producdo, ela se baseia em normas intelectuais
e organizativas que fazem parte do critério da comunidade cientifica,
que tem os valores capitalistas incorporados. Dentro desses
critérios é que se fazem pesquisas. Essa comunidade é constituida
de centros intelectuais de influéncias diversas, entretanto, ela
tende a submeter-se a orientacdo do capital; a necessidade de
novas descobertas subordina-se & hierarquia dos valores da classe
dominante, de forma a permitir a reproducdo e o reforco dessa
dominacao.

A nossa concepcao de ciéncia e a maneira como a
praticamos sdo forjadas na sociedade fundada na exploracéo,
desde a definicdo do cientifico e do campo da ciéncia. Dessa
maneira, conhecimentos e capacidades, que pertencem as camadas
populares ndo sao considerados cientificos quando por exemplo,
um grupo de amadores, que nunca freqlientou a universidade,
constréi um motor para automdvel, utilizando pecas feitas a méo,
ou seja, a auto-aprendizagem é considerada nao cientifica, porque
esse grupo nunca freqientou universidade. Sao considerados
cientificos, os conhecimentos e capacidades na medida em que sdo
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resultado de um ensino formal no sistema escolar, sancionado por
diploma e integrados nas relacdes capitalistas de producido. O que
acontece é que a autoridade do conhecimento que a classe
dominante detém, tem necessariamente de ser mantida para
garantir a estrutura hierdrquica da divisdo do trabalho. E essa
hierarquia tende a permanecer enquanto o conhecimento foi
privilégio de alguns e significar posicdo social.

O trabalho de investigacdo ou atividade de pesquisa
sofreu historicamente o processo da parcelarizacao, hierarquia das
tarefas, inerentes ao trabalho de producao. E essas tarefas tém se
realizado de modo repetitivo e rotineiro. Chegamos ao ponto de
mais uma mudanca qualitativa no desenrolar da histéria em que a
forca de trabalho cientifica é controlada e dominada. E a divisdo
capitalista da prestacdo de servicos.

A ciéncia é submetida ao poder da classe capitalista
muitas vezes pelo processo de selecdo sécio-politica dos cientistas
para a ocupacao simultinea de cargo administrativo e intelectual
nas universidades. A submiss3o aos limites do sistema vigente por
parte dos canditados aos empregos nesse campo decorre do
disciplinamento dos meios utilizados pela universidade: a ideologia
da ciéncia que proclama n&o ter outro objetivo sen3o a acumulacio
de conhecimentos neutros, por meio da competicdo, e a extrema
especializacao de cientistas.

Nas condi¢cdes dessa relacdo estreita da ciéncia com a
mercadoria e o estado, acentuam-se no pdés-guerra as grandes
manobras internacionais a respeito do que pesquisar e ensinar,
quando também adisciplina militarinvade os centros de investigacao
para estabelecer a orientacdo e utilizacdes da ciéncia. E de se
acrescentar que apos a 1? guerra mundial, a militarizacdo da
economia é mais um mecanismo utilizado pelo capital para estender
os seus lucros provenientes do complexo militar-industrial. E essa
militarizacdo traz conseqléncias para a industria, comércio,
educacdo, enfim, para a vida de todos.

Retomando a nossa prética pedagdégica-no sentido da
interligacdo da teoria e pratica-acreditamos que esse nosso empenho
coletivo vai fortalecer nosso esforgco teérico-pratico nos rumos de
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nos situar e atuar enquanto profissionais do ensino de forma
imediata e mediata.

Tratando-se, no caso presente, de alunos que em sua
maioria massiva ja exercem a fungdo de professor ou especialista,
a contribuicdo deles no envolvimento desse projeto foi muito
favoravel na direcdo de fazer da pesquisa um momento de
aproximacio do conhecimento da realidade. A nossa pretensao em
termos de duracdo dessa pesquisa é de cinco anos. Assim,
esperamos, essa pesquisa pode proporcionar-nos oportunidade de
reelaborar a pratica nossa, de modo bastante concreto. A participacdo
desses agentes com compromisso cientifico-politico em projetos,
em nosso ponto de vista, obriga-os ao desenvolvimento de
habilidade de pesquisar a prdtica escolar desde ja, em busca de
saidas alternativas para o enfrentamento dos problemas que a
desafiam.

Nessanossa experiéncia, tentamos exercitar essarelacao
da teoria com a prética. E se hoje vivenciamos historicamente essa
contradic3o, acreditamos que estaremos contribuindo historicamente
para sua superacio dentro e fora da escola com uma Metodologia
capaz de democratizar a escola e o ensino publico. E pela relacao
dialética escola-sociedade, essa escola estara contribuindo para a
transformacdo da sociedade, dentro de seus limites.

4. A RELACAO DA EDUCACAO COM
A ESTRUTURA SOCIAL

Sobre essa conexdo GURLEY, J. (1976) assim se
expressa, a instituicdo escolar, como a igreja, o Estado e outros
processos fazem parte da superestrutura de poder autoritario da
estrutura econdmica capitalista.

A estrutura social da sociedade é constituida das forgas
produtivas (meios de producio e forca de trabalho), das relacdes
sociais de producdo ou relacdes de classe, e da superestrutura.

Entre as forcas produtivas, relacées sociais de producdo
e superestrutura temos um intercambio com numerosas relagdes
que ora s3o condicionantes e ora sao condicionadas.
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No bojo dessas relacbes a educacdo escolar é uma
mediacdo que tem possibilidade de tender para a realizacdo do
homem total, partindo das relagcGes capitalistas de classe, se ela
contribuir para a mudanca de correlacido de forgcas da contradicao
antagdnica fundamental-capital e trabalho-e portanto, para uma
nova reestruturacao da sociedade para a construcdao de um homem
com uma nova concepcao de vida.

A nossa préatica pedagdégica tem sido perpassada dos
fundamentos histéricos, econdmicos, filoséficos e sociolégicos, na
direcdo dareflexdo deste texto. As atividades dos alunos estagidrios
foram vdrias para o entrosamento e compreensao da vida da escola:
apresentacado e comentdrios sobre nosso Projeto com a diretora e
diversos membros da escola; leitura e andlise do plano de acdo do
diretor; andlise das atas do colegiado e das leis que regem o mesmo,
desde sua regulamentacao; comparacao daquilo que é proclamado
em legislacdo acerca do colegiado, e a construcao do colegiado no
cotidiano daquela escola; participacdao como expectador das pecas
de teatro apresentadas; participagcdo em reunido do colegiado;
encontro com os profissionais da educacao para falar sobre temas
como Municipalizacao do ensino; discutir com os trabalhadores do
ensino sobre a Qualidade do ensino baseando-se em artigos
diversos publicados, nas experiéncias dos estagiarios (sempre os
temas eram discutidos na universidade e nas escolas); participacao,
aconvite de escola, de banca de gincana. Muitas leituras, e debates
entre ndés; aplicacdo de questiondrios; e outras atividades.
Gostariamos de fazer uma observacdo: Nessa nossa experiéncia de
estdgio escolar, determinadas escolas da cidade estavam de greve.
Dessa maneira os alunos estagiaram em escolas de cidades
diferentes. E sempre conversdavamos sobre a necessidade de
organizacao da categoria para suas diversas reivindicacoes, e
analisdvamos a conjuntura econdmica e politica do pais. Todas
essas atividades visaram entender o trabalho, a filosofia da escola,
se a gestao da educacdo se dava no nivel democrdtico ou
tecnocrdtico; enfim, para o atendimento aos objetivos da pesquisa,
esbocado aqui, num determinado momento do relato de nossa
experiéncia.

Revista Reflexdo, Campinas, n® 58, p. 117-142, janeiro/abril/1994



135

METODOLOGIA COMO UM DOS FATORES IMPRESCINDIVEIS A SUPERAGAO...

Neste préximo semestre, com novos alunos estagidrios
vamos retomar esses dados do questiondrio aplicado, os quais
foram muito amplos, com as respectivas andlises realizadas pelos
alunos. E pensamos em nos ater no projeto do diretor da escola,
vamos explord-lo por meio de entrevistas. Em linhas gerais,
pretendemos saber como ele foi construido, fazer a anélise de
conteldo de cada questdo, e analisar as estratégias de efetivagao
do plano.

No momento seguinte tratamos das grandes correntes
filosoficas e a educacgdo, as quais vdao mostrar o crescendo de
algumas universidades pesquisadas, na luta pela necessidade de
democratizacao de um ensino de qualidade, pela educacao plenado
homem. Sabemos que é um trabalho "artesanal” das universidades,
de ajuntar forcas, contra a solucdo conservadora da reforma
universitdria imposta pela politica oficial cuja funcdo principal é
"preencher os niveis superiores da hierarquia social no
desenvolvimento do capitalismo.” (GAMBOA, S., 1989, p. 112).
A luta entre as concepc¢des de mundo, nas Gltimas décadas do p6s-gra-
duacdo, parece explicitar, a sua progressiva postura critica.

5. AS GRANDES CORRENTES
FILOSOFICAS E A EDUCACAO

Vamos abordar esse ultimo item como uma sintese do
estudo de GAMBOA, S. A. S. (in.: lvani C. A. Fazenda - org., 1989)
nesse aspecto das grandes tendéncias atuais. Ele situa como sendo
estas, as empirico-analiticas, fenomenoldgico-hermenéuticas e
critico-dialéticas fundamentado numa pesquisa sobre a producdo
discente - com uma amostra representativa de 502 dissertacoes e
teses dos cursos de pés-graduacdo em Educacio do Estado de Sdo
Paulo. As universidades correspondentes a estes cursos sdo: PUC - SP,
USP, Unimep, Unicamp e UFSCar.

Vejamos a caracterizacdo de cada uma delas,
sumariamente, o modelo de andlise que propéem com as respectivas
visao de mundo. A tendéncia da abordagem metodol6gica empiri-
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co-analitica enfatiza as técnicas quantitativas, fundadas na
concepcao de ciéncia e nas regras do método positivista. A
fundamentacado destas dissertacdes ou teses de cunho empirico-
analiticas se da na forma de revisdo bibliogréfica, a qual apresenta
resumidamente os resultados das pesquisas até entdo desenvolvidas
acercadesse tema e com esse parametro. As conclusdes desse tipo
de pesquisa ndo podem ir além dos dados coletados, observados
e controlados, por conta da neutralidade axiolégica, nem pode
extrapolar as premissas parandoinvalidar a confirmacao conclusiva.
O manejo do tema obedece a definicdo de varidveis organizadas
experimentalmente como varidveisindependentes ou dependentes,
ou sistematizadas como varidveis de entrada, saida, de contexto,
ou definidas de acordo com papéis, facetas, funcées, ou tidas
como indicadores que se apresentam ao mesmo tempo - cofr-
respondendo a analitica no seu leque empirista, positivista, sistémica
e funcionalista. As ciéncias analiticas historicamente foram
identificadas numa primeira etapa com as ciéncias fisicas e
naturais, e posteriormente foram aplicadas as ciéncias sociais e
humanas, pela influéncia do positivismo. Os adeptos dessa
concepcdo se interessam pela harmonia das organizacGes da
sociedade, e tem a proposta tecnicista como solucdo paraisso. Dai,
os conflitos da sociedade s3o tidos como problemas técnicos na
relacdo de fins e meios, objetivos e atividades, inadequacao e
deficiéncia dos instrumentos e técnicas, etc. Ou seja, os problemas
técnicos sdo a causa dos efeitos problemdticos de nosso mundo.
Nesse mesmo grupo, alguns pesquisadores defendem a necessidade
de diferenciar a pesquisa da critica. Os critérios de cientificidade
dessa tendéncia é radicado na racionalidade técnico-instrumental.
A concepcao de ciéncias, repetimos, é vinculada & concepcio de
causalidade. Os pesquisadores utilizam obrigatoriamente as
hip6teses e os processos l6gico-dedutivos para a verificagao,
refutacdo ou falseamento dessas hipdteses. A hip6tese passa a ser
uma tese depois de ter resistido as refutacdes. Dentro dessa
proposta metodolégica a relacdo do sujeito com o objeto no
processo do conhecimento se d& pela centralizacdo no objeto. O
conhecimento é garantido pela observacio controlada que gera os
dados, na formalizacdo desses dados por meio de instrumentos
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precisos. A educacdo dos homens é relativa ao treinamento por
meio de estimulos, reforgcos, sobretudo pela aprendizagem de
papéis, de normas sociais e padroes de comportamento que
atendam aointeresse da produtividade do capital o desenvolvimento
dessa orientacdo de pesquisa e de visdo estitica do mundo é
decorrente daimportagdo cultural, da composicdo do corpo docente
formado no exterior que realiza uma transposicdo acritica de uma
abordagem adquirida numa sociedade de desenvolvimento e
contexto sociocultural distinto. Mas que por outro lado, essa
orientacdo de nossos pesquisadores vem coincidir com os interesses
do capital, e com o modelo de pds-graduacido ligado a solugdo
conservadora da reforma universitdria. Essaimportacdo predominou
na etapa de 1971-76, mas ainda comanda as pesquisas na etapa
de 1981-84, conforme nos informa o autor.

Nesse processo histérico surgem novas abordagens que
questionam a pesquisa analitica e ganham progressivamente
espago nos centros de pesquisa: a fenomenolégico-hermenéutica
e critico-dialética.

Em se tratando do aspecto da técnica, as fenomenol6gicas
destacam as técnicas qualitativas enfatizando suas diferencas com
as quantitativas. No entanto as técnicas ndo se explicam por si
mesmas, sendo no contexto da abordagem, ¢ ai que elas adquirem
dimensdes diferentes. A abordagem metodolégica fenomenolégi-
co-hermenéutica tem como fonte de informacdes e de dados
publicacées, textos, documentos, leis, etc, e utilizam técnicas
como entrevistas, depoimentos, vivéncias, andlise do discurso e
outras. Essa abordagem adota como procedimento inerente ao
critério de cientificidade a confianca no processo l6gico da
interpretacao e nas condigdes do pesquisador de compreender seu
objeto de estudo. E a racionalidade pratico-comunicativa na
pretensdo de desvendar o "conflito das interpretacdes”. A visio da
realidade é estdtica, pois na relacdo sujeito e objeto no ato do
conhecimento, o sujeito exerce o papel preponderante, garantindo
um processo rigoroso da passagem da experiéncia fenoménica a
compreensdo da esséncia, levando em conta a totalidade. Porém,
essa relacdo do sujeito com o objeto ndo chega a constituir uma
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préxis enquanto atividade material, transformadora e ajustada a
objetivos. Essa pesquisa embora tenha o interesse especifico na
denunciaenaexplicitacdo das ideologias subjacentes nos discursos,
textos e comunicacdo, e ainda uma preocupacdo em praticas
alternativas inovadoras, por outro lado ela atenta mais para o
sentido oculto do que com o sentido manifesto, mais para a
estrutura interna do que para a aparéncia fenoménica. Essa
abordagem, bem como as critico-didleticas ndo priorizam a relagao
causal, e a primeira dessas tem uma concepc¢ao da causalidade
entendida como uma relacdo entre o fendmeno e a esséncia.
Relativamente a ciéncia, entdo, a fenomenolégico-hermenéutica
tem a interpretacido como fundamento da compreensdo dos
fenémenos, jd que a maneira de conhecer os objetos nao se da
imediatamente, os fendmenos se fundamentam na esséncia-
mecanismos ocultos. O interesse cognitivo que comanda tais
pesquisas é a comunicacdo enquanto uma necessidade indispensével
aos homens na sua relacdo com seus semelhantes. Algumas
pesquisas fenomenoldgicas colocam o fio condutor dainterpretacao
na histéria dos fendmenos, na "estrutura encarnada”, na dindmica
da realidade. Nas abordagens fenomenolégico-hermenéuticas
predomina a visdo de homem como ser inacabado, e educar é criar
condicGes para o homem ser mais. As propostas fenomenolégicas
aplicadas & educacdo surgem no contexto da organizacdo dos
cursos de pds-graduacdo com a vinculacdo com um grupo de
docentes vindos de universidade do exterior. A experiénciainiciada
na PUC é ampliada para as outras universidades jd4 mencionadas,
no Estado de S3o Paulo. A alternativa fenomenoldgica € a Gnica no
primeiro periodo 1971-76, mediante a relativa hegemonia das
abordagens empirico-analiticas, e é nessa fase que ela exerce sua
influéncia mais forte. E no geral, diminui essa influéncia na segunda
fase, 1977-80 e na terceira fase, 1981-84, com o crescimento aos
poucos do fortalecimento das tendéncias critico-dialéticas.

O desenvolvimento qualitativo e quantitativo da
abordagem critico-dialéticas &, em parte, resultado da trajetéria de
alguns docentes de tradicdo fenomenoldgica, os quais percebem
que o materialismo histérico supera a capacidade de abordar os
fendmenos em suas complexidades, quando ele elucida as relacdes
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dos fendmenos com a sociedade, e no caso da educacao, ajuda a
compreender a dindmica e as contradicdes da pratica profissional
do educador. As pesquisas critico-dialéticas sao marcadas
profundamente pelo questionamento da visdo estética darealidade,
que escamoteia seu carater conflitivo, dindmico e histérico, e utiliza
categorias fundadas nal6gica dialética e nos principios do movimento
e da luta dos contrarios. A histéria é o eixo de explicacdo e da
compreensdo cientificas: A nocdo de homem, nas pesquisas
dialéticas, é tido como ser social e histérico, capaz de criar e
transformar a realidade social (relacdo dos homens entre si, do
homem consigo préprio e do homem com a natureza embora
condicionado por contextos econdmicos, politicos e culturais. E a
educacdao como espaco de reproducdo das contradicdes que
dinamizam as mudancas, pode possibilitar a gestacdo de novas
formacdes sociais. A relacdo sujeito e objeto constréi a
concreticidade do ato de conhecer. Nesse sentido, a abordagem
dialética admite a inter-relacdo quantidade/qualidade dentro de
uma visdo dinamica dos fendémenos, inter-relagdo do todo com as
partes e vice-versa, da tese com a antitese, considera a relagdo da
superestrutura social, politica, juridica, intelectual, etc com a
estrutura econdmica. Mas todo esse entrelagamento de aspectos
s6 tem sentido com base na génese ou histéria. A concepgdo de
causalidade, nesse caso, € uma compreensao dialética da conexdo
reciproca dos acontecimentos. Os critérios de cientificidade sdo
baseados na razdo transformadora. Na tendéncia critico-dialética,
a prépria ciéncia como um produto da acdo do homem é tida como
uma categoria histérica, como uma mediacdo entre o homem e a
natureza; uma forma desenvolvida da relacao ativa entre o sujeito
e o objeto, num processo em que tanto o homem modifica a
natureza, quanto a sua natureza humana é transformada no
processo de conhecimento e acdo, teoria e pratica. A dialética se
afirma como um dos métodos mais apropriados, de estudar a
escola dada sua relagdo préxima com esse tipo de interesse
cognitivo: arelacdo educacdo e sociedade, arelagdo teoria e prética
no exercicio profissional dos educadores, a probleméatica da
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ideologia, do poder e da relacdo da escola com o Estado, etc. A
pesquisa dialética como alternativa, visa a avangos na sua sintese
na superacdo das contradicées como modelo de anélise e como
concepcao de vida. Assim, ela ja conseguiu algumas sinteses: "do
conflito objetividade-subjetividade, explicacdo causal-compreensao
fenoménica, predominio do empirico ou do abstrato formal,
quantidade-qualidade, raciocinio hipotético dedutivo ou processo
hermenéutico, predominio da anélise (partes) ou da compreensao
(todo) etc.,"” (GAMBOA, S. A. S., 1989, p. 114).

6. ALGUMAS CONSIDERACOES FINAIS

A reflexdo deste texto nos aponta para a importancia do
homem como sujeito da histéria em qualquer espaco: escolar, do
trabalho, enfim em todas as instancias da sociedade. E para tal,
acreditamos, é vital a integracdo dos trés graus de ensino, uma
politica de projeto nacional, visando a interdisciplinaridade entre os
diversos cursos das universidades, uma vinculacao da teoria com
aprética para quebrar o encadeamento do circulo vicioso que acaba
indagando: quem educa o educador. No caso da escola, ela tem de
realizar sua autocritica na construcdo de todos os envolvidos com
a educacdo, para que ela possa dar a sua parcela de contribuicao,
que lhe corresponde. Se os sujeitos ativos participam da elaboracao
do conhecimento e compreendem as relacbes do mundo em que
vivem estes tendem também para o fortalecimento do contetdo da
lutade suaclasse, ele entende as implicacdes geradas no movimento
contraditério. E a escola, com o seu cardter mediador, tem de
priorizar a metodologia como um dos fatores imprescindiveis a
superacdo de seu atual processo discriminador. Esse método é a
explicitacdo de uma concepcdo politico-social de mundo, de
sociedade, de relacdes sociais. O critério de uma sociedade
que s6 visa o lucro é radicalmente incapaz de decidir sobre
as questdes sociais, sobre a educacao da ominilateralidade do
homem.
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Anténio Braz TEIXEIRA

Universidade de Lisboa

RESUMO

Braz Teixeira procura compreender o homem e suas origens, 0
homem, seu ser e os problema do mal, da nostalgia (saudade),
da liberdade e do amor, da morte e da imortalidade, de acordo
com as obras mais importantes dos pensadores portugueses
atuais, como Leonardo Coimbra, Alvaro Ribeiro, José Marinho,
Bruno, Pascoaes, Delfin Santos, Alfonso Botelho, Sant’Ana
Dionisio.

RESUME

Braz Teixeira essaye de comprendre I'homme et ses origines,
I’hnomme et son étre, et les problémes du mal, de la nostalgie
(saudade), de la liberté et de I'amour, de la mort et de
I‘immortalité, d’aprésles oeuvres plusimportantes des penseurs
portugais actuels, tels que Leonardo Coimbra, Alvaro Ribeiro,
José Marinho, Bruno, Pascoaes, Delfim Santos, Afonso Botelho,
Sant’Ana Dionisio.

1. 0O TEMA DO HOMEM

Se, desde que, no espirito do homem, surgiu, pela
primeira vez, a interrogacao filoséfica, ele nao deixou de se ocupar
e preocupar com os problemas relativos a sua origem, condicao e
destino e ao sentido e valor do seu agir, nunca, talvez, como no
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nosso tempo essas interrogagdes constituiram, de modo tdo
dramético e intenso, o cerne da demanda especulativa dos
pensadores das mais diversas correntes e orientagoes doutrindrias,
fazendo da antropologia a primeira ciéncia filosé6fica e o irrecusdvel
ponto de partida de todo o filosofar, mesmo do que nao se detém
no plano antropolégico e, em ultima instancia, se defronta com a
interrogacdo radical sobre o ser e a verdade.

Para essa nova situacdo especulativa contribuiu, em nao
pequena medida, a crise ou a derrocada do sistema de idéias,
valores e crencas filoséficas e cientificas que havia constituido o
substrato cultural em que assentou a vida espiritual da segunda
metade do século XIX.

Desencadeada pelos novos caminhos da microfisica, da
biologia e da psicologia e pelas correntes de pensamento que, em
oposicdo ao positivismo, ao evolucionismo e ao monismo materialista
que aqueles, em geral, andou associado, veio ndao s6 demonstrar
as insuficiéncias e as contradicGes dos modelos epistemol6gicos
fundados nas ciéncias do mundo sensivel e do minorado conceito
de razdo de que partiam ou que nelas estava pressuposto, como
chamar a atencdo para a especificidade e a irredutibilidade do
mundo da vida e da psique & matéria e ao mundo inorgénico, para
a auténoma e superior realidade do espirito, para o valor gnésico
da intuicdo, da imaginacdo e do sentimento, para as fecundas e
essenciais relacdes entre a razdo e o impropriamente chamado
irracional, para o individuo singular e concreto, o "homem de carne
e osso", de que falava Unamuno.

Diversamente do que aconteceu na restante Europa,
cuja reflexao, no séc. XIX, foi largamente dominada por questoes
gnoseoldgicas e epistemoldgicas, decorrentes do cientismo e do
naturalismo ascendentes, no Portugal de oitocentos, o pensamento
filoséfico centrou-se em torno de temas teodiceicos, com decisivo
relevo para a idéia de Deus, o problema do mal, as relacdes entre
razao e fé e razdao cientifica e razdo filos6fica, conjunto de
interrogagées a que, NO NOSSO pensamento contemporaneo,
continuou a ser atribuido lugar fundamental e primordialimportancia
pelos especulativos das mais diversas e opostas tendéncias ou
orientagdes.
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N3do obstante a evidente continuidade que &, assim,
possivel reconhecer na filosofia portuguesa contemporanea
relativamente a que imediatamente a precedeu, a ponto de dever
considerar-se que constituem ou se integram num mesmo ciclo
especulativo, ndo pode negar-se, porém, que, no pensamento
portugués do nosso tempo, a problemética antropolégica assumiu
um relevo e uma centralidade mais acentuados do que no periodo
antecedente, iniciado pelo racionalismo ainda iluminista de Amorim
Viana.

Antes de prosseguir, uma pausa Se requer aqui, para
advertir que esta fidelidade a uma problemética teodiceica, que
condiciona, em grande medida, o tratamento das questdes
antropoldgicas e a resposta as interrogacoes essenciais sobre a
origem, condicdo e destino do homem, que define e singulariza a
filosofia portuguesa dos ultimos cento e cinqlienta anos, longe de
dever considerar-se sinal de anacronismo ou atraso do pensamento
portugués, comparativamente as filosofias nacionais da Europa
central, exige mais atento e profundo cuidado exegético e
hermenéutico, o qual nos advertird de que a verdade n3o é filha do
tempo, que deva seguir um caminho ou um processo uniforme e
idéntico de demanda ou revelacdo em todos os povos. Com efeito,
o cardter universal da filosofia ou do filosofar reporta-se a essencial,
una e absoluta verdade que é o seu alvo distante e inalcancével e
ndo a uma unidade de vias a seguir na sua sempre recomecada
busca, a qual, pelo contrario, segue multiplos, convergentes,
irrepetiveis e intermindveis caminhos em cada fil6sofo, em cada
povo e em cada lingua, j& que ndo hd pensamento sem palavra,
como o mostraram alguns dos mais sérios fil6sofos contemporaneos.

A relacdo ou a articulagdo que o pensamento portugués
contemporaneo estabelece entre a antropologia e a teodicéia, bem
como a dimensao césmica que naquela em geral esta pressuposta
€ a sua estreita dependéncia de uma visdo escatoldgica da Histéria
ou a sua essencial conexao com a filosofia da religido repercutem-
se, naturalmente, no modo como nela se entendem e tematizam as
questdes fundamentais da antropologia filoséfica, atribuindo-lhe
posicdo singular no quadro do pensamento europeu.
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Com efeito, devido a sua radicacao no neo-kantismo, na
fenomenologia e no existencialismo e ao papel que nela é conferido
aos resultados da psicologia do inconsciente, a antropologia
filosé6fica centro-européia, largamente tributdria dos novos rumos
da ontologia pluralista e regional que sucedeu ao monismo
materialista de oitocentos e a um evolucionismo que, procurando
explicar o superior pelo inferior, negava a especificidade dos
fendmenos psiquicos e das manifestacoes espirituais e dissolvia o
homem no restante mundo natural, desde Max Scheler tendeu a
centrar a sua temdtica no problema do lugar do homem no mundo.
A partir dessa interrogacdo, tornada nuclear ou prioritdria, e em
oposicao, tanto ao dualismo tradicional como ao monismo naturalista
de oitocentos, a antropologia contemporanea orientou-se no sentido
de uma visdo do homem como um ser composto por trés elementos
distintos mas inseparéveis e reciprocamente dependentes, como
uma unidade ou tri-unidade de corpo, alma e espirito. Dai que os
temas ou problemas que tém merecido a sua atencdo reflexiva
sejam, preferencialmente, o da busca do que marca a especificidade
e a autonomia do espirito, o da cultura como mundo préprio do
homem enquanto ser espiritual e criador ou realizador de valores,
o daestrutura da vida humana, o da determinacdo do elemento que
individualiza ou singulariza o homem entre os restantes seres
animados, seja a palavra, o simbolo, o mito ou a cultura, seja a
existéncia, a razao vital ou a relacdo dialégica, ou a fenomenologia
de alguns sentimentos dotados de maior sentido ou carga ontolégica,
como o amor, o 6dio, o pudor, a esperanga, o sofrimento, o
ressentimento, o desespero, a angustia ou o sentimento tragico ou
agdnico da vida.

No que a filosofia portuguesa respeita, a sua indagacao
no dominio da antropologia filos6fica ou metafisica tem dado
preferéncia aos problemas da origem, liberdade e destino do
homem, do mal, da morte e da imortalidade, a uma teoria dos
sentimentos que ndo se detém na sua fenomenologia ou na sua
dimensao psicolégica ou meramente afectiva, mas atende as suas
conexodes césmicas e ao seu significado unitivo e resgatante, e em
que ocupam lugar primordial o amor e a saudade, a alegria e a dor
e que a graca divina coroa e eleva, as questdes relativas formagao
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e 3 educacido do homem n3o descurando nem esquecendo o
cardcter sexuado do ser humano. Desse modo, se a antropologia
filos6fica contemporanea tende, noutros paises e noutros povos
do nosso continente, a circunscrever-se aumadimensdo humanista
e a fechar-se numa finitude temporal e mundana, a filosofia
portuguesa tem revelado uma dupla abertura ou um duplo horizonte,
simultaneamente cdésmico e escatoldgico, pois sabe, como o
lembrou Leonardo Coimbra, que o homem é um ser "criado em
natureza para se fazer em liberdade"', pelo que "n3o é uma
inutilidade num mundo feito, mas o obreiro de um mundo a fazer" .2

2. A ORIGEM DO HOMEM

E, precisamente, Leonardo Coimbra, com a sua filosofia
criacionista, que marca o inicio do pensamento contemporaneo em
Portugal, imprimindo-lhe rumos e abrindo-lhe caminhos ainda hoje
actuais, sem, no entanto, desatender a mais imediata e significativa
tradicao filos6fica nacional, que constituia o horizonte espiritual
em que lhe foi dado viver e pensar e no qual avultam figuras
especulativas como Amorim Viana, Antero, Bruno, Junqueiro e
Basilio Teles, bem como os seus companheiros de geracido Pascoaes,
Teixeira Rego, Aardo de Lacerda, Raul Proenca ou Anténio Sérgio,
com quem manteve expresso ou tacito didlogo reflexivo, do mesmo
modo que dedicou compreensiva atencdo aos mais expressivos
poetas do grupo de A Aguia, de que foi um dos primeiros e mais
penetrantes intérpretes.

Ao retomar a solucdo criacionista, que, antes dele,
Amorim Viana fora o ultimo a perfilhar, Leonardo Coimbra atribuiu
ao criacionismo uma amplitude e uma dimensio muito diversas das
dele, ja que, no seu pensamento, aquele apresenta, a um tempo,
um sentido gnoseoldgico e um significado onto-cosmolégico, pois
se refere ndo sé ao conhecimento e a criacdo da realidade pelo
pensamento como a criacdo divina dos seres ou mdnadas.

Desse modo, o criacionismo leonardino, ao lado da sua
onto-gnoseologia idealista ou ideo-realista, como o pensador
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preferird qualificd-la3, contém, igualmente, uma decidida resposta
a primeira interrogacdo com que se defronta a antropologia
filoséfica, a interrogacao sobre a origem do homem.

Recusando quer a metafisica da unidade do ser e o
evolucionismo panteista de uma evolucdo sem termo nem finalidade
que Junqueiro longamente procurou sistematizar e de que nos
deixou significativa, se bem que incompleta sintese no prefacio a
Os pobres (1902-3), de Raul Brandao, quer a metafisica do mal e
sua redencdo que, pela mesma época, Sampaio Bruno deixou
expressa em A idéia de Deus (1902) e segundo a qual o universo
e 0 homem seriam o resultado de uma queda da divindade ou uma
cisdo ou "degenerescéncia divina", Leonardo, desde o seu primeiro
livro, sustenta que a origem do homem e de todos os seres ou
ménadas se encontra na permanente criacdo divina, no "acto
infinito de um Deus activo e criador”, que, sendo a fonte e a
harmonia do mundo, assiste, com a graca do seu excedente amor,
a sociedade de ménadas que é o universo, j& que o amor incriado
e unificante que é o préprio Deus é a esséncia da realidade, a qual,
sendo "teofania" ou manifestacdo divina, ndo se confunde nem se
identifica com o ser divino.

Sendo embora "imagem de Deus", o homem real, tal
como o conhecemos e somos, ndo é puro homem natural, nem
conserva a sua natureza origindria. Na verdade, enquanto essa era
uma natureza de liberdade sobrenatural, o homem real ¢ um homem
decaido desse origindrio estado sobrenatural, um ser cuja natureza,
dada em liberdade, se corrompeu por forca da queda ou do pecado,
diminuindo-se e perdendo-se em rebeldia e afastamento do seio do
divino amor.*

Assim, se o criacionismo de Leonardo, coerente com o
seu postulado de que a filosofia tem de acabar-se em religido, como
o natural se encerraem sobrenatural®, acolhe naintegra a explicacao
judeo-cristd da origem do homem, ndo deixa, no entanto, de lhe
atribuir uma dimensdo césmica, a que ndo €é alheio o seu
franciscanismo®, ao admitir que a vida do homem é um sistema de
relacdes com o universo, comparticipacdo no ser de todos os seres,
universal convivéncia, alimentada nas fontes da origem, no coracao
da Caridade criadora.’”
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Igualmente interessado pelo problema da origem do
homem, ao qual, como Leonardo, associava o problema do mal,
Teixeira Rego opord ao seu optimismo criacionista um pessimismo
de raiz transformista e naturalista, que o levard a considerar o
homem, ndo j& como "imagem de Deus" mas antes como "um
produto artificial, aberrante, um verdadeiro escandalo na natureza”.®

No que considerava a introducdo a um sistema de
filosofia a que ndo chegou a dar publica expressao, o erudito
pensador afastava a solucdo criacionista da origem do homem
para, arrimado a doutrina transformista de Darwin, Lamarck e de
Vries, concluir ser necessério reconhecer que a transicdo do
antropdide para o homem e o aparecimento do préprio homem se
ficaram a dever a uma mudanca alimentar, a passagem da
alimentacao frugivora para a alimentagdo animal ou carnivora.
Assim, de acordo com a teoria desenvolvida por Teixeira Rego, a
vida livre, ociosa, arboricola, frugivora, do antropéide na floresta,
teriam sucedido o desenvolvimento do cérebro, as doencas
ocasionadas por alimentos que o seu organismo ndo se encontrava
preparado para receber, a necessidade de defesa contra os animais
que passou a atacar, e, mais tarde, o desenvolvimento mental, os
excessos sexuais, a familia, as habitagbes, a guerra, a queda do
pélo e as dificuldades do parto, resultantes do aumento
desproporcionado do volume do cranio. Seria esta alteracdo de
regime alimentar que, dando origem ao aparecimento do homem na
linha ascendente da evolucdo, se encontraria na génese dos
diversos mitos da queda que se nos deparam nas mais variadas
civilizagOes e culturas, a comecar pela judeo-cristad de que a nossa
descende.®

Opondo-se tanto ao modo de entender o criacionismo de
Leonardo Coimbra como ao particular transformismo de Teixeira
Rego', o saudosismo de Teixeira de Pascoaes situa-se,
heterodoxamente, na dramdtica e abismal encruzilhada por que
passam os caminhos da visdo brunina da queda em Deus, do
retornismo ascendente de Amorim Viana e do evolucionismo de
Junqueiro.

Assim, se admite que, "na origem, tudo é mistério”, e se
parece aceitar a no¢do de criagdo, atribui-lhe, porém, um sentido
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negativo ou descendente, ao concebé-la como o pecado de Deus
e ao afirmar que o pecado original é anterior ao homem, o qual é
dele j& expiacdo. Contrariamente ao optimismo que fundava o
criacionismo leonardino no excedente amor divino, a criacdo, em
Pascoaes, resulta da dor e do mal, o que o leva a afirmar que tudo
"provém de uma luz que se apagou", ou seja, de um Deus diminuido
pelo préprio acto de criar, e a ver na sombra a esséncia das coisas.
Dai, igualmente, que nio s6 atribua ao homem a missdo de
"concluir aimperfeita criagdo que Deus iniciou”™, de ser o "redentor
das coisas", a quem cabe "emendar a obra de Jeovd", como
entenda que criar ndo corresponde a tirar do Nada alguma coisa
mas sim a tirar alguma coisa de outra. No seu pensamento, criar
equivale, entdo, a revelar, a fazer surgir o novo, a partir de uma
substancia anterior, excedendo-se, por virtude prépria, realizando
uma possibilidade que nela, de algum modo, existia j4.

E nesse singular conceito de criagdo que vem a encontrar
a sua raiz o evolucionismo de Pascoaes, segundo o qual o mineral
criou o vegetal, este o animal e, por fim, este Gltimo deu origem ao
espiritual, sendo cada um deles uma revelagdao sucessiva, uma
revelacdo forgada da alma, a qual, sendo, assim, excedéncia de
uma forma viva e mais antiga, criada pelo corpo, é criadora e
reveladora de Deus, que, através dela, de criador material, se torna
criatura espiritual. Aqui se fundamenta a paradoxal conclusdo do
poeta-filésofo de que "Deus é a dltima criatura e o primeiro criador”,
pois a criacdo divina é a queda, cisdo ou pecado de Deus, um
"movimento de dentro para fora", pelo qual Deus se objectivou e
se tornou mundo e, de realidade espiritual, se desdobrou em
realidade material. De igual modo, o homem ndo é um ser modelado
imagem e semelhanca do Criador, mas sim "a imagem da criagcdo
intimamente desenhada”.

Segundo a visdo metafisicade Pascoaes, que se reconduz,
neste ponto, a um transformismo evolutivo, o universo é de
natureza espiritual, consistindo num complexo de forcas que, de
fisico-quimicas, se tornaram bio-psicolégicas, a partir de um prin-
cipio espiritual ou criador mas seguindo um processo de auto-criacao
que culmina no homem, cuja actividade espiritual faz dele a sintese
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consciente e emotiva do universo em ascensao perpétua mas
indefinida para Deus, j4 que a cada redencdo humana sucede uma
nova criacao divina, num retornismo ascendente, espiralado e sem
termo, em que o homem "é o Eden carnal de um novo Adao
espiritual".!"

Ao evolucionismo do genial visiondrio do Mardo nao
deixard Leonardo de objectar, em nome do seu pensamento
criacionista e da sua concepg¢ido do universo como sociedade de
seres ou mdnadas, unificada e sustentada pela forca do amor
divino, que do inferior ndo é possivel fazer derivar o superior, nem
reduzir qualquer das regites da realidade as anteriores, se bem que
as contenha, pressuponha e transcenda, assim como recusard a
sua idéia retornista por assente numa indevida identificagdo ou
confusdo entre infinito e indefinido e por excluir a reintegracao em
Deus, "aperfeita convivéncia das almas no puro amor da Consciéncia
divina".'?

Nos discipulos do fil6sofo da Luta pela imortalidade o
problema da origem do homem encontrou divergentes respostas,
que ora prolongam a licdo do mestre, ora se aproximam das visdes
de Bruno e Pascoaes.

Assim, Alvaro Ribeiro e Anténio Dias de Magalh3es, S.
J., apresentam-se, inequivocamente, como filésofos criacionistas,
se bem que em termos s6 parcialmente coincidentes. Com efeito,
enquanto a metafisica da saudade do pensador jesuita procura
realizar a sintese entre o saudosismo de Pascoaes e o criacionismo
de Leonardo, 4 luz da tradicdo tomista, movendo-se nos quadros
da mais estrita e rigorosa ortodoxia catdélica’®, o filésofo de A razdo
animada, que embora préximo do cristianismo, nunca adaptou uma
atitude confessional nem aceitou a disciplina da Igreja, nao deixou
de afirmar que o problema da origem do homem sé pode ser
resolvido por recurso ao sobrenatural, pelo que seria na religidao que
se encontraria a verdadeira doutrina sobre ele.

Afirmando-se como um pensador criacionista, Alvaro
Ribeiro considerava a criagio do homem como um mistério,
entendido este como uma verdade incompreensivel, por superior a
razdo humana, sem, contudo, a contrariar, e aceitava a verdade
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tradicional de que o homem foi criado a imagem e semelhanca de
Deus, notando, porém, que essa criagdo era actual e ndo um acto
situado no passado, pois s6 assim poderia compreender-se a
criagdo da alma humana a cada momento do tempo, bem como o
conceito de Providéncia.

Coerente com este modo de pensar o criacionismo e a
origem do homem, o fil6sofo recusava o transformismo de que
Teixeira Rego partira, considerando-o uma cren¢ga e ndo uma
ciéncia, ao mesmo tempo que, quanto ao evolucionismo, que tio
decisivo papel desempenhara no pensamento onto-cosmolégico de
Junqueiro e Pascoaes, sustentava dever ele circunscrever-se a
evolucao da humanidade e ndo pretender alargar-se a transformagao
das espécies zooldgicas.

O pensamento criacionista de Alvaro Ribeiro admitia,
igualmente, a noc3o religiosa da queda ou de pecado original, de
que seriam consequéncias o mal, o sofrimento, a dor, a infelicidade
e a morte. Notava, porém, o autor de A Arte de Filosofar que,
porque a queda deveria entender-se como perversao ou razao
pervertida, era algo que nio terminara ainda. Por outro lado, atento
a licdo do seu mestre Teixeira Rego e ao profundo estudo que este
realizara sobre a no¢do de pecado original, assim como nao podia
aceitar que ele pudesse explicar-se por uma mera alteracao
alimentar, como aquele sustentava, recusava, igualmente, que
houvesse consistido no acto sexual, ja que se tratava de algo que
ocorrera ap6s a consolidagdo do amor humano no Paraiso Terrestre.

Posicdo muito diferente da de Alvaro Ribeiro tomou,
quanto a esse problema, o seu companheiro e convivente de longos
anos José Marinho, o qual considerava que tanto o criacionismo
como o evolucionismo se situavam no mesmo plano, o da geragao
e da producao, procurando responder ndo a interrogacgao essencial
e decisiva, sobre a verdade do Ser - como é o que verdadeiramente
€ mas auma interroga¢ao de segunda instancia, a que inquire sobre
como veio a ser o que n3o era.

Por outro lado, pensava que a religido ndo é a forma
suprema de relagdo com o absoluto, mas uma forma transitéria e
perecivel, que, como os préprios deuses, nasce para morrer, pois
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tudo o que é gerado comeca j& a morrer na geragao que o possibilita
e tudo quanto gera segue o mesmo mortal destino daqueles e
daquilo que gerou. Reforgcando e concretizando o seu pensamento,
Marinho, do mesmo passo que notava que a religido crista era "a
religido do Pai que cria e do Filho que redime, ndo a do Espirito Santo
que nos chama para a verdade oculta”, ndo hesitava, por isso, em
afirmar que "o cristianismo n3o é sendao um dos momentos de
revelagcido de Deus aos homens, ndo o ultimo e definitivo™ (carta a
José Régio, de 20 de Outubro de 1942).

Advertia ainda o filésofo, num texto inédito, redigido no
final da década de 30, mas reafirmando uma idéia que, um decénio
antes, havia ja expresso num dos seus Aforismos, que o argumento,
freqientemente usado pelos sequazes da tese criacionista, de que
ela constituiria a Unica possibilidade de escapar ao panteismo,
carece de sentido, porquanto, sendo o pensamento metafisico
harmonioso e ndo polémico ou dileméatico, pantefsmo e tef[smo nao
existem puros e independentes do seu suposto contrério, e assim
"todo o teismo é panteismo ou ndo serd, todo o panteismo é teismo
ou nao chegard a ser".

Alguns anos mais tarde, num muito significativo ensaio
sobre Fundamento da Liberdade, o filésofo, abandonada ja a visao
harmdnica e unitarista do ser da sua primeira fase e confrontado
com a nocao essencial de cisdo, que tdo importante papel ird ter no
seu pensamento da maturidade, vem a aproximar-se, de modo
evidente, da visdo de Bruno e de Pascoaes, ao escrever: "Na
medida (...) em que defino o homem como um ser divino, mas
imperfeito, pelo mais profundo limite que hd no ser do seu ser,
marco o limite do Criador na criatura. Apercebo-me de que Deus sé
pode criar seres limitados, sob pena de nada criar ou de se criar a
si. E representando-me a tragédia na origem do préprio ser singular
ao separar-se, tendo de limitar-se para ser, e de afastar-se do seu
antecedente origindrio para lhe dar a ele mesmo sentido, afirmo,
implicitamente, que o drama da criatura, enquanto tal, é sollvel
apenas pela relacdo ao divino oculto e impossivel, superior a todo
0 amor e acto, visivel apenas pelo intimo espirito divinizado, no
qual, com o ser do pecado da criatura, se sublima, supera e
reabsorve o ser de pecado do Criador”.
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Explicitando melhor esse pensamento, em meados da
década de 50, em plena redacdo da Teoria do Ser e da Verdade
(1961) Marinho notard que, no momento da cisdo, "Deus aparece
COMo O que cria e como 0 que existe como criatura”, mas, como
espirito e verdade, "anula toda a distancia entre criador e criatura”.
E, na obra capital, dird que na cisdo primordial, Deus emerge como
o que cria ou foi, ou é, ou serd na relagdo e pela relagdo de criador
e criatura e anterior a toda a criagdo, a qual supGe o vinculo do
espirito incriado ou insubstancial substante, sem o qual criacdo,
criador e criatura ndo teriam sentido algum.'®

Igualmente discipulo de Leonardo Coimbra, como Alvaro
Ribeiro e José Marinho, Sant’Ana Dionisio, no seu cepticismo
trdgico e no seu pensamentoconstitutivamente intuitivo eevanescente,
enigmdtico, interrogativo, fragmentdrio e "invertebrado”, que
encontrou, por isso, no aforismo a sua expressdo mais adequada,
absteve-se de afrontar directamente o problema da origem do
homem, se bem que nos haja deixado algumas pistas que permitem
adivinhar qual a solucdo para que se inclinaria. Com efeito, embora
sempre de dubitativo e interrogativo sentido, o pensamento do
filésofo portuense ndo deixou de leva-lo a afirmar que "a vida da
humanidade é o transito de um enigma para outro enigma" e de,
perante a grande perplexidade sobre o problema de Deus, concluir
que a existéncia do homem seria a Unica prova da existéncia de
Deus, j4 que aquele ndo poderia ser fruto do acaso ou de um destino
inconsciente. Admitindo, assim, embora sem a firmeza da afirmacao
e da demonstracado filoséfica, que tinha por impossiveis, nem a
seguranca da crenca, que ndo compartilhava, que o homem tinha
uma origem divina, considerava impotente a razao humana para
decifrar o enigma dessa mesma origem. Cabe notar, no entanto,
que, no debate que consigo préprio travou existéncia de Deus,
parece haver admitido como a mais provavel uma visao de tipo
panteista, por mais "pobre, melancélica e desconfortavel” que se
apresentasse, mas de um panteismo semelhante ao de Bruno e
Pascoaes, de um Deus ndo omnipotente que, tal como o homem,
teria de enfrentar a tendéncia cisiva ou separativa e a forca
incoercivel do mal.
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Por outro lado, o pensador, apesar do seu cepticismo,
que raramente lhe permite negar ou afirmar sem, de seguida, se
interrogar ou duvidar do que, antes negara ou afirmara, ndo deixa
de se opdr as pretensdes do evolucionismo cientifico, notando que,
no homem, a consciéncia é um sinal de que, além da adaptac3o, da
hereditariedade e da luta pela vida, houve na sua origem alguma
coisa de assombroso que as excede, para, logo de seguida,
evitando a tentagdo de ceder ao criacionismo, escrever que
"criacdo é uma palavra misteriosa por meio da qual o homem quer
tornar inteligivel o invioldvel Mistério".'®

3. O MAL E A SAUDADE

O caminho até agora percorrido permite verificar que, na
antropologia filosdfica portuguesa do nosso tempo, ao problema da
origem do homem aparecem indissoluvelmente ligadas duas outras
interrogacdes fundamentais: a que respeita a existéncia, 3 origem
e natureza do mal e a que se refere 4 génese e ao sentido ontolégico
da saudade e as relacGes entre estas duas questdes.

N3o é, evidentemente, esta a oportunidade para tratar
de modo adequado e completo ambos estes temas, que se
revestem de grande significado e importancia no pensamento
portugués, constituindo dois dos seus tragos mais individualizadores
no quadro da filosofia ocidental. Ndo deixarei, contudo, de recordar,
quanto ao problema do mal, a importancia decisiva que a nogio de
queda ou pecado original apresenta na doutrina criacionista da
origem do homem de Leonardo Coimbra e Alvaro Ribeiro, bem
como o idéntico papel que a nogido misteriosa ou enigmética de
queda em Deus ou cisdo divina desempenha no pensamento de
Bruno, Pascoaes e José Marinho. Por outro lado, cumpre ainda
notar que, se, para esse segundo grupo de pensadores, o mal,
porque de origem divina, contamina todo o ser, incluindo a prépria
divindade, e se, em Leonardo Coimbra, o mal, tendo na sua origem
0 "mau uso das liberdades angélicas e humanas”, alterou a ordem
inicial da criagdo mas ndo afectou o ser divino, em Alvaro Ribeiro,
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Germano Rocha e Orlando Vitorino, o mal é exclusivo do mundo
humano, pois se limita "ao mal que os homens fazemunsaos por
pensamentos, palavras e obras”, ndo existindo na natureza.

Também na sua problematizacao filos6fica essa questdo
se apresenta de diversos modos, desde os que consideram possivel
surpreender a sua esséncia e afirmar a sua existéncia, elaborando
uma ontologia do mal, até aos que, porque lhe atribuem a natureza
de verdadeiro mistério e ndao de simples problema, entendem
apenas ser dado ao homem delinear uma fenomenologia do mal,
isto é, estudar a sua presenca ou as suas manifestacées no mundo
humano."’

E, também, & nocdo de queda que a corrente mais
significativa e numerosa da metafisica portuguesa da saudade,
desde o séc. XVII, liga a génese e a esséncia do sentimento ou da
vivéncia saudosa. Com efeito, desde D. Francisco Manuel de Melo,
o sentimento saudoso, se tem a sua raiz no amor e na auséncia e
como seus elementos a lembranca e o desejo, é, na sua esséncia
"saudade de Deus", reminiscéncia ou lembranca de uma primordial
unidade do Espirito ou de um remoto ou mitico Paraiso perdido.
Assim o compreenderam, no nosso pensamento contemporaneo,
por diversas e nem sempre coincidentes formas, tanto Teixeira de
Pascoaes e Leonardo Coimbra, como Anténio Dias de Magalhaes
e Afonso Botelho, dando & saudade uma dimensdo ontol6gica e
metafisica, que ndo a confina ao dominio humano mas a alarga a
toda a natureza e ao préprio ser de Deus.'®

4. O SER DO HOMEM

Maior convergéncia do que as solucdes propostas para
o problema da origem do homem e para estas duas questdes que,
Nno Nnosso pensamento contempordneo, a ele tém andado
estreitamente ligadas apresentam as concepc¢des sobre o ser do
homem ou sobre o composto humano.

Se ndo estdo de todo ausentes da filosofia portuguesa
do nosso tempo as visdes de raiz dualista do ser do homem, que,
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num sentido espiritualista ou espiritualizante, encontraramrelevante
eco em pensadores como Vergilio Ferreira, especulativo de cariz
existencial, para quem o "homem é esplrito e corpo”, que "ou
realiza o espirito no corpo, ou é um corpo espiritualizado”, ja que
0 corpo em que é e est4, é "a realizacdo de um espirito"'®, ou
Anténio José de Brito, fil6sofo de livre inspiragcdo neo-hegeliana,
cuja antropologia aceita que no composto humano ou no animal
racional que o homem ¢, estdo a animalidade ou o elemento
corpéreo, e a intelectualidade, ou o elemento racional'?, a verdade
é que tende a apresentar-se como dominante uma visdo tripartida
do ser humano, segundo a qual o homem é um composto ou uma
tri-unidade de corpo, alma e espirito. De diferentes modos, assim
o entenderam pensadores entre si tdo diversos como Leonardo,
Pascoaes ou Raul Proenca, Alvaro Ribeiro, José Marinho ou Delfim
Santos, Orlando Vitorino, Afonso Botelho ou Anténio Quadros, se
bem que, como seria natural, estejam, por vezes, longe de coincidir
no modo de conceber ou pensar cada um destes elementos e seja
muito diversa a atencdo que concederam a cada um deles.

Assim, se a reflexdo sobre o elemento espiritual do
composto humano, por alguns identificado com a razao, foi objecto
de especial preocupacdo especulativa de todos eles e se a psique
ou alma humana nio deixou, também, de merecer maior ou menor
atencdo indagadora, em particular por parte de Delfim Santos e
Alvaro Ribeiro, j4 o elemento corp6reo ou carnal apenas foi
devidamente atendido por Vergilio Ferreira e Alvaro Ribeiro, se bem
que s6 a antropologia deste ultimo haja tido na devida conta o
caracter sexuado do ser humano e dai inferido as necessérias
conclusdes e propostas educativas, cuja importancia e actualidade
s agora parece comecarem a ser devidamente compreendidas e
adequadamente valorizadas.?'

Na antropologia de Vergilio Ferreira, cuja obra reflexiva
mais relevante se intitula, significativamente, Invocacdo ao meu
corpo, o elemento corpéreo ou carnal do composto humano
constitui a realidade dltima do ser do homem.

Mas se pensa que o corpo do homem é o que nele hd de
mais elementar, o que o aproxima dos animais, nao deixa o filésofo
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de advertir que € infinita a distdncia que vai do animal ao homem,
pois este sé comeca onde aquele acaba. E isto porque, no homem,
sdo indissocidveis corpo e espirito, e, assim, se o corpo é a
realidade fundamental, se é nele que o homem é e estd, nao deixa
de ser realizacdo de um espirito ou corpo espiritualizado ou
sublimado pelo espirito, o que faz do homem um ser uno na pessoa
que é e vario no que a exprime. Cabe notar aqui que, embora a visdo
metafisica de Vergilio Ferreira se afaste em muito da de Pascoaes,
nomeadamente no modo de entender e valorizar a saudade e nas
suas conexodes teolégicas e cosmoldgicas, neste ponto o romancista
de Alegria breve vem a confluir com o poeta do Maranus, para
quem, igualmente, a "alma é o préprio corpo imortalizado,
transcendente” e o corpo "uma projeccao da alma na existéncia”.??

No pensamento humanista e agndéstico de Vergilio
Ferreira, o absoluto do nosso corpo é o absoluto do nosso eu; esse
eu nao é, porém, para o pensador, nem o eu mental nem o eu
psicolégico, o eu que pensa, age ou sente, mas algo que consiste
naactividade que o manifesta, e é, simultaneamente, inapreensivel,
imutdvel e intemporal, e, porque constitui um absoluto, toda a
verdade que nele aparece é categdrica e axiomdtica.

Esta concepcdo antropolégica, de evidente recorte
existencial, cuja afinidade com a visdo metafisica de Raul Brandao
é inegdvel, embora admita que a realidade ultima do ser do homem
é o corpo que ele é, porque pensa que o corpo se espiritualiza ou
sublima em espirito, vem a concluir, entdo, ndao s6é que o homem
é, sobretudo, espirito, sendo este que, por fim, define o que o
homem é, pelo que a realidade fundamental vem entdo a ser a que
se refere ao infinito e real espirito do homem, que encontra na
palavra asuaexpressao definitiva, os pontos de referéncia por onde
o0 espirito transita.?®

Muito diversa da de Vergilio Ferreira se apresenta a
antropologia e a ontologia do corpo de Alvaro Ribeiro.

A definicio tradicional do homem como "animal racional”,
contrapunha Alvaro Ribeiro uma antropologia da "razio animada:"
ou "almada", por pensar que o que caracteriza o homem é a
exaltacdo das suas faculdades gnésicas e das suas virtudes éticas.
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Por outro lado, convergindo aqui, em parte, com Vergilio Ferreira,
Alvaro Ribeiro pensava que o que fundamentalmente separa e
distingue o0 homem do animal é a palavra, a linguagem articulada,
sustentando, porém, contra as pretensdes evolucionistas, nio
haver 6rgdos da fala, mas, apenas, 6rgaos que, de modo acidental,
podem servir para a produgdo dos sons da fala, o que comprovaria
a sua tese de que a linguagem nao é natural, mas de origem
sobrenatural.

O corpo era, segundo Alvaro Ribeiro, o elemento mével
do composto humano e a sede da dor e do sofrimento e o Unico
sujeito @ morte. Segundo o pensador, o corpo humano nio teve
sempre nem terd de ter, no futuro, a sua actual configuragdo, nio
legitimando, contudo, essa evolugdo do corpo humano nem o
transformismo nem qualquer pretensa sua genealogia nas espécies
zooldgicas.

Por seu turno, para o filé6sofo da razdo animada, a alma,
enquanto forma do corpo, era a intermediaria entre o espirito e o
elemento carnal, que assim como move o corpo, é orientada pela
razdo. Sendo invisivel, a alma s6 pode ser conhecida pelas suas
manifestagdes, isto é, através da fala. Dai o sentido de “fala da
alma” que o filésofo atribuia & psicologia. Da concepcéo da alma
como forma do corpo conclufa Alvaro Ribeiro ndo haver uma
psicologia uniforme e comum a ambos os sexos, mas duas
psicologias distintas, uma masculina e outra feminina, pois sido
diferentes os modos como falam a alma masculina e a alma
feminina. Porque a alma é sexuada e porque, segundo o filésofo,
sdo diferentes, se bem que complementares, os modos por que o
homem e a mulher realizam o seu destino natural e sobrenatural,
até a puberdade deveria ser igualmente diferente e separado o
ensino para os dois sexos.

A alma surgia-lhe ainda como substancia amante, que
mantém com o corpo um vinculo de ordem substancial, motivo pelo
qual sofre a condigdo carnal, sendo corruptivel depois do pecado
original.

Nesse ponto, o pensamento de Alvaro Ribeiro apresenta
algumas afinidades com o modo como, tanto Pascoaes como

Revista Reflexdo, Campinas, n® 58, p. 143-175, janeiro/abril/1994



160

A. B. TEIXEIRA

Marinho, concebiam o lugar e o papel da alma no composto
humano, como elemento mediador entre o corpo e o espirito.
Assim, para o visiondrio pensador-poeta do Mardo, "a alma
vive entre a matéria demoniaca e o espirito divino”, ou seja, entre
o elemento carnal e o elemento espiritual do homem ou noutra
formulacdo, "o corpo vive, o espirito existe, a alma é vida e
existéncia”, se bem que o homem nao se limite a existir e a viver,
pois ocupa ainda um terceiro plano da Realidade, que sendo o mais
esplendoroso, no entanto, se perde nas trevas, pelo que s6 nos é
dado pressenti-lo como revelacdo do futuro ou sinal de um novo
Génesis, como passagem idéntica a do irracional para a razdo.?*

Por outro lado, para o autor da Teoria do Ser e da
Verdade, a alma apresenta-se como o que transita e recorre entre
0 que, em ndés, é como substancializacdo, ou seja, o corpo, e o0
espirito insubstancial que emerge na cisdo como indeterminagao
radical do Ser ou do Nada.?*

A antropologia filos6fica portuguesa contemporanea
tende a fazer do espirito, concebido como imaterial, criador e livre,
o elemento dominante e individualizador do homem e do composto
humano, se bem que profundas divergéncias se registem no modo
de concebé-lo e definir as suas relacdes com a razdo, com que, por
vezes é identificado, e de entender a prépriarazdo, de compreender
a liberdade ou de conceber o poder ou a fungao criadora do espirito
ou da razdo.

Assim, se Alvaro Ribeiro ou Augusto Saraiva tendem a
identificar a razdo com o espirito humano, ja Leonardo Coimbra,
Pascoaes, Delfim Santos ou Vergilio Ferreira marcam subtil diferenca
entre uma e outro, enquanto pensadores como Anténio Sérgio
deixam indeterminada a relagdo de identidade ou diferenga entre o
seu conceito derazao e anocgio de "uno unificante”, que tanto pode
ter o sentido de um mero pressuposto gnoseolégico como pre-
tender sugerir uma superior realidade ontolégica ou metafisica.
Especial referéncia cumpre fazer aqui a José Marinho, para quem
a razao, sendo insubstancialidade e intrinseca subjectividade,
aparece cindida de tudo quanto vive, de todo o sensivel, e emerge
como ultima ou extrema forma do insubstancial substante, como
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possibilidade de o espirito em si libertar a verdade e libertar o
homem da sua condigdo. Contudo, todo o exercicio da razao se
frustra quando n3o lhe assistem a intuicdo e a imaginacao, desde
as suas emergéncias no seio do sensivel.

Por outro lado, quanto ao modo de conceber a prépria
razdo, duas grandes linhas é possivel surpreender no nosso
pensamento contemporaneo: a de umarazao que reside e se detém
na subjectividade do homem e se pretende isolada e pura de todo
o outro da razdo, como acontece com Anténio Sérgio ou com José
Bacelar, e de um conceito de razao aberta as multiplas formas de
experiéncia e em permanente relacdo ou didlogo com outras
faculdades ou processos gnésicos, como aintuicdo e aimaginagao,
em que se inscrevem tanto a razao experimental e dialéctica de um
Leonardo Coimbra e de um Augusto Saraiva, como arazdo animada
de um Alvaro Ribeiro, como, ainda, a profunda e germinal relagio
entre razao e irracional que subjaz ao conceito de razdo de Teixeira
de Pascoaes, Sant’Ana Dionisio, Marinho ou Vergilio Ferreira.

5. ANOCAO DE LIBERDADE

Especial e detida atencdao tem sido dedicada pelos
nossos especulativos a nogdo de liberdade que, no pensamento
portugués contemporaneo, desde Leonardo Coimbra, tende a ser
concebida como o préprio do espirito e a ter no pensamento a sua
raiz e a sua garantia, em expressa ou implicita oposigdo a tradicdo
filos6fica germanica, que, sendo essencialmente voluntarista,
identifica ou radica a liberdade na vontade.?®

Para Leonardo Coimbra, a liberdade apresenta uma
dupla dimensdo ou um duplo sentido, gnoseolégico e ético. No
primeiro, que se refere ao criacionismo do pensamento, a liberdade
apresenta-se como activo sistema de nogdes, que se constitui
através do processo dindmico do pensamento, da dialéctica da
razdo cdésmica e experimental, que partindo de uma intuicdo a
priori, ndo empirica, opera a sintese entre o espirito e a realidade,
entre a razao filoséfica e a experiéncia cientifica, estética, moral e
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religiosa. No segundo sentido, a liberdade é a prépria natureza do
homem, j& que ele é um ser espiritual e livre. Porque é um ser dado
em natureza para que se reencontre em consciéncia e liberdade, o
seu ser livre é a possibilidade de se fazer livre e s6 porque € livre
€ espiritual. Dai as suas possibilidades indefinidas no erro ou na
verdade, no bem ou no mal, no acordo ou desacordo do seu querer
e agir com as articulagcdes origindrias de todo o Universo. Daf,
igualmente, o estado actual do homem como ser decaido do seu
origindrio estado sobrenatural, pelo mau uso da sua liberdade, que
o afastou da harmonia inicial e do seio do divino amor que sustenta
e mantém toda a ordem césmica da criagdo.?’

Idéntico valor e significado césmico era atribuido a
liberdade no pensamento de Teixeira de Pascoaes, segundo o qual
ndo s6 o homem era entendido como a consciéncia do universo, em
ascensdo perpétua para Deus, como a sua actividade espiritual
seria a sintese consciente e emotiva desse mesmo universo, cuja
ultima esséncia era de natureza espiritual, pelo que a liberdade
humana ndo poderia, entdo, deixar de apresentar-se como a
"consciéncia em ac¢do, o conhecimento do conhecimento”, assim
se retomando, sob diversa perspectiva, o duplo e complementar
sentido que Leonardo atribuira & nocdo de liberdade enquanto
esséncia do espirito no homem.?®

Fiel, neste como noutros pontos essenciais, ao magistério
exemplar de Leonardo Coimbra, Alvaro Ribeiro entendia, como ele,
que aliberdade se n3o definia pela vontade nem como faculdade de
escolher entre o bem e o mal, devendo, antes, ser concebida como
um poder, uma poténcia, uma possibilidade que encontra sempre
um limite na acgdo, como algo de parcial e precério, que tem de
compatibilizar-se com as leis sociais, naturais e divinas, vindo, por
isso, a consistir numa graga que Deus concede ao homem em cada
momento. Porque é de ordem sobrenatural, a liberdade é a prépria
actividade do espirito, depende da verdade, pelo que o homem sé
chega a ser plenamente livre quando consegue desligar-se para se
religar com Deus.?®

Mais radical do que o seu mestre e do que o0 seu
companheiro Alvaro Ribeiro, José Marinho é levado a pensar a
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liberdade como sendo o préprio espirito, quando este se conhece
e reconhece na plenitude cumulativa da cisdo e da visdao univoca,
do que cinde e do que une, quando o homem e o espirito do homem
se nega em seu limite, pois o espirito mais ndo é do que liberdade
e harmonia dos seres em cujos vinculos de amor sem limites a
liberdade se sublima.®°

Outro discipulo de Leonardo Coimbra, Delfim Santos,
cujo pensamento, sem renegar a matriz leonardina, se orientou num
sentido marcadamente existencial, pensou a liberdade como o
fundamento da existéncia, como o que o homem atinge por meio
do acto de libertacdo. Sendo estddio de determinacdo de si por si
préprio, é autonomia de opcdo, é o que o homem conquista por
meio do acto de libertacdo a que se sente chamado e forgado, pois
estd condenado a libertar-se incessantemente daquilo que julga ser
para sempre e é obrigado a abandonar, pelo que a liberdade ser4,
entdo, o que revela ao homem e aos outros a prépria autenticidade.

Dado que o espirito é o 6rgao da libertagcao, é nele que
radica a liberdade, a qual, no entanto, é insusceptivell de ser
objectivada, pois o homem livre é o que, em cada opgao que realiza,
limita o indefinido de possibilidades que pode ser, nessa limitacao
estando sempre, irrecusavelmente, contida a responsabilidade da
escolha.®

Pensador de orientacdo igualmente existencial, se bem
que muito diversa da de Delfim Santos, Vergilio Ferreira tem
concebido a liberdade como o que afirma primordialmente a
condicdo humana, o seu profundo significado como auto-cons-
ciéncia. Assim, ser livre é ser consciente de si, mas é porque se é
livre que se aspira a liberdade e que toda a liberdade aspira a
libertacao.

Sendo acto, experiéncia, a forca activa de todo o
processo humano, a liberdade ndo é susceptivel de ser aprisionada

num conceito, é indemonstravel e ininteligivel, situa-se fora dos
limites da razdo e do pensamento.

Ser livre é escolher e escolher é hierarquizar e instaurar
um quadro de valores que, no entanto, é injustificavel em si, porque
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é, igualmente, injustificdvel aquele que escolhe. Por outro lado,
sabe s6 se é livre contra alguma coisa, pelo que sé somos livres
libertando-nos de todos os contras, mas s com algum contra é que
podemos ser livres. Todavia, de libertacdo em libertagdo, o homem
defronta-se com o ultimo obstaculo contra o qual deseja ser livre
e que é a sua proépria condicdo. Assim, a Gltima realidade que ao
homem se depara no seu processo de libertacao é insuperdvel, pois
é o0 seu préprio ser humano.*?

Discipulo de Alvaro Ribeiro e de José Marinho e estudioso
atento e reflectido do pensamento hegeliano, Orlando Vitorino
dedicou ao problema da liberdade algumas das mais ldcidas e
penetrantes paginas do nosso pensamento contemporaneo.

Entende o filésofo que ela ndo se encontra na realidade
exterior nem na intima subjectividade, pois ndo estd na ac¢do nem,
por via dela, na vontade, mas sim no espirito, constituindo um
principio, ou seja, algo ndo entitativo que de nada depende.

Desse modo, a liberdade, sendo um principio é,
igualmente, o elemento principal do espirito, de que a razao € o
elemento real. Pela razdo e até a liberdade, todo o real se encontra
no espirito, dado que oreal é o que permite que a razao se manifeste
no conhecimento, tal como é, também, o processo em que ela,
conhecendo-se como razdo, é o préprio espirito, ndo ja fugaz, como
na liberdade, mas como o que permanece em todo o real. Assim,
é a razdo que garante a liberdade e é no conhecimento que ela se
manifesta.??

6. TEORIA DO AMOR

Dois outros problemas antropolégicos decisivos tém
ocupado a atencdo dos especulativos portugueses do nosso
tempo: o do amor e o da imortalidade e do destino do homem.

A esse propdésito, deve notar-se nao poder deixar de ser
causa de alguma perplexidade a menor atengdo que, No NOSsO
pensamento contemporaneo, tem sido dada a teoria do amor, em
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comparacdo com outras questdes antropolégicas, como, por
exemplo, o problema do mal ou o problema da morte, por se tratar
de um povo cujo rico lirismo tem o amor por objecto e cujo
sentimento ontologicamente mais rico, a saudade, encontra,
igualmente, no amor uma das suas essenciais raizes ou fundamentos.

Pelo que até agora se disse, facil seria concluir que, no
pensamento filoséfico de Leonardo Coimbra e no seu sistema
criacionista, o amor ocupa um lugar central e apresenta uma
dimensdo nao s6 humana mas também césmica e divina, j& que
constitui a esséncia da realidade. Com efeito, para o fil6sofo, o ser
ou arealidade é oinfinito enchendo e animando o nada, um excesso
de ser sobre todas as razdes e conceitos, um conjunto unificado
pela accdo divina que tudo cria pelo amor unificante e incriado que
é o préprio Deus.

Por seu turno, o amor humano, o que liga homem e
mulher, constitui, para Leonardo, "a grande iniciacdo no sentido
césmico da existéncia", porquanto, no universo, tudo significa pelo
que possa exprimir do amor que € a sua esséncia e o proprio
universo s6 existe porque a diversidade tende para a unidade e o
amor é um transcendente apelc a essa unidade. Deste modo, para
o filésofo criacionista, o amor divino, 0 amor humano e o amor
césmico exprimem, a um tempo, 0 mistério da comunicagio e o
mistério da unidade, o de ser um e compreender o outro, o de duas
diversidades cujo entendimento se realiza na unidade concreta do
amor.®*

Mais préximo de Pascoaes do que de Leonardo no
essencial da sua visdo filoséfica, José Marinho também na teoria
do amor revela o essencial e radical sentido c6smico do seu
pensamento.

Se, por um lado, pensa que o amor, tal como a fé, é algo
que emerge do ser da verdade na cisdo, como o que recorre sempre
para a visdo univoca e ser da visdo, por outro nota que é na cisiao
e por ela que o amor €, o que equivale entdo, a dizer que em si e
por si, o amor, embora sempre referido ao mesmo, emerge outro
do que é. No entanto, se o amor mais profundamente é na visido
univoca e persevera no seu ser, assim recusando o que cinde, o
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ndo-ser e o Nada, é, entdo, em realidade e verdade e significa pelo
espirito ou insubstancial substante.

Dado, porém, que o nosso sutil filésofo pensa que todo
o essencial depende da cosmologia ou do sentido césmico ou que
no cosmos estd, e que, no homem, é necessério admitir ndo sé a
univocidade da alma e do corpo como a tri-unidade do composto
humano, o amor ndo pode ser concebido apenas como ligando dois
seres entre si. Com efeito, segundo a teoria do amor de José
Marinho, aquele liga também o ser ao sentido, a significacdo e a
idéia, sendo, por isso o que garante a relacdo entre a alma e o
espirito no homem, a relacdo da emotividade e da actividade com
a qualidade do pensamento.3®

Partindo da monadologia leonardina e da ontologia do
espirito de José Marinho, a filosofia da saudade, que Afonso
Botelho tem vindo a pensar e a expor ao longo dos anos,
fundamenta a sua teoria do amor nanocdo de ménada amorosa, em
que cada um dos amantes procura a esséncia do outro como
mesmo, Ou COmOo a sua imagem e em que a substancialidade
complexa dos amantes é unificada pela insubstancialidade principal
do amor, teoria do amor que o fil6sofo projecta, igualmente, no
dominio politico, ao conceber a monarquia como poder conjugado
ou poder em que se conjugam o principio masculino e o principio
feminino e em que o amor humano aparece ordenado a sua origem
transcendente e divina.3®

Também Alvaro Ribeiro, fil6sofo de quem Afonso Botelho
sereconhece igualmente discipulo, considera o amor uma realidade
trans-humana e transcendente, dificilmente inteligivel, por ser de
natureza imagindria. Assim, segundo a teoria do amor do fil6sofo
de A razao animada, o amor distingue-se do eros pelo seu caracter
sobrenatural, sendo por mediagdo sua, gracas a imaginacdo dos
amantes, que se realizam os fins superiores da vida humana.
Porque tem a sua origem num acto de graca, o amor é de esséncia
sobrenatural. Deste modo, se bem que o0 amor se revele através de
emocodes, sentimentos e paix0es, abranja as ordens corporal,
animica e espiritual e se realize nos planos da vida afectiva,
imaginativa e racional, sé alcanca a sua plenitude e se realiza como
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lei divina quando subordina o corpo e a alma ao intelecto e, sendo
verdadeiro amor racional, integra o finito, o relativo e o particular
no infinito, no absoluto e no universal.?’

7. MORTE E IMORTALIDADE

A ultima grande interrogacgao antropolégica com que se
tem defrontado o pensamento filos6fico portugués contemporaneo
é a que diz respeito ao destino do homem, 3 morte e 3 imortalidade.

Também quanto a essa questio o primeiro ponto de
referéncia é o pensamento criacionista de Leonardo Coimbra, para
quem o problema da morte e da imortalidade constitui preocupacio
nuclear, bem expressa no titulo de trés dos seus livros - A morte
(1913), A luta pela imortalidade (1918) e Do amor e da morte
(1924) - encontrando, igualmente, demorado tratamento reflexivo
na sua restante obra posterior.

Se, como vimos h4 pouco, o amor é o centro ou a raiz
do criacionismo, porque constitui a prépria esséncia da realidade,
a memdria é o grau mais alto dessa realidade, pelo que o supremo
principio do ser é o de que "nada se esquece". A memodria
apresenta, no entanto, diferentes formas, equivalentes aos diversos
e ascendentes niveis ou regides ontolégicos. Assim, a memdria
biol6gica, que garante a continuidade da vida, é de natureza
impessoal e andnima, sendo, por isso, indiferente perante a morte,
que, neste plano do ser, tem a funcdo césmica de assegurar a
permanente renovacao das forcas da vida.

Diversamente, no estrato ontolégico seguinte, quanto
ao homem ou a pessoa, a memoéria apresenta-se ja4 como memodria
ética ou moral, feita de liberdade activa e unificada pelo amor,
impondo como condicdo necesséria a sua conservacao individual,
a sobrevivéncia da pessoa, a imortalidade pessoal. Desse modo, o
filésofo ndo hesita em proclamar que o homem, semeado em corpo
de morte e corrupcdo, ressuscitard em incorruptivel corpo de
imortalidade, pois o sentido da vida exige vida eterna, participagao
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e assimilacdo de ser, a que nada de contingente e finito pode bastar,
0 que equivale entdo a concluir que n3o s6 a matéria, enquanto
corpo do homem purificado e livre, terd salvacdo e destino
transcendente, como a nenhuma alma serd recusada a possibilidade
de uma vida sobrenatural.®

Entendendo que o destino do homem é ser a consciéncia
do Universo, interpretar e definir o Indefinido, concluir a imperfeita
criacdo iniciada por Deus, Pascoaes admitia, igualmente, a idéia de
imortalidade, embora em termos diversos dos do que seu
companheiro da “Renascenga Portuguesa”.

Se bem que pensasse que o fim da vida material e
corpérea é perpetuar-se espiritualmente, que, "depois do ultimo
suspiro, a criatura se transmuda em Anjo remoto”, e que a alma
sobrevive ao corpo, ndo deixava, contudo, de acrescentar, naquela
ambivaléncia, por vezes quase paradoxal, que caracteriza a sua
visdo poético-filoséfica, que a imortalidade estd na morte, como o
absoluto no relativo e Deus no homem ou ainda que a imortalidade
€ a ambicao de ndo morrer, elevada ao infinito. Por outro lado, esta
imortalidade que o pensador assim parecia admitir ndo seria,
contudo, de natureza pessoal, equivalendo antes a uma dissolucao
ou absorcdo em Deus, ja que o claro pendor; panteista da sua visdo
metafisica o levava a pensar que "nés e o mundo formamos uma
s6 alma, perdida no Mistério ou absorta em Deus".%®

De sinal essencialmente interrogativo ou dubitativo é a
resposta de Raudl Proenca a questdo que ocupou nuclearmente o
seu pensamento e o levou a reflectir longamente sobre a teoria do
Eterno Retorno. Considerando ser impossivel dar uma resposta
filoséfica a interrogacdo crucial sobre a existéncia de Deus,
Proenca manteve-se, dramaticamente, numa atitude agndéstica ou
de ateismo mitigado, por pensar ser quase infinita aimpossibilidade
da existéncia de Deus, o que, porém, ndo o impedia de afirmar, com
segura certeza que, se Deus existisse, seria necessariamente
pessoal, como pessoal seria a imortalidade do espirito humano,
"com a memédria inteira e a sociedade eterna de todos os espiritos
que ele amou, e junto dos quais viveu horas de comocio
suprema”.4°

Revista Reflexdo, Campinas, n® 58, p. 143-175, janeiro/abril/1994



169

O HOMEM NO PENSAMENTO PORTUGUES CONTEMPORANEO

Também para Sant’Ana Dionisio, como para Leonardo e
Proenca, o problema daimortalidade era o primeiro e o mais radical
de todos os problemas filos6ficos. Roconhecendo, embora, que a
inteligéncia e a angustia do homem exigem a imortalidade, nao
deixava de notar que a Unica garantia de que a vida humana deveria
ter um sentido e um significado moral, para que o nosso procedimento
na terra ficasse sujeito a uma sanc¢ao transcendente, era 0 Nn0osso
desejo de que assim seja, para concluir, porém, que o mais provavel
era a morte ser um fim e a crenca na vida supra-terrestre uma va
quimera, que a morte individual e a impassibilidade da natureza
perante a santidade e o crime claramente desmentiam. Por outro
lado, porque o homem era uma parcela do universo e, nessa
medida, constituia uma parcela de Deus, a alma humana, se
porventura se libertasse do corpo e lhe sobrevivesse, decerto
continuaria a ser cega para o Ser que a absorveria, pelo que, em
caso algum, a imortalidade seria pessoal.*

Compartilhando com Raul Proenca uma atitude entre
agndstica e ateista quanto ao problema de Deus, Vergilio Ferreira
afasta-se, decididamente dele perante o problema da morte e do
destino do homem.

Embora admita que a interrogacao original com que o
homem se defronta é a que lhe propde o seu préprio destino
humano, o ensaista, porque pensa que a origem e o fim de quanto
ao homem importa se situa na dimens3o do seu corpo, entende que
a problemdtica humana se acha circunscrita pela finitude terrena do
homem.

Assim, todo o destino humano se gera na aspiracao do
absoluto e na prévia certeza de que o seu reino é a morte, a Unica
realidade que nele ha de definitivo. Mas porque o eu é um absoluto,
a morte sendo a sua negacao, é um absurdo. Ou seja, para si, o
homem é Deus, mas um Deus condenado & morte e sem ressurreicio.

A morte aparece entdio ao homem como o nada
inimagindvel, a impensdvel destruicdo do absoluto que cada
homem conhece nairredutivel e necessdria pessoa que ¢, como um
puro vazio oposto a pura totalidade a que aspira.*?
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Assaz diversa da de estes vdrios autores € a atitude
filos6fica de José Marinho perante o problema da morte, j& que
pensava que, enquanto a vida é, em todos os momentos do ser
possivel e real, s6 sdo possiveis casos particulares de morte. H4,
contudo, uma morte implicita no nosso ser, pois somos, morrendo,
assim como lembramos, esquecendo, amamos, preferindo, e
pensamos, excluindo.

Em geral, porém, nota o pensador, considera-se uma
imortalidade completa em si, perfeita e acabada e ndo o processo
de imortalizacdo em que o ser consiste. Se, no entanto,
considerarmos o problema deste dngulo ou deste ponto de vista,
o problema da mortalidade fisica da existéncia desaparece e perde
sentido. Com efeito, observa Marinho, o problema real é este:
alguma coisa ou algum ser poderia ser se ndo fosse imortal? Ou
nascemos com uma possibilidade de ser ou ndo nascemos. Se ndao
nos é possivel ser, como somos entdo? E se deixamos de ser, como
é possivel havermos sido?

Deste modo, para o interrogativo filésofo do enigma, o
chamado problema da imortalidade subsume-se ou reconduz-se ao
problema de conhecer e ser, porquanto pensar na imortalidade é
pensar ainda na morte e a verdadeira especulacao metafisica supoe
a evidéncia interna das possibilidades infinitas de ser.*?

De acordo com a doutrina antropolégica de Alvaro
Ribeiro, o conceito de imortalidade e a resposta ao problema que
suscita estariam dependentes, nido de um qualquer dualismo
metafisico assente na oposicdo entre matéria e espirito, mas da
concepcao da morte, assim como seria falsa toda a doutrina que
postule a imortalidade da alma unicamente para que a moral
humana tenha uma sancao divina apés a morte, jd que isso equivale
a subordinar a metafisica ou a teologia a uma ciéncia positiva, a
moral ou ciéncia dos costumes. Igualmente inadequado e incorrecto
se lhe afigurava postular aimortalidade da alma como complemento
metafisico da doutrina da liberdade, ja que a liberdade é um atributo

do espirito e ndo um atributo da alma, porquanto, se o fosse, os
animais seriam livres.
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Porque, como vimos ja, o filé6sofo de A razdo animada
recusando o transformismo, pensava que a humanidade se encontra
em progresso, em aperfeicoamento, em evolugdo, sendo cada um
dos humanos chamado a contribuir com a sua imaginacio para a
redencdo universal, para areintegracdao do homem e da natureza no
plano primitivo ou original da criagdo divina, entendia constituir
esse evolucionismo antropolégico a chave para a resposta ao
problema da morte. A morte, que, para o fil6sofo, tem a sua origem
na queda ou no pecado original, de que é uma condenagao
transitéria, ndo pode ser concebida como o contrdrio da vida, pois
enquanto esta € sofrimento entre nascer e morrer, um processo e
um caminho para formas menos limitadas de consciéncia humana
do ser espiritual, a morte apresenta-se como libertacdo da alma das
condicOes corporais, que Ihe permite progredir para regioes etéreas.
O corpo serve a alma, durante a vida, para adquirir conhecimentos
e experiéncias, que a memdaria conserva, sem apego ao corpo, mas
que a morte faz desvanecer.

Cabe advertir aqui que, para o filésofo, ndo haveria uma
separacao radical entre o mundo sensivel e 0o mundo ndo sensivel,
mas antes uma co-presenca do natural e do sobrenatural, assim
como a matéria deveria ser concebida como um elemento subtil
constituido por um conjunto de for¢as ou de energias. Este modo
de conceber a matéria e o mundo real permitia ao fil6sofo sustentar
que, para além do corpo aparente do homem, existe outro corpo
menos corruptivel, mais subtil e mais essente, o que garantiria a
verdade catdlica da reencarnacio ou da ressurreicdo da carne.

Por outrolado, deve ainda referir-se como Gltimo aspecto
individualizador da doutrina da imortalidade de Alvaro Ribeiro a sua
idéia de que, se a salvacdo ¢ individual, a salvacdo de cada homem
é soliddria da salvacdo da humanidade e da redencéo universal de
toda a criacdo.**

Igualmente préxima do optimismo cristdo de Leonardo
Coimbra e de Alvaro Ribeiro se encontra a doutrina de Afonso
Botelho sobre o problema da morte, que trata no 4mbito da sua
filosofia da saudade, sentimento cuja condicdo metafisica é a
auséncia, de que a morte constitui a forma suma e decisiva.
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Na sua reflexdo sobre a morte distingue Afonso Botelho
entre a morte como hdbito, a morte essencial e a morte existencial.

A idéia de morte como hébito é, segundo o seu ponto de
vista, aquela que subjaz ao modo como certa apologética e certos
sectores da Igreja catdlica pretendem colocar a liberdade dos fiéis
perante a ameaca constante do Gltimo momento, fatal eimprevisto,
de que queda dependente o destino individual paratoda a eternidade,
pelo que, para que a contricdo se torne possivel, serd necessério
transformar a morte em acto habitual.

A este modo de considerar a morte opoe o fil6sofo
diversas objeccdes, comecando por notar que, ndo sendo a morte
um acto, pois nao é a expressdo de uma vontade livre nem tem um
fim necessério, nunca podera constituir-se em habito ou em agir
habitual. Por outro lado, pensar a morte como decisdo extrema
também se lhe afigura inaceitdvel, porquanto seria reconhecer-lhe
o poder de determinar tudo o que a precedeu durante a vida e
encerrar o tempo e a existéncia numa instantaneidade absoluta, do
mesmo passo que conduz a interpretar a histéria de um modo
apocaliptico e ndo providencial.

Na indagacdo sobre a esséncia da morte ou sobre a
morte essencial, parte o pensador da contraposicdo entre a visdo
saudosista e a situacdo agdnica. Assim, enquanto esta tende a ver
a morte como fim, porque tem a sua causa numa concepcao
entitativa do tempo como realidade objectiva e existente de modo
exclusivo fora de nés, que faz desaparecer a esperanca no futuro,
para o pensamento saudoso, que implica o principio da reintegracao
do tempo ou o tempo sem ser, a morte n3o existe, é apenas
libertacdo do que permanece e doacdo do que permanece, é a
realizacao final de uma atitude separativa durante a vida, sendo,
portanto, ndo apenas uma separaciao mas, também, a possibilidade
de encontro eterno com Deus.

A morte é, entdo, algo que pertence ao tempo evolutivo
e ao espaco metamorfoseado, é uma metamorfose, esta para além
da forma exterior. Com efeito, a forma transitéria do caddver ndo
perde o cardcter de mdscara que vela uma singularidade que,
presente ou ausente, ndo deixa de estar oculta.
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Na medida em que implica a ocultagdo da singularidade,
amorte levanta o problema do invisivel ou do sobrenatural, os quais
como prépria morte, porque transcendem o plano da experiéncia
sensivel ou da visdo, s6 podem ser conhecidos por meio de uma
categoria gnoseoldgica como a imaginagao.

Eis porque aideacao da morte s se assume na consciéncia
da singularidade, pois a Gnica morte, a morte exemplar, é a que se
conhece como certa, a que unifica a subjectividade e objectividade
em si préprias.

A morte tem uma estdtica e uma dindmica, nao em si,
porque ela é o ndo-sdo, mas nas consciéncias que desse nao-sao
se apercebem. A estatica revela-se na méascara fisica da vida que
cessa, a dindmica actua na formacao da personalidade, cindindo a
singularidade da pessoa do movimento que lhe é imanente.

E o momento da solid3o e da singularidade que define a
morte existencial, que se situa na convergéncia césmica por um
acto de amor que a saudade garante, ja que, para ela, toda a perda
tem recuperacao, pois a nocdo de regresso que a estrutura se
reporta arecuperacao do Paraiso terrenal ou ao regresso ao Paraiso
perdido, sendo, por isso, dissolucdo do tempo cronolégico pela
busca da eternidade.

Dai que, no saudosismo de Afonso Botelho, tal como no
criacionismo de Leonardo Coimbra, a teoria do amor seja, entdo,
complemento da filosofia da morte.*®
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universal, Lisboa, 1937.

(12) Prefacio a 2% ed. de Regresso ao Paraiso, Porto, 1923, e Guerra Junqueiro,
Porto, 1923.

(13) Ver o nosso estudo sobre A metafisica da saudade de Anténio Dias de
Magalhaes. S. J., no volume "A Saudade", de préxima publicag&o pela Editorial Atrio.
(14) A Razao Animada, Lisboa, 1957.

(15) A metafisica e os extremos, Maio de 1938 (inédito), Tentativa sobre o
conhecimento, 1937-1938 (inédito), Sobre a subjectividade e o pensamento,
meados da década de 50 (inédito), Fundamento da Liberdade, em "Nomos-Rev. Port.
Fil. Direito e do Estado”, n? 2, Julho-Dezembro de 1986 e Teoria do Ser e da Verdade,
Lisboa, 1961, pp. 92 e segts.

(16) Cepticismos, Porto, 1929, Pensamento invertebrado, Porto, 1931, Rio de
Heraclito, Porto, 1958.

(17) Cfr. A. Braz Teixeira, Omal na filosofia portuguesa dos séculos XIX e XX, nesta
revista, n? 45, 1989.

(18) Cfr. A. Braz Teixeira, Introdugao histérico-problematica a Filosofia da Sauda-
de, na “Rev. Brasil. Fil., n® 153, 1989, Criacionismo e Saudade no Pensamento
filoséfico de Leonardo Coimbra, idem, nos 27-28, Verdo-Outono de 1987 e A
metafisica da saudade de Antdnio Dias de Magalhaes, S. J. cit. na nota 13 supra
e Afonso Botelho, Da saudade ao saudosismo, Lisboa, 1990.

(19) Invocagao ao meu corpo, Lisboa, 1969, pp. 289-290.

(20) Sera o homem uma pessoa? na “Rev. Port. Fil.", tomo XXV, 1969.

(21) Refiro-me ao estudo que ao pensamento educativo de Alvaro Ribeiro estd,
presentemente, realizando, na Universidade do Minho, Joaquim Carneiro de Barros
Domingues, cujo recente ensaio, ainda inédito, sobre O conceito de razao animada
revela j& uma profunda compreensdo do pensamento daquele nosso notabilissimo
filésofo.

(22) Verbo escuro e O homem universal.

(23) Invocagao ao meu corpo cit. e Um escritor apresenta-se, Lisboa, 1981.
(24) Verbo escuro e O homem universal.

(25) Teoria do Ser e da Verdade, pp. 90-91.

(26) Foi Leonardo Coimbra o primeiro que, entre nés, em A Russia de hoje cit. pp. 101-
102 chamou a atengdo para o carater voluntarista do pensamento germénico, tese
posteriormente acolhida e desenvolvida por Alvaro Ribeiro e pelos seus discipulos
Afonso Botelho, Orlando Vitorino e Anténio Quadros.

(27) 0 criacionismo cit., p. 180 e A Russia de hoje cit., pp. 8 e segts.

(28) 0 homem universal pp. 8, 25e 97.

(29) Escola formal, Lisboa, 1958.

(30) Teoria do Ser e da Verdade, pp. 161-162 e Filosofia. Ensino ou iniciagao?,
Lisboa, 1972, p. 38.

(31) Direito, Justica e Liberdade, no "Bol. Min. Justiga”, n® 10, Janeiro de 1949.
(32) Invocagdo ao meu corpo, pp. 135-136, 147, 205 e 363 e segts. e Um escritor
apresenta-se, p. 128.
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(33) Prefécio a trad. port. do Ensino sobre a Liberdade, de John Stuart Mill, Lisboa,
1964.

(34) A Alegria, a Dor e a Graga, 3% ed., Porto, 1956, pp. 196 e segts. e Do Amor e da
Morte, 2% ed., Porto, 1956, pp. 310 e segts.

(35) Teoria do Ser e da Verdade, pp. 125 e segts., Elementos para uma Antropo-
logia situada, Lisboa, 1966, p. 34 e Filosofia. Ensino ou iniciagdo?, pp. 43-45.
(36) 0 precursor da Teoria, em"Leonardo Coimbra. Filésofo do real e doideal”, Lisboa,
1985 e O poder real, Lisboa, 1990.

(37) A Razao Animada, p. 249 e segts.

(38) A morte, Porto, 1913, A luta pela imortalidade, Porto, 1918, Do Amor e da
Morte, Porto, 1924 e A Russia de hoje e o homem de sempre cit.

(39) A Beira (num relampago), Porto, 1916 e O homem universal.

(40) 0 problema religioso, na"Seara Nova", 1922, e Sobrea existéncia de Deus
e a lealdade da consciéncia, idem, 1925.

(41) Ver obras cits. na nota 16.

(42) Carta ao Futuro, Lisboa, 1957 e Invocagao ao meu corpo cit.

(43) Dialogo sobre a imortalidade, na "Presenga”, n° 37, Fevereiro de 1933.

(44) A Razao Animada, pp. 323 e segts. e Escola formal, p. 25.

(45) La morte comme abitudine, nos "Atti del || Congresso Internazionale degli
Scrittori Cristiani", Roma, 1965, Situagao cultural do escritor, Lisboa, 1967, pp. 81
e segts., Morte essencial e morte existencial em Leonardo Coimbra, no volume
colectivo"O pensamento filoséfico de Leonardo Coimbra®, Lisboa, 1989 e Da saudade
ao saudosismo, pp. 73 e 187 e segts.
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IDENTIDADE CULTURAL
AFRO-LATINO-AMERICANA; UMA VISAO
DA FILOSOFIA DA RELIGIAO*

Creusa CAPALBO
UERJ

RESUMO

O artigo abordao temadaidentidade cultural afro-latino-americana
tendo como ponto de partida a filosofia da religido e algumas
reflexdes sobre a cultura negra.

RESUME

Cet article envisage le theme de |'identilé culturelle afro-la-
tino-américaine prennant pour point de départ la visée de la
philosphie de la réligion et quelques réflexions au sujet de la
culture noire.

Uma das propostas da Unido Nacional dos Estudantes
(UNE) na década de 1960, ao discutir, em Semindrio Nacional, a
Reforma da Universidade Brasileira, foi a de se estudar e relacionar
os cursos com arealidade brasileira e latino-americana, procurando
ver qual a contribuicdo que elas poderiam dar para a solucdo dos
problemas brasileiros e latino-americanos. 0 movimento estudantil
estava inserido nas idéias de reforma de base, na luta pela
democratizacdo do ensino superior em seu conteido e com
mudancas em sua estrutura de organizagdo e gestdo.

(*) Comunicagdo apresentada no 1° Semindrio Nacional sobre a pesquisa filoséfica na
América Latina: Cultura e Libertagao, realizado de 16 a 20 de novembro de 1993 na UERJ.

Revista Reflexao, Campinas, n® 58, p. 176-183, janeiro/abril/1994



177

IDENTIDADE CULTURAL AFRO-AMERICANA; UMA...

Com objetivo similar fora criado, anteriormente, o Instituto
Superior de Estudos Brasileiros (ISEBI), que deveria propor um
projeto de Desenvolvimento Nacional.

Com o retorno ao Estado autoritdrio, com o golpe de 64,
o Instituto foi fechado e houve a apropriacao das idéias estudantis,
transformando-as na disciplina Estudo de Problemas Brasileiros,
sob a égide da doutrina da Seguranca Nacional. Dal em diante,
quem quisesse seriamente se dedicar ao estudo das idéias brasileiras
era qualificado, ideologicamente, de direita em grande parte do
meio académico, e notadamente na drea da filosofia.

Fora do Brasil, no entanto, quer na Europa, no Canadéa
ou nos Estados Unidos da América do Norte, criaram-se Centros de
Estudos sobre a América Latina ou Centro de Estudos Brasileiros,
com enorme producao de pesquisa sobre a nossa realidade em
quase todos os campos do saber. Teses de doutorado foram
publicadas, revistas especializadas foram criadas, bibliotecas foram
organizadas. E claro que houve producdo na 4drea da pesquisa
filos6fica brasileira e latino-americana feita por pensadores
brasileiros.’

A nossa comunicacao abordard o tema da identidade
cultural afro-latino-americana a partir do enfoque da filosofia da
religido e particularmente de algumas reflexdes sobre a cultura
negra.

Na Africa Negra o pensamento animista tem uma "l6gica
espiritual” que faz repousar "sobre a esséncia dos seres e das
coisas "numa "sintese onde a matéria e o espirito se interpenetram”,
ensina-nos o pensador africano Boubou Hama?. H4, pois, uma
significacdo profunda e solidéria do universo fisico e espiritual. Eles
tém a sua concepcdo prépria da vida, do mundo e da finalidade de
sua existéncia e de seu destino no mundo.

E um povo que tem pois um pensamento de sua origem,
de seu passado que lhe chega ao presente vivido e se prolonga em
direcdo ao futuro. No pensamento animista, o passado e o presente
se juntam na unicidade do espaco e do tempo para lancar-se ao
futuro, as geracGes que serdo chamadas a suceder na terra os seus
ancestrais. O espirito, para os animistas, é tangivel como a matéria.
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Para eles hd o mundo concreto que nos envolve e dois outros
mundos, tdo concretos quanto estes: o de Deus e da fé, inacessiveis
aos nossos estudos cientificos ou dos meios disponiveis para a
pesquisa, e o mundo dos seres intermedidrios, os demiurgos da
filosofia, os orixds das religides oriundas da Africa Negra, os
espiritos, os duplos que se incarnam nos homens e por eles falam,
ensinam, aconselham.® O animista distingue o corpo fisico do seu
espirito que anima o seu duplo. Este duplo continua sua existéncia
espiritual apds a morte, ou seja da vida do tempo material, numa
vida do tempo imaterial.* Quando estes duplos atormentam os
membros de sua familia ou de sua comunidade, causando-lhes
perigo extremo, recorrem ao culto que visara extermina-lo, mat4-lo,
na forma de um animal, de uma galinha. Esse duplo assim morto
desaparece e fica no estado de uma pura esséncia animica, isto é,
de alma. Neste rito de morte as palavras sdo poderosas. Elas sdo
ordens imperativas dadas pelo "sacerdote”, pelo pai de santo ou
mae de santo, para parar, terminar, afastar, acalmar, desaparecer
Oou se reportar a um inimigo que se deseja exterminar.

Na filosofia animista hd uma visao global do universo que
abarca a totalidade dos seres e das coisas. "Tudo é e tudo perdura,
esta ¢ a filosofia da vida do animista”, escreve Boubou Hama®. O
todo repousa sobre um fundamento espiritual que serve de suporte
ao material, ou, como diz o autor supra citado, serve de suporte ao
duplo da planta, dos animais e dos homens, e, conforme sabemos
pela tradicdo brasileira, alma coletiva da tribo, do clan, do povo, da
aldeia, ou numa senzala.

A partir do pensamento animista em seu encontro com
odaféislamica é que se ergueram os reinos negros da ldade Média:
Ghana, Mali, Senegal, Nigéria etc. Assim a nossa civilizacdo ndo é
s6 ocidental mas também Negro-Africana. E no Brasil ela é Afro-
Branca-Indigena, e em seguida Mestica e, como chamam os
hispanicos, creola, isto é, os nascidos na América, filhos dos
conquistadores.

A civilizacao ocidental tornou-se dominadora e hoje a
todos interessa, nas diversas culturas, pelo seu aspecto tecnolédgico
e pelo desenvolvimento cientifico em novos moldes que ela
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produziu. Esta ciéncia e tecnologia, em principio, devem ser
usufruidos por toda humanidade. Sabemos que isto ndo ocorre,
mas por razoes que ndo estdo afetas a finalidade da ciéncia e da
tecnologia, e sim por razdes politicas e econdmicas.

Osnegros foramintroduzidos na América como escravos,
arrancados de suas tradicdes locais, e, aqui chegados, misturados
com outras tribo de origens diferentes das suas tradicées locais.

Foram, muitas vezes, levados a evangelizagdo pela
forca, ao aprendizado da lingua portuguesa ou espanhola em
detrimento de sua lingua natal. Estas foram uma das formas de
violéncia que se praticaram na colonizacdo. Formas novas de
violéncia e revestidas de outras roupagens continuam a ser ainda
hoje praticadas.

Os escravos quando podiam traziam da Africa seus
objetos, suas plantas, seus bichos. E assim que surgiu, por
exemplo, "a galinha - d’angola e, com ela, todo um universo de
ritos, mitos e amplos significados religiosos, plenos de sacralidade”
diz Antdénio Olinto no Prefdcio da Obra "A Galinha d’Angola.
Iniciacdo e Identidade na Cultura Afro-Brasileira"®.

Como explica ainda Anténio Olinto "na linha da
sacralizacao de objetos e animais, o bicho de sustento se transforma
em simbolo e, como os deuses se alimentam e revelam preferéncia
por tal ou qual produto ou comida, a obrigacdo de "dar de comer
ao santo” eleva a importancia simbdlica do vegetal e do animal
preferidos. Assim penetrou a galinha d’Angola no seleto rol da
sacralidade afro-brasileira: sua condicio de "oferenda preferida™,
sendo dos deuses todos, pelo menos da maioria deles, instalou a
galinha (...) no centro mesmo da religido (...) que tem entre nés o
nome geral de candomblé e umbanda’.

Este é um exemplo dentre outros. Nao sé a galinha serve
ao culto mas também a pipoca, a farofa amarela, miidos de
animais, ervas, plantas drvores todos irdo adquirir esse mesmo
valor de sacralidade afro-brasileira. Mas ndo ha elemento sagrado
sem liturgia e por conseguinte sem linguagem.

E nesse dominio que se entrelacam, hoje em dia, estudos
da histéria comparada das religibes e da antropologia, versando
sobre o mito, o rito, a crenca.

Revista Reflexdo, Campinas, n°® 58, p. 176-183, janeiro/abril/1994



180

C. CAPALBO

A linguagem é suscetivel de usos multiplos e diversos na
sua funcdo do ato de significar humano e no quadro de uma teoria
da cultura. A linguagem , na maioria das vezes, quer dizer outra
coisa do que aquilo que diz, tem duplo sentido, é equivoca. Na
cultura Afro-Latino Americana esse uso com duplo sentido se fez
presente quando o negro, no uso da linguagem do colonizador que
0 submeteu a escravidao utilizou esse recurso do duplo sentido
para continuar se referindo a seus simbolos sagrados. Assim, ouso
de um simbolo como S3o Jorge entdo cultuado pela religido catélica
como santo guerreiro convertido, ou de Santa Bdarbara e Nossa
Senhora da Conceicdo, se anuncia como lugar de significacGes
complexas: um outro sentido se revela e ao mesmo tempo se oculta
num sentido imediato; é o santo guerreiro catdlico cultuado, mas
€, a0 mesmo tempo para os negros, na figura da lanca e do dragao,
a representacao simbdlica de sua cultura: o duplo que atormenta
os membros de sua familia ou de sua aldeia € morto pelalanca usada
por seus ancestrais, na figura daquele animal, o dragdo. As santas
e a Virgem Maria sdo para eles portadoras de outro sentido presente
em sua religido: elas sdo iansa e iemanjd no mais profundo de seus
intimos.

Os grandes simbolos da cultura africana: simbolos
césmicos, da vida e da morte, dos seus herdis e guerreiros, da terra
e do céu, da dgua e da terra, serdao conservados e transmitidos no
uso da linguagem com o seu duplo sentido. Eles ndo sdo fébulas
miticas pois expressam uma maneira de o homem relacionar-se
com o que para ele é realidade fundamental a sua dimensao
religiosa, de crenca, como manifestacdo que aflora no sensivel - é
a revelacao de um sagrado como manifestacao.

A interpretacdo desses simbolos sagrados se volta para
a inteligéncia do duplo sentido que se expressa no uso da
linguagem, ndo s6 da linguagem sagrada mas também cotidiana de
diversas maneiras de interpretar. Mas o que interessa é ver como
o dito é a expressividade do mundo, da visdo sagrada da cultura
afro-brasileira que surge na linguagem através do simbolo como
duplo sentido nesta linguagem do sagrado.
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Para Ricoeur hd simbolo onde "a expressao linguiistica se
prestar, por seu duplo sentido ou por seus sentidos multiplos, aum
trabalho de interpretacao”.

Ele esclarece ainda que a descricdo fenomenolégica se
preocupa com o objeto, "extraindo a visada (noética) e o seu
correlato (noematico): o algo visado, o objeto implicito no rito, no
mito e na crenca", que serd motivo para a reflexdo®.

A tarefa é, pois, a de compreender qual o significado,
que qualidade de sagrado é visada. A verdade dos simbolos implica
no "preenchimento da intencao significante",® que no nosso caso
é feita pelo afro-brasileiro na consciéncia do valor da sua negritude.

A estrutura intencional do simbolo exprime a unidade do
ocultar-mostrar. Diz Ricoeur: "ao mesmo tempo que disfarcam,
eles desvelam. Ao mesmo tempo que ocultam as visadas "intencoes”
de nossas pulsoes, revelam o processo da consciéncia de si"'°.

Disfarcar, desvelar; ocultar mostrar, exprimem as duas
faces de uma unica funcao simbdlica. Os simbolos utilizados tém
um passado e um presente e que, numa dada sociedade,
sincronicamente situada, servem para assegurar 0s pactos sociais.

O objeto cultural do negro brasileiro - linguagem, arte,
musica, filosofia da religido, os seus orixds, seu vestudrio e
alimentacao, sdo obras que expressam e colocam em devenir as
possibilidades do homem. Elas dao a densidade da coisa real,
produzida pelos homens em seu meio ambiente, encarnando no
material erguido, nos verdadeiros "monumentos" da cultura negra,
a constituicdo e expressao da sua dignidade de homem.

E no fendmeno da cultura negra que se sedimenta, que
se objetiva, que se mostra o disfarce e o desvelamento que nos d&
o que pensar. E, conforme esclarece: Ricoeur, esta edificacdo da
cultura, que é ao mesmo tempo promocao da cultura e, dizemos
nds, da cultura negra, da consciéncia de si da negritude, "é ao
mesmo tempo o retorno da liberdade a natureza pela retomada do
desejo na obra de cultura"''. Serd mobilizando o simbolo que na
obra estd "fortemente saturada ao mundo da vida" que os
"arcaismos” se mostram com peso, significado e valor na existéncia
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cultural. A cultura negra tem uma teleologia que se prolonga numa
religido, na fé, que tem por termo ultimo o sagrado veiculado pelo
mito pela crenca e pelo rito.

Esses simbolos sagrados apontando para o bem e para
o mal, nos ddo a pensar, pois mostram que hd muito mais nos mitos
e nos simbolos que nos nossos conhecimentos filoséficos ou
antropoldégicos da cultura afro-brasileira.

Queremos afirmar, no prosseguimento das idéias de
Ricoeur, que a cultura afro-brasileira ndo se pode reduzir ao
horizonte de objetos culturais, folcléricos, musicais, tratando o
sagrado na esfera apenas de novos objetos, de instituicdes
detentoras de poderes, desajolando do seu seio a fé verdadeira por
ter criado de agora em diante, objetos sagrados de uso comercial.
Se ela assim o fizer fard da religido a reificacdo e a alienacao da fé
de seu culto religioso, criando idolos, reificacao do horizonte da fé
em coisa, queda do sagrado num objeto cultura. Nao se deve
separar a fé dareligido afro-brasileira, da crenca no objeto religioso
que se acrescenta aos objetos da nossa cultura brasileira.

Conforme esclarece Ricoeur, em sua visdao hermenéutica
e apossando-nos de suas idéias e aplicando-as em nosso trabalho,
o simbolo sagrado, religioso carrega consigo uma forca por ser ele
"instrumento de descoberta e de exploracdo das origens” (...) o
homem diz a instauracdo de sua humanidade; o simbolo mostra
como funciona uma imaginacao das origens"'? ou seja é historial,
diz um advento, uma vinda ao ser, que ndo é histéria cronoldégica,
mas que fala da origem perdida, da nostalgia da terra natal, de sua
floresta, de sua gente deixada para trds, da liberdade perdida, e de
toda essa caréncia, essa auséncia, que se inscreve no desejo de ser
0 seu ser origindrio, ser livre e que outro para estava inserido num
modo cultural e familiar que ficou para trds, que ficou retido na
lembranca que volta &8 rememoracdo de suas proéprias raizes na
narrativa, no cantico, nos simbolos religiosos cultuados, na
alimentacdo, nadanca, no vocabuldrio que se introduz mesclado ao
da lingua portuguesa. A fé religiosa mantém e sustenta a
interpretacdo e reinterpretacdo de suas préprias raizes, dando
possibilidade a que a consciéncia negra reencontre oreconhecimento
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de seu valor, de sua honra, de sua realeza e de exaltagcdo e
afirmagdo da sua importancia para a formagcao e a identidade
cultural Afro-Latino-Americana. Nao é por acaso que a histéria nos
ensina que essa Consciéncia Negra, Consciéncia infeliz, como diz
Hegel, no seu Cativeiro, buscou a consciéncia da felicidade de
modo coletivo, no reconhecimento da suarealeza, da sua igualdade
ao branco, da sua honra desrespeitada, fugindo do cativeiro,
buscando a liberdade, retornando as suas raizes nos Quilombos
que organizaram.
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UMA FENOMENOLOGIA DA EXISTENCIA
EM GILBERTO FREYRE

Maria do Carmo Tavares de MIRANDA

(IBF/Academia Brasileira de Filosofia)

RESUMO

O artigo procura apresentar a tentativa de Gilberto Freire de
interpretar e de compreender a realidade e de estudar o ethos
do homem brasileiro e do homem que vive nos trépicos.

RESUME

Il s‘agit dans cet article de présenter I’effort de Gilberto Freire
d‘interpréter et de comprendre la réalité et d’étudier I’ethos de
I’'hnomme brésilien et de I’'homme enraciné dans les tropiques.

Uma obra, a de Gilberto Freyre, de peso cientifico mostra
a tentativa de descrever a realidade para interpreté-la, de interpre-
ta-la para avaliar e de avaliar para compreendé-la. Apresenta-se,
assim, o esquema epistemolégico utilizado por Gilberto Freyre,
esquema este que parte da empatia, estabelece andlises e
aproximacdes de conhecimentos como meios de abordagens do
que é apreendido, biogréfica e autobiograficamente, para encami -
nhar-se, finalmente, & identificacdo compreensiva. E se o tempo e
o movimento fenomenoldgico lembram de imediato Edmundo
Husserl, inclusive citado pelo soci6logo-antropélogo brasileiro,
pode-se ver que com Gilberto Freyre da-se, a rigor, uma inspeccao
de todas as variedades da experiéncia humana, éticas, politicas,
estéticas, religiosas, cotidianas ..., como Hegel a compreendia,
embora este filésofo ndo tenha se tornado, e nem o podia pela prépria
estrutura de seu pensar, modelo para a visdo gilbertiana. Nem mesmo
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Husserl o foi, a ndo ser esquematicamente e pela perspectiva dos
inter-relacionamentos fenomenolégicos com a psicologia e pelo
que Husserl e Dilthey, em convergéncias, abrem-se a uma
fenomenologia da vida e da consciéncia. Se a fenomenologia
enquanto termo e movimento encontra em Husserl seu
sistematizadar, enquanto andlise fenomenoldgica jd esta presente
desde Platdo a Arist6teles, a Kant passando por Descartes, assim
como em Hegel, em Heidegger, em Sartre, em Merleau-Ponty.

Pretende-se interligar, aqui, pontos essenciais e
complementares da obra de Gilberto Freyre que demonstram seu
animo construtivo de pensar profundamente encarnado com a
realidade, dando-se destaque as abordagens questionantes sobre
o ethos do homem brasileiro e sobre o Homem Situado em 4reas
ou espacos tropicais. Sua primeira atitude era a da observacao,
descricdo e andlise de fatos que se apresentavam de diversos
modos; tornavam-se apar-entes. Portanto, enquanto fenédmenos
eram, em seguida e ao mesmo tempo, interpretados, significados,
redescobertos em sua intimidade e verdade.

Trés angulos de estudo se interpenetram nesta reflexdo:
o primeiro, o da prépria composicdo de sua obra escrita de acordo
com o ritmo indagativo do autor - ritmo de complementaridade,
distribuida e desenvolvida dialeticamente entrelacando-se, e este o
segundo angulo, com o relevo de tematicas dominantes, vdrias
vezes repetidas, ndo s6 como notas de uma mesma partitura
musical, mas insurgentemente persistentes em todo o percurso da
obra, assim como, em tudo terceiro angulo - hd interdisciplinaridade
e transdisciplinaridade. A primeira vista ressalta seu préprio
Semindrio de Tropicologia estabelecendo inter-relacionamentos de
visOes tedricas e praticas e co-visdes da vida vivenciadas segundo
e experiéncias distintas, sejam as que foram ditadas por seu animo
inquiridor e criador ao pelos momentos e condicGes oferecidas a
reflexdo, sejam as resultantes de um amadurecimento do espirito
ou mesmo da idade. Em verdade, toda sua obra é esse inter-
relacionar-se consciente, ouvindo, discernindo e discutindo o que cién-
cias e artes apresentavam ao seu préprio pensar pensar posto em
questao.
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Esse interrogar a existéncia segundo seus préprios os
modos de apresentagado - mostragio apar-ente do que é - traduz um
itinerdrio de captagao do que se manifesta, deixa-se aparecer e, ao
mesmo tempo, reclama compreensio darealidade, de um processo,
de sua distribuicao existencial.

Dai o fenomenolégico: relagdo com a realidade no que
ela concretamente apresenta e instauragdo, por uma critica do
aparecer, da prépria presenca, do que éreal. As intuigoes categoriais
que ndo sdo senao, como ja dizia Arist6teles, afirmacgdes substantivas
ou adjetivas, verbais ou adverbiais de um sujeito, ou em um sujeito,
servem, entdao, como ponto de partida em busca do sentido da
realidade que ndo se esgota no que foi dado e, assim, inter-cate-
goricamente, no caso em apreco, a partir da consideracao do
homem situado e de sua multipla experiéncia procura-se compreender
o Homem no(s) Trépico(s), e de modo particular, o Homem
Brasileiro.

Interligando os trés A&ngulos citados para um
posicionamento englobante que diga a significacdo da obra de
Gilberto Freyre e que destaque o seu cardter de desentranhar da
realidade o que essencialmente configura ser o homem e sua
condigdo humana, sua formacao, seu devir e destinar-se, pode-se
tentar estabelecer a trajetéria analitico-critica de Gilberto Freyre,
através do seu ritmo de pensar captando o que aparece, reunindo
e destacando formas e constantes, modos especificos do ser que
co-significam compreensivamente o Homem Brasileiro. Isso, sem
esquecer sua opcao preferencial - & qual sempre fez questao de
manter-se fiel e integrado, ndo diminuindo influéncias outras
advindas de seus estudos (e que ja vem merecendo apreciacoes
anteriores, em diversos trabalhos, inclusive meus) - repita-se,
opcao preferencial a orientd-lo no pensar: a visao hispanica sobre
o homem, com a qual, de modo pessoal e original, faz combinar seu
animo humanistico-cientifico. Nao deixa de ser sintomaética, para a
caracterizagdo da prépria obra em sua complexa riqueza, a
convergénciadeinfluéncias hispanicas que atuardo, modelarmente,
ora de forma mais nitida, expressivamente, ora mais ocultamente,
dando-lhe um lastro de saber experiencial e existencial, como a
analitica da personalidade feita pelos Exercicios Espirituais de
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Inacio de Loyola, a inteligéncia con-sentida e imaginativa, que
coloca o homem face a face consigo mesmo, e como a visdo
franciscana, voltada a singularidade, ao amor ao individuo na sua
concretude que de Ldlio aos nominalistas, por ele citados, dizem a
busca - por que ndo? - da haeceitas escotista como forma individual
na qual repousam os elementos constitutivos das coisas, tornada
em Gilberto Freyre, forma coletiva. E essas convergéncias concorrem
para a fenomenologia que serdo exercida por Gilberto Freyre
através de um triplice escalonamento: o das empatias, o das
autobiografias, o da compreensdo da realidade humana e dos
grupos sociais situados.

Fatos e valores, formas e constantes estao, sempre,
postos em estudos com métodos de compreensao complementares
aos de descricdo e andlise de situacOes de experiéncia, de ambiéncia,
para "surpreender” - termo que caracteriza sua intentio voltada a
captacdo do sentido e da presenca do que é vivido e do que esté
em movimento - surpreender a vida..., ou as relagbOes entre
pessoas... ou 0 que seja 0 maximo sutil entre elas, para surpreender
em diversas areas e em diferentes tempos o caréter brasileiro, e
constituem temadticas de toda a obra do sociélogo-antropélogo, ora
acentuando um ou outro aspecto substantivo ou adjetivo, verbal,
adverbial, mas sempre visando com sua interpretacdo Homem
Situado no Trépico, procurando definir essa situagao.

Anota-se, pois, uma convergéncia de correlagdes
interdisciplinares que servem a interpretacdo do fendmeno humano,
um essencial inter-relacionismo para captar o que no comportamento
humano é "expressivo além de suas exterioridades” e que nao é
sendo uma identificacdo compreensiva, "compreensio em
profundidade do homem - de suas relacGes e de suas criagoes - re-
lacGes e criagOes social, cultural e historicamente condicionadas e
animadas de significados s6 compreensiveis em relagdo com tal
condicionamento".# 24125 Por outro lado, transdisciplinaridade,
também, que estabelecendo nexos entre conhecimentos atravessa
os planos meramente cientificistas em busca de uma sintese de
saber, naqual se contemplam os valores existenciais da convivéncia
humana situada em tempos e espacos diversos sem exclusdo da
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universalidade humana aplicada a situagbdes especificas,
circunstancias préprias, ecolégicas e ambientais que dao relevo &
dimens3do humana, tentando explicitar o modo do existir no
complexo de sua dramaticidade individual e histérica, de sua
decisdo pessoal e peso existencial, de sua significacdo. E cada
conhecimento com sua profundidade especifica, enquanto, também,
marcado pelo autoconhecimento de limites, tanto finitos quanto
indefinidos, traz em seu bojo a possibilidade de abrir-se a novas
impulsdes que tracem caminhos a uma verdade sobre o homem,
articulando-se com outras co-visdes cientificas e sapienciais,
incluindo as misticas e as praticas.

E a exigéncia de um conhecer mais intimo e mais amplo
que dé solidez & compreensio do homem, concreta e
existencialmente, fundamental e essencialmente, em seu ethos,
seu valor, sua finalidade. Em sua confluéncia e convergéncia de
saberes e préaticas hd uma exigéncia de compreensao das diferentes
formas de ver e dimensionar-se existencial da experiéncia do
homem, que se dd revelando-se, ao mesmo tempo que muito de seu
ser ainda fica oculto a espera de nova revelacao.

A exemplaridade da obra de Gilberto Freyre diz esse seu
empenho e rigor de cientista e essa sua exigéncia, confiante nas
condicOes possibilitantes do conhecimento, de compreender o
homem e seu comportamento, o homem e o seu meio, através de
movimentos de captacao intelectual, que se pode dizer, apresen-
tam-se circulares e conicos, diga-se, como em evolucdes circulares
delimitando 4reas temdticas e que progridem verticalmente a um
ponto central, razdo ou fundo, sentido a todo tema. Esses
movimentos procedem continuamente por intuicdes, percepcoes e
reflexdes e alcancam nucleos ou configuragdes, estruturas - Gestalt-com
os quais, ele, escritor e pesquisador, abre-se a compreensao do
homem e da sociedade e do que faz sua historicidade especi-
fica.

Pelos movimentos circulares sdo abordados e limitados,
melhor delimitados em seu contorno os fendmenos, os temas para
estudo, andlises e prospecgoes; pelos movimentos conicos da-se
o tratamento imtercategdrico a temética, trazendo-a ao confronto
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de saberes a fim de poder interiorizar, tanto quanto possivel, seu
fundamento, suas raizes, seu poder ser fenoménico, seu abrir-se
mais profundo a busca do que essencialmente ndo s6 a configura
mas a formaliza. Porisso mesmo a funcdo simbolizadora ultrapassa
o0 campo da semidtica abrindo-se além do que foi exteriorizado ao
que mais intimo e profundo se deixa trans-aparecer como
primordialidade arquetipica que sustenta a verdadeira realidade. E
dessa presenca oculta que se faz trans-luzir através de - e, nisso,
muito permanece em ocultacdo - que a obra fala pelas imagens e
formas, pelos simbolos, os quais indicam realidades profundas,
indiziveis objetivamente. Através dessa linguagem, a simbélica, é
dado aproximar-se das possibilidades espirituais virtualmente
presentes, apanhando, assim, num "momento significativo”, seja
do passado, seja do presente, tudo o que configura uma realidade:
a de Homem Situado.

E o Trépico é, em Gilberto Freyre, e desde seus primeiros
escritos, o mundo que o homem habita, qual seu corpo, qual sua
casa, como o modo de estar, do "estar-sendo" do homem, dos
fundamentos de seu ser, dizendo o que inerente a vida a qualifica,
seu habitual modo de ser, posicionar-se, sua amplitude de relacdes
e acoes, infinidades de acolhimentos e sua consisténcia.

Assim, concomitantemente, a situacdo, o "estar em
situacdo" ¢, como atitude de comportamento do homem, seu modo
de posicianamento, sua forma de presenca e seus multiplos in-
ter-relacionamentos consigo mesmo e com os outros. Como
condicionamento da existéncia, em sua complexidade, reclama-se
de outras afirmacdes categdéricas que, interligando-se, déem conta
tanto do pensar que capta os diversos modos de ser, quanto da
expressdo ou linguagem que as enuncia, quanto do préprio "ser
que se d& de multiplos modos", segundo j& afirmava Arist6teles.
Conjugam-se, portanto, com a situacdo - como em trabalhos
anteriores ja foi visto - tanto a quantidade e o em que consiste seu
fundamento, quanto a qualidade, avaliando-a, tanto o lugar como
0 ter nessa situacdo ou o habitual modo de ser ou manter-se,
encontrar-se, e indicam, também, um estado do homem. Além,
portanto, de estar localizando e, também, em tal situacdo, com a

Revista Reflexao, Campinas, n® 58, p. 184-195, janeiro/abril/1994



190

M. do C. T. de MIRANDA

possibilidade ou capacidade de agir ou de utilizar, ou de estar
exposto a recepcdo de algo, como também o ter sentido e
orientacdo afirma-se uma relacdo e se fala do que advém com
tempo, conformando, portanto, cada uma a seu modo e a realidade
no que ela é. Essas manifestacbes do ser dizem fendmenos.
Estabelecer entre eles ou entre alguns deles uminter-relacionamento,
interrogd-los no que apresentam e afirmam é exercitar-se
fenomenologicamente a busca da compreensdo da existéncia-ado
homem, a do grupo social. "S3o os modos de viver ... que nao
podem ter deixado de afetar os modos de pensar”, indicando “a
interdependéncia entre o pensar e o viver de um individuo ou de
uma comunidade", como diz Gilberto Freyre. 5:424,475

Experienciando meméria e antecipacgao, Gilberto Freyre
captou a fluidez da vida vivida do Homem Situado no Trépico e,
particularmente, do Homem Brasileiro, reconstituindo-a, tempo-
ralizando-a através de distincées, diversidades e identificacdo de
épocas, de geracdes, de formas de convivéncia, de estilos de vida,
a partir de uma reinterpretacdo desse viver em situacdo e em
esp4cio-temporalidade, a da Casa, Corpo, Mundo brasileiro com a
constante de seu tempo tribio, analisadas por uma Sociologia
Genética e Histéria Social, por uma Sociologia Ecolégica e pela
Tropicologia, por uma Sociologia Psicolégica e pela Mistica. E tudo
no embasamento de uma Teoria Social e na formulacao de suas
Engenharias - a Fisica, a Social e a Humana - que dizem sua visao
cientifico-social ndo discordante com os principios filoséfico-so-
ciais, a do engenhar como o saber tecer esperas e esperanca.

E, sempre, procurou conseguir um conjunto de imagens
e formas que cor-respondesse ao essencial da experiéncia interior
de um grupo humano - o situado em &reas tropicais e no Brasil-com
suas multiplas diferencas e sua unidade, para captar momentos
significativos da vida intima de uma gente, entre seus VAarios
passados revivenciados num presente e, dinamicamente, tendidos
a possiveis futuros.

Em tudo estd presente o complexo Casa indicando o
Habitar Humano no Trépico, o qual toda sua obra é uma continua
explicitacdo analitico-critica tecida de memdrias e antecipacoes. E
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nesse continuum da obra, como foi afirmado em Compreensividade
e Situacionismo em Gilberto Freyre, (Ciéncia & Trépico, vol. 18 n°
1, Jan/Jun 1990), é que Sociologia, seu livro de 1945, diz a
necessidade de captar o homem concreto, vivido, com seu corpo
e situado num espaco-tempo que fundamente a compreensio
humanistica de valores, objetivo de Gilberto Freyre, e o seu
situacionismo, assim como ai, também, se define a constituicdo de
seu saber em experiéncia e razdo de sua consciéncia tropicolégica,
integrada com o todo do homem e circunstancias que o rodeiam,
ao mesmo tempo que € atenta aos estilos de sua vida e aos
contornos de sua existéncia. E seu saber engenhar estabelecendo
um estatuto tropicolégico, buscando a sistematizacdo da
Tropicologia, que desde seus escritos de 1918 j& vinha sendo
experienciada.

E a Casa brasileira como modalidade existencial do
homem que se manifesta, habitualmente, dispondo o espaco
interior da habitacdo em amparo e recolhimento, em cuidados e
potencialidades, distribuindo sua casa como seu universo e
habitando-a como seu corpo, alongando-a pelos vérios espacos e
tempos, em mdltiplas formas de agdo e recepcdo pelas visdes
tedrico-cientificas e atitudes préaticas, as quais nao faltaram nem o
exercicio politico, nem o religioso, nem o artistico, nem a fluéncia
e confluéncia de saberes e prdticas, edificacdes de obras,
institucionalizando-as.

O ter lembrancas, o reviver o passado é o memorar que
com o antecipar dizem por um lado o poder criativo de mergulhar
até as raizes de um povo pela e com a "meméria da experiéncia”,
a memdria ancestral” para poder expandir-se numa imaginacio
criadora, cientifica e poética, pressentindo antecipacdes com as
quais o experienciar esperas torna-se esperanca. E tudo é visto
dinamicamente inter-relacionado, captado em transformacdes e
em constdncias. Ndo em puras descricGes ou anélises rigidas e
estreitas, mas em "estudo de valores e de simbolos" através do
estudo socioldgico de "formas e processos”, visando nio sé
conhecer mas compreender o ethos do homem brasileiro, seu modo
de ser. Um "estudo do homem... com critério ndo sé experiencial
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como existencial" ... e do que nele é "menos resultado da sua
heranca, ou do seu fisico, que das suas situagcdes de experiéncia,
de existéncia e de ambiéncia". 4Xv

Uma fenomenologia da existéncia a base, portanto, de
uma "consciéncia de situacdo".®®® O seu empenho: abarcar a
variedade de manifestacdes em seus multiplos aspectos regionais,
ecolégicos, circunstanciais. Sua atencdo e cuidado: os individuos
em sua singularidade pessoal, a vida em movimento, com seus
contrastes, paradoxos, pormenores. Tudo isso diz o seu
situacionismo, o sentido barroco da vida e da cultura com suas
peculiaridades dionisiacamente expostas, aguardando uma
interpretacdo plastica e poética.

E o situacionismo captando a existéncia fenomenolo-
gicamente por inter-relacées, as humanas, a do homem com o
ambiente, a do homem e as expressoes culturais, as do homem,
pessoa encarnada, com outros eus, também, pessoas em inter-
comunicacoes. "Situacionismo de "estar-em" (que) implica em
situacdo ndo s6é formal como empdtica... da qual ndo se pode
separar "aconsciéncia de espécie"” do situado que as vezes se torna
consciéncia de "ser" e ndo apenas de "estar-em": em ambos os
casos com repercussdes sociais da situacdo empdtica ndao sé sobre
o situado como sobre aquela entre os quais ele se situa".24° E o
sentido barroco da vida atingindo os préprios movimentos vitais -
fisicos, sociais, culturais.

Com a situacdo da-se, na obra de Gilberto Freyre, o
entrecruzamento com outras categorias:

Primeiro, a de lugar ou espaco (fisico e social), como por
exemplo, a regido, a nacdo, a 4rea, como limites existenciais
indicando a realidade e condicdes equivalentes a uma necessidade.
Assim, "somos, os brasileiros, uma gente hispanica sendo também
uma gente situada no trépico e localizada na América: duas outras
dimensdes de espaco-tempo que nos condicionam, além da cultura,
0 ethos".'"1®

Segundo, o ter uma situacdo e o mundo de hébitos que
dizem um modo de serimplicando em poder usar e fruir, envolvéncias
habituais, instrumentalidade. Dai o habitat; a Casa, o Corpo que
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tanto exprimem especialidade ou relacdo a especialidade quanto
hébitos e costumes, formas de coexisténcia, e dizem o estar,
também, o homem disposicdo ou aptiddo. Pela Casa e pelo Corpo
o homem habita o mundo, cria seu préprio mundo ... 0 ambiente
cultural brasileiro. E ndo se pode esquecer que a Casa é simbolo,
é forma densa, indica um complexo de substantividade, de
adjetivacoes, de modos verbais e adverbiais de ser. O estar em casa
deixa transparecer o estar distendido em seu ser, "exprimindo
vivéncias mais de que abjetividade",??° porque Casa, tanto como
"os bindmios casa-grande-senzala e sobrado e mucambo foram, no
Brasil, complexos transregionais, e ndo apenas regionais, que
dominaran, como complexos transregionais, espagos sociais
transbordantes de quantos espacos fisicos se tém inventado para
Conté_los"'S:LXXXlll

Simultaneamente, apresenta-se a temporalizagdo da
histéria compreendida como o sempre fazer-se geneticamente,
criativamente, e ndo em mero relato ou crénica de feitos. E o tempo
a dizer o que estd-sendo e a duracdo, o vivido e o "de sempre".
Tempo e além-tempo, tempo que flui e tempo das ultimidades. Sio
as vdrias consideracdes sobre o homem e a categoria tempo e
novas situacdes; sobre o homem e o tempo e relagdes espaciais;
sobre as épocas e o tempo, e geracdes e tempo. Sio os estudos
que dizem o homem do estar-sendo imerso no tempo que num
instante - este - estd fluindo mas, também, projetando-se sobre o
futuro, antecipando-o. Sdo as consideracdes sobre o homem do
tempo tribio, tempo da interpenetracao de passados, presentes,
futuros, portanto trés tempos num s6; tempo social e psiquico a
dizer a formacdo do homem hispanico e brasileiro, e sua prépria
identificacdo com o tempo que o faz "amanhecer" alegre ou triste.
E o tempo-vida, tempo das festas, ritmos e ritos sazonais. Tempo
biocésmico e tempo litirgico da renovacao da vida, qualifican-
do-a, recriando-a. Nesse tempo tribio, a visdo do préprio presente
€ como a da atencdo entre passados e futuros, pois o0 tempo como
extensdo do espirito - distentio animi -, a modo agostiniano de
memdria, intuicdo, expectativa é como experiéncia e complexidade
existencial - fisica, psicoldgica, cultural - a capacidade de esperar,
de tecer paciéncia aguardando o "dia seguinte” ou um "amanh3"
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de que fala Gilberto Freyre tanto no "On the Iberian concept of
time" quanto em Além do apenas moderno e O brasileiro entre os
outros hispanos.

Também, tempo de trabalho e tempo de lazer, modos de
intercomunicacdes de acdes - acoes transitivas sejam individuais
ou coletivas, com a dos trabalhos manuais ou agrérios, sejam as
acdes imanentes de conveniéncia pessoal e existencial, como o
lazer que ndo é senio aliberdade, o lddico do trabalho, e os préprios
atos de conhecimento como acdes qualitativas - de doacgdes e de
recepcoes quedizem oexistente em devir - sempre empassagem - com-
binado-se alternadamente em estimativas de valor, configuragcoes
de umarealidade material e que estabelece diferenciacdes qualitati-
vas - tais como as honrarias e titulos, as funcdes publicas - ao
préprio movimento da vida do existente em seu quantum fisico e
social, seu poder ser visto em detalhes. Inscrevem-se, aqui, as
anélises sobre a vida intima do brasileiro e de seu grupo social, as
quais captam inter-relacionalmente as formas de convivéncia,
como as da casa com seu mundo de relagdes entre senhores e
escravos, entre o homem e a mulher, entre pais e filhos, entre
geracoes em épocas diversas, como as da rua e as relacoes entre
asclasses sociais, entre poderes publicos, familiares e eclesidsticos,
entre governo e suditos, entre colonizador e colonizados através de
confraternizacdes ou amalgamento de racas e culturas, entre
relacdes internacionais do Brasil e de Portugal, entre as influéncias
estrangeiras e os estilos de vida do brasileiro, entre os povos
hispanicos.

Esse itinerdrio fenomenoldgico de Gilberto Freyre, feito
através de relacionamento inter-categdérico, indica a captacio de
imagens e formas que dizem o essencial da experiéncia de vida do
Homem Brasileiro, seu préprio existir, sua verdade, e reclama um,
também, saber ver conscientemente situacional que considere o
que seja o Habitar Humano no Trépico. E, portanto, uma
fenomenologia da compreensao da convivéncia do homem e de sua
condicao humana em situacao, uma consciéncia de situacoes em
complementaridade afetiva e efetiva a dizer a existéncia humana
em todas as suas modalidades do aparecer, elevando-as a
compreensdo do homem brasileiro.
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DILTHEY E DEWEY: DUAS FILOSOFIAS
FUNDADAS NA COMPREENSAO DA VIDA
SEMELHANCAS E/OU DIFERENCAS.

Maria Nilde MASCELLANI

Wilhelm Dilthey e John Dewey sao filésofos que viveram
a passagem deste século, sendo que o segundo faleceu em meados
do século XX. O primeiro, na Alemanha, formulando sua teoria da
visdo do mundo, aprofundando-se nas ciéncias do espirito, na
compreensdo do homem. O segundo, fruto de outra cultura, a dos
Estados Unidos da América do Norte, defendendo os postulados da
acao préatica e da busca e manutencao da sociedade democrética.
Ambos, filésofos da educacio.

Para Dilthey e para Dewey, o conceito de vida ndo pode
ser percebido e estudado isoladamente. Vida guarda uma relacao
intima com o Mundo, com a Natureza, com a Cultura, com a
Educacio, com a Etica e até mesmo com a Religido.

Entretanto, sdo diversas as estruturas de pensamento
que os movem. S3o diferentes as sociedades em que viveram. S3o
diferentes as culturas com as quais conviveram. S3o diferentes os
motivos de sua elaboracido teérica. Em que pesem os pontos que
podem aproxima-los, hd outros que os separam radicalmente.

Julgamos necessdérioregistrar que neste breve texto nao
caberia esgotar a discussio de todas as relacdes pessoais no trato
das semelhancas e das diferencas que marcam a "compreensao da
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vida". Isto posto, passaremos a analisar as relacoes que escolhemos,
quer pelo seu significado na vida e na obra de cada fil6sofo quer pela
abrangéncia e aplicabilidade no campo da educacdo.

Em sua obra "O Mundo do Espirito"”, Dilthey mostra que
as idéias da filosofia baseada nas ciéncias fisicas e naturais nao
podem satisfazer um pensamento preocupado em entender o valor
da vida, n3o sua génese ou sua histéria, mas seu fundamento. Diz
ele ".... a vida ndo nos é dada imediatamente, ela nos é explicada
pela objetivacdo do pensamento”'. Para Dilthey, a vida é uma
totalidade, a totalidade da vida psiquica, a acdao do homem todo,
envolvendo sua vontade, sua sensibilidade e imaginacao. O homem
é um ser no mundo refletindo teleologicamente esses atributos.

As regras do fazer humano situadas em cada cultura
original se tornam regras morais-pedagdgicas. Através delas se
define afinalidade da vida. Esta, para Dilthey ndo pode ser extraida
da ordem metafisica, sendo da experiéncia que temos. Somente na
vida psiquica podemos buscar uma teleologia que, em ultima
instancia, serd "toda proposicao universal a respeito dos fins da
vida e da regra de agir"2. Diz o fil6sofo que "toda criatura sensivel
vive sua vida de um modo adequado a conservacgao e a potenciacao
de sua prépria existéncia e espécie"?. Dilthey parte de constatacoes
que fez ao longo de seus estudos histéricos para afirmar que todos
os homens, em qualquer tempo e lugar, apresentam comportamentos
de busca de perfeicdo, de cumprimento do dever, de cooperacao
social, de vida social harmoniosa. Se essas sdo as constantes do
comportamento humano e social, a expressio da vida dos homens
al estd colocada. E também a constante da vida dos homens.

Em "El Sueno de Dilthey", o Autor relata sua evolucao
a respeito do conceito de mundo, de mundo histérico, de mundo
espiritual para, acertaaltura afirmar que é necessério "compreender
a vida por si mesma". Afirma ainda "...0 pensamento nao pode ir
além da vida ou da prépria vida" ..."é no curso da vida, no
crescimento desde o passado até a projecao do futuro que estdo
as realidades que constituem o nexo efetivo e o valor de nossa
vida". E nesse mesmo texto que Dilthey dird que "a vida nio nos
€ dada de modo imediato mas é esclarecida mediante a objetivacao
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do pensamento... E para que a captacdo da vida ndo se converta
em coisa duvidosa, pelo fato de ser elaborada por atividades do
pensamento é necessdario mostrar a validade objetiva do pensar"#.
E por esta vertente que Dilthey abre a discuss3o sobre a consciéncia
histérica e as concepcoes de mundo. Como se pode perceber opto
por explorar "El Suefo de Dilthey", texto que me parece muito rico
nao s6 pelo conteldo filos6fico, mas pelas metéforas usadas para
clarear o enigma da vida. E dessa forma aproveito o final deste texto
para com Dilthey dizer que a funcdo maxima da filosofia é a
"fundamentacdo, legitimacdo, a consciéncia critica e a forca
organizadora que joga com todo o pensamento objetivo, com todas
as determinacdes de valor e com todas as adesdes de fins".

Para Dilthey é "a consciéncia histérica a que rompe as
cadeias que a filosofia e a investigacdao natural ndo puderam
quebrar”. Sdo estes pensamentos que lhe permitem afirmar:
"Somente quem se entrega, vive a vida".

A vida para Dilthey estd assim relacionada com o mundo
césmico, com a experiéncia acumulada dos homens que produzem
a histéria e a cultura, mas, ela e profundamente original em cada
homem. Os sentimentos, os atos de vontade, as producédes e as
acdes humanas impulsionam o mundo e os homens em cada tempo
e lugar. Arriscariamos dizer que Dilthey da um sentido espiritual,
quase divino, a vida.

A educacdo, ocorre nortear a vida na relagcao que os mais
velhos mantém com os mais novos, mas para as pedagogias
inspiradas em Dilthey, o fundamental é propiciar condicdes para
descoberta do sentido da vida. Viver, ser feliz, buscar a realizacao
pessoal, viver bem com os outros, sdo caracteristicas desta vida,
no plano universal.

John Dewey - nosso segundo fil6sofo na abordagem do
tema escolhido é autor de vérias obras, entre elas, "Vida e
Educac3o". E particularmente ai que o Autor discute sua concepgao
de vida, relacionando-a com a experiéncia e a educagao.

Sua formacao darwiniana o levard a estabelecer o
primado do natural, da natureza, do organico.
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Viver paraele é desenvolver-se, é crescer, como acontece
com os animais. Vida e crescimento em Dewey somente se
relacionam a mais vida e a mais crescimento. Assim sendo, a
educacdo nao deve ter nenhum fim em si mesma. Trata-se apenas
de reorganizar, de reconstruir e transformar a vida.

O autor tem a preocupacao de desdobrar todos os seus
pensamentos e formulagdoes em questdes para a pedagogia, para
a escola, para os educadores. Assim ele dird que os homens
aprendem, da prépria vida pelas condicdes que esta lhes oferece.
"Educacdo é Vida", e o atributo permanente da vida é a reconstrucao
da experiéncia®. Ele chega a afirmar que "o que a nutricdo e a
reproducdo representam para a vida fisioldgica, a educacgao é para
a vida social"®. Ora, se ndo hé separacao entre vida e educacao, as
criancas e 0s jovens ndo poderdo ser preparados para a vida e em
outro momento, viver. E importante ressaltar que este processo
educativo concebido por Dewey se dd sempre em comunicacio
com o0s outros, portanto, em situacOes grupais, coletivas,
comunitérias, com vistas ao modelo de sociedade democrética, "o
unico capaz de propiciar o desenvolvimento dos seres humanos"’.

Dewey é também o primeiro pensador a colocar o
conceito de experiéncia deseducativa - trata-se de experiéncias
que perturbam a aquisicao de convenientes formas de vida. Ndo
podemos aqui nos esquecer de que "as convenientes formas de
vida" devem ser traduzidas por vida democrética.

Em torno do conceito de vida, Dewey articula uma
infinidade de outros conceitos, entre eles, capacidade, maturidade,
potencialidade. Discute também exaustivamente o processo da
inteligéncia e como este permeia o desenvolvimento, o crescimento;
como se transforma em suporte na discussdo das teorias do
interesse e do esforgo.

Outra relacdo muito oportuna na filosofia de Dewey se
coloca entre os conceitos de vida e de continuidade. Vida natural,
vida humana, vida social, na dimensdo democrética.

Finalmente, diremos que ao pragmatismo de Dewey
embora eivado, em alguns momentos, de idealismo, coloca-se
profundamente humanista e espiritualista de Dilthey:
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ao "aqui/agora" de Dewey se contrapde a perspectiva
histérica e universalista de Dilthey;

ao utilitarismo e instrumentalismo de Dewey (a filosofia
a servico de...) temos uma concepcao de filosofia para o agir de
todos os homens (dimensdo ética);

a vida como experiéncia, como descoberta, como
somatdria do cotidiano da vida democréatica em Dewey temos a
vida como a grande aventura humana, de dimensao universal,
construtora da humanidade em Dilthey;

avida pela dimensdo do util, do necessério, do oportuno,
do vantajoso em Dewey, temos a vida remetida para a dimensao
histérica onde cada homem é um projeto que se realiza em direcao
ao mundo e ao infinito para Dilthey.
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BADIA, Denis Domeneghetti

Imaginério e Agdo Cultural: As Contribui¢cdes de Gilbert Durand e
daEscola de Grenoble. SP: Faculdade de Comunicagcao/USP, 1993,
283 p.

Denis D. Badia visa, nesse seu trabalho (dissertacao de
mestrado), mostrar quais seriam as contribuicGes que a antropologia
do Imagindrio de G. Durand e a Hermenéutica da Escola de Grenoble
teriam a acrescentar para a problemadtica da acao cultural.

Assim sendo, ele inicia o primeiro capitulo apresentando
o histérico da constituicao progressiva da Escola de Grenoble,
detalhando os vetores de pesquisa e as producdes mais significativas
de alguns de seus membros. Logo apdés, temos uma discussao
acerca dos principios hermenéuticos da referida escola matriciada
por Gilbert Durand. Encerra-se o capitulo examinando a nocao de
‘Imaginério’.

O autor comeca o segundo capitulo analisando a
importante questao daressurgéncia do Imaginério e reconquista do
Imaginal. Ele apresenta o Imaginal, sinteticamente, como o mundo
dos arquétipos e dos simbolos enquanto realidade de presenca e
como uma forma de relacionar, de simbolizar teomonista. Quanto
a 'ressurgéncia do imagindrio', pode-se dizer que é a reativacao
daquele ‘residual’ do numinoso que antropologicamente foi
caracterizado como 'pensamento simbdlico’, que mais precisamente
é um pensamento hermenéutico, tradicional, gndéstico e
fundamentalmente poético na modernidade”. (p.93)

Na seqiiéncia do capitulo ll, encontramos uma reflexao
em torno da epistemologia da 'Bezauberung' que, centrada da
reativacdo do pensamento simbdlico através da Tradicdo e da
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ciéncia holondmica, constituio NEA (Nouvel Esprit Anthropologique)
e 0 NES-1980 (Nouvel Esprit Scientifique, 1980), aos quais deve
ser acrescentada uma pedagogia do Imagindrio.

Concluindo o capitulo, Badia tece consideracbes sobre
a concepcao de linguagem e sobre o estruturalismo figurativo
durandianos.

Apds ter apresentado a formagao histérico-estrutural e
paradigmdtica da hermenéutica simbdlica e do estruturalismo
figurativo elaborados por Gilbert Durand, o autor elucida, no
capitulo Ill, a constituicdo da arquetipologia geral e sua
desembocadura na estruturacdo dos universos miticos

Inicialmente, ele apresenta a abordagem estitica do
Imaginério: descreve o aparelho simbdlico e mostra a fundamentacao
reflexolégica da construcdo das estruturas antropolégicas do
Imagindrio. Em seguida, Badia discute a dindmica do Imaginério,
cujos principios estdo na ‘energética simbdlica’.

Em outro momento do capitulo, 0o A.T-9 de Yves Durand,
que assume as estruturas antropolégicas do Imagindrio como
tendéncias, vetores erealizacdes de universos miticos, € examinado
pelo autor. Analisa-se também, a topologia vetorial dos sonhos. Por
fim, examinam-se as dimensdes e perspectivas do mito: as
caracteristicas da légica do mito sdo elucidadas e a mitocritica e
mitandlise sdo apresentadas como dimensdes de abordagem dos
fragmentos miticos presentes nas formas de arte e nas préticas
sociais.

No quarto capitulo, o autor se detém na anélise da
constituicdo da antropologia profunda e mostra as projecdes
mitanaliticas dessa antropologia na abordagem dos grupos e da
dindmica sécio-cultural. Dado que "os universais do comportamento
simbdlico sdo, também, universais de socialidade e grupalidade”
(p. 168), uma arquetipologia social "evidenciard o mito pessoal
como mito coletivo encarnando-se em grupos e organizagcdes
sociais, cristalizando-se em instituicdes e dando ensejo, pela
energética de equilibracao simbdlica, a uma dindmica sécio-psico-
cultural e organizacional dos grupos e nos grupos cuja meta é, para
Durand, a realizagdo de uma "sociatria" ou de uma "sociologia"..."
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(p.169). Dessa forma, conforme o prof. Denis, chega-se a acdo
cultural como culturandlise de grupo e chega-se ao aspecto
"actancial" da antropologia do Imaginério durandiana (topologia).
Concluindo, analisa-se a mitandlise, vista "como investigacao dos
parametros comportamentais individuais, grupais, culturais e
civilizacionais nos seus aspectos sécio-psico-culturais” (p.197).

O capitulo V inicia-se com uma discussdo acerca dos
pontos fundamentais de uma ciéncia teérica da agdo e dos grupos.
Seguindo, o autor expde, de modo ilustrativo e demonstrativo,
alguns trabalhos sobre grupos situados no dmbito da Escola de
Grenoble em suas extensdes ‘grupanaliticas’: abordagem do
Imaginério grupal sem a utilizacdo do A.T-9; relato de uma série de
trabalhos que exemplificam a abordagem do imaginério grupal
através do A.T-9 e, por fim, abordagem do Imaginério pela
culturandlise de grupos (trabalhos de JC de Paula Carvalho e de
seus orientandos e colaboradores).

A partir da proposta de utilizacdo da teoria geral do
Imagindrio como "sociatria" ou "sociagogia", membros da Escola
de Grenoble procuraram pensar a possibilidade de um trabalho
com/de grupos como projeto, articulado de modo diferente segundo
a dupla vertente da referida escola. Nas conclusdes de sua
dissertacdo, Badia salienta os tracos comuns a tais abordagem de
‘projeto’. Tematiza, por fim, a aproximacéo entre culturanélise de
grupos e Arte-acao.

Imaginério e Acdo Cultural... é um texto bastante denso,
fundamentado em ampla bibliografia, condensando informacdes
que vao das fontes de influéncia (coordenadas intelectuais sobre
as quais se constréi o pensamento de Durand) & tematizacdo das
aproximacao entre Imagindrio e agdo cultural, elucidando, ao longo
dos capitulos, os principais conceitos e hipéteses durandianos.

0 texto de Denis D. Badia tem o mérito de frisar aimportancia
da teoria de Gilbert Durand para se pensarem as sociedades
contemporaneas, evidenciando a posicdo de destaque que o pensamento
durandiano tem ocupado no &mbito das ciéncias humanas.

Wanderley Martins da Cunha
Instituto de Filosofia (PUCCAMP)
Projeto CNPq
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LOUBERT, Maria Seabra.
Estudos de Estética Campinas: Ed. da UNICAMP, 1993

No presente trabalho Maria Seabra faz uma anélise sobre
a Estética enquanto estudo sobre o "objeto de fascinio”, ou seja,
sobre a arte.

E importante salientar que tal estudo foi resultado do
curso de P6s-graduacao do Departamento de Filosofia da U. F. do
Rio de Janeiro. Nele podemos observar a clareza conceitual legada
a Estética.

Pode-se notar através do estudo sobre Dufrenne o
questionamento sobre oreal e o objetivo. Afinal, até onde se podem
demarcar tais conceitos em uma obra de arte? E até que ponto se
pode conceituar o artista? Razdo e objetividade sdao na verdade
termos deveras complexos, todavia, este laco com o mundo
sensivel, que em didlogo com o concreto, une-se com a emocao e
equilibra o mundo.

Dufrenne chama de "estado poético” a forma que nos
leva dinteligibilidade. Este estado equivale em importancia com seu
oposto que é a "compreens3do racional". O filé6sofo também
distingue o real estético e o real objetivo através da atitude de
consciéncia. Consciéncia esta que pode sertanto ordenadora como
inspiradora de um pré-real, ou seja, aquele que s6 e completo
mediante a uma leitura racional ou emocional.

Através do historico da Arte é possivel esclarecer alguns
topicos de seus problemas atuais. Na antiglidade grega ela estava
ligada ao caréater funcional, dessa forma, surge o cardter objetivo
da poesia, beleza e técnica. J& na época medieval, nota-se a
influéncia teoldgica que delimitou os passos artisticos. No periodo
Romantico a forma artistica j& é mais trabalhada no individual do
artista, ou seja, na revelacdo de suas emocoes. Porém, hoje ja
notamos um certo distanciamento com relacao a finalidades.
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Ocorre entdo um "distingdo fenomenolégica”, segundo
a autora, uma "existéncia fisica, artistica e estética”.

Analisando o problema artistico pés-moderno, Maria
Seabra denota sobre a Tecnocracia vigente e o espaco legado a
cultura geral.

Assim pode se perceber o problema do singular que faz
com que haja o individulismo extremado e o problema da
massificacdo. Estes fatores dificultam a anélise do objeto artistico.

Para concluir a autora enfatiza o valor da Educacao pela
Arte. A busca do objeto estético é mais do que o puro e simples
compreendimento racional. Na verdade é o reconhecimento da
sensibilidade.

Em um mundo onde a massificacao se faz presente tanto
a nivel politico quanto ao nivel cultural surge uma Arte muitas vezes
descaracterizada de seu papel humano.

A informdtica ganha campos ilimitados. O progresso é
necessdrio, mas o importante é que compreenda todas as areas e
ndo apenas algumas.

Precisamos de tecnologia, no entanto, a Arte também
nos faz falta. Portanto ¢ indispensdvel uma forma educativa voltada
para esse objetivo.

Maria Célia Scavassani Schultz
Instituto de Filosofia - PUCCAMP/Projeto CNPq
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