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Editorial

RAZAO TUPINIQUIM EM DEBATE

Acostumada, desde as suas origens coloniais, a deixar-se
moldar por influéncias alienigenas, teria a cultura brasileira criado espago
para a emergéncia de um pensamento filosofico autenticamente nacional ?
Eis ai uma questdo candente a desafiar a arglcia de raciocinio e a sensibi-
lidade historica daqueles que ndo se contentam em viver passivamente a
nossa realidade cultural mas tentam ainda compreendé-la, em suas articu-
lacBes historicas e em suas implicagOes sociais. Ha, porventura, um lugar
para um filosofar tupiniquim, ou seja, para um discurso filosofico que seja
uma expressdao radicalmente rigorosa de um pensamento profundamente
comprometido com o modo de existir, de pensar e de agir da sociedade
brasileira ? Ou, por outro lado, ja disporiamos de um esquema universal de
pensamento que, tendo superado todas as limitagGes e desvios de outras
manifestacdes anteriores, fosse perfeitamente apto a dar conta de todas
aquelas significacbes que a consciéncia nacional, inquieta e perplexa,
procura encontrar ? Qu, ainda, seria a consciéncia nacional refrataria ao
proprio exercicio do filosofar ?

Neste niumero de Reflexdo, o debate principal gira em torno
destas questdes, colocando frente a frente dois jovens filosofos brasileiros:
Roberto Gomes e César Augusto Ramos. Debate acalorado que se destina
a manter acesa entre nos, envolvendo-nos a todos, a preocupacdo fun-
damental de nossa existéncia: qual o seu significado. Porque, discutindo
a razdo de ser do filosofar e a sua possibilidade, estaremos também abrin-
do caminho para uma compreensdo mais radical de nossa existéncia his-
torica, de nossa condicdo de brasileiros que vivemos uma bem concreta
experiéncia cultural. Experiéncia esta tecida por complexos determinismos
e aberta a tantas alternativas. Mas a sua decifracdo e o delineamento de
seu futuro, dependerdo do alcance deste distanciamento critico cuja
base fundamental é a filosofia. Filosofia que, para nos todos, é intencao
e projeto e que se encontra agora em debate, colocada que esta em questdo
juntamente com a lucidez da razdo e as promessas da fragil esperanga dos
homens.

A REDACAO



CRITICA DA CRITICA DA RAZAO TUPINIQUIM

César Augusto Ramos

Universidade Federal do Parang

“’Quem ndo pode suportar a contradi¢gdo ndo deve
meter-se na filosofia.”

Adorno,

Terminologia Filosofica Il

1. INTRODUCAO

Sempre foi desejo da intelectualidade brasileira a producao de
um pensamento ‘‘made in Brazil”’. Ndo se quer julgar a legitimidade dessa
pretensdo. E até louvavel propugnar um pensamento autenticamente tupi-
niquim, cujo objeto se oferece nas nossas raizes e cujos pressupostos con-
ceituais derivam de uma razao brasileira. N3o se trata de por em questdo
tal projeto. Quer-se apenas apontar o ingénuo dogmatismo de uma propos-
ta que, querendo chamar atencao para a violéncia da filosofia do coloniza-
dor, acaba confundindo a ““arma da cri'tica’”” com a arma do colonizador.
Por causa de uma cega suspeita ndo percebe a acriticidade dos pressupostos
de uma filosofia tupiniquim.

O livro de Roberto Gomes, a Critica da Razao Tupiniquim,
quer investigar a possibilidade de um pensamento brasileiro, bem como a
causa da sua auséncia. Parte da constatagdo de que ndao ha uma razao
brasileira filosofante, o que ndo impede venha ela a ser “inventada”. Mas
tal invencdo necessita de algumas condicdes de possibilidade. Uma razao

deve “pensar o que é, como se &'}

; ou seja, o pensamento “‘devera brotar
de uma realidade brasileira”?. Este ‘0 que é como se ¢ reduz-se a uma
originalidade ( origem ). Deste modo, uma filosofia tupiniquim — se qui-
ser ostentar esse nome — deverd obedecer ao imperativo da sua propria
possibilidade enquanto filosofia: a sua origem. Uma consciéncia se sentira
em casa se descobrir a sua propria brasilidade, verificando o seu va-
zio — como que por espanto —, de se achar até entao estrangeira. Essa

purificacdo da consciéncia tupiniquim, esse reconhecimento da sua traicao,
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esse estranhamento de um sujeito posto fora de si, de sua propria origem, é
a dendncia pretensamente critica anunciada por R. Gomes. Mas esse reco-
nhecimento ¢ insuficiente. E necessario negar aquela falsa consciéncia, cuja
expressao € um dizer alheio, ndo nosso, mas tido como nosso. Para a
Critica da Razdo Tupiniquim, o que importa é a apropriacao da nossa
singular realidade, até agora ainda nao filosofada, ou melhor, estrangeira-
mente filosofada. Mas, se ‘o brasileiro ainda ndo produziu filosofia">
se deve ndo so6 ao esquecimento da nossa realidade — e portanto ao ndo
atendimento da condicdo de possibilidade de filosofia nossa —, mas tam-

, 1SS0

bém a uma situacdo de dependéncia, fator mutuamente imbricado com a
auséncia de preocupacOes autenticamente brasileiras.

Conseguiu o livro Critica da Razdo Tupiniquim seu intento ?
Sim, se apontou seus pressupostos para a sua propria critice. Nossa analise
se centrara, portanto, na existéncia acritica desses pressupostos: uma reali-
dade, sujeito, negacao, singularidade e dependéncia tupiniquins. Feito isso,
é possivel recolocar a questao: é possivel uma filosofia tupiniquim ?

2. CRITICA DA REALIDADE DA CRITICA
DA RAZAO TUPINIQUIi

Para a Critica da Razdo Tupiniquim, uma das condigcOes basi-
cas para o surgimento de uma filosofia brasileira auténtica, radica-se na
emergéncia de um pensamento que deve obedecer a uma clausula determi-
nante da sua propria existéncia: a realidade brasileira. Para reforcar tal
pressuposto, Roberto Gomes procura desenvolver o que entende por filo-
sofia e, a partir dai, tentar verificar a possibilidade de uma filosofia brasi-
leira. ““Sempre que uma razao — diz Roberto Gomes — se expressa, in-
venta filosofia. O que chamamos de filosofia grega nada mais é do que o
strip-tease cultural que a razio grega realizou de si mesma. E deste
ato — mais simples do que gostariam de supor os pensadores tupini-
quins — no qual uma razao se descobre em sua originalidade e conhece
seus mais ’'ntimos projetos, que emerge a possibilidade de filosofia”"?. Essa
descoberta implica um sujeito, um eu que se descobre a si mesmo: ‘’desco-
brir-se é encontrar-se em, pelo simples fato de ndo haver um ‘outro’ que eu
deva descobrir desde o inicio sou eu quem estd em questdo. A descoberta é
pois fendmeno primario: um re-conhecimento”®. Contudo, “‘a quest3o a
respeito do que eu sou, remete a pergunta onde estou ? 6 A resposta dada



7

pelo autor: ““Num tempo, num lugar, entre coisas que me rodeiam, pessoas
com quem falo””. Dessa forma, a descoberta da originalidade ( origem ) de
uma razdo (eu, consciéncia) significa o seu perceber-se estando numa
circunstancia espacio-temporal. A partir deste estar, ela comeca a ser: “‘an-
tes estou, depois sou’"®
se revelou pela fidelidade a este dado [ antes estou, depois sou |. Subito,

9. Nesses termos, uma filosofia é possivel

. “A filosofia, onde uma razdo se expressa, sempre

uma razdo descobre-se em’’”.
quando uma ‘“‘razdo descobre-se em sua originalidade”; quando as condi-
¢Oes que tornam possivel uma filosofia sao objetos para essa mesma filoso-
fia. A sua possibilidade estda em assumir a propria génese, a realidade de
onde ela deve brotar.

R. Gomes quer reivindicar uma filosofia brasileira tdo somente
quando for original, isto é, quando estiver radicada num estar, no solo
brasileiro. ““Se exigirmos da filosofia ndao ser apenas algo entre-nds, mas
filosofia brasileira, é claro que estarnos supondo uma originalidade, a nos-
sa. Erro seria, portanto, apegar-se a uma resposta estranha, que aqui ndo
tenha nascido. Outro, confundir originalidade com novidade. O novo é
apenas um acidente do original. Quero dizer: dele decorre em alguns casos.
Uma formulagao qualquer é original ndo pelo fato acidental de ser nova ou
inédita, mas pelo fato de estar vinculada a determinadas origens. Produto
de um ato do espirito que se enraizaem.”’!© Importa a um pensamento, se
quiser ser brasileiro, assumir a sua propria origem: “a originalidade da
filosofia consiste em descobrir-se em determinada posicdo, assumindo-a
reflexivamente’’! . “Uma filosofia brasileira so tera condicdes de originali-
dade e existéncia quando se descobrir no Brasil. Estar no Brasil para poder

ser brasileira.”'? Contudo — segundo R. Gomes — isso nunca ocorreu
com a filosofia brasileira: ““desde sempre nosso pensar tem sido estranho,
w3,

providenciado no estrangeiro ; 0 que nos leva a concluir que uma outra
filosofia estd no Brasil, mas este ““estar’” de um “‘outro” é falso, pois sua
origem — onde se encontra sua condi¢do de possibilidade — esta em ou-
tro lugar que nao aqui. De qualquer forma surge uma pergunta imediata:
ha filosofia brasileira? A resposta — que de resto traz consigo a possibili-
dade da sua existéncia — dada por R. Gomes é clara: “‘enquanto a filoso-
fia no Brasil nao encontrar suas condicdes de originalidade, ndo podera,

esta visto, ter origem"l “

Convém ainda, dentro do espirito da Critica da Razdo Tupi-
niquim ( C.R.T.), enfatizar sobre a possibilidade de uma filosofia brasi-
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leira, no que se refere as condicGes de existéncia do seu proprio objeto.
Com efeito, afirma R. Gomes, ‘‘na verdade, nunca se perguntou a sério
quais as condicoes de uma filosofia brasileira...””1°: ““quais os objetos, a
metodologia, a linguagem de uma filosofia nossa ? Quais as condicdes
desta filosofia e as condicdes de nosso querer ? "1 ©. Para R. Gomes, essas
questdes sao pertinentes se realmente uma filosofia brasileira nos importar.
"’S6 saberemos questionar uma filosofia brasileira se formos capazes de
saber como, por qué, de que modo, tal coisa nos importa. O que sé se
tornara possivel a partir de uma posi¢cao de dentro da qual, ou a partir da
qual, isso se ponha para nés.”!” Estas colocacdes mostram de modo evi-
dente a condicdo bésica de uma filosofia brasileira. A originalidade n3o é
s0 condicdo de possibilidade de uma filosofia brasileira, mas também con-
dicdo de sua propria radicalidade: “‘enquanto a filosofia no Brasil ndo
encontrar suas condigdes de possibilidade, ndo podera, esta visto, ter ori-
gem”!8; ““uma filosofia condenada a n3o ser original estd condenada a ndo
ir as origens...”'? Desse modo, solucdes estrangeiras ndo servem porque
elas resultam de uma problematica externa. Para C.R.T., o pressuposto
inquestionavel — e ao mesmo tempo produtor ( condicdo de possibili-
dade ) de uma filosofia nossa — é a propria realidade brasileira, ““algo”
que possibilite um pensar brasileiro, pois se determina como uma coisa
“nossa’’. Por isso ndo ha um ‘“nosso modo especifico de abordar o real”"2°.
A tese em que insiste R. Gomes é a de que ndao ha um pensar brasileiro, e a
causa desta auséncia esta no esquecimento da realidade brasileira: ‘o que
impede o surgir de um pensar nosso é a recusa implicita de enfrentarmos
algo brasileiro”?2!
uma posicdo nossa,lpropondo como objeto aquilo que somos, mas que
ainda ndo assumimos. Este é o conselho da C.R.T.: ““a primeira tarefa na
existéncia é chegarmos a ser o que somos, fazendo de si o que se visa a ser,
partindo de nossa posicdo’"22.

. E dever urgente recuperar o “‘ser’” brasileiro; assumindo

Pode-se apontar, desde ja, que esta realidade, este ‘‘algo brasi-
leiro” que a C.R.T. promove & condicdo de possibilidade de um filosofar
brasileiro, é algo acima de qualquer suspeita. O pensamento que a ela se
dirige e dela brota é desprovido de qualquer julgamento critico; ele se
constituira em reflexo desta realidade e ao mesmo tempo a sua verdade,
nao merecendo um julgamento sobre a sua propria condicdo de possibili-
dade. Ora, quando a C.R.T. postula o engajamento do pensamento numa
realidade brasileira, quer privilegiar uma posi¢do brasileira, sem que esta
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posi¢Ao esteja comprometida ou viciada por alguma representacdo concei-
tual. Deve-se, através de um ato de ‘‘solidao tragica”, suspender o juizo
sobre a realidade brasileira, até que essa mesma realidade produza ( dé
origem ) a um pensamento. A rigor, essa posi¢do se reduz a um ato afirma-
dor: um pensamento vazio de conteiido contenta-se em ser afetado por
uma realidade, constituindo-se em seu mero reflexo, jamais suspeitando
dessa mesma realidade. Antes, pelo contrario, eleva-a a categoria positiva,
pois é a condicao de existéncia de uma filosofia. Com efeito, a realidade
brasileira, solo a partir do qual dara origem a um pensamento, é assumida
acriticamente; trata-se de auscultar uma realidade que é dada, propria,
especifica ao nosso modo de ser, as nossas urgéncias e necessidades. Com-
pete a uma filosofia, se quiser ser brasileira, pensar essa realidade, ai’ tendo
origem. Ela é tomada como pressuposto, como a priori. A acriticidade
desta realidade se da no exato momento em que ela é tomada como
pressuposto de uma filosofia. Aparece como uma ““forma pura’” do filoso-
far brasileiro, em “principio transcendental” de todo o conhecimento pos-
sivel. A realidade brasileira € uma espécie de a priori a partir do qual uma
filosofia que quiser ser brasileira deve comecar. Mas é um comeco abso-
luto, pois determina a propria origem da filosofia enquanto tal. N3o se
cogita em questionar sobre o sentido, a produc¢do, o modo de constituicdo
dessa realidade, e a maneira como aparece ao pensamento; pois isto supoe
outra concepcao de filosofia e de realidade fora do universo conceitual da
C.R.T. Se, por outro lado, o fundamental é justamente a reflexdo sobre
aquilo que determina a "originalidade brasileira”’, entdo devemos pensé-la
ja sob o crivo de uma perspectiva negativa, o que implica — desde o
infcio — assumir criticamente esta mesma realidade. Ndo como algo dado,
afirmativo, positivo, constiturdo, mas como algo *‘constituinte”; nio como
algo fundado, mas ““fundante”; ndo como algo que se da ao nivel da
constatacdo prosaica de uma originalidade brasileira. Pelo contrério, exige-
se do pensamento um esforco na compreensdo da dialética entre a aparén-
cia e a esséncia, na apreensdo do real enquanto “sintese de multiplas
determinacoes’”

A tarefa mrnima de uma filosofia é pensar ‘0 que somos e
como somos’’ — afirma R. Gomes. Mas essa atividade se da a partir de um
modo sui generis de ser, de uma originalidade, de uma identidade positiva e
abstrata dada como pressuposta, sem questionar o modo de producédo
desse modo original de ser, exatamente aquilo que o determina e que o
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torna uma instancia necessaria, mas ideoldgica. O erro da C.R.T. é o esque-
cimento de que a nossa realidade é exatamente aquilo que deve ser criti-
cado, enquanto realidade que surge ao nivel da aparéncia necesséria, en-
quanto pressuposto produzido.

Uma filosofia que tivesse como condi¢cdo de possibilidade para
sua existéncia a realidade brasileiracomo tal — de resto, todo o contetido
dessa filosofia seria decorréncia natural da aplicagdo dessa condicdo — to-
maria como objeto do filosofar algo dado especial desde o inicio, matéria
jé “trabalhada”. Cairia nas malhas de uma representacdo ideologica desta
realidade, sem atentar a subversao ( inversdo ) do objeto que nos é dado no
capitalismo. Assim, a proposi¢cdo que coloca como condi¢do de possibili-
dade para a existéncia de uma filosofia brasileira a realidade brasileira, ndo
teria jamais condi¢Oes de verificar o fetiche do real no capitalismo. Ndo
conseguiria — por si préopria — julgar a pertinéncia ou a impertinéncia do
seu objeto, pois ele é tomado como coisa, como algo dado, posto como
condi¢do, uma espécie de ““forma a priori’’: a realidade brasileira. Ndo ha
preocupacdo de perguntar pelo modo de producio do objeto; pois na
proposta da C.R.T., ele aparece a “consciéncia’”’ por um ato do espirito,
por uma “intuicdo” que o “inventa’’, sem a consideracdo de sua “inven-
cdo” a partir da maneira como este objeto é produzido socialmente, impli-
cando a tentativa de apreendé-lo em suas determinagGes mais basicas, que
possibilitam, inclusive, desvendar o seu carater fetichizante. Dal' porque
tomar o real como um “estar para ser’” implica assumir dogmaticamente
aquilo que deveria ser criticado. Nao se trata de modo algum de um redu-
cionismo ao econdmico, mas de uma postura dialética que trabalha com
miultiplas determinagOes. A apropriacdo de um objeto, a sua “invencido”’
por uma consciéncia bem postada, ndo garante a “pureza” desse objeto.
Assim, tanto uma postura fenomenolégica que pretende uma adesdo da
consciéncia a coisa, procurando o que ha de mais direto e evidente, ““os
dados imediatos da consciéncia’”’; como a consciéncia tupiniquim que cré
na existéncia de uma realidade 'mpar, nao percebem o “‘feitico” do objeto
a que se ocupam: seu carater reificado, como de resto a reificacdao da
propria consciéncia.

Na Ideologia Alema, Marx e Engels chamam a atengdo para um
fato fundamental, a necessidade da critica da realidade aparente. A estru-
tura social e o Estado resultam constantemente do processo vital de indivi-
duos determinados; mas ndo resultam daquilo que estes individuos aparen-
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tam perante si mesmos ou perante outros e sim daquilo que sdo na reali-
dade, isto é, tal como trabalham e produzem materialmente.”23 Na socie-
dade reificada, a realidade aparece como algo concreto, mas, de fato, apre-
senta — na expressdao de K. Kosik — uma “pseudoconcreticidade”, ilu-
dindo o pensamento a tal ponto que o real é tomado numa tnica dimen-
sao. Enquanto que, para o pensamento da concreticidade, o fendomeno
manifesta e resulta da esséncia, para o pensamento da ‘‘pseudoconcretici-
dade”, aquilo que esta ai, o modo de ser e de estar de um povo aparece de
forma original e independente, ndo derivada, algo positivo. Embora tenha
consisténcia e validade, esse algo positivo “originante’”” constitui o mundo
da préaxis fetichizada, da representagdo necessaria, que precisa ser desven-
dado a partir de suas formas determinantes. ‘O pensamento — afirma K.
Kosik — que quer conhecer adequadamente a realidade, que nao se con-
tenta com os esquemas abstratos da propria realidade, nem com suas sim-
ples e também abstratas representacoes, tem de destruir a aparente inde-
pendéncia do mundo dos contactos imediatos de cada dia. O pensamento
que destroi a pseudoconcreticidade para atingir a concreticidade é, ao
mesmo tempo, um processo no curso do qual sob o mundo da aparéncia se
desvenda o mundo real; por trds da aparéncia externa do fendmeno se
desvenda a lei do fendmeno; por tras do movimento visivel, 0 movimento
real interno; por tras do fenomeno, a esséncia. O que confere a estes
fendmenos o carater de pseudoconcreticidade ndo é a sua existéncia por si
mesma, mas a independéncia com que ela se manifesta. A destrui¢do da
pseudoconcreticidade — que o pensamento dialético tem de efe-
tuar — nao nega a existéncia ou a objetividade daqueles fendmenos mas
destréi a sua pretensa independéncia, demonstrando o seu carater mediato
e apresentando, contra a sua pretensa independéncia, prova do seu carater
derivado.”?4

A questdo da realidade implica também a questdo da postura
filosofica diante dessa realidade. Se a C.R.T. pressupde uma realidade bra-
sileira como fonte e origem de um filosofar, isso implica que esta realidade
deve ser privilegiada, constituindo-se numa espécie de agente demilrgico,
responsavel pela produgdo de uma filosofia brasileira. O ponto de partida é
a aceitacdo de uma realidade “‘autdnoma’’, de uma entidade positiva que se
coloca como ideal, como paradigma para o pensamento, cuja tnica exigén-
cia é a sua singular brasilidade, posta na contraposi¢cdo espacio-temporal

com outras singularidades estrangeiras. O paradoxo de uma filosofia que
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quiser atingir a realidade, deve precisamente abandonar a convic¢do ingé-
nua de uma origem brasileira; exatamente porque na origem nao se da essa
realidade brasileira. Uma pretendida origem brasileira ja é uma realidade
originada e ndo originante, pois surge ao nivel da aparéncia-necessaria,
como fetiche, como realidade invertida.

Para Marx, como para Hegel, o real deve ser visto do ponto de
vista da sua realidade efetiva ( Wirklichkeit ). Se em Hegel a realidade
apresenta-se como totalidade negativa, em Marx essa totalidade configura-
se em determinadas condicdes historicas concretas. E no capitalismo que a
realidade se encontra como um todo invertido, governada por uma abstra-
¢do generalizada ( universal ), fetichizada. ‘'O capital — diz Marx — € a
poténcia economica da sociedade burguesa que domina tudo.”?5 Ora, a
analise marxista, na ordem das razoes, visa ir do positivo que € a “coisa” e
a sua “verdade”, para atingir a sua realidade. A pratica politica exige,
entdo, a negacdo dessa ‘‘verdade”, libertando assim a possibilidade de reali-
zacao do ser social, pelo estabelecimento de uma nova ordem de coisas. E
nessa contradicdo que se dd também a possibilidade de uma filoso-
fia — que serd necessariamente pratico-teérica — , e ndo na aceitagdo
inocente de uma “‘realidade original”’.

E a anélise do fetiche da mercadoria — que, para Colletti,
constitui com a teoria da contradicdo uma unidade, sendo dois modos
diferentes de formular a mesma coisa — que permite a verificacado da
distingdo entre aparéncia e esséncia, entre realidade coisificada e constitu-
tiva. Em Marx, as formas sociais, as relacoes entre as pessoas dependem da
maneira como os homens produzem: ““o cidadao percebe que o produto
constantemente se transforma em condicdo da producdo. Mas nao vé que
as proprias relacoes de produc¢do, as formas sociais sob as quais produz e
Ihe aparecem como relacGes dadas e naturais, constituem o produto cons-
tante — e somente por isso a constante pressuposicao — desse modo es-
pecifico de producio social’’?®. No modo de producdo capitalista as for-
mas sociais, pelo fato de possuirem a sua matriz na contradicdo da propria
mercadoria, produzem relagOes sociais coisificadas. Para Marx, ‘‘ndo apenas
se autonomizam as diversas relagdes, os momentos, e assumem um modo

de existéncia alheado, aparentemente independente, mas se apresentam
como propriedades imediatas de coisas; assumem uma figura de coisa.
Vivem assim os agentes da produgdo capitalista num mundo exorcizado,
seus proprios relacionamentos lhes aparecendo como propriedades de
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coisac, dos elementos materiais da producé’o"”. O carater reificado ( e
contraditorio ) do valor possui reconhecimento enquanto realidade no in-
tercambio social, pois é pelo metabolismo social que se da a troca de
mercadorias, que por sua vez, determina o intercambio social. “Com o
valor de troca — afirma Marx — relagao social entre as pessoas se trans-
forma em uma relag3do social de coisas, e o poder das pessoas em um poder
das coisas.””%2® Assim, a mercadoria determina a materialidade ( reificacdo )
da sociabilidade, enquanto que, somente numa relagdo social reificada,
torna-se possivel a representacao da coisificacdo do valor. Por isso, para
Marx, a relagdo social passa a ser material e a relagdo material passa a ser
social. Essa coisificacdao das relacOes sociais, essa reificacdo do intercambio
social, essa ““forma fantasmagorica de uma relacdo entre objetos materiais
ndo é mais que uma relacao social concreta estabelecida entre os homens
mesmos’2%. Ora, essa “relacdo social de coisas” que confere o carater
reificador da sociedade, numa dimensdo — segundo G. Lukdcs — genera-
lizada e total, faz com que a realidade adquira a forma magica de um a
priori originante para a producdo intelectual. A mercadoria é categoria
universal, pois ao assumir uma coloracao particular geografica ou histérica,
faz isso em fungao da sua determinacdo universal. ‘O capitalismo produziu
com a estruturagdo unitaria da economia para toda a sociedade, uma estru-
tura formalmente unitaria da consciéncia para toda essa sociedade.’>°

Diz Marx na obra Para a Critica da Economia Politica: ‘‘a troca
das mercadorias é um processo no qual o metabolismo social, isto é, a
troca dos produtos particulares dos individuos privados, é, a0 mesmo tem-
po, a geracao de relagdes de producdo sociais determinadas, que os indivi-
31 A mercadoria é matriz das relacOes
sociais. A realidade aparece no capitalismo como res, Dasein, étre-en-soi,

duos contraem nesse metabolismo

como coisa; onde a propria coisificacao acaba-se tornando ““a realidade
imediata necessaria para todo o homem que vive no capitalis-
mo..."3% — quer do ponto de vista das necessidades para sobrevivéncia,
uma vez que a mercadoria s6 chega ao consumo pela intermediacdo da
magia do dinheiro, que a expressa como valor de troca, colocando-se como
equivalente universal do valor; quer do ponto de vista do trabalhador, que
para subsistir deve vender sua forca de trabalho posta “livremente’”’ no
mercado como mercadoria; quer do ponto de vista do capitalista que nada
mais é do que ‘“‘capital personificado’; quer do ponto de vista do pensa-
mento para quem o Unico mundo possivel, o Gnico suscetivel de analise e
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conhecimento é este mundo reificado que aparece aos homens. Ora, uma
proposta tedrica que quer apontar para as condicOes de possibilidade de
um discurso filoso6fico auténtico, mas que nao leva em conta essa realidade,
antes pelo contrario, a pressupGe acriticamente, nada mais faz que a expo-
sicao discursiva do proprio fetiche.

Segundo Colletti, o ““capitalismo é para Marx, contraditério
nao porque ele é realidade, ndo porque toda a realidade é contraditoria,
mas porque ele é uma realidade em desordem, invertida ( alienacdo, feti-
chismo ) 3. Realidade que aparece no capitalismo sob a forma de objetos
separados, autdnomos do sujeito que os produz, como “‘algo” que se da a
andlise social filos6fica onde o pensamento apreende apenas a transparén-
cia do objeto. Sem a compreensao do fetiche da mercadoria, do fetiche das
relacOes entre os homens, é impossivel a compreensao da scciedade capita-
lista, porque escapa a analise a propria contradicdo da mercadoria e o seu
modo de aparecer aos homens de forma invertida, como coisa, como reali-
dade completa, escondendo assim sua propria cisdo interna e contradicao
intrinseca. Adorno observa que “j& Marx expressa a distingdo entre o
primado do objeto como algo que deve ser criado criticamente, e sua

caricatura no estabelecido, sua deformagao pelo carater de mercadoria”3%.

3. CRITICA DA RAZAO DA CRITICA DA RAZAO TUPINIQUIM

Para R. Gomes, uma filosofia brasileira ndao encontra apenas as
condicOes de possibilidade de sua existéncia do lado do objeto, de uma
realidade original, mas também do lado do sujeito que filosofa; portanto,
de uma razao que se vai constituir em filosofia brasileira. Esses dois aspec-
tos s3o, obviamente, indissociaveis.

N3o ha filosofia no Brasil porque ndao ha um sujeito, uma razdo
colocada do ponto de vista brasileiro, uma ““atitude que assuma o Brasil e
pretende pensa-lo em nossos termos’”’ 3> ““A questdo de uma filosofia brasi-
leira encontra-se com a exigéncia de ter de assumir uma razdo brasi-
leira.” 36 Logo, para a C.R.T., “ndo ha, em filosofia, algo que seja uma
posicdo brasileira’3”. A razdo basica para R. Gomes é que o intelectual
brasileiro alienou-se da sua propria realidade: ‘o discurso brasileiro ndo
apresentou nunca aquela caracteristica de buscar um desvelamento de nos-
sas urgéncias e importancias, antes pelo contrario’’>%. Houve, por parte do
intelectual brasileiro que nao assumiu sua propria realidade, uma espécie
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de rcieicdo de suas raizes: ‘‘se ndo assumo com clareza posicoes vinculadas
a situacdo em que me encontro, s6 me resta reagir primitivamente diante
do que escapa @ minha possibilidade de conciliacdo: suprimindo"”. Na
visdo da C.R.T., essa “‘supressdo’’, esse “‘esquecimento’’ ocorreu porque o
intelectual brasileiro, em especial o fil6sofo, sempre afirmou outra reali-
dade que n3oc a nossa. Exige-se, do lado do sujeito, uma postura, uma
colocacd@o circunstanciada precisa: um aqui e agora brasileiro: ““condigao
para que meu conhecimento seja um estar-vendo de minha posicao — e

1

nao um abstrato ver fora do tempo e do espaco”4°. Ora, esse ‘‘es-

tar — vendo da minha posicao” é condicdo basica para “inventar” uma
filosofia brasileira: “‘ndo ha um ‘problema’ para a Razao Brasileira que nos
esteja esperando. Urge, isto sim, inventa-lo, no proprio ato de inventar uma

filosofia brasileira’*!.

Para a C.R.T., a realidade brasileira constitui-se a priori em
inquestionavel algo que ai estd, condicdo e matéria de conhecimento para
uma filosofia brasileira. Ndo obstante — para R. Gomes —, é uma reali-
dade que precisa ser ““ordenada’” por uma razao. Do lado do sujeito exi-
ge-se, dessa forma, uma postura original: ‘o ato de pensar é este movi-
mento em direcdo a ordenacdo dos conceitos e das coisas, ordenacdo exigi-
da pela posicao em que estou”*2.Se a posi¢cao em que se coloca uma razao
for a posicao de uma razdo tupiniquim, de uma atitude firmada no solo
brasileiro, entdo a tarefa é simples: basta pensar aquilo que estd diante
desta razao. O seu ponto de vista privilegiado privilegia o seu proprio
objeto e vice-versa. Cabe ao pensamento apenas um ““‘movimento em dire-
cdo a ordenacao dos conceitos e das coisas’’. Spinoza ficaria satisfeito com
um representante tupiniquim.

Ora, o fundamental é a anélise cri'tica desse ponto de partida,
desta “‘posicao em que estou’’, ou seja, analise daquilo que faz com que eu
assuma uma posicdo em que estou. O que eu penso e digo, a partir de uma
posicdo acritica — embora reflita a autenticidade do meu estar, da minha
circunstancia — nado questiona o estatuto da minha posi¢ao. O que impor-
ta a uma filosofia é o exame cri'tico daquilo que constitui, eventualmente,
uma “‘posigdo ( brasileira ) em que estou’’. Em suma, a investigagdo radical
daquilo que determina minha origem. E preciso lembrar com Marx que
“aquilo que os individuos s3o depende, portanto, das condi¢Oes materiais
da sua producdo”®3. Mas, o que propde R. Gomes como tarefa de uma
filosofia ? Para o autor da C.R.T., “‘a tarefa minima da filosofia é pensar o
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que somos, como somos. Consiste na descoberta a ser realizada daquilo
que temos a dizer, que s6 nés poderemos dizer e que, se ndo o dissermos,
ninguém o dird. Terfamos ent3o a condicdo basica da apropriacdo de uma
forma, a filoséfica: nossa originalidade"44

Uma questdo basica que compromete toda a C.R.T. é a ausén-
cia de distincdo entre realidade e a sua representacdo ideoldgica. O que é
mais grave: de nao perceber que as condicOes de possibilidade de uma
filosofia brasileira sdo as mesmas condicGes de um discurso ideoldgico. A
ideologia se constitui, precisamente, como um conjunto de normas, valo-
res, idéias, enfim, um sistema de representacOes que viciam o proprio ser
social, justamente porque toma o que €é predicado como sujeito, produtor
da realidade. Corremos o risco de tomarmos a aparéncia ( que ndo é uma
miragem, um sonho, mas a propria realidade capitalista enquanto ilusdo
necessaria ) pelo real efetivo; ou seja, de invertermos — e esta é a forcada
ideologia — a historia real, a atividade social concreta, pelas determina-
¢oes ficticias, mas julgadas ilusoriamente como ‘“‘verdadeiras’”’ fontes pro-
dutoras da “realidade” e do conhecimento. Cumprimos, dessa forma, o
papel proprio de um processo de ideologizagdo: fazer com que sejam atri-
buidas a ideologia formas determinativas de producdo do ser social. De
efeito ela é tomada falsamente como causa, ocultando, assim, o verdadeiro
processo de efetivacao das relagOes sociais. Deste modo, aceitar a assuncao
de uma “‘razao brasileira”, da posicdo de um sujeito, cuja postura decorre
de uma “‘realidade’’, é ignorar o estatuto “ilusério’’ dessa realidade fetichi-
zada, e assumir a sua propria representacdo, acreditando fazer, ingenua-
mente, filosofia brasileira auténtica. O efeito mistificador de tal pretensdo
é que, constituindo-se em discurso ideologico, acaba veiculando o ponto de
vista da classe dominante. E porque a ideologia se d na relacdo de poder, é
que se justifica a dominacao de classes, estabelecendo no dmbito das idéias
uma representacdo hegemonica. “Os pensamentos da classe dominante sdo
também, em todas as épocas, os pensamentos dominantes, ou seja, a classe
que tem o poder material dominante em dada sociedade é também a
poténcia dominante espiritual.””*> Essa transubstanciacdo do poder mate-
rial a nivel do discurso se da pela universalizacao da perspectiva particular
da classe dominante. Para Marx, ‘“cada nova classe no poder é obrigada,
quanto mais n3o seja para atingir os seus fins, a representar o seu interesse
como sendo o interesse comum a todos os membros da sociedade ou,

exprimindo a coisa no plano das idéias, a dar aos seus pensamentos a forma
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da universalidade, a representa-los como sendo os Unicos razoaveis, 0s

Gnicos verdadeiramente razoaveis’’#°.

A ideologia, sem que se reduza a uma transposicao mecanica
daquilo que se passa na infra-estrutura, mas a superestrutura, é fundamen-
talmente a inversao do sujeito e predicado, isto é, o aparecimento de um
sujeito “ideal”’ que produz “autonomamente’” uma leitura do real, e se da,
a si mesmo, o ato criador de pensar o social que aparece como seu “‘predi-
cado”; quando na verdade esse “‘sujeito’” é antes predicado, resultado de
formas determinantes do social que é, de fato, o sujeito real. Tem razdo
Claude Lefort ao afirmar que a ideologia é o “discurso regido pela ilusdo
de uma leitura do real a partir do real, e que tende a se dar como discurso
andnimo, no qual o universal fala de si mesmo”*”. Um dos efeitos mais
eficazes da ideologia é gerar uma logica da identidade entre o social e o
discurso sobre esse social. Identificar o real ( social ) com a representacdo
desse real, isto é, tomar uma so coisa identificando as diferengas, como
uma entidade especial ( uma realidade brasileira, por exemplo ), esse é o
efeito mistificador da ideologia. O pensamento que brota dessa realidade
anula as diferencas e se impOe como a visdo Unica possivel. Evidentemente,
a ideologia ndo aflora em estado puro, ela adapta-se a cultura do povo. E
nesse sentido que Marx quis dizer que as idéias sdo dominantes n3o porque
atingem a totalidade dos membros de uma sociedade ou porque consti-
tuem uma espécie de identidade nacional prépria, mas porque sdo idéias
dos que exercem a dominagao.

Quando a C.R.T. se refere a uma razdo brasileira, surge desde
logo a pergunta: a referéncia exata é aquem ? As classes dominadas ? Ao
terreno das relagdes sociais engendradas pela dialética da luta de classes ?
E a esta realidade que se dirigem as condicOes de possibilidade de uma
filosofia brasileira? E evidente que a C.R.T. estd longe de colocar estas
questdes, mesmo porque o dito na C.R.T. ndo pode supor o n3o-dito. Dar,
ao meu ver, o uso abstrato e vazio de termos como “‘realidade brasileira”,
"posi¢cao brasileira”, ““sujeito brasileiro” etc... Dizem tudo e n3o dizem
nada.

A grande ilusdao de uma “consciéncia tupiniquim’’ é a crenca
numa entidade mitolégica brasileira, objeto do seu préprio pensamento.
Crenca na possibilidade de apreensao desse objeto pela simples localizagao
geografica de uma razao. Essa entidade, por outro lado, é a propria confir-
macao de uma relagdo social fetichizada, que coisifica a propria conscién-
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cia, determinada que esté pelo seu proprio objeto, a mercadoria: conscién-
cia que é induzida a reivindicar uma realidade brasileira originante como
objeto ao qual deve aplicar a sua criatividade filoséfica; esquece-se da
critica dessa mesma consciéncia. Sem a determinacdo basica ( ontolbgica )
do objeto, sem a analise concreta ( materialista) e dialética de como o
objeto se determina, determinando também a consciéncia, ele aparecera
como algo sui generis ( dito brasileiro, por exemplo ), algo portanto maégi-
co. Tdo mégico que a sua simples seducao tem o conddo de gerar uma
filosofia tupiniquim. Adorno observa que “a consciéncia nao é um consti-
tuinte da coisificagdo, sendo quando se encontra coisificada em uma socie-
dade ja constituida”*8.

As relagcbes humanas passam a adquirir a forma de coisas enfei-
xadas por um nome abstrato: realidade. Nesses termos, guardadas, é claro,
as especificidades, nao ha diferenca metodoldgica essencial, enquanto obje-
tos de filosofia, entre o ser tomista, a vida orteguiana e a realidade brasi-
leira da C.R.T. Sdo termos vazios e abstratos, em que pese ao caréter quase
compulsério do apelo ao “ente em si mesmo”, & “vida”, & “realidade
brasileira”. E algo como a noite, onde todos os gatos sdo pardos, como
dizia Hegel, a proposito da sua critica a Schelling.

4. CRITICA DA NEGACAO DA CRITICA DA RAZAO TUPINIQUIM

A concepcdo que a Critica da Razdo Tupiniquim propde como
filosofia se reduz a um “dizer o contrario”4°. A dialética do filosofar surge
num primeiro momento ( original ) em sua dimensdo criadora, significan-
do, ai, uma negacdo ( dizer o contrario ). A esse momento primitivo, se-
gue-se um momento decadente onde a filosofia, em sua intuicdo original,
cristaliza-se: “poderiamos construir toda uma histéria da filosofia ( ... )
mostrando que qualquer momento criador foi, na origem, uma nega-
¢d0"" 50, Essa origem, logo a seguir, experimenta uma paralisacdo: “‘imedia-
tamente apds o periodo de criagdo surge a cristalizacdo e a esterilida-
de...”51. No caso de uma filosofia brasileira vale o mesmo principio: deve-
rd surgir como um “dizer o contrario”, um “‘pensar o avesso”. Mas de
qué? Se, para a C.R.T., a filosofia na sua origem é uma negagao, e se, por
outro lado, a condigdo de possibilidade de uma filosofia ocorre quando ela
“se descobre em sua originalidade’’, entao uma filosofia existe quando ela
nega exatamente aquilo que é proposto como condigdo de sua propria
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possibilidade ? O que é antindmico nos termos da prépria C.R.T. Destarte,
se esta na origem a possibilidade de uma origem brasileira, e se esta mesma
origem é o momento primeiro e basico, sua génese e identidade; se a
realidade brasileira é o fato gerador de uma filosofia também brasileira, é
evidente que a negacdo nao se pode dar exatamente naquilo que a C.R.T.
propde como condicao de possibilidade de uma filosofia,vale dizer, a sua
origem. Desse modo, para evitar teses contraditorias, a negacdao da C.R.T.
se manifesta no “‘dizer o contrario” de outros que filosofaram no Brasil
( entre-nds para R. Gomes ); de negar uma pretensa originalidade, e, por-
tanto, a propria filosofia que se fez no Brasil. Assim, uma filosofia brasilei-
ra auténtica terad necessariamente que ‘‘dizer o contrario’ daquilo que ja se
disse sobre o Brasil. Paradoxalmente, nos termos colocados pela C.R.T., a
origem de uma filosofia brasileira encontrar-se-ia na negagao de outra filo-
sofia, ndo nossa, alheia: “eis por que, ndo assumindo uma posi¢cdo nossa,
um pensar brasileiro se torna impossivel, — impossibilitado de criar por
nao aceitar destruir o passado que nos impuseram — recusando assumir
sua condicdo basica: que seja nosso, negador alheio”>2. Ora, a negacdo
segundo R. Gomes se efetiva no nivel do discurso, da palavra: é o dizer
contrario do dizer do outro que a filosofia se torna nossa.

Ndo se pode deixar de colocar, nesse momento, ao lado do
filosofo da C.R.T., outro filésofo, o espanhol José Ortega y Gasset. A
filosofia par‘a Ortega assemelha-se em muitos pontos as posicoes da C.R.T.
Ortega, ao propor a coexisténcia do eu com o mundo, de uma existéncia
conjunta de um eu ou subjetividade com a sua circunstancia ( “‘eu sou eu e
a minha circunstancia’ ), assinala também um eu que esteja “‘em’’. Essa
coexisténcia — realidade basica para Ortega —, denomina-a vida: “’para os
antigos, realidade, ser, significava ‘intimidade’, ‘subjetividade’; para nos ser
significa ‘viver' — portanto — intimidade consigo e com as coisas”> 3. As-
sim, para Ortega, o homem filosofa porque deve ‘““dar conta disso, da
vida”; o que implica uma atitude de negacdo como origem mesmo do
filosofar: “Todo pensar é um pensar contra, manifeste-se ou ndo no dizer.
Sempre nosso pensar criador se plasma em oposicdo a outro pensar que ha

a vista e que nos parece erroneo, indevido, que reclama ser superado"54.

Nado ha em filosofia uma posicdo tipica, original, brasileira.
Apenas aquilo que R. Gomes chama de uma “filosofia entre-nés’”’. Ora,
para o autor da C.R.T., uma filosofia auténtica nossa deverd necessaria-
mente ser negadora de um outro ponto de vista que ndo brasileiro ( aquele
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a partir do qual se fez “filosofia entre-n6s’” ). Dessa forma, é pela negacdo
( dizer o contrério ) da positividade de um ponto de vista nao original, que
encontramos na C.R.T. uma das condicoes do filosofar brasileiro. O curio-
so, nesta posicdo, é que ndo existe uma filosofia brasileira previamente
constituida — o que a C.R.T. discute sdo as condicOes de possibilidade de
uma filosofia — em funcdo da qual se possa postular a negacdo de outra
filosofia. O compromisso da C.R.T. é com “‘algo” chamado realidade brasi-
leira, e ndo com uma filosofia, pois trata-se de fundar, dar origem, a um
pensar brasileiro auténtico que ainda ndo existe. Assumindo uma posicdo
brasileira, o pensamento, sem a informacao prévia de conceitos filosoficos,
nega uma filosofia que pretende ser brasileira. Ocurioso, afirmamos, é que
uma posicao brasileira, sem ter ainda se constituido em filosofia, nega o
seu antipoda. Afinal, qual & o compromisso tebrico ( filosofico ) que R.
Gomes assume para pensar sobre a possibilidade de uma vilosofia brasi-
leira ?

O conceito de negacao com que R. Gomes ( também Ortega y
Gasset ) trabalha ndo é dialético, mas formal, e se da ao nivel do discurso:
implica dizer contraditoriamente o dizer do outro, em negar o discurso
alheio. “Dizer o contrario” & uma oposi¢do sem contradi¢dao, uma oposi¢ao
real kantiana, perfeitamente compativel com a logica formal ( A ndo é B ).
Por outro lado, a contradicdo dialética, que se move no terreno da negacao
contraditoria, manifesta uma oposi¢do dialética { A é ndo A ), e participa
do proprio real. O capitalismo deve ser entendido no sentido da negacdo
contraditéria, porque apresenta contradicOes concretas entre trabalho pri-
vado e trabalho social, trabalho concreto e trabalho abstrato, valor de
troca e valor de uso etc. Ora, a negagdo proposta por R. Gomes permanece
na contraposicdo de pensamentos diferentes, na afirmacdo antdnima do
discurso alheio. Com efeito, o pensamento, para R. Gomes, so existe sob a
condigdo de negar, mas negacdo que se reduz a afirmacdo, puramente
conceitual, de dois momentos antitéticos. Uma negacdo para ser ‘‘global e
significativa — n3ao apenas transformista, como gostamos de ser, quando
brincamos de revolucionérios, — deve descentrar integralmente as razdes
do pensamento anterior’”>>. Eis ai indicado o caminho de uma filosofia:
ambos os extremos sdo positivos, porque um é indicado como o contrério
do outro. S6 uma coisa, para R. Gomes, pode gerar o pensamento: é a
“didvida”. “Com a vitoria da afirmatividade, o espirito da negacdo, sem o
qual ndo existe filosofia, deixa de existir. A conseqiiéncia é funesta: ausén-
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cia de capacidade criédora, pois esta é, antes do mais, destrui¢do e davi-
da”3%, A C.R.T. cai na armadilha da afirmatividade e positividade que
tanto quer criticar. “‘Dizer o contrario” nada mais é do que uma oposi¢do
real, que implica a presen¢a afirmativa de dois p6los positivos. O modelo
de negacdo ( dizer o contrério, destruir, dizer ndo ) que R. Gomes utiliza é
antes psicologico-formal que dialético. Entende negagdo como um desdi-
zer, um antagonismo a posicdo dos outros, uma espécie de recusa das
representagoes discursivas de outro Ego, de uma desconfianga do dizer do
interlocutor; o que nos leva a afirmar a utilizacao de uma negagao idealista;
que, de resto, traz junto a presenca de um egocentrismo intelectual. Ego-
centrismo que perpassa toda a concepg¢ao de filosofia que R. Gomes pro-
poe. Do lado do sujeito que filosofa, R. Gomes alega que uma filosofia
deixa de importar quando ndo é feita por alguém portador do discurso:
algo sO pode ser dito se importar ao sujeito: “’Ora, filosofar é dar-se conta
da filosofia... Ela ( a filosofia ) ndo tem qualquer importéncia que se possa
impor a mim antes do momento em que eu me importe”57. E o euque, a0
filosofar, se apossa da filosofia dando-lhe o sopro da vida. Para R. Gomes,
uma filosofia ja feita é bastarda, uma filha cuja paternidade ndo reconhego,
justamente porque nao fui eu quem a fez; e, portanto, ndc me afeta. Sé me
importa quando realizo com ela uma promiscuidade existencial: ’Se a
pressuponho feita — diz R. Gomes — jamais a fago minha. E seria justa-
mente nisso dar-lhe existéncia”> 8. Ora, o que a C.R.T. ndo considera é
exatamente a proposta inversa, ndo egocéntrica: um pensamento importa
tdo-somente quando ele é socializado, expressando uma objetividade so-
cial, impedindo assim um relativismo subjetivo. Do contrério, a propria
pratica politica fica comprometida com este personalismo intelectual. Até
mesmo a Psicologia indica como trago basico de um pensamento adulto a
auséncia de uma centralizagdo num eu. Piaget, por exemplo, coloca como
uma das caracteristicas da infantilidade do pensamento o egocentrismo. As
estruturas logico-formais realizam uma verdadeira descentragao do sujeito,
podendo, assim, ser socializado. Em filosofia, o individualismo intelectual
compromete a propria pratica politica mascarando a luta de classes. O
proprio Marx viu como uma das caracteristicas ideologicas centrais da
sociedade capitalista a presenga de um individualismo burgués que afeta
até mesmo, a representacao da realidade.

O objeto da filosofia, para R. Gomes, ndo pode ser dado: “’Nao
ha, ja foi visto, objetos que ai estejam — ‘filosoficamente’ — & espera de
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um tratamento adequado. Tais objetos sdo criados pelo espirito, isolados
num ato de intuigdo. Ndo ocorre a simples sele¢cdo de um objeto, mas a sua
invencdo’3°. Essa “criacdo” — apropriacdo pessoal de algo — consiste
na "invengao’’ do objeto para filosofia. Tal como em Ortega — para quem
‘*as demais ciéncias lhes é dado o seu objeto, mas objeto da filosofia ( ... ) é
)""60 a C.R.T. gira em torno de
uma concepcdo subjetivista e idealista de filosofia.

precisamente o que nao pode ser dado ( ...

A perspectiva egocéntrica em que se coloca o autor da C.R.T.
afeta tanto o sujeito como o objeto da filosofia, e tem por pressuposto a
afirmacdo de uma esfera privilegiada do eu, como condigdo basica para
assegurar a “invengao’’ de um objeto de filosofia. Torna-se problematico
esse objeto se uma consciéncia que o cria estiver envolvida no préprio ato
de criacao desse objeto. Como resguardar a ‘‘coisidade” de algo que é para
a consciéncia se €la se dilui na pratica ? Dai a necessidade que determina-
das filosofias tém de reivindicar a necessidade de uma subjetividade, de
uma intuigdo intelectual filosé6fica, de uma instancia interior apropriadora
do real que cria o seu objeto, determinando-o como tal. E preciso descartar
essa posicdo egocéntrica, e lembrar a perspectiva marxista oposta: ‘O mo-
do de producdo da vida material condiciona o processo em geral de vida
social, politico e espiritual. Ndo é a consciéncia dos homens que determina
0 seu ser, mas, ao contrario, é o seu ser social que determina sua conscién-
cia”%1.

Essa concepgdo subjetivista da filosofia leva a C.R.T. a uma
visdo ndo dialética da nega¢do. No maximo, permanece na concepgdo grega
de dialética: a arte da discussao. A negacdo dialética ndo significa dizer o
contrario. Sendo uma categoria do proprio real, cuja expressao manifes-
ta-se no discurso, a dialética pretende superar a tensao representada pela
negatividade. Assim, a negacdo da negacdo ndo sugere a contrariedade, mas
a sua superacao em um momento superior, implicando também a conser-
vacdao do momento anterior. Esse é o sentido da Aufhebung hegeliana. A
negacdo por si s6 € um momento antagdnico e conflituoso que precisa ser
superado.

A consciéncia negadora toma a realidade como aquilo que nao
é, no sentido de negar a sua positividade imediata entendida como algo que
permite atos de intuicdo, objetos de um filosofar original. ‘O critério de
correcao do pensamento — afirma Lukacs — é, por suposto, a realidade.

Porém esta ndo é, sendo que devem...”®? N3o se trata de uma realidade
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como algo maci¢o, um ser-em-si, um Dasein. Ora, nesse caso torna-se exata-
mente aquilo que o marxismo quer desvendar: a “coisidade’” do real. A
realidade capitalista encontra-se como que invertida, e precisamente por
isso, o real deve ser apreendido no seu movimento: a negatividade do
capitalismo deve ser superada apontando para aquilo que ainda-ndo-é ( o
noch-nicht-Sein de Bloch ). A dialética, diz Marcuse, “‘define o0 movimento
das coisas daquilo que elas ndo s3o para aquilo que elas sdo""®3.

5. CRITICA DA SINGULARIDADE TUPINIQUIM

A C.R.T. reivindica uma postura nominalista com ranco de
nacionalismo diante da realidade brasileira. Toma o real como algo singu-
lar, cuja equivocidade ndao da lugar a universalidade do capitalismo. Para R.
Gomes, a realidade brasileira é outra, o que implica outras questOes e
tratamentos diferentes, condicionando outra filosofia: ‘‘Se outra é a reali-
dade, sdo outros os problemas virtualmente existentes, outros devendo ser
64 Impor-
ta a uma filosofia brasileira descobrir a sua propria identidade a partir de
uma especifica realidade. “Saber — diz R. Gomes — que somos outra
realidade, o que de pronto exige outra consciéncia, outros fins, interesses,
preocupac,:ﬁes."65 Em momento algum a nossa realidade estd referida a
determinagdes mais basicas. A C.R.T. articula com conceitos locais contra-
postos a situacOes estrangeiras. R. Gomes raciocina em termos nacionalis-
tas ( ufanistas? ), afirmando que a ‘nossa realidade desde sempre foi

os termos e métodos. No entanto, nada disso foi providenciado

suprimida. O intelectual brasileiro refugia-se numa constelacdo de concei-
tos esvaziados e de sonoras palavras que visam a exorcizar isto de que tem
tanto pavor e que julga de tdo pouca classe: nossa brasilidade”®®. Cumpre
notar, de passagem, que se a ‘‘nossa realidade desde sempre foi suprimida”’,
nos pressupostos da C.R.T., a propria possibilidade de uma filosofia brasi-
leira encontra-se a fortiori desde sempre suprimida. A ndo ser que, do
contréario, uma especial filosofia tupiniquim instaure ( revele ? ) uma reali-
dade suprimida. Mas, como condigdo para um pensar tupiniquim, o autor
da C.R.T. sup0e a existéncia de uma singularidade brasileira que constitui
um pensamento como Gnico. Importa tao-somente nossa especificidade
como matéria de pensamento, e cujo esquecimento, aliado ao apego ao
estrangeiro ( aquilo que é “estranho’ no dizer da C.R.T. ), redundou na
auséncia de filosofia no Brasil. “O que impede o surgir de um pensar nosso
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¢é a recusa implicita de enfrentarmos algo brasileiro. Se os modelos de ver
que assimilamos sdo os de outro, ndo nos vemos a ndo ser de modo distor-
cido e sem chegarmos a nos assumir teorica e praticamente.”67 Ora, a
C.R.T. refere-se a esse ‘‘algo brasileiro’’ em expressdes como algo ““nosso”,
"“nosso contorno”’, “realidade em torno”, “’nosso ser’’, ‘'nossas urgéncias’’,
“’nosso modo de existir’”’ etc. Como esse “‘algo”” nos é dado ? Pela intuigdo:
“na intuicdo esta a realidade, sua importancia e urgéncia”“, diz R. Go-
mes. A referéncia a nossa realidade é sempre feita em termos de uma
entidade mitica, abstrata que, de qualquer modo, apresenta-se como pecu-
liar, estigmatizada por uma brasilidade. A dialética tupiniquim move-se no
"“algo nosso” como alguma coisa que, sendo nossa, ndo é dos outros e
vice-versa. E, se o que é dos outros estd “‘entre-nds’’, é preciso exorcizar
esse outro-entre-nods, afirmando por essa contraditoriedade o que é nosso
etc.

A questdo deve ser posta de modo totalmente diferente. Se o
capitalismo é a categoria universal basica na analise da realidade brasileira,
surge o problema: qual o estatuto dessa realidade particular brasileira ?
Constitui ela uma especificidade propria a tal ponto de se falar em reali-
dade autdnoma configurando uma identidade nacional, uma individuali-
dade tupiniquim ? Pode essa realidade autorizar o intelectual a erigi-la em
algo original, privilegiando a constitui¢cdo de uma filosofia que teria como
bergo o solo patrio ? Ja verificamos essa pretensdo sob o angulo da reali-
dade tomada como tal. A questdo acritica da C.R.T. de tomar “algo brasi-
leiro’”’, como condicdo de um filosofar, implica também a reivindicagdo de
pretensa individualidade. Evidentemente, a realidade tomada como enti-
dade nacional idéntica a si mesma onde se radicaria a possibilidade de uma
filosofia brasileira, exige — mesmo sem o declarar — o pressuposto de
uma especifica realidade. Ora, essas colocagGes ndo se sustentam se partir-
mos do principio marxista da universalidade do capitalismo e do seu agen-
te, a mercadoria, co-implicando a supra-individualidade do proletariado e
da revolugdo, como também de uma filosofia cujo compromisso seja essa
realidade universal. A énfase, o determinante é o universal a partir do qual
o real se da, dialeticamente, a compreensdo do particular que expressa o
universal. Efetivamente para Marx, ‘‘a mercadoria em si e para si é superior
a qualquer barreira religiosa, politica, nacional e linglifstica. Sua I'ngua
universal é o pre¢o e sua comunidade o dinheiro”®®. A nogdo de um
mercado mundial para o marxismo é basica: ‘‘a idéia sublime que o pos-



25
suidor de mercadorias tem do mundo inteiro é a idéia de um merca-
do — do mercado mundial”’®. Na mesma trilha colocam-se marxistas
como G. Lukacs, H. Marcuse, R. de Luxemburgo e outros. Para Lukécs, “o
capitalismo derruba todas as barreiras que separam espacio-temporalmente
os diversos paises e territorios...”” 1. Lukacs insiste em que “... a produgao
capitalista abarcou todas as manifestagOes vitais da sociedade, que pela
primeira vez na historia, a sociedade inteira esta submetida, tendencial-
mente a0 menos, a um processo econdmico unitario, de que o destino de
todos os membros da sociedade esta regido por leis unitarias”’ 2. Também
Marcuse propoe, claramente, interpretando o pensamento de Marx, o cara-
ter universalizante e multinacional do capitalismo: ““o capitalismo desen-
volveu as forgas produtivas na direcao da totalidade de um sistema social
uniforme. O comércio universal, a competi¢do universal e a interdependén-
cia universal do trabalho foram tornados dominantes, e os homems | citan-
do Marx ] transformados em individuos historico-mundiais, empiricamente
universais”’’3. Ainda dentro do espirito marxista, Marcuse insiste que o
capitalismo nacional é um todo-parte do capitalismo global"”. Nessa
mesma linha de pensamento, Rosa de Luxemburgo insiste nesse carater
universalizante e tentacular do capitalismo, que em virtude do expansionis-
mo da acumulagdo capitalista cria um ‘“meio ndo-capitalista’, para depois
absorvé-lo, determinando-o segundo leis do capital: “A produgido capita-
lista estende-se a todos os pai'ses, dando-lhes a mesma forma econdmica e
unindo-os numa s6 e grande economia capitalista mundial””3.

Marx sublinha a universalizagdo do capitalismo na figura da
mercadoria e do espaco que ela desenha e supde: o mercado. Universaliza-
¢ao que implica também a universalizagdo do proprio proletariado e da
possibilidade da revolugao comunista total. Para Marx e Engels o desenvol-
vimento das forgas produtivas em ambito mundial constitui uma das condi-
¢Oes para a eliminagdo da pobreza, e “‘constitui igualmente uma condigdo
pratica sine qua non, pois unicamente através desse desenvolvimento uni-
versal das forgas produtivas é possivel estabelecer um intercdmbio universal
entre os homens e porque, deste modo, o fendbmeno da massa ‘privada de
propriedade’ pode existir simultaneamente em todos os paises ( concorrén-
cia universal ), tornando cada um deles dependente das perturbagcdes dos
restantes e fazendo com que, finalmente, os homens empiricamente univer-
sais vivam, de fato, a historia mundial em vez de viverem numa esfera
exclusivamente local. Sem isto: 12) o comunismo s6 poderia existir como
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fendmeno local; 22) as forgas das relagbes humanas ndo poderiam desen-
volver-se como forcas universais e, portanto, insuportaveis continuando a
ser simples ‘circunstancias’ motivadas por supersticoes locais; 32) qualquer
ampliagdo das trocas aboliria o comunismo local”””®. Pode-se constatar a
importancia de categorias universalizantes para o marxismo que encon-
tram, todavia, formas particulares de efetivacao. O proletariado determi-
na-se como classe universalmente despossuida, como universalidade que
aparece na extensividade de um mercado capitalista mundial. Como o
proletariado é o sujeito do conhecimento, o proprio objeto desse sujeito
torna-se universal, e o seu conhecimento se efetiva, se considerado a partir
da ordem de coisas instaurada pelo capitalismo. Para Lukécs, ‘o conheci-
mento da sociedade como realidade s é possivel sobre a base do capitalis-
mo da sociedade burguesa””’”. Ora, esse conhecimento impde uma condi-
cdo préatica, a libertagcdao das classes dominadas: um ser universal s6 se
conhece na exigéncia da sua libertagdo também universal. O proletariado,
segundo Marx e Engels, ““s6 pode portanto existir a escala da historia
universal, assim como o comunismo, que é o resultado da sua agdo, s6
pode concretizar-se enquanto existéncia ‘histérico-universal”’78. A prépria
libertagao do individuo deve ser vista nessa perspectiva: ‘‘a libertagdo de
cada individuo em particular realizar-se-4 entao na medida em que a histo-
ria se for convertendo totalmente em histéria mundial. A partir daqui, é
evidente que a verdadeira riqueza intelectual do individuo depende apenas
da riqueza das suas relagoes reais. SO desta forma se poderé libertar cada
individuo dos seus diversos limites nacionais e locais, depois de entabular
relages praticas com a produgdo do mundo inteiro ( incluindo a produgao
intelectual ) e de se encontrar em estado de poder-se beneficiar da produ-
¢ao do mundo inteiro em todos os dominios ( criagdo dos homens ). A
dependéncia universal, essa forma natural da cooperacdo dos individuos a
escala da histéria mundial, sera transformada pela revolugdo comunista em
controle e dominio consciente desses poderes que, engendrados pela agcdo
reciproca dos homens uns sobre os outros, se lhes impuseram e os domina-
ram até agora, como se tratasse de poderes absolutamente estranhos””?.

Constitui trago irrecusavel da colocagdo marxista a categoria
do universal articulando-se dialeticamente com o particular, na analise dos
processos socio-economicos. O capital deve ser visto como processo geral,
universal, mas que, para se efetivar, precisa de entidades particulares, ditas
Estados nacionais. Sem cair no raciocinio simplista e mecanico, é o capital
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que tece o contorno de uma nacionalidade e nao o contrario. Desse modo,
torna-se tarefa prioritaria destacar, de um lado, a falsa singularidade de
uma realidade nacional metafisicamente constiturda e, de outro lado, ates-
tar a necessidade da socializacdo desse “‘nacionalismo’. A classe operaria é
classe universal, onde pela primeira vez na historia o sofrimento e a espolia-
¢do de uma classe apresentam-se em escala mundial. Querer encobrir esse
fato com formas nacionais originais e equivocas significa mascarar as con-
dicOes materiais da revolugdo dadas pelo proprio modo de produgdo capi-
talista na sua universalidade, desfigurando o carater universal do proleta-
riado.

Ndo obstante essas colocacdes — que visam a critica a um
pensamento que quer ser original porque pensa trabalhar com modo pré6-
prio de cada formagdo nacional —, é necessario chamar a atencdo para o
engodo do universal pelo universal & modo platénica, caindo, assim, em
nova mistificagdo: um universal abstrato. N&o se deve olvidar a perspectiva
dialética com que Marx trabalha as categorias do universal e do particular.
E necesséario atentar ao objetivo basico da metodologia marxista que quer

l”

“agarrar o real”, isto é, captar o concreto. Convém sempre repetir que o
concreto, para Marx, é concreto porque é a sintese de multiplas determina-
cdes, e ndo pura identidade. Ora, o particular, enquanto concreto, coloca-
se nesta “unidade do diverso”, na referéncia a universalidade. Na dialética
entre o universal e o particular, o particular adquire a concreticidade de
determinacGes mais basicas. Tanto para Marx como para Hegel, o particu-
lar ndo tem outra determinacdo sendo aquela do universal. Ao mesmo
tempo, o universal determina-se no particular, e essa determinacdo é a sua
diferenca. A auténtica autonomia consiste na unidade do individual e do
universal, pois o universal so é realidade concreta através do singular, e este
s6 encontra a base da sua consisténcia, enquanto realidade particular efe-
tiva, no universal. Para Hegel, o peso ontologico maior estd — ndo ha
davida — no proprio universal: ““a realidade efetiva é sempre a unidade da
universalidade e da particularidade, o desprendimento da universalidade na
particularidade que aparece como se fosse independente, embora seja leva-
da e mantida exclusivamente pelo todo''89. Ora, é nesse terreno dialético,
compartilhado por Marx, que deve ser colocada a questdo do nacional-in-
ternacional, do capitalismo local-mundial. A propria teoria da dependéncia
s6 encontra forga tedrica explicativa quando examina o real sob esse enfo-

que. Sem essa postura, corremos o risco de, ou cair numa espécie de
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platonismo, onde o universal paira acima do individual, ou numa perspec-
tiva nominalista, onde o que conta sdo realidades proprias, modos especi-
ficos e equivocos de existéncia, o que, alias, parece-nos sugerir a C.R.T.

R. Gomes nao consegue atingir a contradicdo entre universal-
particular, esséncia-aparéncia. Desta forma, ndo alcanca a riqueza que de-
terminadas categorias significam na explicacdo do Brasil; pois, esquecendo
contradigOes basicas do capitalismo brasileiro, permanece em considera-
¢Oes metafisicas e ufanistas sobre “‘nossa originalidade”; linguagem que, de
resto, é propria ao poder, interessado que estd em mistificar o real pelo
encanto das cores verde e amarela.

6. CRITICA DA DEPENDENCIA TUPINIQUIM

No dltimo capitulo do seu livro, R. Gomes utiliza determina-
dos conceitos como: dominacao — ‘““Nosso modo especifico de abordar o
real, tornando-o importante, é esquecido’’®!: “O pensamento que poderia
e deveria ser essencialmente negador e libertario, se atendesse a urgéncias
historicas nossas, torna-se apenas mais um instrumento de domrnio’82.
Dependéncia — ‘o vigente entre-nos é dependéncia”83; "Podemos dizer
que tanto na Sociologia quanto na Filosofia [ brasileiras | a problemética é
externa, importada e traz consigo as implicacGes tedricas que dela resul-
tam”’8%. A questdio que se coloca é a seguinte: em que sentido o autor da
C.R.T. usa os conceitos acima? No sentido hegeliano, sartreano, nietzs-
cheano, marxista etc. ? Ou faz um uso simplesmente tupiniquim, hipote-
cando conceitos de uma filosofia que ainda ndo existe ? Por outras pala-
vras: qual instrumental teodrico estd informando o uso de determinadas
categorias conceituais, implicando dessa forma um compromisso filoso-
fico? Quem define aquelas categorias e as utiliza, ndo como formas puras
e neutras, mas em fun¢ao de situagOes concretas, é a filosofia; e determi-
nada filosofia. Ora, esta filosofia que se propde a esta tarefa serd brasileira
ou ndao ? Qual o seu estatuto tedrico? Teré ela uma originalidade tupini-
quim ?

A andlise que R. Gomes propde da situacdo do pensar brasi-
leiro, no que diz respeito, por exemplo, & dependéncia, reduz-se a uma
constatacdo mecanica entre o estrangeiro ( exterior, fora) e o nacional
(interior, dentro ), assimilador e reprodutor do estrangeiro. O que move

esta contraposicao é a existéncia de um jogo excludente entre o exter-
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no — auténtico, porque original — é o interno — falso, porque alheio a
realidade local. “O pensar latino-americano e, particularmente, o brasilei-
ro — escreve R. Gomes — se encontram presos a importancias e urgén-
cias que ndo sdo importantes nem urgentes sendo para europeus e norte-a-
mericanos — motivo por que a razdo entre-nos se perdeu nas alegorias da
ornamentalidade. Ocorre, entdo, a filosofia optar por uma reproducao do
pensar alheio — que é, em Gltima andlise, a reprodugdo do pensar euro-
peu, no dmbito do qual seremos indefinidamente dependentes — sem se
dar conta do que nos é proprio.”® Tal proposta incorre numa dicotomia
simplista que trabalha com oposi¢des como dependente-hegemdnico, cold-
nia-metropole, nacional-estrangeiro. Dicotomia essa que se resolve em con-
sideracdes ndo menos simplistas — que permeiam toda a C.R.T. —, como
a de sermos macacos imitadores deslumbrados com o sucesso da Europa
etc.

A categoria da dependéncia é proposta numa relacdao pura-
mente condicionante, onde o pais dependente é apenas reflexo e assimila-
dor do hegemdnico. R. Gomes coloca a questdo nesses termos: ... urge
libertar o Brasil de dois modos: externamente, das pressdes economico-cul-
turais, e internamente, da introjecao do papel de dependente e ‘assimila-
dor'"86. 0 “brasileiro sempre desejou ser europeu"87 e “jamais sujeito da
propria historia”®8. Assim, “todo pensamento entre-nos tem sido prisio-
neiro de modelos e fins europeus, desligado de nosso contorno”®?. Pelo
fato de o conceito de dependéncia aparecer na C.R.T. como algo aleatério,
sem vinculagdo com um contexto universalizante, no qual estdo imbricados
os Estados nacionais, e nestes, internamente com as classes, a dependéncia
assume caracteristica de regionalismo desfigurado, de nagao ultrajada e
submetida a0 mimetismo da mae-europa.

O conceito de dependéncia, para ter eficacia tedrica, deve ser
articulado com elementos de uma filosofia mais abrangente, como propde
explicitamente um dos representantes da teoria da dependéncia, Fernando
Henrique Cardoso: ““ndo se pode pensar na dependéncia sem 0s conceitos
de mais-valia, expropriagdo, acumulagdo etc. A idéia de dependéncia se
define no campo teoérico da teoria marxista do capitalismo"go. Fica claro,
que a categoria da dependéncia tem sentido, se usada na pressuposi¢cao de
que héa uma filosofia sobre um pai's dependente e sobre o qual ela se aplica;
pressuposi¢do que é recusada pela C.R.T., umavez que a pretensdo do livro
é provar que nao ha uma filosofia ““nossa”. Destarte, o conceito de depen-
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déncia se reduz a um sentido meramente psicolégico: ‘‘Podemos agora
equacionar a questdao de um pensamento brasileiro. A filosofia representa,
por si s6, um desafio a nossas instalagdes, uma exigéncia de questiona-
mento radical. Por outro lado, por comodismo, ligagdo incestuosa e pela
violéncia do projeto colonizador, sempre delegamos a Europa nos dizer o
que deveriamos pensar. Deste irreconcilidvel choque — quanto a isso ndo
ha como dar um jeito — resultou a impossibilidade de uma filosofia brasi-
leira”°1.

Por outro lado, o que importa é a caracterizacao da relacdo de
dependéncia entre os pai'ses dependentes e os centros imperialistas na fase
atual do capitalismo monopolista. Para F. H. Cardoso, ““0 novo carater da
dependéncia ( depois da internacionalizagdo do mercado interno e da nova
divisdo internacional do trabalho que franqueia & industrializacdo as econo-
mias periféricas ) ndo colide com o desenvolvimento econdmico das econo-
mias dependentes””. E evidente que o conceito de dependéncia ndo é
panacéia, a tal ponto de se dizer que as idéias de um pai's dependente sao
meros transplantes ( mesmo que internamente assimiladas ) daquilo que se
produz 14 fora, explicando dessa forma a auséncia de idéias originais. Nesse
caso, bastaria a simples ruptura com os centros hegemonicos, associada
com uma “‘volta as raizes”, para solucionar o vazio intelectual tupiniquim.
A questdo ndo se reduz a uma simples constatacdo dicotdmica entre nacio-
nal estrangeiro, mas se coloca de modo complexo, e mesmo diferente, na
medida em que se deseja verificar como e por que o interno se articula com
o externo, questdao essa enunciada de modo pertinente por F. Weffort:
““como combinar a dependéncia externa ( ambito das relacOes entre nagOes
latino-americanas e os ‘pai'ses centrais’ ) e a dependéncia interna ( dmbito
das relagOes de producdo e de classe no interior das nages latino-america-
nas)”®3. O proprio Weffort apresenta critica oportuna aos tedricos da
teoria da dependéncia — aqueles, é claro, que trabalham com o conceito
da dependéncia numa perspectiva nao psicologizante e simplista, mas den-
tro do proprio corpo tedrico do marxismo — no que diz respeito aquilo
que denomina de ‘dependéncia estrutural’. Para Weffort, permanece nos
pensadores da teoria da dependéncia a existéncia de uma ‘premissa nacio-
nal’, de uma idéia de Nagdo, ao nivel do conceito de classe ( relacdes de
produgdo ). Aponta que a “ambigliidade Classe-Nagdo presente na ‘teoria
da dependéncia’ devera resolver-se em termos de uma perspectiva de classe,
para a qual nem existe uma ‘questdo nacional’ em geral ( ou dependéncia
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em geral ) no sistema capitalista, nem a Nacdo é concebida como um
principio teérico explicativo’®*. Weffort insiste em que uma “teoria de
classe nao necessita da premissa nacional para explicar o desenvolvimento

capitalista’®>.

Aspecto mais fecundo que a simples constatagdo de transplan-
te de idéias que se deu no Brasil, é a analise concreta do papel que a nossa
producgdo intelecutal desempenhou no arranjo das classes e das relacdes
internas que estas classes mantiveram, e mantém, dentro do capitalismo no
Brasil; principalmente quando o aparelho do Estado tem papel ativo, colo-
cando-se, por necessidade da acumulagao capitalista, numa relagdo autori-
taria para com as classes dominadas. Nessa diregdo, pode-se propor uma
hipotese interpretativa sobre os motivos da auséncia de uma reflexdo cri-
tica entre nos, e no lugar dessa reflexdo a presenca de idéias importadas. Se
a forma ( representacao ideoldgica) de pensar entre nds manifestou-se
autoritariamente, nao se trata de verificar se houve ou nio uma filosofia
brasileira original e auténtica e postular pela sua presenga, mas de pergun-
tar como e por que foi possivel a manifestacdo de idéias autoritarias no
Brasil. Ora, a resposta a esta questdo exige que abandonemos o pressuposto
que explica a auséncia de filosofia no Brasil pela falta de uma ““atitude que
assuma o Brasil e pretenda pensi-lo em nossos termos”?®. Nesse caso
devemos admitir a presenca de uma realidade abstrata, e a idéia de uma
filosofia, também abstrata, que ainda n3o se realizou. Por outro lado, é
possivel considerar a hipotese de que a “importacdo” de idéias significou
uma necessidade, engendrada internamente, de manifestacdo ideologica
propria de um pensar brasileiro, exigida por formas autoritarias das rela-
cOes entre as classes. Assim, tornou-se pratica ideoldgica a importacdo de
idéias, cujo mascaramento ocorreu por uma assimilagdo tupiniquim de
idéias, onde o fator determinante foi a presenca constante em nossa histo-
ria do autoritarismo. Trata-se, portanto, de explicar estas formas ideol6-
gicas de manifestacdo do autoritarismo. Desconsideré-las, por ndo trazerem
a marca original do registro brasileiro, € ndo atingir a paradoxal verdade da
producdo intelectual brasileira, enquanto pratica ideolégica: é brasileira
exatamente porque trabalha com idéias importadas. Deve-se, portanto, as-
sumir essas idéias enquanto manifestacdo de um pensar realmente brasilei-
ro, e al estd o seu segredo e forca que a critica deve desvendar. E preciso
afirmar que o autoritarismo constitui pratica inodora ao chamar atencao
para a des-nacionalizagdo do nosso pensamento, desviando assim o alvo
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para um subproduto — importante, mas secundario — da importacado de
idéias. Evidentemente, ndo se quer propor a diluigdo da cultura popular e
das manifestacOes intelectuais, genuinamente brasileiras, em formas cultu-
rais universalizantes; mas apontar para a armadilha que constitui tomar
como objeto de um pensamento aquilo que é proposto pelo discurso ideo-
lagico: um real ““objetivo’’, uma “realidade brasileira”, um ““nosso modo
tipico de ser”. Tal discurso aponta para uma realidade que ainda ndo se
efetivou, devido a importacao de idéias, ao apego ao estrangeiro. Basta
dizer, entdo, com R. Gomes, que a atitude de brasileiro “‘é de profunda

|H97 -

aversao ao forma , que entre nos é “espontanea a tendéncia a ver o

98 e que & preciso, a partir desta constatacdo, produzir

avesso das coisas
um pensamento proprio, viavel, desde que o intelectual brasileiro assuma
sua propria identidade. Ndo seria esse o designio das classes dominantes ?
Desviar a dialética interna da dominacdo e de uma filosofia que possa
pensé-la, apontando e produzindo uma pratica tedrica importada para,
através desse recurso, manifestar a auséncia de um pensamento nosso ? E
preciso desconfiar desse vazio, desse hiato entre “realidade que esta ai ?
e idéia importada que nada diz dessa realidade, escondendo, assim, sua
forca de ocultacdo. N3o seria o transplante de idéias forma autoritaria de
esconder a propria dominacao ? Ora, ao mesmo tempo em que se denun-
cia a inadequacdo entre a idéia importada e a realidade, cria-se outra “’reali-

I

dade”, esta sim, “brasileira” e “‘original”’, mas que nunca foi pensada. O
pensamento fica como que impotente diante de um objeto que nunca lhe
pertenceu. E facil constatar que o artificio se da no sentido da ocupacdo
de “algo nosso’’, como se algo nao estivesse ha muito tempo ja ocupado. A
otica ingefiua do intelectual é reduzida a uma “realidade auténtica’, apds
vicia-la numa visao estrangeira. Assim, o pensamento se encontra na alter-
nativa de repudiar o que nao é proprio e imagina um objeto privilegiado da
sua producdo teorica, até agora ainda ndo pensado. A sedugdo estd em
aceitar acriticamente uma realidade, entendendo-a Unica, através de um
efeito de contraste com outras realidades. A C.R.T. hipostasia uma reali-
dade, na exata medida em que exclui outras realidades: ‘‘Saber que somos
outra realidade, o que de pronto exige outra consciéncia, outros fins,
interesses, preocupac6es"99. "“Urge ser o que somos — descobrir-se no
Brasil, na América Latina. Sem ‘outro’ ao qual nos possamos agarrar.”100
A conseqliéncia é a presenca de razdo isolada: ‘’Sé a soliddo gera pensa-
mento — s na tragédia nasce filosofia’’1°!. Nada melhor para o autorita-

rismo do que essa fréagil razdo.
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7. CONCLUSAO

A critica a Critica da Razdo Tupiniquim deve terminar com
uma pergunta. Deve-se, de fato, inventar uma filosofia original ? A res-
posta a esta questao implica perguntar: o que significa pensamento “‘cria-
dor”’ ? Gramsci responde: “‘Deve-se entender criador, portanto, no sentido
‘relativo’: no sentido de pensamento que modifica a maneira de sentir do
maior nimero e, em conseqliéncia, a propria realidade, que nao pode ser
pensada sem a presenca deste ‘maior nimero. Criador, também, no sentido
em que ensina como nao existe uma ‘realidade’ em si mesma, em si e por
si, mas apenas em relagdo histérica com os homens que a modificam
etc.”192. Criar ndo significa “‘inventar’” uma filosofia ( brasileira, por
exemplo ) que quer expressar determinada realidade, supostamente privile-
giada para esta filosofia; mas atuar no sentido da transformacao historica,
na medida em que essa filosofia for o instrumental cri'tico do real concre-
to. “Se é verdade — diz Gramsci — que toda filosofia é a expressdo de
uma sociedade, ela deveria reagir sobre a sociedade, determinar certos
efeitos, positivos e negativos. A medida em que ela reage é justamente a
medida da sua importancia historica, de nao ser ela ‘elucubracao’ indivi-
dual, mas ‘fato histérico’.””1%3 Nesse sentido, a questdo de uma filosofia
tupiniquim deixa de ter importancia. Se a questdo ndo se coloca, o marxis-
mo adquire pleno lugar teérico enquanto filosofia da realidade brasileira.
Uma filosofia que n3o se reduz a puras especulagGes interpretativas, mas
que enquanto teoria, se radica na praxis: eis al a dimensao criativa-criadora
de uma filosofia. Ela sera teoria apenas na medida em que importar — e
este € o seu compromisso ontolégico — a realidade do social. Para o mar-
xismo, a realidade é vista pela cri'tica da verdade dessa realidade e nao pela
“verdade’’ da ‘‘realidade’’. Ou seja, o marxismo realiza uma critica da
“verdade’’ burguesa, do pensamento e vida burguesa ao expressar a verdade
da sua “realidade”. Dessa forma, importa ao marxismo o capitalismo en-
quanto Unica realidade possivel: a burguesia enquanto manifestacdo neces-
saria desta realidade, cuja representacao teoérica adquire o grau de verdade
absoluta. O marxismo constitui precisamente a teoria critica desse fetiche
e das formas de organizacdo social por elas engendradas. Ao fazer isso,
“recoloca’’, ‘repoe”, o real por uma exigéncia historico-revolucionaria.
Este é o carater criativo do marxismo: a unidade dialética teoria-pratica.
Portanto, qualquer "invencao’ de uma filosofia brasileira, por mais origi-
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nal que seja, serd mais um acréscimo do acervo ideoldgico das classes
dominantes.

A perspectiva marxista ndo se coloca como um saber neutro,
imparcial, como filosofia pura, mas centra-se a partir do ponto de vista do
proletariado. Nao é um dogma, uma verdade imposta, e portanto estatica,
fruto de intelectuais privilegiados. Nao deve ser, sequndo Gramsci, 0 meio
pelo qual grupos dominantes obtém o consentimento e exercem a hegemo-
nia sobre as classes subalternas; ela deve ser a expressdo destas classes
subalternas... O marxismo se constitui em expressao teoérica que se efetiva
com a luta pratica que empreende a classe operdria na sua libertacdo. Essa
perspectiva foi resumida de modo exemplar por K. Korsch: ““O que Marx
propOe é a ‘critica’ da filosofia burguesa, a ‘critica’ da historiografia bur-
guesa, a ‘critica’ de todas as ciéncias humanas burguesas, em uma palavra, a
‘critica’ da ideologia burguesa no seu conjunto — e para empreender esta
critica da ‘ideologia’ como aquela da ‘economia’ burguesa, ele coloca-se do
ponto de vista da classe do proletariado"'M‘ O proletariado — que se
efetiva como realidade negada cuja negacdo ¢ a afirmacao da burguesia —,
somente o proletariado pode constituir a verdade ( como construcdo da
historia, que ilumina, inclusive, a verdade do presente ), na medida em que
for superado. Nesse sentido, somente o proletariado tem futuro: “’s6 o que
estd chamado a produzir o futuro e quer fazé-lo pode ver a realidade
concreta do presente’’! 03
negatividade, coloca-se como método para compreender a contradicao do
real, recusa ser uma ciéncia positiva — mas de ser a negacdo da realidade e

. Ora, 0 marxismo, ao se propor como teoria da

da teoria da propria burguesia.

Com efeito, é possivel concordar com R. Gomes quando afir-
ma que 0 importante é suscitar um pensamento que nao seja expressao de
dominio, sem contudo, implicar a obrigacao de verificar as condicoes de
sua brasilidade como possibilidade da sua existéncia. E evidente que uma
filosofia deve ter em conta nossa situacdo concreta, sem que isso leve ao
delirio de um pensamento rotulado com determinada cidadania. Mais evi-
dente ainda é a exigéncia do intelectual brasileiro de alcancar o paradigma
gramsciano do “intelectual organico”. Entre o povo e os intelectuais deve
ocorrer uma unidade, tal como aquela que existe entre a teoria e a pratica.
Deve o intelectual elaborar de modo coerente os problemas da atividade
pratica das massas. Para Gramsci, esta claro que so é possivel uma filosofia
se articulada com a cultura, com o povo: “Um movimento filos6fico s6
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merece este nome na medida em que busca desenvolver uma cultura espe-
cializada para restritos grupos de intelectuais, cu, ao contrario, merece este
nome na medida em que, no trabalho da elaboragao de pensamento supe-
rior ao senso comum e cientificamente coerente, jamais se esquece de
permanecer em contato com os ‘simples’ e, melhor dizendo, encontra nesse
contato a fonte dos problemas que devem ser estudados e resolvidos ? S6
através deste contato é que uma filosofia se torna ‘histérica’, depura-se dos
elementos intelectualistas de natureza individual e se transforma em ‘vi-
da’'%%. E importante notar que n3o se trata de elevar 3 categoria filoso6fica
o que existe de modo difuso no senso comum. A filosofia marxista ndo é a
filosofia do senso comum transformada, por artificioso engenho da dialé-
tica, em conhecimento “‘cientifico”. Se Gramsci afirma que todos os ho-
mens sao filésofos, isto ndo significa diluir a filosofia no senso comum.
N&o se trata também de manter as idéias do povo em nivel do folclore, da
simplicidade, de fazer a apologia do simpl6rio; como também nao se cogita
de reduzir a filosofia 3 mediocridade, a um ideario de uma “filosofia de
vida", a um primitivismo filos6fico sem rigor conceitual. A filosofia, para

.

Gramsci, ndo busca manter os “‘simplorios” na concepcdo primitiva do
senso comum, mas procura, ao contrario, eleva-los a uma concepcao de
vida superior. “Se ela afirma a exigéncia do contato entre os intelectuais e
os simplorios ndo é para limitar a atividade cientifica e para manter uma
unidade em nivel inferior das massas, mas justamente para forjar um bloco
intelectual-moral, que torne politicamente possivel um progresso intelec-

tual de massa e n@o apenas de pequenos grupos intelectuais.’”! °7

Uma filosofia ndao tera de solicitar carimbo alfandegario, licen-
ca no passaporte de suas idéias para que possa ser “aplicada” no Brasil.
Queremos acreditar que ninguém leva a sério a coloragdo de uma filosofia;
e que alguma so0 sera filosofia entre n6s se pensar nas condicdes das cores
do nosso pend3o auriverde.

Filosofar ndo é repetir o mestre utilizando férmulas gastas,
justamente porque ndao ha formulas, mas o método, que também ndo é
uma forma. A filosofia surge no instante mesmo em que a realidade é
pensada, implicando a sua transformagéo. Por outro lado, ndo é a antropo-
fagia tupiniquim de Marx que o torna proprio a determinado povo, especi-
fico as suas urgéncias e necessidades. |sso deveria supor a presenca de
identidades separadas: de um lado, uma “‘realidade” sui generis, e de outro,
a aplicacdo de uma ““filosofia” por uma razéo assimiladora da parte de um
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sujeito que vive de modo original esta realidade. Ndo é a antropofagia que
possibilita tornar uma filosofia ““brasileira”, porque entdo estaremos con-
fundindo as origens histoéricas que possibilitam uma atividade filosofica,
com a utilizag3o de categorias l6gicas de uma filosofia.

E possivel uma filosofia “’brasileira” desde que, dada uma reali-
dade capitalista, o nosso intelectual — esse Macunaima do pensamento
brasileiro — aprenda a filosofar, e nao fique ( como diz o provérbio chi-
nés ) imbecilizado olhando para o dedo, enquanto o sabio aponta para a
lua. Para filosofar, é preciso entender nao s6 as contradigcoes entre o dedo e
a lua; mas também a validade dos juizos sintéticos a priori de Kant. Do
contrario, a filosofia adquire a dimensdo de um soco na mesa: tdo util
quanto a duragdo da sua sonoridade. E preferivel, entdo, aprender sam-
ba — e do melhor — com Noel Rosa.
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PARA COLOCAR AS IDEIAS NO LUGAR

Roberto Gomes
Universidade Federal do Parand

O marxismo-leninismo ndo pde de maneira
alguma fim a descoberta da verdade; pelo
contrdrio, ele abre sem cessar as vias do
conhecimento da verdade no processo da
pratica (...) somos contra todas as concep-
cOes — de "‘esquerda’’ e de direita — desli-
gadas da histéria concreta.””

( MAO TSE TUNG )

"A certeza enlouquece.’’
( NIETZSCHE )

1. O ANALFABETISMO LETRADO"”
1.1 — Sobre criticar.

Depois de publicado, um livro passa de alguma maneira a ndo
nos pertencer. Todos lembram das adverténcias de Soécrates quanto as
limitacOes das coisas escritas, e alguns lembrardo as palavras de Sartre,
esgotado diante da pouca inteligéncia de seus analistas: “‘Certas criticas me
concernem tanto quanto certos elogios.”’

Um livro esta sujeito a ser superado ou confirmado pelos fatos,
a ser desmentido, mal interpretado, e até mesmo a ser abandonado pelo
proprio autor. Esse deve fazer um esforco dificil mas necessario no sentido
de nao se deixar confundir com o que escreveu anteriormente — pois se
trata de alguma coisa que sempre poderd rever ou que outros poderao
refutar. Eis por que as criticas sdo bem vindas — e demonstram, no mini-
mo, que o0 escrito ndo se esgotou numa tarefa académica.

No entanto, como diria o Conselheiro Acéacio, existem cri'ticas
e criticas. Criticas sensiveis a natureza do texto, reveladoras, e aquelas que
tém uma historia marcada e cujos equivocos devem merecer do autor uma
pronta resposta — sendo para resolver os equivocos ( ndo tenho esta pre-
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tensdo ) pelo menos para nao perder a oportunidade de colocar as coisas
nos termos corretos. Estas cri'ticas que precisam ser refutadas de imedia-
to — ainda que nos facam abandonar o distanciamento que nos impuse-
mos — sao aquelas onde a falta de competéncia e de sensibilidade se unem
a mafé e a desonestidade intelectual. Se se deve saber receber criti-
cas — porque ndo? — o critico deve saber como fazé-las.

Gostaria de entrar de imediato numa questado, a da Dependén-
cia, que me parece ser o nucleo da divergéncia e aquela que explica todo o
equivoco havido, mas, infelizmente, devo antes fazer algumas indicacoes
sobre o que eu chamo de “‘analfabetismo letrado’’, categoria que proponho
e da qual reivindico a autoria, e mostrar, tanto quanto me permitem os
limites destas péginas, as malversacOes que o meu livro, Critica da Razdo
Tupiniquim, sofreu nas maos do Sr. Ramos.

1.2 — A tarefa quixotesca e absurda.

Partamos do que pretendeu ser a Critica da Razdo Tupiniquim.

Trata-se de um livro deliberamente panfletirio, que recusa o
jargdo oficial, os padrGes tradicionais, os cdrceres formais onde se refugiou
a falta de talento e coragem da inteligéncia académica no Brasil. Ndo é um
“livro-formula” — e para entender isso basta a leitura do primeiro capi-
tulo. E um exercicio que me permiti no sentido de “‘ousar pensar’’, como
recomendava Kant. Mas de forma eliptica, numa linguagem cujo carater
n3o académico é ela mesma significante, jamais gratuita, o que os acadé-
micos em geral ndo entenderam.

Para quem sabe alguma coisa de histéria do pensamento no
Brasil, fica claro que o livro tem um objeto bastante definido: trata-se de
analisar a producao filosofica que saiu do Instituto Brasileiro de Filosofia,
através da Revista Brasileira de Filosofia e dos Anais dos diversos congres-
sos realizados por aquela instituicdo; por outro lado, trata-se de fazer a
critica da “filosofia dos manuais’’, a qual desce do Conselho Federal de
Educacdo e vai modelar os cursos de filosofia de alto a baixo, através dos
“curriculos minimos’’ e das “ementas’’ doutorais.

Quem ndo precisa de notas ao pé da pagina para entender um
texto, sabe que é disso que se estd falando. De resto, explicitamente indi-
cado.



42

Mas ha outro nivel da questdo: discutir duas teses de grande
influéncia na “‘consciéncia filoséfica’” brasileira. A de Silvio Romero, na
obra classica, A Filosofia no Brasil, e a de Antdonio Paim, na Histéria das
Idéias Filosoficas no Brasil, — ambas de larga difusdo e influéncia; disso
tudo se fala no capitulo VIl do livro e nos caprtulos seguintes. As teses
destes dois autores conflitam entre si, Silvio Romero denunciando, ja em
1878, o carater secundario da reflexdo filosofica no Brasil, mas julgando-a
inevitavel e até desejavel, e Antdnio Paim defendendo a tese de que, ainda
que secundaria e eclética, esta reflexdo constitui um verdadeiro pensa-
mento brasileiro. H4 equivocos nas duas teses. Minha preocupagdo é mos-
trar os desacertos destas duas posicOes. Suas partes de razdo e sem-razdo.

Mas para realizar tal tarefa, eu ndo poderia permanecer no
plano de um levantamento histérico — era preciso, a0 mesmo tempo em
que se fazia uma andlise da “producdo’ filosofica, realizar um questiona-
mento da proépria filosofia, que me parecia a questdo ndo resolvida por
debaixo dos inimeros equivocos. Dal a exigéncia de se mergulhar neste
contexto vago e traicoeiro das “‘mitologias’’ brasileiras, verdadeiras cristali-
zagOes ideoldgicas da dominacdo se revelando ao nivel da produgao filoso-
fica.

Por isso tudo, e outras coisas mais, a tarefa a realizar era, como
eu mesmo a classifico, no primeiro capitulo, alguma coisa “‘quixotesca e
evidentemente absurda’’. A ironia, como veremos, nao é o forte do Sr.
Ramos. Mas tratava-se de questionar os pressupostos, as condi¢cOes, o0 que
se deve levar em conta, se quisermos falar ou fazer uma filosofia brasileira.
Nao proponho em parte alguma determinada filosofia ( coisa acabada e
definitiva que ndo acredito existir), assim como nao descarto ( o que
parece temer o Sr. Ramos ) o marxismo. A questao é de outra ordem.

Nao posso deixar aqui de se assinalar que meu livro conseguiu
o prodigio ( nao muito dificil num pai's como o Brasil, onde as “’posicoes
filosoficas” estdo sempre recobertas por um maniquer'smo primdrio e estu-
pido ) de irritar tanto a direita quanto certo tipo de “‘esquerda’’. Ambas
escoicearam vigorosamente. Mas o que me preocupa nao é aqui o meu livro
propriamente, mas as semelhangas que existirdo entre esta “‘esquerda’’ e a
direita no Brasil — coisa muito mais importante e grave; até temivel.
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1.3 -- O modo de producgdo do “‘analfabeto letrado”’.

Todos sabemos — os que leram a historia deste pals — o
peso que tem uma tradicdo de regimes ditatoriais entre-n6s. Mas vamos
apenas nos prender ao despotismo que ainda vivemos e debaixo do qual se
formou toda uma faixa desta ‘‘esquerda’’ aqui representada pelo Sr. Ra-
mos. Uma das tarefas futuras dos historiadores da cultura brasileira, serd a
de fazer o levantamento do corte brutal que representou para a producao
cultural neste pai's o golpe de 1964. Apesar de todo o despotismo tradi-
cional, e dos equivocos das esquerdas de entdo, sabia-se pré-64 que o
conhecimento da vida social e politica se adquire na convivéncia, no jogo
politico concreto, ainda que de uma democracia formal, limitada, ja entdo
um tanto relativa. Mas havia a discussdo, o comicio, o teatro popular
encenado nas ruas, o cinema, a literatura, o debate politico generalizado:
nos partidos ( ainda que catastroficos ), nos sindicatos ( ainda que sob o
bafo dos pelegos ) e na UNE, apesar dos folclore. Quero precisar o seguin-
te: o politico era um debate que se generalizava no conjunto do tecido
social. Aprendia-se a debater, a tomar posicOes, a desvendar equivocos, na
acao, no debate, ao longo de toda a extens3o do pais. Em todas as partes, e
com as limitacOes e ilusOes que hoje conhecemos — nem por isso somos
superiores — 0 jogo politico estava sendo jogado, e o saber a respeito dele
era, em principio, de todos. Obvio, uns poucos detinham o poder — o que
fomos aprender com um golpe de violéncia. E claro que muito se debatia
ingenuamente e que jé havia uma “‘esquerda’’ ‘‘sabe tudo’’, no sentido que
Mao da a este termo. Ndo tenho, nem poderia ter, ilusdes quanto a ‘‘demo-
cracia’’ em que viviamos pré-64. Dela ndo tenho qualquer nostalgia. Mas é
indiscutivel que entdo havia uma conviccdo que se perdeu: a de que o saber
a respeito dos destinos do pai’s era um direito de todos. Que todos pode-
riam conquista-lo. Todos eram potencialmente dirigentes e homens publi-
cos. Era essa conviccdo que dinamizava todos os movimentos da época,
ainda que equivocados.

O que aconteceu com o golpe de 64 ? Esta conviccdo ( que é a
raiz do domrinio politico; mas isso esclarecerei noutro trabalho, aqui nao
hé tempo ) se perdeu. Um grupo forte, defendendo simultaneamente, pos-
to que identificados, a débil burguesia nacional dependente que se sentia
ameacgada, e os interesses do imperialismo, aglutinou forcas militares e
politicas e cassou a cidadania ao B rasil. Do ponto de vista da direita, uma
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vitoria. E os quinze anos que ainda vivemos ndo nos permitem mais ilusoes
a respeito da precariedade desta direita no poder; os sonhos messidnicos de
derrubé-la precisam ser repensados, bem como a suposicdo estapida de que
“a direita ndo pensa”’.

Do ponto de vista de certa ‘‘esquerda’” — e o Sr. Ramos é dela
parte tipica — ocorreu uma tragédia mais grave. Mais grave porque da
direita ndo se espera nada mesmo: ela é isso que estd ai e ninguém tem
ilusdes a esse respeito. Mas o que se tornou grave foi que uma “esquerda”’,
gerada no refigio e na reclusdo da universidade, no laboratério dos cursos
de po6s-graduacdo, tenha também perdido o senso do politico e reproduzido
os tracos totalitarios e elitistas da direita. Como se viu excluida do proces-
so de debate nacional do qual ndo teve sequer tempo de participar, e como
nao saiu da universidade para descobrir outros campos de luta, esta “‘es-
querda” passou a resolver o pai's na sua cabeca. Como lhe foi podada a
pratica politica, refugiou-se nos delirios de um teoricismo pedante e rebus-
cado. Fosse apenas isso, ainda ndo seria tdo grave. Mas acontece que esta
“esquerda’’ se auto-imaginou uma ‘‘reserva moral’’ da nacdo — que viria a
orientar os ‘“‘simples” (sic!) quando as coisas ficassem menos pretas.
Obvio, portanto, que ndo falo dos que tentaram, no desespero, recuperar o
pais pelas armas, nem daqueles que buscaram outras formas de cutucar a
onga com vara curta; falo da “‘esquerda’” académica, enclausurada na uni-
versidade. Ao tomar esta posicao, esta esquerda nao s6 perdeu o senso do
politico e do saber poli'tico como coisa do dominio de todos, como reser-
vou-se o Poder de decidir do Saber. Um equivoco,é 6bvio. Basta notarmos
que hoje, e a partir das primeiras e mais importantes mobilizacGes popula-
res, a oposicdo conseqliente e que incomoda nao é composta dos sabios
intelectuais que gastaram os anos de ditadura ‘‘pensando o capitalismo”’.

Quando os trabalhadores — ndo cito nenhum lider em espe-
cial; hd na verdade uma ‘‘geracdo’’ de Iideres que se formou nos Gltimos
anos — rejeita o “‘dirigismo’” dos intelectuais ndo estd fazendo mais do
que deve e pode. Afinal, foi sobre o lombo do trabalhador que se construiu
o “milagre”. De resto, o trabalhador, como classe, ndao pode exilar-se nem
se trancafiar num departamento de filosofia. Sofreu, aprendeu. E a recusa
do “dirigismo” tem um duplo significado: 12 — a classe trabalhadora ndo
precisa de Irder messidnico nenhum de classe média para dirigi-la; 22 — o
intelectual, classe média, com seus teorismos e rivalidades académicas, nao
tem capacidade alguma ( sem falar no direito ) de dirigir o proletariado; o
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seu isolamento, a sua cegueira, é notoria, e os movimentos poli'ticos que
significam alguma coisa no Brasil recente mostram ao menos isso.

E dentro deste quadro que se produziu o “‘analfabeto letrado”’.
O simples analfabeto é aquele que nao teve condicOes de aprender a
ler — o que, gostaria de deixar claro, ndao o exclui como um potencial
debatedor da realidade politica do pars. Ja o “‘analfabeto letrado’” é aquele
que se tornou incapaz de ler simplesmente porque, tendo havido o corte
representado pelo golpe de 64 e tendo sido cortada toda a tradicao critica
que se gerava no debate politico, viu enclausurada a sua rebeldia classe
média num curso de pos-graduacdo onde aprendeu a ler uma so cartilha
( alias, precisou chegar a pos-graducdo para descobrir a luta de classes — e
se deslumbrou com a novidade ! — o que era moeda corrente entre os
estudantes do secundario, pré-64), sob a presuncdo de estar tomando
posse de um Saber que lhe devolveria o pai’s, quando, de resto, o pai's ndo
Ilhe pertence.

Em resumo, como ndo aprendeu no debate publico, e como
ndo soube procurar fora da academia ( esta agéncia de domesticacdo e
reproducdo do poder ), este intelectual de uma s6 cartilha tornou-se inca-
paz de ler. Essa a esséncia do “‘analfabetismo letrado’’.

Assim podemos entender como encontramos hoje entre-nos
uma “‘esquerda’” que tem todos os motivos para se irritar com livros como
0 meu, tanto quanto a direita. Este tipo de esquerda, bem como o da
direita, estd convencida do caréter absoluto e definitivo de seu Saber. E o
gera sob a capa de um mesmo Poder: o de cassar a cidadania dos nao-inicia-
dos. Ndo levam em conta que as ‘‘novidades’ que descobriram podem ser o
suposto do discurso que nao entendem. Neste sentido, ndo posso deixar de
lembrar o que esta escrito em meu livro: no Brasil, divergir é crime, pergun-
tar ja é um sinal de desobediéncia.

Eis os motivos objetivos, além da ma-fé, pelos quais o Sr.
Ramos foi incapaz de ler o meu livro. Ndo se trata de querer sua concor-
dancia ou aprovagao, que de resto ndo me fazem falta, mas de indicar sua
truculenta incapacidade de perceber diante do que estd. Ao contrério,
construiu um livro que lhe parece criticavel e despejou sobre ele o arsenal
de citacoes de que dispunha no momento. Ora, como vou indicar a seguir,
sdo todas citacOes tendenciosas e com omissdes ( de Lenin, por exemplo )
incompreensiveis; e o livro que o Sr. Ramos critica é um atropelo de coisas
em que mal me reconheco.
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1.4. — A certeza e a duvida.

Antes de dar a indicacdo dos esbarrdes “‘criticos” que o Sr.
Ramos deu em meu livro, gostaria de falar um pouco sobre questdo para
mim bdsica.

Existem dois momentos curiosos no texto do Sr. Ramos. Num
deles me acusa de um ‘‘egocentrismo intelectual’’ que compactuaria com o
autoritarismo vigente; noutro, pde entre aspas a palavra “davida”, que eu
defendo como a atitude geradora de pensamento critico. O Sr. Ramos ndo
gosta de quem se dé ao atrevido direito de duvidar. Compreensivel. For-
mou-se numa academia. Seu Saber é um Poder. A dificuldade — dele, ndo
minha — é que o proletariado ndo estd muito disposto a aceitar este po-
der, o que jd é outra questdo, sobre a qual os “ontélogos’” do marxismo
deverdo pensar. O que ndo consigo entender é como poderéo ser concilia-
das as duas observacOes. Autoritarismo e divida.

Ou as coisas mudaram muito, ou me parece que € a certeza que
compactua com o autoritarismo — e ndo a davida, de onde é excluida. Os
fascistas e facinoras de direita e de ““esquerda’ tém igual aversao a davida.
Nada posso fazer, porém, se pelo seu proprio projeto meu livro — ou eu
nao teria direito a ele? — precisava colocar sob suspeita uma série de
“certezas’’.

Gertrud Stein ( ndo, ndo se ensina na academia ), antes de
morrer, fez duas perguntas. Primeiro perguntou: qual é a resposta? e,
pouco antes de morrer: qual é a pergunta ? E isso. Reivindico a pergunta.
A davida. Nao que recuse respostas. Recuso respostas dadas como prévias e
inquestionaveis. Pré-conceituosas. Em suma, precisamos aprender qual é a
pergunta. A filosofia — se existe isso — é alguma coisa que tem por dever
colocar tudo em questdo, inclusive e em primeiro lugar a si mesma. Quanto
a isso n3o ha como n3o concordar com Heidegger: a filosofia, a questdo da

verdade, se coloca na “‘inconfortavel e salutar dimensao da interrogacao’.

Salutar. Destaco esta palavra. No dizer de Chesterton, e ao
contrario do que comumente se pensa, ‘‘o louco é aquele que perdeu tudo,
exceto a razdo”. Esta cheio de razdo. Tem todas as razdes. Perdeu — ou
fizeram com que a perdesse; ha também um modo de produgdo da loucura,
como se sabe — a salutar dimensdo da interrogacdo.
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O que pretendo e reivindico — contra todos os dogmatismos
totalitdrios — é que a pergunta é pertinente ser feita de todo o direito e
sempre. Mesmo quando j& se sabe a resposta. Sou capaz de aprender a
respeito de seja 14 o que for se sou capaz de perguntar a esse respeito. E
porque posso perguntar. O motivo é simples, ainda que “‘analfabetos letra-
dos” ndo possam entendé-lo. Trata-se do seguinte: é a pergunta que dé
estatuto de verdade a resposta. E neste sentido, e ndo no de um “‘egocen-
trismo intelectual’”” ( que o Sr. Ramos malcriadamente me atribui) que
julgo que a filosofia deve ser minha, propria, minha verdade, componente
inseparavel do que sou e do lugar onde estou. Este é o sentido da ““antro-
pofagia’”’, termo posto em circulacao por Oswald de Andrade e com o qual
jogo dentro do texto do livro, dando-lhe uma nova dimensao.

Em suma: a pergunta tem direito de existir mesmo depois da
resposta. Ou, indo além e mais profundamente: a pergunta é quem valida a
resposta. Assim, ndo recuso respostas como ndo recuso a certeza — mas
uma e outra se validam na pergunta e na davida ( no seu direito inaliena-
vel ), sem o que sera dificil “curar’” o “‘marxismo” do tipo do que se
destila do texto do Sr. Ramos do ranco de totalitarismo, cujas conseqiién-
cias burocraticas e aparelhrsticas ja deveriam ser do conhecimento de todos
os 62 anos depois de 1917. A dimensao politica do que escrevo €, portan-
to, 6bvia. Mas é preciso saber ler.

Ndo é de estranhar, portanto, que este tipo de esquerda, com
seu prepotente e ridiculo ar de ‘‘sabe-tudo”, tenha sido ndo 56 recusada
pelo proprio proletariado como se tornado incapaz de “‘dirigi-lo”’. Ainda
bem. Temos talvez um proletariado mais sabio. Nada tem a dizer a ele um
tipo de visdo totalitdria — esta mesma visao sempre cheia de razoes, capaz
de tudo explicar, mas que, como disse Weffort numa aula recente, ninguém
vota nela.

Desconhece as nuances do politico, do concreto, pela sua rigi-
dez teorica e abstrata.

1.5 — A faléncia do “dirigismo”’.
Voltamos entdo a questdo anterior, a do “‘dirigismo” que o

intelectual atribui a si mesmo. No dizer de Michel Foucault, “o que os

intelectuais descobriram desde o avanco recente é que as massas nao tém
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necessidade deles para saber; elas sabem perfeitamente, claramente, muito
melhor do que eles; e elas o dizem muito bem. Mas existe um sistema de
poder que barra, proibe, invalida este discurso e este saber.”’! Esta desco-
berta revela-se mais rica quando Foucault acusa os intelectuais de compac-
tuar com o poder, ainda que pretenda o contrdrio: ‘0 poder ndo esta
somente nas instancias superiores da censura, mas que penetra muito pro-
fundamente, muito sutilmente em toda a rede da sociedade. Eles proprios,
os intelectuais, fazem parte deste sistema de poder, a idéia de que eles sao
os agentes da ‘consciéncia’ e do discurso, ela propria, faz parte deste siste-
ma. O papel do intelectual ndao é mais se colocar ‘um pouco na frente ou
um pouco ao lado’, para dizer a verdade muda de todos; €, antes, lutar
contra as formas de poder onde ele ¢, ao mesmo tempo, o objeto e o
instrumento: na ordem do ‘saber’, da ‘verdade’, da ‘consciéncia’, do ‘dis-
curso’.”?

Assim, quero deixar claro que ali onde o Sr. Ramos pretende,
ainda que com a truculéncia habitual, insinuar alguma concordéncia entre
meu ponto de vista e o dele, ndo ha concordéancia alguma: ha oposicdo
radical. Inclusive, o Sr. Ramos cita neste momento um dos textos mais
infelizes de Gramsci, onde sua visdo vanguardista e aparelhi'stica fica evi-
dente: refiro-me ao texto em que Gramsci fala dos ‘‘simples”. Pobre
Gramsci. Nao sao “‘simples”’. Apenas foram calados, amordacados — e de
duas maneiras: pelos que ndao permitem que possam falar e pelos que
pretendem falar em seu nome, que é outra maneira de cala-los.

Voltemos a Foucault: ““quando os presos comecaram a falar,
tinham uma teoria da prisac, da penalidade, da justica. Esta espécie de
discurso contra o poder, este contradiscurso mantido pelos presos ou aque-
les chamados delingiientes, é isto que conta e ndo uma teoria sobre ( grifo
de Foucault) a delingiiéncia.”® Ha no “dirigismo’’ deste tipo de "‘esquer-
da” tracos que em Ultima andlise explicam por que querem “‘falar pelo
povo’: partem da mesma suposicdo fascista de direita de que o povo ndo
sabe pensar e falar por si mesmo. Depreciam, no fundo, aqueles a quem
tanto dizem defender.

Estas questOes aqui resumidas sao indispensaveis. Formam o
“ndo-dito’’ que explica o “dito”” — tanto no meu texto quanto no do Sr.
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Ramos. Soubesse ler, o ‘‘analfabeto letrado’’ saberia que é sempre e justa-
mente o ndo-dito que explica o dito. E talvez al as coisas ficassem claras;
mas por que ndo terdo ficado? O Sr. Ramos caiu, ele que leu o primeiro
capitulo de O Capital, no fetiche do texto.

1.6 — Da arte de atropelar um texto.

Acho que agora é possivel indicar e entender o sentido de uma
série de distorcdes cometidas pela ““critica’” do Sr. Ramos com relacao a
meu livro.

Procurarei — vai ser dificil — reunir, agrupar, as inimeras
acusacOes que ele vai destilando ao longo de seu texto.

12) Numa pirueta sofistica, dizendo que eu mesmo admito
nao existir “uma filosofia brasileira previamente constiturda’’, conclui que
0 meu compromisso é ‘‘com ‘algo’ chamado realidade brasileira, e ndo com

uma filosofia’.%

Bom. Que dizer ? Para poder fazer esta afirmagdo, como ja
indiquei, o Sr. Ramos “faz de conta’ que os capitulos que situam a ques-
tdo da filosofia no Brasil ( tomismo, positivismo, neopositivismo, ecletis-
mo, IBF etc.) n3ao existem. A que devo atribuir isso? Ignorancia da
prépria histéria do pensamento brasileiro ? Desonestidade intelectual ?
Nao sei. Além disso, onde se encontra no texto do Sr. Ramos a minima
indicacdo da analise que faria do pensamento no Brasil, deixando de lado,
é claro, as “primeiras licdes”” de ‘‘marxismo’’ que vai largando aqui e ali ?

O fato é que trabalho o tempo inteiro com referéncias diretas
aquilo no que se transformou a filosofia no Brasil: uma razdo afirmativa,
eclética, ornamental, indiferenciada. E dou nome aos bois.

Por outro lado, parece que o Sr. Ramos julga que s6 se pode
dar origem ao que ja existe — ainda que esta ndo fosse minha pretensao,
como estd indicado no terceiro paragrafo do primeiro capitulo.

2°) Ou serda que, como em franca desonestidade intelectual
insinua, pretende que eu — pelo meu ‘‘egocentrismo intelectual”’, de cer-
to... — despreze o passado filos6fico? A desonestidade é tal que noutro
momento ele chega a dar a entender que o Ultimo pardgrafo de meu livro
deve ser lido literalmente. Ignordncia apenas ndo pode ser, pois mesmo um
“‘analfabeto letrado’’ seria incapaz disso. Lamento dizer, mas trata-se de

Iu



50

ma-fé. O “critico” pretende que eu julgue mesmo que Kant tenha menos
valor para a filosofia do que Noel Rosa; pretende que me pareca mesmo
mais importante o samba do que a validade dos jurzos sintéticos a priori;
que eu julgue mesmo que a filosofia ndo seja aprendida na escola.

Das duas, uma. Ou as certezas do Sr. Ramos ja chegaram ao
ponto de trancafid-lo no castelo do qual falava Schopenhauer, ou a ma-fé é
flagrante. O Sr. Ramos comporta-se aqui como o personagem aneddtico ao
qual contamos uma piada e ele nos pergunta do que deve rir. Se ndo riu, a
explicacdo é inutil. Que fazer ? Infelizmente, vale aqui o provérbio chinés
do qual o Sr. Ramos ndo soube tirar — ja que escreve mal — os efeitos
irdbnicos. Na verdade, como ficou claro, eu apontei a lua e o Sr. Ramos
olhou para o meu dedo.

39) So6 aceitando este tipo de andlise entendemos uma série de
afirmacOes do Sr. Ramos que estdao em outras partes. De que aceito ‘‘acriti-
camente’’ uma '‘realidade brasileira”, por exemplo. Do que se fala em meu
livro & de uma possibilidade de apropriagao do saber eurocéntrico ( ne-
nhum desprezo pelo passado ou pela Europa, portanto) — e esta tal “'rea-
lidade brasileira” estd em questdo da primeira a ultima frase do livro, a
ironia do ultimo pardgrafo sendo seu auge. Isso pode ser verificado por
qualquer pessoa que saiba ler.

Novamente o Sr. Ramos omite o fato de que a maior parte do
livro é gasta na cri'tica dos diversos ““mitos’’ a respeito da “brasilidade’” que
nos foram ideologicamente impostos pela dominagdo, interna e externa, as
vezes veiculados por escritores da maior importancia, como Sérgio Buarque
de Holanda. Dou os exemplos das omissoes. O mito da “‘cordialidade’” e
das “‘revolucOes sem sangue’’ ( que busca camuflar a luta de classe ); do
“jeitinho’" ( que explica nossa peculiar democracia relativa e outras tira-
nias ); da ““conciliacdo’ ( indispensavel para entender o pensamento con-
servador no Brasil ); da “imparcialidade’ ( que compactua com a apresen-
tacdo, por exemplo, do Estado como neutro ); da “‘tolerdncia’’ ( as violén-
cias contra as oposicOes nao permitem sustentar este mito ); das ‘‘voca-
¢oes”” e dos ‘‘destinos’’ do Brasil ( que buscam justificar uma histdria eco-
nomica e politica dirigidas por interesses externos, ainda que representados
por grupos internos, e como parte do processo vivido pelo pars); e, final-
mente, o mito segundo o qual o Brasil ‘‘ndo tem cabeca filosofica” e de

que ‘‘ndo ha raca mais refratdria 8 metafisica do que a nossa’”’ — esta
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Gltima afirmacdo é de Jodo Ribeiro, a primeira é de Tobias Barre-
to — (que legitima “metafisicamente’’ nossa condicao de par's de segunda
classe ). Etc. A enumeracao seria longa e cansativa para quem souber ler.

Penso que basta: a “‘realidade brasileira” estd do comeco ao
fim do livro em questdo. Mas num plano que o Sr. Ramos ndo é capaz de
atingir em funcdo de seu economicismo limitado. Ndo hd nada que tenha
sido aceito ‘acriticamente’” como ‘‘realidade brasileira” — e isso ficara
ainda mais claro quando adiante eu tratar da questdo da dependéncia que
enforma ( da forma ) ao livro.

49) Ndo é de estranhar, portanto, que ele se pergunte a res-
peito da ‘‘razdo brasileira’”’: “‘a referéncia exata é a quem ? As classes
dominadas ? "’

Vou responder o qué? se ele omitiu a andlise que faco da
razdo afirmadora, da conciliacdo, dos mitos apontados acima e do capitulo
sobre a “‘seriedade’’, que ele ndo entendeu ? Que vou responder se ele n3o
aceita a nocdo de dominacdo interna e externa a que me refiro quando
falo da razdo dependente ? Como j& vimos com a citacdo de Foucault,
estes intelectuais que se autonomeiam falando pelo proletariado parecem
estar mais ciosos de um poder do que de um saber, ambos no entanto,
considerados Unicos e monoliticos.

52) A truculéncia com que o Sr. Ramos tratou o meu livro se
revela por inteiro quando julga que para mim ““uma filosofia j& feita é
bastarda, uma filha cuja paternidade ndo reconheco, justamente porque
nao fui eu quem a fez; e, portanto, ndo me afeta. S6 me importa quando
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realizo com ela uma promiscuidade existencial.”” A frase é mal escrita e de
mau gosto, mas fui obrigado a transcrevé-la integralmente para dar a medi-
da da distorcdo do que digo sobre a “‘urgéncia’’ de fazer com que a filoso-
fia “me importe” para fazé-la "‘minha verdade”. Esta questdo esta ligada
aquela da certeza e da dlavida, motivo pelo qual hd uma discordancia
radical. Nada posso fazer se a truculéncia do Sr. Ramos ndo |he permite
nenhuma sensibilidade para este aspecto fundamental da filosofia — ja
que ele confunde esta questdo com ‘‘relativismo subjetivo’”; “individua-
lismo intelectual ( que ) compromete a propria pratica politica mascarando
a luta de classes’’; “‘concepcdo subjetivista e idealista de filosofia”. Como
voltarei a insistir, a propria forma da linguagem ¢ significante: estamos

diante de um patrulheiro.
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Remeto os leitores ao meu livro para que pensem sobre o que
la escrevi e o que afirma o Sr. Ramos. Pretextando “‘objetividade social”’
( parece Durkheim...), o Sr. Ramos s6 faz destilar seu dogmatismo e seu
rancor ( contra que e quem, ndo sei) e agora ao nivel da linguagem, cuja
cifracdo inconsciente — releiam a frase citada — faz com que salte de
dentro dela o ““ndo dito”’, o inconfessavel, cuja anéalise deixo aos leitores.

62) Outra descoberta da “‘critica’” do Sr. Ramos é meu “na-
cionalismo ( ufanista? )", como diz e pergunta, na verdade fazendo uma
insinuagdo desonesta. O lugar correto do problema nacional ( e ndo nacio-
nalista, que é outra coisa) ficaréd claro na segunda parte desta resposta.
Quero agora apenas remeter o leitor ao capitulo VIIl de meu livro, particu-
larmente as pdaginas 56 e 57 — sempre tendo em mente a andlise dos
diversos ‘‘mitos”. Ou o Sr. Ramos ndo sabe o que significa ‘‘anaué”’? O
“verde amare!ismo de bananeiras e de jacas”, alids, foi mais um dos mitos
que critiquei.

N&do quero cansar os leitores com a enumeracdo completa dos
encontrdes que meu livro sofreu. Bastaria dizer que pelo proprio empreen-
dimento que foi a Critica da Razdo Tupiniquim, pelo seu cardter antiaca-
démico, panfletario, provocador — e por colocar em xeque o pedantismo
intelectual — trata-se de um livro que se explicita na forma da linguagem
( que é também significante ) e onde a ironia joga um papel fundamental.
A ironia é precisamente o jogo continuo entre o dito e o ndo-dito, o que
exige um leitor inteligente e ndo preconceituoso. Académicos de direita e
de “‘esquerda’” teriam mesmo de se irritar. O que ja era previsto e até
desejado. Nao estou-me queixando, portanto.

2."RAZAODEPENDENTE E EXPANSAODARAZAOEUROCENTRICA”

2.1 — O que pretendo aqui.

Chegamos agora a uma questdo delicada e que nao tenho a
menor pretensdo de resolver nestas poucas linhas extra’das de um estudo
mais amplo no qual trabalho sem pressa. Procurei apenas mostrar que o
Sr. Ramos trabalha ao nivel daquilo que Fernando Henrique Cardoso cha-
mou de “uma interpretacdo formalista do que seja a dialética marxista’’>,
quando insiste em centralizar toda a andlise na nocdo de classe, tornando-a

uma nocao esvaziada, a meu ver.
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Em segundo lugar, pretendo mostrar que as citacoes que o Sr.
Ramos faz de Weffort e de Cardoso sdo cuidadosamente selecionadas e
omitem tudo que pudesse por em questdo o seu modo metafisico de
entender o marxismo. Ou seja: a questdo da dependéncia coloca questoes
que Weffort e Cardoso, apesar de suas divergéncias, julgam dever ser pensa-
das — o que o Sr. Ramos descarta através de citacOes capciosas para me-
lhor poder encaminhar seus ‘‘raciocinios’’.

Mostrar, enfim, que a questdo da dependéncia, ao ser repen-
sada a partir, por exemplo, de Samir Amim, abre aquelas perspectivas de
orientacdo politica desejadas por Cardoso e que Weffort também pressen-
tiu, ainda que prejudicado por certo apego ao formalismo, e indicou nas
tltimas palavras de seu artigo — novamente omitidas pelo Sr. Ramos.
Além disso, dar indicacOes para colocar a questdo noutro plano, o da luta
politico ideolégica — que é concreto, mutdvel e ardiloso — para poder
sair do campo estavel e estéril das abstracOes economicistas onde se coloca
o Sr. Ramos.

2.2. — As“primeiras licoes’’ de marxismo.

O que tem o Sr. Ramos a nos dizer ? Ndo muito além de
algumas “‘primeiras licoes’’ de marxismo. Insiste na universalidade do capi-
talismo ( pacifico: quem o nega ? ), na existéncia de um ‘‘mercado mun-
dial’”” e, citando Rosa de Luxembrugo, na afirmacdo de que esta expansdo
dé a todos os paises ‘‘a mesma forma econdmica, unindo-os numa s e
grande economia capitalista mundial.” Nada a contestar. Lembremos bem
das palavras de Rosa: mesma forma econdmica. Em termos, no entanto, de
“primeiras licoes’’, o que dizer ? Mas continuaremos discutindo isso ?

O Sr. Ramos retira dai’ as conclusoes esperadas: assim como o
capitalismo se universalizou — o que no entanto precisaria ser contextua-
lizado para as diversas areas, noto de passagem — houve também uma
“universalizacdo do proprio proletariado’, o que nos daria as possibili-
dades de uma revolucdo comunista total. E, apoiando-se no “‘desenvolvi-
mento das forcas produtivas’’ ( sempre as ‘‘primeiras licoes’’; é incrivel ),
diz serem estas, recorrendo a Marx e Engels ( A Ideologia Alema ), a condi-
cao pratica sine qua non para se estabelecer um intercdmbio mundial. Sem
isso, 0 comunismo sO poderia ser local, as forcas das relacbes humanas nao
poderiam tornar-se universais, jd que qualquer ampliacdao das trocas aboli-
ria o comunismo local.
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Estamos aqui, portanto, diante de um impasse. Se ndo conse-
guirmos distinguir objetivos finais, condigGes ideais para o socialismo, da
luta politica para o estabelecimento do socialismo, ficaremos numa situa-
¢do paralisadora. Esta postura metafisico-ontolégica de pensar a questdo
da passagem para o socialismo ndo tem como sair do beco sem saida que
criou a partir de uma interpretacao formalista da dialética marxista. Lem-
bra-me um general que, sabendo impossivel ganhar uma guerra de um sé
golpe e em todas as frentes ao mesmo tempo, concluisse que a vitoria é
impossivel. Ainda bem que o Sr. Ramos ndo estava nas redondezas da
Sierra Maestra, em 1959, pois Fidel poderia dar-lhe ouvidos e estar até hoje
sentado ao pé da Sierra aguardando o ‘““desenvolvimento das forcas produ-
tivas”. Salvou-se a‘Revolucdo Cubana.

Mas voltemos ao ontologismo do Sr. Ramos. Insiste no fato de
que “a classe operdria é classe universal”’. Nao vou-me deixar envolver ao
nivel das abstracOes. Permito-me perguntar a respeito, a questionar estas
afirmagOes bombasticas, ja que depois das anélises de Marcuse e, no setor
econdmico, de Jagdish C. Saigal, e justamente em funcdo do estabeleci-
mento de um ““mercado mundial’’ pelo capitalismo, descobrimos ‘‘a exis-
téncia de um conflito de interesses entre os trabalhadores da economia do
centro e os da economia dependente."6 Mas ndo é a questdao que desejo
desenvolver aqui, limitando-me a citd-la como problematica. J& ndo se
pode encara-la ingenuamente.

No entanto, para o Sr. Ramos as coisas sao mecanicamente
Ifmpidas: ““querer encobrir este fato ( o da universalidade da classe opera-
ria) com formas nacionais originais e equivocas significa mascarar as con-
digGes materiais da revolugdo dadas pelo proprio modo de producdo
capitalista na sua universalidade, desfigurando o carater universal do pro-
letariado.” Trata-se de um homem de certezas e que tem uma concepcio
monolitica do seu marxismo; e cito este trecho para que possamos enten-
der a conclusdo que retira: a de que haveria uma ‘‘metafisica ufanista sobre
‘nossa originalidade’”” em meu livro. Insinua que eu estaria escondendo o
“real pelo encanto das cores verde e amarelo’’. Ora, trata-se de duas coisas:
o Sr. Ramos ndo tem como sair de seu economicismo e agiu com ma-fé
diante de meu texto, como mostrei acima.

Imagina o Sr. Ramos que, houvesse esta “‘originalidade’’ ( que
ele interpreta como ‘‘diferente’””, ““novo’’, ‘‘diverso’’, algo assim, quando
esta palavra tem no meu livro um sentido inteiramente diverso ) “‘bastaria a
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simples ruptura com os centros hegemonicos, associada a uma ‘volta as
raizes’ — (que eu ndo refiro em parte alguma, essa expressao de mau
gosto ! ) — para solucionar o vazio intelectual tupiniquim.” Ndo. Nada
disso. O Sr. Ramos continua olhando pro meu dedo. A ruptura com a
razao eurocéntrica exige ao mesmo tempo a ruptura das estruturas internas
de dominagdo, igualmente capitalistas, se quisermos colocar a questdo
assim.

As afirmacoes do Sr. Ramos s6 teriam sentido quanto a “origi-
nalidade” se reduzissemos, como ele o faz, a totalidade socio-cultural e
politica de um paf's as suas ““formas econdomicas”. O economicismo aqui é
flagrante, e ndo & de estranhar como, nesta direg3o, a exegese marxista se
tornou incapaz ndo s6 de entender a nova situagdo mundial criada pelo
capitalismo, mas também ndo formulou até hoje uma teoria do politi-
co — nao do assalto ao poder, mas do exercicio do poder — como bem o
demonstrou a polémica gerada pelo ensaio de Norberto Bobbio, “Existe
uma doutrina marxista do Estado ? "', na Itélia, em 1975.

2.3 — Um edificio ndo tdo monolitico.

Busquemos as origens destas divergéncias um tanto cadticas.

Quando fala a respeito da nocdo de dependéncia, o Sr. Ramos
cita Francisco Weffort e Fernando Henrique Cardoso. Na verdade é preciso
analisar estas citagdes e fazer referéncia ao texto de Cardoso ’ que vem a
ser a resposta ao artigo de Weffort, mas que o Sr. Ramos ndo leu ou ao
qual preferiu ndo fazer referéncia. Mas isso ndo é tudo. Os truques nas
citacoes tém o objetivo de criar a ilusdo de que Cardoso adota a mesma
posicdo de Weffort e que abandonou a nogdo de dependéncia em favor da
analise ortodoxa a partir das classes, no modo formalista de ler Marx.

E preciso notar que o Sr. Ramos corta abruptamente a citagio
que faz de Weffort justamente onde as coisas comegcam a incomodé-lo.
Acontece que Weffort, depois de criticar a colocagdo da idéia de Nacdo
como se fosse um principio tedrico e dizer que uma teoria de classes nao
precisa da premissa nacional para explicar o desenvolvimento capitalis-
ta — tema que sera retomado adiante — acrescenta um terceiro item que
se evaporou na citacao do Sr. Ramos: “3 — se se aceita o segundo argu-
mento, a ‘teoria da dependéncia’ deixa de ser uma teoria ou um conceito
de carater global sobre a sociedade latino-americana e deve ser tomada
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apenas como a indicagao de uma problemdtica nova ( grifo meu ), nascida
da faléncia das teorias convencionais sobre o desenvolvimento capitalista
na Ameérica Latina.”’8

Como se vé, a questdo é reconhecida como importante por
Weffort, ainda que este me pareca ainda atado a um “‘purismo’’ ( o texto é
de 1970) que lhe impede de dar o passo seguinte, que, no entanto, ele
indica logo a seguir, num texto também ndo levado em conta pelo Sr.
Ramos: “Chamo a atencdo para dois topicos de relevancia nesta problema-
tica: primeiro, o referente a necessidade de estudo das estruturas reais do
processo de acumulacdo do capitalismo tout court na América Latina ( en-
fim, se é certo que as ilusdes nacionais sobre o capitalismo morreram, mais
certo ainda, é qué o capitalismo como tal, permanece vivo e ativo em
muitas partes ); segundo, se as ideologias nacional-burguesa e nacional-pe-
gueno-burguesa falharam no plano econdmico, que posicao atribuir entdo
ao ‘problema nacional’ no quadro presente e futuro das relagdes politicas e
ideolébgicas entre as classes ? Em outras palavras, que significacdo deverdo
ter os valores nacionais e a ‘cultura nacional’ para as diferentes classes que
hoje se confrontam na América Latina e para suas diferentes estratégias de
transformacao ( ou preservacdo ) do poder e do sistema econdmico-social
vigentes ? "9

Isso altera a questdo radicalmente, ainda que Weffort hesite
diante do problema no qual esbarrou. Mas o fato de concluir o seu ensaio
com duas extensas interrogacdes é sintomdatico — como é sintomatico que
o Sr. Ramos as tenha omitido. Parece-me que a ortodoxia impede aqui que
se possa dar um passo adiante.

E como podera ser dado? Vamos por partes. Voltemos a
insistir no seguinte: n3o citando a resposta de Cardoso a Weffort, o Sr.
Ramos cria a ilusdo de uma identidade de “‘pureza’ ideolbgica que estaria
unindo os dois autores — na verdade nao pretendendo defender nem um
nem outro, mas prolongar a ilusdo do edificio monolitico de um marxismo
que sO existe na sua cabeca.

Isso se confirma mesmo no texto de Cardoso, citado pelo Sr.
Ramos'?, quando a citagdo é novamente escolhida com cuidado. Certo
que n3o se pode pensar a dependéncia sem os conceitos de mais-valia,
expropria¢do, acumulacdo, e que ela se define no campo tedrico da teoria
marxista — e também é certo que, como diz Cardoso, o “’novo cardter da
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dependéncia ( ... ) ndo colide com o desenvolvimento econdmico das eco-
nomias dependentes’” — trechos eleitms pelo Sr. Ramos. Mas para enten-
der estas afirmacoes de Cardoso é preciso levar em conta outras que faz no
mesmo ensaio. Por exemplo: ““o problema nao estd em saber se as analises
da dependéncia constituem o Gltimo grito independentista da ideologia
embebida no patriotismo econdmico latino-americano. Qu, noutra versao,
se em Ultima analise a dependéncia é mera conseqiiéncia do estagio atual
do desenvolvimento do capitalismo internacional na etapa monopolico-im-
perialista."11 E acrescenta, com enorme lucidez e coragem: ““Nem sequer
estd em repetir que o motor da historia é a luta de classes e, portanto, a
(nica ptspectiva adequada para a andlise do processo historico nos pai'ses
dominados é o de assumir a perspectiva de classe. Essas afirmacOes sao
lugares-comuns, com as virtudes e limitagcdes do Obvio: contém grdos de
verdade perdidos no amalgama confuso da inestruturacdo teodrica.”" 2 ( gri-
fos meus ).

Trata-se, com diziamos anteriormente, de “primeiras licOes’”
de marxismo — e ndao podemos mais nos aprisionar dentro delas ou conti-
nuar a discutir isso.

2.4 — As coisas se movem.

E preciso repensar esta questao na medida em que houve,
como o nota Cardoso, ““o fracasso do nacional-populismo’’, o que tornou

inviavel o ““desenvolvimento nacional burgués”.!3

Assim, a vinculacao, abstrata e dogmatica, da tal “originalidade
nacional”’ com a ideologia burguesa caiu por terra. A luta politico-ideol6-
gica nos paises periféricos da-se em duas frentes: interna e externa — e dar
a "‘originalidade’’ da questdo. Continuar, depois da faléncia do desenvolvi-
mento e independentismo burgués, afirmando que a luta contra a domina-
cdo externa se identifica com a posicdo burguesa equivale a dois erros
crassos; um historico e outro teorico.

Historicamente, as revolugGes, mesmo as burguesas, exceto a
francesa, mas a alema, a norte-americana, a japonesa, e, mais importante,
todas as revolucOes socialistas foram acompanhadas de ruptura de um
vinculo de dominacdo externa. Pense-se no que era a URSS, a China, o
Vietna, Cuba, no momento das revolucdes. Ora, sair do “‘mercado mun-
dial"’, que o Sr. Ramos promove as coisas metafisicas inatingfveis, s6 sera
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possivel por uma intervengdo ( divina? mecénica? ) sobre a totalidade
simultanea da histdria? N&o. Ao contrrio do que pensam os que costu-
mam ler tudo ao pé da letra, as revolugOes socialistas se deram ndo nos
paises centrais ( Marx pensava na Inglaterra; hoje pensaria nos EUA ? )
onde as forcas produtivas houvessem chegado a um estado tal etc. — se-
gundo as “primeiras licoes”; mas se deram em parses miseraveis, campone-
ses, dominados, com uma minuscula, ainda que ativa, classe operaria ( na
URSS, em 1917, havia 3 milhdes de operarios para uma populagdo de 150
milhGes de habitantes). Ora, diante disso, os ontélogos do marxismo s6
tém uma saida: negar que tenha havido revolucdo socialista nestes pai'ses,
ou, como me disse pessoalmente o Sr. Ramos ( por que nao escreve estas
coisas ? ): “Na RsSia, desde 1917, ndo aconteceu nada.”” Nada de diferen-
te do capitalismo, me entendam. O mesmo vale a seu ver para a China,
Cuba etc. Repete-se — e na segunda vez como farsa, diria Marx — a ane-
dota que se conta sobre Hegel: se a realidade ndo corresponde & teoria,
tanto pior para a realidade.

Ndo defendo nestes parses a realizacdo de um ideal do socialis-
mo, j& que as condicdes necessdrias para tal ainda ndo existem, mas o
simples fato de que, embora n3o o queira o abstrato a historicismo do Sr.
Ramos, as coisas se movem. E se movem a partir de opgdes polrticas
concretas, e ndao em fungao de condicdes metafisicas etéreas.

E hda um erro tebrico. Imagina o Sr. Ramos que lutar pela
plena realizacdo dos interesses da totalidade do pars seja algo ligado a
burguesia. Ora, a burguesia ( qualquer que seja ) ndo pode — pelo que ela
mesma é — realizar na totalidade sequer as promessas que fazem parte de
seu proprio ideédrio. Além disso, nos paises periféricos, onde encontramos
uma burguesia atrelada, pela propria internacionalizagdo do ‘mercado ca-
pitalista’’, aos interesses do capital internacional, a burguesia ndo pode ser
nacionalista, j4 que isso implicaria ir contra os seus proprios interesses,
grudados aos interesses externos.

Certo, a burguesia pode criar e manipular a ilusdo ideolégica da
nacionalidade — e isso esta criticado nos diversos ‘‘mitos brasileiros’” que
analiso em meu livro. Mas serd necessariamente parcial no atendimento dos
interesses nacionais.

Somente as classes dominadas podem realizar em sua totali-
dade os interesses nacionais e sd elas poderdo abrir caminho para a luta
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internacional contra o capitalismo. E isso ndo é nacionalismo, que foi um
fendmeno datado, ocorrido em pai'ses centrais, onde encontramos burgue-
sias ndo heteronomas. O “nacionalismo’’ nos paises periféricos é um pasti-
che ridiculo e contraditorio como o integralista, o que indico ao falar no
“verde-amarelismo’'1 4.

Na periferia, a luta contra o mercado internacional — quer
dizer: a negacdo do capitalismo — se identifica com a libertagdo interna
da espoliagdo das classes dominadas. E uma luta sO, em duas frentes. S6 a
cégueira da ortodoxia de um “marxismo’” mal digerido pode impedir o
“analfabeto letrado’’ de ver esta evidéncia.

Citando o final do ensaio de Cardoso, poderiamos dizer que:
“as possibilidades de que um grupo dominante, encastelado no Estado,
empolgue politicamente a idéia de Nagdo sdo grandes. Mas isso ndo elimina
a necessidade de peneirar mais fundo a questdo e verificar, da mesma
forma que no exemplo anterior, se ndo existe uma contradicdo que denote
na ideologia nacional-popular sentimentos que, sendo antiimperialistas sdo,
ao mesmo tempo, antiestablishment local.” !>

2.5 — Situagoes cor:cretas de dependéncia.

Na conclusdo de sua resposta a Weffort, Cardoso assinala que
"convém sublinhar que ao analisar o novo carater da dependéncia ( e, neste
sentido, as contribui¢des de Teotdnio dos Santos e de seu grupo sdo signifi-
cativas) o que fizemos foi mostrar que a divisdio do mundo j& ndo se
realiza mais, como na época de Lenin, por uma anexacdo de territorios e
pelo controle politico-econdmico de areas, para garantir o domfnio sobre
as fontes de matérias-primas apenas (...) A época histoérica que vivemos é
outra. Procurou-se caracterizar os efeitos da forma atual de organizagdo e
de controle econdmico imperialista sobre os paises dependentes por inter-
médio da idéia de internacionalizagdo do mercado interno e de formacao
de uma economia industrial controloda pelo capital financeiro monopélico
nas situagcoes em que as economias industriais dependentes encontram seu
mercado nos préprios paises dependentes. Para isso, a ‘teoria do imperia-

lismo’, tal como se encontra formulada por Lenin, nio é suficiente.””!®

Vemos por ai que o pano de fundo sobre o qual se desenrola
toda a questao é posterior a Lenin, cujas teses ja apresentam séria insufi-
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ciéncia. O que dizer da obstinagdo do Sr. Ramos em manter-se, como
ironiza Norberto Bobbio, a respeito do isolamento deste tipo de marxismo,
em ficar lendo e relendo os mesmos textos de Marx ? — sendo certo que
Marx ndo teve tempo sequer de viver o problema. Quer isso dizer que Marx
perdeu atualidade ? Absolutamente, enquanto perdurar o capitalismo,
como disse Sartre, o nexo basico para todo pensamento estd na critica de
Marx ao capitalismo — o que, no entanto, ndo pode levar-nos a imaginar
que tudo esteja em Marx. Nem mesmo em Lenin esta, ele que avancou
muitos pontos, j& que conheceu uma situacdo mundial que Marx ndo
conheceu. No entanto, o Sr. Ramos, na sua “‘critica’’, ndo cita nem uma s6
vez a Lenin, que € o tedrico cldssico mais importante para se encaminhar a
questao do imperialismo e da dependéncia.17 Alias, Lenin fala também
sobre a pluralidade de vias para o socialismo. Mas talvez '_enin ndo deva
merecer tanta atenc¢do por parte do Sr. Ramos: Lenin ndo fez uma ““onto-
logia” definitiva, fez apenas a Revolugao Russa.

Em todos os casos, voltando a Cardoso, ‘‘ndo seria correto
substituir o que se fez, ou seja, a anélise dialética das situagGes concretas de
dependéncia por uma teoria formal das classes que ndo as situe num con-
texto no qual o imperialismo e a dependéncia que lhe corresponde ( isto &,
a existéncia de poténcias dominantes e nagdes dominadas ) sdo referéncia
obrigatoria para a analise das classes. Pensar que com esta substituicdo se
agrega algo a ‘uma teoria socialista da revolucdo na América Latina’
( Weffort, F. C. — op.cit. p. 20 — frase que Weffort suprimiu posterior-
mente de seu texto ) quando, como no caso, a intengdo ndo é demagogica,
constitui um equivoco que se origina de uma interpretagdo formalista do
que seja a dialética marxista.”1 8

E entdo que Cardoso chega ao ponto que aqui me interessa
mais de imediato, quando diz: ‘’Para dar passos a frente o que é necessario
é ir mais longe na anélise das situacOes de dependéncia no sentido de ver,
em situagOes concretas, como se movem as for¢as sociais que podem negar
( grifo de Cardoso ), isto é, superar a condi¢do atual de dependéncia.”19
Cardoso abre aqui amplas perspectivas ao concluir afirmando que é nesta
direcdo que deve caminhar ‘‘quem estiver interessado, ndo em fazer uma
‘teoria socialista’ da revolucdo, mas elaborar uma teoria que permita orien-
tar a pratica, se for o caso, de uma revolugdo socialista, ou que permita
mostrar as situacOes nas quais tal tipo de revolucdo se transforma mais
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num anseio enraizado em ideologias do que num caminho socialmente
viavel.””20

2.6 — Para sair do impasse.

E neste sentido que a contribuicdo, entre outros estudiosos
que aqui ndo posso tratar por falta de tempo e espago, de Samir Amim?!
me parece relevante. Trata-se de um proceder reflexivo que nao desgruda
um s6 momento do contexto mundial concreto sobre o qual se pensa. Nao
se trata aqui de elaborar uma ““ontologia” marxista, muito menos de for-

malizar uma teoria da luta de classes.??

“N3do existem — diz Samir Amim — dois mercados mundiais,
um capitalista e outro socialista, mas um s6 mercado mundial que é capita-
lista e do qual participa, marginalmente, a Europa do Leste.”?3 “Em
outras palavras, consideramos que a Russia e a Europa do Leste nao for-
mam parte do sistema capitalista mundial, ainda que suas relaces com o
Ocidente desenvolvido e com o mundo ‘subdesenvolvido’ integrem o mer-
cado mundial capitalista.”"%%

Estas economias “‘subdesenvolvidas” nao sdo economias preca-
pitalistas nem ‘‘dualistas’’, mas sim ‘“economias periféricas”, quer dizer,
que se caracterizam pela dominagdo do modo de producdo capitalista.
“Ilas este modo de producdo, que aqui estd baseado no mercado externo,
ndao tende a converter-se no Gnico, como sucedeu ali onde desde sempre
esteve baseado no mercado interno, ali onde a desagregacao dos modos de

producdo precapitalistas precedeu o seu triunfo.’"%>

Da analise destas duas realidades ( economias centrais e perifé-
ricas ) resulta que sao “‘dois problemas qualitativamente diferentes”.2® E
aqui repousa a diferenga essencial: ““podemos construir validamente o mo-
delo de desenvolvimento da economia capitalista sem introduzir relagoes
internacionais no esquema deste modelo. Este modelo teorico é perfeita-
mente correto porque a economia capitalista forma um conjunto coerente
que se basta logicamente a si mesmo.”’2® E nesse sentido que se pode
aceitar a segunda conclusdo do ensaio de Weffort anteriormente citado,
segundo a qual ““‘uma teoria de classe ndo necessita da premissa nacional

para explicar o desenvolvimento c:api’(alista.”2 7
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Mas vale perguntar se isso é verdade para todas as areas abran-
gidas pelo capitalismo. Contrariamente ao modelo abstrato que muitos
extraem do marxismo, Samir Amim chega a conclusdo de que ““um modelo
deste tipo é impensavel para um pai's subdesenvolvido, que por definicdo
ndo pode ser ilhado do mercado internacional. As formas de sua integracdo
internacional condicionam o ritmo e a orientagao de seu desenvolvimento.
A economia subdesenvolvida ndo constitui um todo coerente por si mes-
ma.”" Faz-se necessario compreendé-la no contexto do mercado internacio-
nal que a modela.

Isso explica um duplo condicionamento: porque o capitalismo
periférico nao destroi radicalmente as relacGes de producgdo precapitalistas
e porque a periferia cumpriu sucessivamente diversas fungdes a servico da
acumulac3o no centro.?®

Tal situagdo, criada pela propria constituicdo do sistema mun-
dial capitalista, “‘nd3o s6 “tornou possivel’ o desenvolvimento de correntes
socialistas na periferia. Até agora levou a deslocar o nicleo principal das
forgas socialistas do centro para a periferia. Isso ndo é expressao de alguma
‘teoria terceiromundista’, mas simplesmente a constatacdo de fato de que
as transformacOes em um sistema socialista ndo tém até agora aberto bre-
chas sendo na periferia do sistema. Este fato deve ser explicado, como
todos os fatos, e evidentemente é possivel fazé-lo”.3% ( Grifos de S.
Amim. )

Como ndo se trata aqui de fazer “ontologia’, mas de pensar
grupado ao real, Samir Amim nao toma a atitude tipica dos que se refu-
giam nos mitos da revolugdo messianica, nem nega o carater socialista das
revolugGes havidas por ndo conferirem com algum ‘“modelo ideal’” de so-
cialismo que existisse s6 na sua cabeca. Diz ele: "Uma maneira de elidir a
questdao consiste em negar o carater socialista das transformacdes em ques-
tdo, ora vendo na historia das revolugOes na periferia o resultado de ‘aci-

31

dentes historicos”’, ora reduzindo-as a ‘jacquerias camponesas, Como 0

pretendem os trotskistas. Este modo de negar as mudancgas do sistema em
escala mundial — e em Gltima andlise de negar a existéncia de um sistema
mundial — tém por funcdo salvaguardar o carater sagrado outorgado a
analise do modo de producao capitalista de Marx, fazer dele ndo o ponto

de partida da anélise, mas sim a totalidade de uma ciéncia acabada.”’3?
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A isso chega o Sr. Ramos: a totalidade de uma ciéncia acabada,
ndao podendo, a meu ver, existir traicao mais desastrosa ao proprio Marx.
Mas a que outra conclusao poderiam chegar nossos “‘filosofos semicoloni-
zados”, como os chamou J. H. Dacanal®3, se se limitam a ler e reler,
religiosamente, os mesmos e eternos textos de Marx na caca alucinada do
virus metafisico do capitalismo ? Pode haver contra-exemplo mais valioso
do que afirmo em meu livro: o verdadeiro discipulo é aquele que nega o
mestre ?

E preciso insistir, portanto. “Na periferia — diz. Samir
Amim — o movimento perde sua ‘pseudopureza’ tedrica; é ao mesmo
tempo anticapitalista e nacional. As vitorias do socialismo — até hoje se
d3do precisamente ali onde esta fusdo de objetivos socialistas e nacionais é
total ( Chinae Vietna).”"3*

Claro, isso n3ao se da sem perigos. “Viver é muito perigoso”,
dizia Riobaldo — e o mesmo podemos dizer a respeito do mutavel e incer-
to domrnio da politica e da historia; ja os metafisicos se refugiam em
“ontologias’” onde a divida ndo tem lugar. Estes perigos sd3o as tendéncias
espontanei’stas, a tentativa de renascimento de um capitalismo agrario, a
tentativa de estabelecimento de um capitalismo de estado e, por Gltimo, a
tendéncia ao nacionalismo. Diante destas incertezas, ficam muito pertur-
bados os que gostariam, diz Samir Amim, que a “’histéria permanecesse em
estado ‘puro’, conforme esquema estabelecido de uma vez para sempre
pela ‘revelagdo sagrada’ de 1867.”35, E denunciando a paralisia politica
destes teoricos: “a impoténcia de trabalhar e transformar a realidade, que
caracteriza o trotskismo, é a causa desta va impugnagdo da realidade.””3°

Diante disso, os “ont6logos’’ se contentam em repetir, até a
exaustdo ( dos seus interlocutores; eles ndo se cansam nunca... ), a conti-
nuidade do modo de producao capitalista, chegando a afirmar o Gltimo
mito que conseguiram gerar: o do “‘capitalismo eterno’’; que é, no caso, o
nao-dito que explica o dito. Semelhantes anélises “‘que ndo chegam a dar
conta do fato ( grifo de Samir Amim ) — por que as brechas abertas no
sistema nao o foram até hoje abertas a ndo ser na periferia? — sdo perfei-
tamente estéreis. ( ... ) E preciso ir mais longe. O ‘nacionalismo’ do Oriente
nao é um produto de sua ‘imaturidade’; é o eco dos fracassos do Ocidente
na postergagao da solucdo socialista nos paises desenvolvidos. Se esta pos-
tergagdo deve prolongar-se, e isso € uma possibilidade histérica, ndo deve
excluir-se que o socialismo ( ainda que parcial ) coexista todavia por muito
tempo com o nacionalismo ( até agora proletério j o3
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Isso n3o elimina, é preciso advertir, a possibilidade de revolu-
¢do no centro. A cooptacgao das classes operérias ndo é total, por mais que
seja real — mas é preciso questionar que se possa pdor em movimento uma
revolugao sem que se entenda e mobilize, “’ndo s6 o proletariado trabalha-

dor ‘tradicional’, mas também as novas camadas proletarizadas.”38

Desta forma, a critica que Samir Amim faz do intercambio
desigual revela a forga assombrosa do eurocentrismo. ‘“Teriamos preferido
que o proletariado do centro herdasse de sua burguesia o papel motriz da
historia; que herdasse os aspectos ‘positivos’ do desenvolvimento do capita-
lismo sem herdar os ‘negativos’. Desgracadamente, o desenvolvimento é
desigual e implica a transferéncia do papel motriz da histéria de uma
civilizagdo para oGtra. A civilizagdo grega no sobreviveu ao escravismo. O
capitalismo cedera seu lugar ao socialismo s6 no caso da civilizagdo euro-
péia ceder o lugar a uma civilizagdo mundial. A visdo do proletariado ‘avan-
¢ado’ do COcidente oferecendo o socialismo como um ‘presente as massas
‘atrasadas’ da periferia ndo é ‘insuportével’: estd plenamente desmentida
pela histéria até nossos dias.” 3’

A teoria simplista das relagbes econdmicas internacionais co-
loca mal seu problema, pois parte da hip6tese de que ““os s6cios sdo econo-
mias capitalistas ’puras’.40 Tratamos aqui com “‘formag0Oes socio-econo-
micas diferentes’”. Estas formagOes sdo o “‘capitalismo do centro” e o
“capitalismo da periferia”’. No centro o modo de produgao capitalista é
ndo s6 dominante como tende a ser exclusivo. Neste caso “‘a formacgdo
socioecondmica concreta tende a confundir-se com o modo de produgdo
capitalista. E isso justifica a analise de Marx e sua afirmagdo de que a
analise de O Capital é a analise do sistema real para o qual tende o par's

capitalista mais evoluido de sua época: a Inglaterra.”*!

Agora, vejamos. ‘Como O Capital ndo é a teoria das formagoes
socioecondmicas em geral, mas sim a teoria do modo de produgdo capita-
lista, e que, como seu titulo o indica, é a critica da economia politica, em
Marx ndo ha uma teoria da acumula¢do em escala mundial.”%? Marx fala, é
certo, de acumulagao primitiva, mas como pré-historia da produ¢do capita-
lista. Mas a historia ndo parou. Com a extensdao do capitalismo a escala
mundial, juntamente com o mecanismo de acumulagdo propria do capita-
lismo — a reprodugdo ampliada — “‘continua operando um mecanismo
de acumulacdo primitiva que caracteriza as relagdes entre o centro e a
periferia do sistema capitalista mundial.””43
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Qual seria entdo o equivoco de se apegar aos “‘textos” de
Marx ? ( Peco ser entendido: critico o apego quase neurdtico; nao nego,
muito pelo contrario, que devam ser lidos. ) Qual a cegueira destas anélises
que pretendem fazer uso até mesmo dos recursos “‘sofisticados” da logica
simbolica? Trata-se do seguinte: ““Marx ndo estudou o problema. Porque
sendo ndo teria escrito que na India inglesa a dominacgdo britdnica revolu-
cionaria totalmente o modo de producgdo. Lenin levantou o problema, o
imperialismo, mas com uma referéncia limitada: o das novas formas ( a
partir da constituicdo dos monop6lios no centro capitalista) da acumula-
¢do em escala mundial. ( ...) Lenin tomou um momento desse processo, 0
da nova especializagdo baseada na exportacao de capital para as colo-

nias.” 44

E claro que o capitalismo unificou o mundo num so siste-
ma — isso nao se discute nem é novidade; basta de “primeiras li-
¢oes” — de alguma maneira hierarquizando-o em um centro e uma perife-

ria. Por outro lado, é 6bvio que o socialismo plenamente realizado sé sera
possivel se for superior ao capitalismo, deixando de ser uma simples justa-
posicdo de socialismos nacionais. Até ai, concordamos. Mas ficar ar é
condenar-se a paralisia, a ontologia, ao esquerdismo, sentados ao pé da
Sierra Maestra. Pode haver algo mais reacionario do que esta refinada

andlise que desemboca no mito da eternidade do capitalismo ?

Samir Amim n3o cai na armadilha e abre perspectivas tedricas
e praticas mais ricas, pois ‘o caminho que conduz a isso passa pela afirma-
¢ao das nagoes vitimas do presente, que somente poderdo reunir as condi-
¢Oes de seu desenvolvimento e de sua participagao plena no mundo moder-

no se se afirmam como tais, quer dizer, como nagoes realizadas.””*%

Eis como a acusagdo de “‘nacionalismo’ se dissolve, passando a
existir de agora em diante apenas nos preconceitos formalistas de uma
esquerda delirante. Nao ha nenhuma “contradi¢do’ entre a luta nacional e
o internacionalismo socialista. No dizer de Mao Tse Tung: “‘sb assim ( pela
unido do proletariado de todos os paises ) sera possivel abater o imperia-
lismo e libertar a nossa nacdao e o nosso povo, libertar as demais nagGes e
povos do mundo. Tal é o nosso internacionalismo, um internacionalismo
que opomos ao nacionalismo e patriotismo estreitos”.*® Mas é preciso
ajuntar agora: ‘Para chegar a libertagao completa, os povos oprimidos
devem apoiar-se em primeiro lugar na sua propria luta, e s6 depois na ajuda
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internacional. Os povos cujas revolugdes ja triunfaram devem ajudar os que
ainda lutam pela libertagdo. Esse é o nosso dever internacionalista.”*”

Para quem se deleita, apesar do aparente radicalismo, em ser
apenas um pensador ornamental, basta a analise metafi'sica deste capita-
lismo “eterno”. Mas quem estiver interessado em alternativas, em pensar
oposto, em dizer o contrario, precisa levar em conta que sdo destas lutas
parciais, no contexto internacional e nacional, nesta luta poli'tico-ideol6-
gica, que se da em varios niveis e de inumeras formas, que se minara o
capitalismo.

Como se vé, a luta politica ndo se resolve num sistema ““onto-
logico” a partir do qual se possa construir um sistema onde reine a “certe-
"

za"”. Ela se da na incerteza, no risco, no acimulo de uma inumeravel
quantidade de conquistas. “’Na travessia’’, diria novamente Riobaldo.

2.7 — Aos leitores

S3o estas algumas indicacOes que, resumidamente, gostaria de
entregar aos leitores para que possam entender como a ‘‘cegueira’ das
certezas do Sr. Ramos o tornaram incapaz de entender meu livro. Procurei
responder aqui dentro dos limites sobre os quais o Sr. Ramos imagina
possuir um saber insuperavel, mas que se mostrou tdo fragil. Em meu livro
abordo outras questdes que vao ainda além das colocadas aqui. Mas ele
deve ser entendido como projeto “‘certamente quixotesco e evidentemente
absurdo” — ironia que ndo vou explicar porque sen3o perde a graca. E um
questionamento radical da propria filosofia tentando existir num mundo
caracterizado pela secundariedade. E panfletario, provocador, onde as
coisas nao-ditas jogam um papel fundamental, pois a ironia é a forma de
sua linguagem, o segredo do seu sentido. Foi escrito para leitores inteli-
gentes.

Quanto a esta resposta, peco desculpas ao leitor pelo carater
sumario do tratamento de certas questOes, ja que tive de extrar-las de
outro trabalho mais amplo — para o qual a Critica da Razdo Tupiniquim
foi apenas o primeiro impulso necessirio — de que me ocupo no momen-
to, quietamente e sem pressa, embora vez ou outra tenha de sair de meu

s0ssego para responder a um ou outro “analfabeto letrado’”.%®
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CAMINHOS E DESCAMINHOS DA CRITICA.
ENCONTRO MARCADO COM HEIDEGGER.*

Flavio René Kothe

Pontificia Universidade Cat6lica de Sao Paulo

O presente trabalho nao é feito por um filésofo nem por um
especialista em Heidegger. E apenas a sondagem da possibilidade de um
novo encontro, aqui e agora, da Teoria e da Cri'tica Literaria com Heideg-
ger.

Nos altimos encontros nacionais de professores e criticos de
literatura, tem-se debatido bastante o problema da metodologia de aborda-
gem do texto literario, detectando-se certo impasse da critica. Isto ocor-
reu, por exemplo, no Il Encontro Nacional de Professores de Literatura
( Rio de Janeiro — PUCRJ, 1975, julho ), no Encontro Nacional de Escri-
tores ( Brasilia — Fundacdo Cultural, 1976, abril ) e no Gltimo encontro
da Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia ( Brasilia — UnB,
1976, julho ).

Neste, ficou-se entre a questao da boa ou da md aplicacdo de
“modelos de invencdo’’, geralmente oriundos da Franca e aplicados a Lite-
ratura Brasileira, criticando-se estudantes e professores por ndao ‘“‘aplica-
rem’’ corretamente tais “modelos”. E preciso verificar que ndo se trata
apenas de eventual ‘ma aplicacao’ de teoricos estrangeiros a autores brasi-
leiros ( o que levaria a procurar reencontrar a “‘pureza’” da teorizacdo
original ): é preciso questionar o proprio ‘“modelo de inven¢do’ proposto,
que acaba sendo, em geral, apenas um ““modelo de macaqueacao’.

Nao basta a proposicao de, pela andlise do texto, chegar tam-
bém ao contexto, ou de, pelo contexto, chegar ao texto, isto é, a proposi-
c3o de que o texto nao pode ser entendido sem o contexto nem o contex-
to sem o texto, devendo a critica do texto servir também a uma cri'tica do
contexto. Tal metodologia pode ser traduzida mais claramente pela propo-
sicdo de que, através de uma analise socioldgica, pode-se chegar também a
uma analise microestilistica e através de uma andlise linglrstica deve-se

* Conferéncia proferida na Universidade de Brasflia como homenagem pbéstuma a
Martin Heidegger.
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chegar a uma anélise sociologica da obra, superando-se, assim, a limitacdo
do sociolégico e do lingufistico.

O questionamento deve ser radicalizado, isto é, deve ser visto
numa trilha ja aberta, por exemplo, por Beda Allemann em seu estudo
sobre Heidegger e Holderlin! e por Peter Szondi em seu ““Tratado sobre
Conhecimento Filolégico” e seus estudos sobre Hélderlin?. Tal proposta
parece nao ter sido ainda sintonizada bem pela ( pre ) ocupacdo critica
brasileira.

A questdo n3o é apenas propor uma conjugacao de métodos de
abordagem do fendmeno literario ( poder-se-ia ampliar aquelas duas linhas
de abordagem para a critica temdtica, biogréafica, psicanalitica, impres-
sionista etc. e ndo se teria ainda a solucdo ) nem apenas superar os métodos
meramente descritivos, a fim de fazer com que a cri'tica volte a ser o que
ela originalmerite deveria ser, isto é, critica. Nesta Gltima perspectiva, enfa-
tizar-se-ia a '‘consciéncia critica’’ do critico para que ele ndo fosse apenas
um critico do texto, mas também um critico do contexto presentificado
no texto (com o que se evitaria, sutilmente, a perda da prioridade do
texto, ndo o tomando como mero “‘pretexto’’ para divagacGes mais ideol6-
gicas do que literarias ).

Como exemplo de andlise descritiva surge sempre de novo o
trabalho de Jakobson e Lévi-Strauss sobre o poema “‘Les Chats” de Baude-
laire®. Dada a repercussado, a alta qualidade e as caracteristicas deste traba-
lho — tomaé-lo como exemplo adquire cardter modelar para boa parte das
“correntes modernas da critica”.

E preciso, antes de tudo, superar os limites de uma logica
estritamente cartesiana. Esta-se hoje mais ou menos de acordo quanto ao
fato de que aquela andlise de “’Les Chats’ ndo esgota o poema. Ela é uma
brilhante andlise, de ponto de vista lingUi'stico, das equivaléncias da lingua-
gem poética ao nivel fonético, morfologico, sintatico e, em parte, seman-
tico, mas o poema é mais do que essa andlise. Poder-se-ia até dizer que o
éxito e a validade, o carater artistico de uma obra de arte literdria é
proporcional ao fracasso do método critico que queira explicé-la ou des-
crevé-la, mesmo que o método, ou melhor, exatamente quando o método é
adequado a revelacao de uma faceta da obra.

Naquele trabalho de Jakobson e Lévi-Strauss, o momento de

"fracasso’’ do proprio método ndo é levado em consideragao. O “‘método”’
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procura explicar o seu objeto, quer ser o “‘caminho’ de descoberta do seu
“objeto’’, mas, confrontando o poema com a descri¢do dele feita, compre-
ende-se que ja é hora de pensar num “‘método’ que leve em conta o seu
fracasso metodolobgico” como momento necessario ao seu proprio éxito.
Isto, porém, ndo ocorre, em geral, nos métodos propostos, especialmente
nos métodos pretensamente “‘cientificos"’.

A obra literdria é muitas vezes comparada a um poliedro, do
qual cada método mostraria uma faceta. A proposicdo de tomar determi-
nado método, por exemplo, o socioldgico, para chegar ao momento estili’s-
tico, ou vice-versa, é, portanto, a de partir de uma faceta para chegar a
outra, em principio oposta, ““compreendendo-se’’, assim, intrinsicamente
a obra. Cabe, porém, entao aventar a possibilidade de, com isso, ndo se
chegar apenas a faceta revelada pelo outro método, mas também ao limite
e ao limitado deste outro método, sem entendé-lo como limitacéo.

Isto quer dizer que a conjugag¢ao metodoldgica que examina a
obra ndo sb a seu nivel de significante nem sé a seu nivel de significado,
mas que procura ser abrangente, globalizante, “capaz’’ de compreender a
totalidade signica que é a obra, inserida significativamente na série literaria
e correlacionada, semioticamente, com as outras séries, esta ‘‘conjugacdo
metodolobgica” nao é, talvez, apenas uma somatoéria de éxitos, em que o
revelado através de cada um dos métodos se soma ao revelado pelos outros,
conseguindo-se desvelar, destarte, o ser deste ente que é a obra literaria.
Dado o ‘/fracasso”de cada um dos métodos, deve-se talvez, suspeitar que
al ndo ocorre apenas uma somatoria de éxitos, mas também, como um
avesso, um reverso inevitdvel, uma somatoria de fracassos. Sempre que
olhamos um poliedro — e a obra de arte literaria ndo é transparente —,
mesmo que o0 olhemos com dois olhos ( o método sociolbgico conjugado
ao linguistico ) sempre ha todo um lado dele que nos permanece oculto.

( Este momento se encontra com algo que, dentro da litera-
tura, manifesta-se de modo mais evidente num género, ou melhor, num
subgénero da poesia, ou seja, no poema hermético. Que o probiema teérico
n3o esteja mais evidente no Brasil decorre em parte do fato da Literatura
Brasileira, centro quase absoluto das preocupacdes dos professores e cri-
ticos literarios brasileiros, numa op¢do muitas vezes mais patridtica e ideo-
l6gica do que propriamente literdria e “‘cientifica”, ndo estar tdo bem

representada neste subgénero. )
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A palavra ““fracasso” foi posta entre aspas, pois indicia um
momento que deveria ser conscientizado como inevitavel, sem que com
isso se queira retomar a proposicao metodolodgica inicial de modo refor-
mado. N&o basta propor um método ou modelo que chega a seu fracasso e
se reformula. Tem-se, neste caso, o jogo de tese ( o método proposto ),
antitese ( a dimensdo do seu fracasso ) e sintese ( a absorcdo deste fracasso
e a proposicao de um novo método ou modelo, reformulado e “‘exitoso’” )
da dialética hegeliana, em que o fracasso serve apenas para retemperar a
proposic3o inicial, que, entdo, se fortalece, conseguindo melhor se impor e
perdurar.

Isto seria o equivalente a nivel metodologico do que, ao nivel
politico, é o fato de, por exemplo, a classe burguesa tomar a seu servico,
na forca policial, pessoas oriundas das camadas sociais mais baixas para
reprimir manifestacOes contra esta classe dominante; ou entdc, seria equi-
valente ao que a aristocracia fez ao conceder e vender trtulos nobilidrqui-
cos a pessoas oriundas da burguesia, procurando assim prover a propria
aristocracia com novos defensores. E uma maneira da dominac3o inicial
continuar se impondo. A roda da Histéria, porém, nem sempre aceitou
correr neste trilho.

Sem ter esta conotacdo politica, mas aproveitando a licdo da
Historia para o problema metodolo6gico aqui abordado, trata-se de levar a
sério a dimensdo do ‘‘fracasso’’, da negatividade, ndo para reafirmar
necessariamente a proposicdo metodoldgica inicial, seja linglistica, seja
sociologica, de um modo retemperado e mais abrangente, alcancando-se
assim uma ‘‘solucdo satisfatoria”’ para o problema. E preciso compreender
que, em primeiro lugar, este momento de fracasso do método é o éxito do
poema, da obra literaria — momento essencial a compreens3o da natureza
do “objeto’” a que o “método’’ pretende conduzir.

Isto se encontra com um momento fundamental da moderni-
dade poética: o momento do siléncio, tdo tematizado em Mallarmé, o
poeta por exceléncia da modernidade literaria, o grande herdeiro de Baude-
laire. Nele o branco da pagina aparece como analogon do siléncio que o
poema a custo interrompe e irrompe — fato que Benjamim esclareceu
como sendo decorrente da crise da funcdo social da poesia e do encargo do
poeta — explicagdo esta insuficiente, pois aquilo apenas explicita mais

algo inerente a natureza da obra literaria.
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O siléncio do poema hermético, metaforizado na alvura do
cisne, da neve ou da pagina — a neve que recobre os mortos, cujas lapides
aparecem em letras, a neve que € o mundo da morte, da morte existente na
vida que ndo é vida — este siléncio ndao é simplesmente o nao-dito. Este
“ndo dito” é dito no proprio ““dito” do poema; ocorre, porém, que toda a
metodologia positivista de abordagem do poema, procurando, por exem-
plo, explicar o poético através da descricao da funcdo poética da lingua-
gem, sO atinge o dito que ndo inclui o ndo-dito, quase se restringindo a seu
nivel de significante.

Esta-se, porém, apenas no comec¢o da caminhada. N3o se esta
propondo aqui, de maneira alguma, o olvido da correntes modernas da
critica, especialmente as importantes contribuicGes da analise lingiii'stica.
Esta é, pelo contrario, o que possibilita a radicalizacdo do questionamento,
que, por sua vez, aponta para algo mais, nao abordado em trabalhos como
o de Jakobson e Lévi-Strauss.

O ndo-dito estad dito. Sua explicitacdo enquanto branco do
cisne, da pagina, da neve, ou enquanto nudez, é apenas uma revelagdo,
talvez até demasiado Obvia, de algo intrinseco e inerente a natureza da
obra de arte literaria. O que leva a critica a fugir do poema hermético e a
fracassar ante ele € o que leva a critica sociblogica a preferir a narrativa ou
a perder muito tempo e espaco com obras menores, obras que n3o sdo
propriamente obras de arte literaria. Fica-se preso a narrativa, ao teatro e
ao poema facil, evitando o problema que é colocado, com maior desafio,
pelo poema hermético.

A abertura metodologica é também a propria dimensdao do
fechamento metodologico. “Método” nao é apenas o “‘caminho’ ao obje-
to, o caminho de explicitacao do ser do poema, da obra literdria, mas é
também a dimensdao mesma de ocultamento do "‘a mais’’, além do revelado
pelo método e que é talvez a dimensdo mais propria da obra de arte
literaria. O método, afinal, encontra apenas a si mesmo.

O que se propde também ndo é uma volta ao impressionismo,
no qual ndo o método, mas o cri'tico encontra metodicamente apenas a si
mesmo. O “método’ que se queira mais objetivo na captacdo do poema

1

deve ter em mira esse "indefinivel”’, esse "‘a mais’’, esse “‘enigmatico” do
poema. Nao, porém, como mera desculpa, a ser acrescentada ao final da

analise em termos de ‘‘este poema tem algo mais, algo indefinivel, ele é



74

enigmatico, ele ndao pode ser totalmente explicado”, que seriam meras
desculpas a posteriori para suprir as deficiéncias da anélise anterior, que se
manteria, portanto, intacta.

E preciso levar a sério este fracasso, modificando toda a pers-
pectiva de andlise, mas nao no sentido de pegar tudo simplesmente pelo
avesso, em que o preto seria branco e o branco, preto, pois isto seria ficar
preso, pela negagao determinada, ao proprio momento negado. No encon-
tro entre Filosofia e Poesia, entre um filosofo e um poeta, entre Heidegger
e Holderlin, a propria busca de superagdo da Metafi'sica ocidental, que ndo
conseguiu fornecer a Estética nem & Teoria Literdria um instrumental ade-
quado a compreensdo da natureza da obra de arte, ndao pode ser feita a
partir da obra literdria, do poema hermético, em mero processo de inversio
conceptual, mesmo que tal inversdo seja aparentemente um beneficio a
Literatura e a Teoria da Literatura, ambas tao fracas é tao ameacgadas,
elevando-as de status. O que se deve procurar é a diferenca de horizontes
entre uma e outra, diferenca que se encontra em sua fronteira de contacto,
dando o espagco necessario a liberdade. A liberdade, possibilitadora da
superacao, esta na diferenca, nao na identidade.

O poema € um texto, o texto literdrio é uma textura, uma
tecitura. Esta tecitura é um tecido e, como todo tecido, quando posto sob
um microscopio (e, para isto, as correntes modernas da cri'tica, como o
Formalismo, a Estilistica, o New Criticism e o Estruturalismo representa-
ram exatamente a constru¢ao deste microscopio, a possibilidade de uma
analise microscopica ), tal tecido mostra-se como uma rede. Toda rede é
constituida por uma série de fios — o equivalente ao “‘dito”, ao explici-
tével por métodos positivistas de analise — e por uma série de vazios, o
equivalente ao nao-dito, ao indeterminavel do poema. Uma rede ndo é
constituida apenas pelos fios com que ela é tecida. Essencial a rede sao os
vazios que existem entre um fio e outro, os vazios constituidos e organi-
zados pelos fios. Nestes vazios é que estardo os peixes — a finalidade da
rede.

Retomando a conceituagdo jakobsoniana de funcdo poética da
linguagem", as equivaléncias ao nivel fonético, morfologico, sintatico e
semantico seriam, por conseguinte, os fios paralelos em sua verticalidade,
projetados sobre o eixo sintagméatico dos fios horizontais, projecdo esta

que ndo é um a posteriori da verticalidade, mas constitutiva dela mesma. A
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verticalidade s6 existe ai com a horizontalidade, e esta com aquela: ne-
nhuma é anterior a outra.

E preciso distender o tecido do texto: a andlise micro-estili’s-
tica ndo é, vale redizé-lo, um passo a ser esquecido, mas a propria condigdao
possibilitadora de tais proposicoes superadoras de sua limitagdo. E preciso
conjugar este momento micrcestilistico, filolégico, que com o momento
filos6fico nao esquece o psicanalitico, o socioldgico etc., e que ndo é,
enquanto filosofico, apenas mais uma das camadas ou extratos do texto
( seja no sentido de Imgardens, seja no sentido de influéncias filosoficas
em uma obra literéria, influéncias a serem rastreadas pela Literatura Com-
parada tradicional ). E algo a mais: coloca-nos ante um vazio, ante um
abismo, que nos deixa, perigosamente, tateando no escuro. Pelo minimo
agora, porém, pode-se saber que se esta apenas tateando e que se esta no
escuro, a beira do vazio.

“Diz a verdade quem sombras diz.”® O verso de Celan indicia
estas sombras do vazio, estas sorbras que s3o o vazio, estes espectros alvos
que sao também o poema: eis 0 que a anélise temética, estrutural ou
formal nao conseguem captar nem dissecar.

Isto mostra, por outro lado, a importéancia, por exemplo, das
equivaléncias ao nivel fonético, porque elas estabelecem as ligagdes, as
correlagdes que constituem os fios do dito. Mesmo que a anélise delas ndo
baste para mostrar o todo que é o texto literario, a tecitura, o tecido, a
rede — esta rede ndo pode, obviamente, dispensar os fios — e, para fun-
cionar, também ndo pode ser simplesmente embrulhada: ela precisa estar
estendida e tensa nos seus fios e nos seus nao-fios, nos seus fios e nos seus
vazios, para ela ser ela mesma em sua totalidade. O que ocorre, porém,
com quase todos os métodos de abordagem do texto literario é que eles se
voltam s6 para os fios e deixam, portanto, o texto embrulhado.

Nao por acaso, com Mallarmé, coincide o momento em que o
poema torna expressa sua dimensao de siléncio com o0 momento em que o
poema se torna explicitamente autocritico. Ha, ar, um avanco na producdo
poética que n3o tem sido bem acompanhado pela critica brasileira. E isto
ja perdura ha um século.

E af, como ja foi dito, que a critica deve encontrar-se com

Heidegger. Aceita-se de antemao a proposta de Beda Allemann no sentido
de que o mais importante nao é apontar, de um ponto de vista filoldgico,
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eventuais ‘“‘erros” de interpretacdo cometidos por Heidegger ao dialogar
com a obra de algum poeta, especialmente com a de Holderlin. Isto ja foi
feito por criticos muito mais competentes. Ndao importa também tan-
to — e nao cabe neste elogio funebre sublimado — tentar demonstrar
que Heidegger submete tais textos a sua propria perspectiva de pensamento
ou que a propria selecdo de poetas e poemas por ele feita ja implica um
processo de adequatio, reintroduzindo-se sorrateiramente, o proprio con-
ceito de verdade, fundador da Metafisica ocidental, que ele pretendia supe-
rar, retomando o mito da caverna de Platdo”.

Todo grande critico encontra um autor de predilecdo, toda
grande corrente da <ri'tica tem certas obras como obras prediletas, porque
explicitam e justificam melhor os seus postulados basicos. Reaparece assim
o conceito de verdade como ‘“‘alétheia’: revelacdo: desvelamento e novo
velar.

No encontro que a Teoria da Literatura pode ter agora com
Heidegger ndo se estd propondo as anélises literdrias por ele feitas como
um modelo a ser imitado e estendido a outros autores, pois isto seria
provavelmente fugir a contribuicdo mais importante que ele nos possa dar.
Ndo se chega a solugdo nenhuma — pensar ter chegado a ela seria trair o
impulso mais genurno que se pode captar em Heidegger. F azer citacOes de
seus textos é outra maneira de, tendencialmente, falsificar, pois se extrai a
parte do todo a que pertence para enxerta-la em outro todo, com outra
funcao.

No Brasil, agora aponta-se para algo a beira de algo, num movi-
mento tanteante no escuro, a beira do desconhecido — desconfia-se, po-
rém, que se esta al, e ndo se tem, como até ha pouco, a ilusdo de ter tudo
resolvido, com uma metodologia “cientifica” segura e so6 exigindo a aplica-
¢do correta. Tal ilusdo estd perdida — e esta desilusdo é a propria possibili-
dade de se chegar a uma iluminagdo maior da verdade. Sabe-se que ha
sombras, sabe-se que — também para a metodologia critica — a verdade
nao é apenas a '‘adequatio rei et intellectus”’. A busca da rede em seus fios
em seus vazios exige o reexame do conceito de verdade.

Tal reexame é feito especialmente no ensaio intitulado “Pla-
tons Lehre von der Wahrheit’ ( A Doutrina de Platdo quanto a Verdade ),
onde Heidegger retoma o mito da caverna para demonstrar que a Metafi-
sica ocidental encontrou nele a sua origem mas também a sua limitagdo ao
reduzir o conceito de verdade ao segundo momento, a adequagao do olhar
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de cuem olha, perdendo o sentido basico de revelacdo do proprio ser que
se mostra. Neste processo de subjetivagao, ‘’ha uma mudanca da esséncia

da localizagdo da verdade’® .

Desta mudanca de perspectiva, sdao seguidores e herdei-
ros — entre as correntes da critica literaria — tanto o Impressionismo, ao
localizar a verdade do texto na alma sensi'vel do critico, quanto as aborda-
gens pretensamente cientificas, ao localizarem a verdade do texto no pro-
prio método, ao qual o texto tem de se submeter como se aquele fosse o
leito de Procusto, apesar de serem aparentemente opostos entre si o Im-
pressionismo e as correntes descritivistas.

E preciso retornar, com Heidegger, aquela origem da Metafi-
sica ocidental para conseguir reencontrar a possibilidade de sua superagao
e, no caso mais especifico, conseguir com que a Teoria da Literatura,
consciente de sua fundamental impregnacao ( o que, no Brasil, em geral
nao ocorre ), possa transceder o impasse a que chegou. Com isso, entra-se
num processo de superacdo mais radical do que, como vem ocorrendo
ultimamente, propor a Semanalise literaria como alternativa, mesmo que
ndo se rejeite 0 avango que esta possa representar. Repare-se, alids, que esta
“disciplina nova”’, proposta com inventiva aparente por Julia Kristeva, ja se
encontra em autores como Tynianov, Chklovski, Bakhtine e até mesmo
Walter Benjamin, nem todos e nem sempre citados por ela.

Faz-se necessario a critica acompanhar a revisao do conceito
de verdade enquanto “alétheia’ ( a palavra portuguesa “revelar’” e ‘‘revela-
¢30’' guarda em si seu duplo sentido: desvelamento, desencobrimento e, ao
mesmo tempo, como ‘‘re-velar’’ e “‘re-velacdo’’, novo velar, novo encobri-
mento ), para que consiga fazer novamente o texto falar, dizer a sua verda-
de — e nao ser encoberto, escondido, seja pela subjetividade idiossincra-
tica do critico impressionista, seja pela “cientificidade’” do método ou pelo
desvio historicista e biografizante.

Negando-se a “cientificidade” do método absolutizado, ndo se
estd negando a busca de maxima objetividade na abordagem do texto. Pelo
contrario, em nome desta é que ocorre aquela rejeicdo. Isso mesmo, alids,
acompanha um momento que impregna radicalmente todas as correntes
modernas da critica, do Formalismo russo ao New Criticism norte-ameri-
cano, e que é precisamente a superacdao do desvio anali'tico para fora do
texto, quer isto ocorra através do desvio para a personalidade do autor ou
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do leitor, quer isto ocorra através do desvio para a época de constituicdo
ou de leitura do texto.

N3ao se esta propondo a secura analitica do tecnocrata literario
como alternativa salvadora. A mesma observacao que Heidegger, na “Carta
sobre o Humanismo”, faz em relagdo a Filosofia é vélida paraa Teoriae a
Critica Literdria: quando o pensar acaba, saindo de seu elemento, reduz-se
a uma técnica, a um instrumento de educacdo, a uma disciplina académica
e a um negocio cultural®. Deixa-se de pensar ( mas ainda achando que se
pensa) e tem-se uma ocupagdo quase burocratica. Eis o diagnostico da
reducdo ocorrida com a transformagdo do pensar a poesia em mera técnica
de aplicacdo de um modelo metodologico a priori e desconhecedor de suas
limitacoes.

Na volta ao mito da caverna exemplifica-se talvez, sem que o
termo seja usado, o conceito heideggeriano de ““origem’’: naquele mito se
origina a Metafisica ocidental, mas nele também estd a propria possibili-
dade de superar o que dele se originou. Origina o originado e possibilita
transcendé-lo; n3ao é, porém, um Deus fora do tempo e do espaco. A
doutrina de Platao sobre a verdade ndo é mero passado: continua sendo
replena de atualidade — e é preciso voltar a ela para superar o proprio
passado. Nao se trata, portanto, da mera manutencao do transmitido nem
da mera volta ao passado ou da fixacdo nos gregos: trata-se de compre-
ender aquela elaboracdo tedrica de um modo diferente, mais original e
superador.

Nada mais enganoso do que inventar nomes novos para propo-
sicOes ja antigas: cria-se a ilusdo da novidade para se ficar ainda mais sujeito
a dominacdo do que se pretende estar superando. Em Heidegger, porém,

"10, o uso de

como ele o esclarece em seu ‘“Didlogo sobre a Linguagem
termos antigos ja se insere numa perspectiva critica em relagdo ao sentido
tradicional deles. A sua “novidade’’ ndo consegue ainda explicitar-se clara-
mente: ela apenas pode ser sugerida pela diferenca em relagcdo ao que eles
ndo querem mais dizer. E uma transicdo necessaria. Antes usar termos
tradicionais — com o perigo de serem entendidos em seu significado tradi-
cional —, destacando-se a origem que é reassumida a fim de superar e
transceder o que dela se originou, do que simplesmente inventar termos
novos que recaiam na magia e na hipnose dos n@o-conscientizados pressu-
postos metafi'sicos tradicionais.
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O espaco que se abre com a retomada do termo tradicional
posto entre aspas, isto é, com dificuldade suspenso de sua prisdo concep-
tual, é o que vai possibilitar o desenvolvimento do sentido que podera
esquecer as aspas e o termo tradicional por ja estar em outra realidade de
pensamento. Esta é, porém, uma tarefa que nao cabe a um homem sé nem
a uma so geracao.

E heideggeriano afirmar que o nivel de uma ciéncia pode ser
avaliado pela sua capacidade de colocar em crise os seus conceitos funda-
mentais Isto quer dizer que, no caso especifico aqui tratado, a propria
énfase na problematizagdo dos fundamentos metodologicos de abordagem
do texto literdrio é que torna possivel o avango dos estudos literarios no
sentido de uma compreensdao mais objetiva e abrangente do proprio texto.

A propria pretensdo da Critica em tornar-se Ciéncia Exata en-
quadra-se nos pressupostos metafisicos, sem que este seja, provavelmente,
o caminho mais fecundo para ela, pois precisamente o questionamento
desta Metafisica e de tal ““cientificidade’’, através da natureza do seu “‘obje-
to’’ de estudo, seja um papel maior que ela tenha a desempenhar. O carater
marginal, enigmatico e inexplicavel da obra de arte literaria — segundo os
pressupostos tedricos impostos subrepticiamente por esta Metafisica — é
o que pode levar a maior contribuic3o da critica para o avanco da Teoria e
da propria Literatura, conscientes ambas de sua natureza e funcdo. E ar
também que devera ser encontrada a explicacao do encontro de Heidegger

com Holderlin.

A busca do sentido original de um texto ou de um termo
poderia levar eventualmente a um fetichismo da linguagem, em que o
sentido etimologico de uma palavra aparece como sendo A Verdade, evi-
tando-se qualquer confronto de significado com a coisa significada. Deve,
porém, levar & consciéncia de que o homem n3o fala simplesmente uma
Ifngua, ndo a usa como mero instrumento de comunicagdo, mas é quase
como se a lingua falasse através do homem, a li'ngua o usasse para se
expressar.

A Ifngua ja é em si uma interpretacdo do mundo, da qual
geralmente nao se tem consciéncia, ficando-se sob o seu domrnio. A I'ngua
como que impoe a sua visao do mundo ao homem e ela é, neste sentido, o

seu inconsciente.
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E por isso que a poesia, enquanto cuidado extremo com a
linguagem, e especialmente a poesia sobre a poesia, enquanto processo de
conscientizagdo deste extremo cuidado com a linguagem, é a maneira
maior de ouvir a linguagem dizer o que ela tem a dizer. Pode-se assim
talvez, superar as limitagGes e imposi¢cOes de uma Ir'ngua.

A linguagem é constitutiva da propria natureza do ser humano,
transcende ao individuo como algo que o precede e lhe é imposto como a
priori quase absoluto. Mesmo que se admita, ao contrario do que pensa
Heidegger, neste momento um tanto antropocentricamente, que haja lin-
guagem n3ao-humana ( portanto,talvez até a priori ao género humano), a
Ifngua e a linguagem s3o anteriores ao individuo humano, mas enquanto
Ifnguas e Iinguageﬁs humanas n3o o sdo relativamente ao género humano,
com o que se pode e se deve superar a absolutizacao e a fetichizagdo da
palavra, sob o perigo de, se ndo, sucumbir a ideologizagao.

A palavra, pbrém, é mais do que a unido de significante e
significado. Jacques Derrida divulgou a idéia heideggeriana da correspon-
déncia da concep¢do do que seja a linguagem em relagdo ao que seja o
homem. Apontou a correspondéncia do conceito de significante ao de
corpo e o de significado ao de alma, dicotomia em que o primeiro termo,
concreto e mensuravel, geralmente era menosprezado por ser transitorio,
terreno e mero instrumento de revelacao do odtro, enquanto que o segun-
do, o significado — etéreo, impalpével e espiritual tinha uma dignidade
maior e mais transcendental. A Linglistica moderna, enquanto ciéncia,
criou-se extamente em oposicdo a isto. Influiu decisivamente na constitui-
¢do das correntes modernas da Critica.

Como conseqliéncia, passou-se de uma visdao da obra literaria
que, enquanto critica tematica, psicologica, sociolbgica ou historicizante,
enfatizava a ‘“‘“mensagem’’, o “‘contetddo’’, isto é, o nivel do significado,
para uma visao da obra literdria que, como critica formal, estilistica ou
estrutural, enfatizava o nrvel do significante. Isto teve conseqiiéncias posi-
tivas também. Levou, por exemplo, a uma compreensdo melhor do que € a
“poesia concreta’’, que, alids, tendo por dimensdo essencial o aspecto vi-
sual e corporea do grafema, obrigou a cri'tica a despertar de seu marasmo e
iniciar a revisdo de seus pressupostos, a fim de poder entender este feno-
meno novo, que ndo se enquadrava em seu acervo terminologico e concep-
tual. E claro que, nesta revolucdo, muitos criticos ndo foram capazes se-
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quer de entender o que fosse a poesia concreta, pois querer entender os
obrigaria a revisar todos os seus comodos pressupostos.

Nada, porém, mais preso ao negado do que a propria negacao
determinada. Dizé-lo nao significa necessariamente reenfatizar a perspec-
tiva do significado.

As vanguardas, literdrias e teGricas, que propuseram o carater re-
volucionério do significante, parece quetambém jase tornaram historicas. Pro-
pOe-se agora a necessidade de revisar a dicotomia significante/significado
para que ndo haja a énfase e até a absolutizagdo de um dos niveis, seja a
antiga énfase ao nivel do significado, seja a ‘moderna” énfase ao signifi-
cante. Vem sendo proposto ao equilibrio, como solugdo, equilibrio em
que, a grosso modo, pode-se dizé-lo, cabe a Linglistica desvelar o nivel do
significante e a Sociologia desvelar o significado. Prop0e-se a necessidade
de alcangar uma visao totalizadora e globalizante da obra literaria enten-
dida como ‘“‘signo”’. Tal proposi¢cao ja se encontra, alids, ha varias décadas
em trabalhos de Jan Mukarovsky, o principal representante da Escola de
Praga.

Nota-se, porém, que tanto a inversao da énfase ( do significado
para o significante ) quanto a propria proposta de uma conjugacéo totaliza-
dora continuam presas aos mesmos pressupostos teoldgico-metafisicos, que
nao sdo discutidos nem conscientizados. Realmente, parece fazer-se neces-
séria uma psicanalise de tal inconsciente através do filosofar.

Heidegger, na “Carta sobre o ““Humanismo’!!

correspondéncia entre o conceito da natureza da linguagem e natureza do

, Ja apontara a

homem. Ele ndo se utiliza da terminologia oriunda da Lingiirstica saussu-
reana nem emprega a divisdo dicotdmica de significante ( = corpo ) e signi-
ficado ( = alma ), conforme o faz Derrida. Heidegger fala de uma tricotomia,
em que o corpo é representado pelo fonema e pelo grafema, a alma pela
melodia e o ritmo, e o espirito pelo significado. Nesta ampliacdo, enfatiza-
se o elemento melddico e ritmico, proprios da linguagem poética, que
aparecem como sendo até mais essenciais do que o proprio significado,
deslocado da equivaléncia a alma para a equivaléncia ao espirito.

Mas o que mais importa a Heidegger ndo é apenas mostrar tais
correspondéncias: é a necessidade de se refazer a compreensao do que seja
a linguagem através da redefinicdo do que seja o homem e do que seja a
relacdao deste com a linguagem. Num ambito de preocupagoes mais especi-
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ficas, isso deve levar a redefinicdo do contato entre a Teoria da Literatura e
a propria Literatura, deve levar a reavaliacao do que seja a Critica.

No ensaio /A Caminho da Linguagem’’, Heidegger afirma que
“a transformacdo do signo de algo que revela para algo que designa tem
suas raizes na mudanca da natureza da verdade’’! ?, conforme demonstrara
no seu estudo sobre o mito da caverna. Em vez da revelacdo do ser e dos
entes na linguagem, tem-se buscado a adequacdo instrumental do signo &
sua designacdo. E “claro” que a concepgado heideggeriana do ser essencial
da linguagem enquanto um dizer como mostrar guarda uma predominancia
implicita da visdo como o sentido intelecutal por exceléncia, concepcdo
presente nas mais diversas linguas, em que a palavra ‘ver’’ tem também o
sentido de “‘entender’’.

O dizer n3o é algo meramente adicionado aos fandmenos, mas
sim a aparicao radiante deles. O pensamento ndo é um a priori nem um a
posteriori da linguagem, mas ambos estdo intrinsicamente ligados, um sen-
do a condicdo necessdria de existéncia do outro. A Filosofia da Linguagem
nao é, portanto, uma das tantas especialidades disciplinares e académicas
da Filosofia, mas estrategicamente privilegiada para pensar a natureza da
Filosofia e do homem.

E a linguagem, enquanto casa do ser e moradia do homem,
tendo por guardides o pensador e o poeta, qué possibilita e torna necessa-
rio o encontro do pensamento tedrico com o texto poético. A relacdo
critica-texto recoloca-se de modo mais fundamental. A velha questdo de
saber se a critica ( por pensar o pensado, transcendendo-o e, portanto,
colocando-se num estagio superior da evolucdo do espirito ) tem uma dig-
nidade maior que o préprio texto, ou se a literatura e o escritor sao
superiores a critica e ao critico ( pelo fato destes serem parasitérios, viven-
do da vida e da morte do texto ) acaba por tornar-se ridicula, pois pressu-
pde a imposicdo do monblogo, seja do critico sobre o autor, seja do autor
sobre o critico, impedindo o didlogo possibilitado e necessitado pela lin-
guagem.

O encontro do pensador com o poeta — no caso, de Heideg-
ger com Hdlderlin —, o encontro do pensador que sugere o seu nao-dito ao
procurar revelar o ndo-dito do poeta, acaba sendo ndo s6 o mero encontro
ocasional da personalidade de um pensador com a personalidade de um
poeta, mas o encontro mais fundamental e originador que é a linguagem, e
especialmente o ndo-dito ou ndo-ouvido da prépria linguagem, a linguagem
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enquanto interpretacdo do mundo, enquanto relagdo do homem com o ser
e com os entes. E o encontro dos guardides — o poeta e o pensador — na
casa do ser: a linguagem.

Ao retomar o conceito de signo,mas ndo em seu sentido tradi-
cional de algo que designa algo, Heidegger procura pensar o impensado,
procura pensar de um modo mais original e profundo o que os gregos
pensaram e a tradicao ocidental se esqueceu de pensar. Isto é heleno e, ao
mesmo tempo, ja ndao o é mais. Este é, talvez, o impulso mais radical e
genuino que podemos captar em Heidegger. E o que o levou, também, a

encontrar-se com Holderlin.

Este Poeta, tendo-se voltado decididamente e para o modelo
literario e cultural grego, realizou depois o assim chamado ‘‘vaterlandis-
cherUmkehr” ( retorno a patria? ), que poderia ser deturpado, como o
foi, pelo nazismo, ao ser assumido com o encontrar na patria ( alem3) a
realizacao atual do modelo grego ideologizado, mas que deve ser entendido
Como um processo que permite precisamente a consecucao daquele espaco
de liberdade criativa surgido da diferenca entre o grego e o patrio. Neste
processo, ndao de sintese mas de j~go de diferencas, ha tensdes possibilita-
doras do avangco para o novo ( ou para a morte: ambos sempre irmaos
siameses ). O que possibilitou a Holderlin transcender o horizonte grego e
transcender o horizonte de seu tempo, inaugurando o espaco da moderni-
dade poética, é o que leva Heidegger, herdeiro da tradicdo metafisica inau-
gurada pelo pensamento grego e guardido de sua redescoberta superadora,
a se encontrar com Holderlin num didlogo essencial.

Além disso, como ja foi dito, o pensar que questiona a tradicao
metafisica encontra no poético algo que, por sua natureza, sempre ja ques-
tionou tal metafisica, resistindo as definicOes que esta dele deu. Heideg-
gerI3 insiste na idéia de que é necessario ficar muito atento para ndo
forcar a vibragdo poética na tumba rigida da assertiva univoca. Isto define
bem o perigo da critica, tendencialmente redutora da plurivocidade poé-
tica a univocidade prosaica. O mundo é plurivoco e a poesia, portanto,
tendencialmente mais verdadeira. A crrtica, filha da Estética e herdeira
quase inocente da Metafisica, sua avd, pretendendo revelar o ser do poé-
tico, tende a falsificé-lo, a amordaca-lo nas peias de uma ldgica que néo é a
sua.

O didlogo com o dito do poeta, conforme observa Heidegger
em seu ensaio sobre Trakl'?, s6 poderia ser feito poeticamente, ou seja, de



84

um poeta com outro. ( Este é um problema que, nos ultimos tempos, tem
sido muito enfatizado com a teoria da intertextualidade e os estudos sobre
a parodia.) O didlogo entre o pensador e o poeta é, contudo, possivel
devido a relagdo fundamental e diversificada de ambas com a linguagem.
Para Heidegger, todo pensamento verdadeiramente reflexivo é poético, e
toda poesia é um modo de pensar. Ambos estdo necessariamente juntos,
proximos entre si, sem se confundirem — como duas paralelas que so se
encontrardo no infinito. Na tensdo entre ambas hd o mover-se. Uma nao
deve reduzir-se a outra. A aproximagdo possibilita o didlogo: este se man-
tém enquanto nao ocorre o encontro redutor. A aproximac¢do do filésofo
com o poeta n3o é ocasional: pertence a propria natureza do pensar e do
poético,” sendo também condigdo necessaria ao desenvolvimento de cada
um deles. A ambuigiiidade da linguagem poética ndo é imprecisdo a ser
“retificada” pela precisdo da linguagem univoca da ‘‘ciéncia’’; antes, pelo
contrério, é o grau maior e mais dificil de precisao.

O dito poeticamente e o dito “pensativamente’’ nunca s3o o
mesmo. O didlogo entre ambos deve, precisamente, resguardar o carater de
didlogo: ndo hé substituicdo possivel de um pelo outro. Ambos podem
tentar dizer de modo diverso o mesmo, ambos podem tentar encontrar-se
num infinito, mas ndo sdo o mesmo: querer que 0 pensamento se torne
poesia, e a poesia, filosofia, é querer anular a diferengca entre ambas, a
diferenga que possibilite eventualmente o avango para um infinito.

No inicio do ensaio ‘‘Hélderlin e a Esséncia da Poesia’!®,

Heidegger pergunta por que escolheu Hélderlin e ndo outro poeta, como
Homero ou Séfocles, Virgilio ou Dante, Shakespeare ou Goethe. E a res-
posta é pronta: porque Holderlin é o poeta do poeta, poetiza a propria
esséncia da poesia. Tal resposta talvez ndo baste: podia té-lo levado a
Mallarmé e, hoje, levar-nos-ia mais radicalmente a Paul Celan, que em 1937
nada ainda publicara. Fazer poesia sobre a poesia caracteriza grandemente
a modernidade poética, mas é um momento que ja pode ser encontrado em
autores como Homero e Shakespeare, para citar nomes aventados por Hei-
degger.

A maneira de abordar a obra de Hdlderlin, fazendo citagoes
esparsas de textos, é suspeita aos olhos da critica atual devido ao carater
arbitrério e subjetivo da selegdo feita. O mesmo ocorre com a tentativa de
interpretacdo globalizante, que passa por cima da andlise se concreta e
detalhada dos proprios poemas, fato que, alids, é reconhecido pelo proprio
Heidegger.



85

Quando este se pOe a conceituar o poeta como um interme-
didrio entre os deuses e os homens, sem que deuses e homens sejam inter-
pretados, e quando se constata que esta conceituagado so atinge a intencdo
de certo tipo de poeta, tal perspectiva, oriunda de uma visdo grega de
mundo, ndo mais atinge a um mundo laico e sem deuses gregos ( exceto os
da Editora Abril ). -

Repare-se, contudo, que no ensaio de 1953, sobre Trakl, este
jargdo ja se torna bastante ausente. O que talvez mais prejudique a recep-
¢ao de Heidegger seja a interpretacdao mistificadora o idealista que “‘segui-
dores’’ seus dele fagam. Chega a ser , entdo, uma grata surpresa reencontrar
o vigor do préprio original.

As vezes, Heidegger quase recai em ridiculo devido ao carater
demasiadamente 6bvio de certos ““circulos’ que ele propde com toda énfa-
se filosofica. Assim, por exemplo, no ensaio sobre “’A Origem da Obra de
Arte’”’, quando afirma: ‘O artista é a origem da obra. A obra é a origem do
artista.”1°, ou quando diz: “A origem da obra de arte é a arte. O que é,
porém, a arte ? A arte se realiza na obra de arte.”’17

-

Holderlin é escolhido por Heidegger por ser o poeta dos poe-
tas, o poeta que tematiza a esséncia da poesia, caracteristica esta, alids,
desenvolvida pela modernidade poética, que, por sua vez, tem também
como momento fundamental o siléncio do poeta, o que é tematizado no
branco — do cisne, do gelo, da pagina, como metéaforas do siléncio.

O calar-se, como o ouvir, €, porém, inerente a fala. Como
Heidegger registra em Sein un Zeit: “‘Quem nunca nada diz, também ndo
pode calar num dado momento. S6 no falar genuino é possivel um verda-
deiro calar. Para poder calar, o Dasein precisa ter algo a dizer, isto é, dispor
de um verdadeiro e rico estado de abertura de si mesmo. Entdo, torna-se
patente o estado de siléncio ( die Verschwiegenheit ) e aniquila a “‘conversa
fiada”. O estado de siléncio articula, como modo de falar, a compreensibi-
lidade do Dasein tdo originalmente que dele provém o genuino poder ouvir

e o transparente ser um com 0O outro”.!®

O siléncio é condicado necessaria a fala: alguém precisa silenciar
para o outro poder falar. Ouvir sup0e o siléncio.

Beda Allemann'?, por outro lado, afirma que toda linguagem
verdadeiramente poética se desenvolve no jogo entre dizer e calar. E por
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isso que a ciéncia que se prenda s6 ao ‘““dito” ndo alcanca o reino do
essencialmente poético.

No inicio do ja referido ensaio “Platons Lehre von der Wahr-
heit"2°, Heidegger afirma que o ensinamento de um pensador é o ndo
dito em seu dito. Isto se encontra — é interessante notar — exatamente
com a observacdo que Heidegger?! faz em relagdo a um poeta, Trakl,
quando diz que a assertiva ( statement ) fundamental de um poeta nao é
explicitada, apesar de impregnar todos os seus poemas. E como se a obra
de um poeta girasse em torno de um Unico poema, jamais escrito.

Ha um siléncio que se manifesta na poesia e que é também um
calar-se para ouvir o Outro, mas que é mais do que um calar-se para ouvir
outra pessoa falar. ‘E o siléncio do ndo-dito, é o siléncio de quem ouve o
ainda ndo-nascido, é o siléncio de quem perscruta a noite em que vivemos,
tentando vislumbrar as névoas da manha, o lusco-fusco do amanh3d. Como
observa Heidegger em seu ensaio sobre Trakl: ‘A obra do poeta é apenas
um ouvir. O afastamento capta primeiro o ouvir em sua musica, de modo
que esta musica possa soar no poema em que vai ressoar. A frieza lunar do
azul sagrado da noite fantasmagorica soa e surge através de tal contemplar
e dizer. Sua linguagem torna-se um dizer-apos, torna-se: poesia. As palavras
ditas do poema protegem o dito poético como algo que, por sua natureza

essencial, permanece n3o-dito.”%?

Este siléncio é essencial a poesia. De certo modo ja esta presen-
te no proprio carater hermético da verdadeira poesia, hermetismo contra-
rio @ comunicagao facil, pois esta ndo comunica nada, retomando apenas o
lugar-comum. Voltando a antiga figura da rede, tal siléncio é o vazio que
enquadra o além da rede, o além do texto, o que transcende a sua presenti-
ficacdo, mas que é sua finalidade e realizacao.

O falar como um ouvir a propria linguagem diz-se novamente o
préprio dizer da linguagem: deixa sua voz atonal vir até o homem, fazen-
do-se ouvir, fazendo o homem ouvir ao ser. Quem melhor ouve este dizer
da linguagem é o poeta; quem mais presta atencdo a este dizer é o poeta
que torna poema a propria esséncia da poesia. Sequndo Heidegger“, se 0
homem mais uma vez deve procurar a proximidade ao ser, deve comecar
aprendendo a existir no sem-nome, que pode ser encontrado no ndo-dito do
grande poeta, do grande pensador. Este ndao-dito é a propria possibili-
dade e apelo de desenvolvimento daquilo que foi dito: inaugura e conclama
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a tradicao viva. Eis ai um sentido bésico do encontro de Heidegger com
Holderlin.

Jakobson buscou a esséncia da poesia através da funcao poé-
tica da linguagem, mesmo que ndo confundisse uma com a outra. Heideg-
ger adotou a tese incomprovavel de Vico ao dizer, no ensaio sobre ‘“"Hol-
derlin e a Esséncia da Poesia’’ que '‘a poesia é o nomear que instaura o ser
e a esséncia das coisas, ndo é um dizer caprichoso, mas aquele através do
qual se torna publico tudo quanto depois se fala na linguagem cotidia-

na”?%. Isto soa a idealismo.

Partindo de uma assertiva que é mera especulacao, Heidegger
conclui que nao se trata de entender a esséncia da poesia através da essén-
cia da linguagem, mas de entender a esséncia da linguagem através da
esséncia da poesia. Isto pode ser uma bela tentativa de salvar a poesia,
ameacada e transformada na mercadoria mais in(til e sem sentido, mas
serve também para ocultar, ideologicamente, as causas socio-historicas que
a ameacam. Talvez a propria opcao pelo siléncio, a que a poesia cada vez
mais aponta, seja a licdo maior que ela tenha a nos dar.

H4a algo que, antes de se concluir, ainda deve ser aventado. O
processo hermenéutico, que ja recebera uma ampliacdo, ao passar da mera
exegese de textos sacros para a interpretacao inclusive de textos literarios,
foi ainda mais ampliado, por Schleirmacher, ao abranger também o esclare-
cimento de passagens e instantes obscuros da fala como um processo fun-
damentalmente idéntico ao da compreensdo da palavra escrita. Este proces-
so recebeu uma ampliagdo ainda mais radical por parte de Heidegger:
“Como um compreender, o Dasein projeta seu ser em possibilidades. (...) O
projetar do compreender tem a possibilidade prépria de desenvolver-se. Ao
desenvolvimento do compreender denominamos “interpretacdo’” ( Ausle-
gung: ex posicdo ). Na interpretacdo o compreender ndo se torna outra
coisa, mas sim a si mesmo. A interpretacdo se funda existencialmente no
compreender, e este n3o surge dela. A interpretacao nao é o tomar conhe-
cimento do entendido, mas a elaboracdo das possibilidades projetadas no

compreender.’’?®

A amplicacdo do processo hermenéutico a ponto dela assumir
uma dimensao ontolbgico-existencial pode levar eventualmente, como
ocorre com seguidores de Gadamer, a um esvaziamento e a um vazio em
termos de trabalho especializado no campo original da interpretacao de
textos, mas deveria, pelo contrario, dar-lhe um sentido mais profundo e
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radical, levando & compreensdo do universal no particular, ao desvelamento
do ser e dos entes na linguagem e pela linguagem.

Na linguagem e pela linguagem podem encontrar-se o poeta e o
pensador melhor ainda podem encontrar-se o pensador, e o poeta que pensa
a esséncia da poesia. Esta, porém, leva ao encontro do siléncio: ndo s6 o
siléncio do poeta que enlouquece, como Hdlderlin, do poeta que deixa de
escrever, como Mallarmé, do poeta que se suicida, como Trakl, mas do
poeta que encontra no proprio vazio e no siléncio a esséncia negativa da
poesia, a esséncia que nao pode ser dita nem feita.

Para quem falou tanto do siléncio, ja é hora de silenciar, é hora
de retornar ao siléncio, siléncio do qual, provavelmente n3o deveria sequer
ter sardo.
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UM ASPECTO DA FILOSOFIA BRASILEIRA E
PORTUGUESA NO SECULO XIX *

Geraldo Pinheiro Machado

Pontificia Universidade Cat6lica de Cam-
pinas.

Cabe a Antonio Paim a principal referéncia no estudo sistema-
tico da filosofia portuguesa com vistas a filosofia brasileira'. Outros terdo
ensaiado pontos especiais. Poucos se terdo filiado explicitamente a uma
tradicdo portuguesa, como o jurista filosofo de Sdo Paulo, Jodo Mendes
Junior. O problema,ndo obstante, me parece relevante. Reclama — e pos-
sivelmente seja a hora de dar atencado a ele — tratamento mais desenvolvi-
do, leitura textual mais demorada de documentos paralelos. Como na lite-
ratura, onde é tradicdo o estudo dos autores portugueses e brasileiros e on-
de se encontram, de resto, antologias abrangendo biobibliografias, vistas
criticas e excertos brasileiros e portugueses, em filosofia possivelmente
cumpre empreender a feitura de idénticas coletdneas, com aparato cri-
tico adequado ao nivel académico. Tendo assumido neste ano novos encar-
gos na Pontificia Universidade Cat6lica de Sdo Paulo ( que tenho a honra
de representar neste certame ), no sentido de coordenar a elaboracdo de
dados sobre o pensamento filoséfico brasileiro — empreendimento que
sensib’iizou também a Pontificia Universidade Catdlica de Campinas e o
Centro de Estudos Brasileiros da Faculdade de Filosofia da Sociedade
Visconde de Sdo Leopoldo de Santos — acalento a esperanca de projetar,
do mesmo passo e paralelamente, a elaboracdo de dados sobre a filosofia
portuguesa, reunindo um conjunto de recursos humanose financeiros capaz
de por ao alcance do pesquisador brasileiro — sobretudo da nova geracdo de
historiadores que reponta nos trabalhos académicos de pés-graduacdo — ins-
trumentos para a obtencdo de uma analitica conjunta da filosofia brasi-
leira e portuguesa e respectiva historiografia. E com muita satisfacao,
pois, que felicito a V SEMANA INTERNACIONAL DE FILOSOFIA da
Sociedade Brasileira de Filésofos Catélicos, pela clarividéncia de incluir o
tema no seu programa de trabalhos e de convidar para expositor * * desta
sessdo um dos pioneiros do assunto.

*Sessdo Plenédria de 17-07-79, V SEMANA INTERNACIONAL DE FILOSOFIA,
Soc, Bras. de Fil. Cat6licos.
**Antonio Paim,
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De minha parte, certamente sem nenhum relevo, mas consig-
nando a preocupacdo do problema, tentei equaciond-lo, em momentos di-
ferentes, sob a categoria de heranca portuguesa2 e outras que permitiram
uma discreta leitura de alguns aspectos. Ndo se prestam contudo a maior
aprofundamento.

De fato, ainda hoje ndo tenho a evidéncia de dependéncia glo-
bal ou em ampla escala entre autores e textos portugueses e brasileiros, na
4rea da filosofia. Reconheco certamente que, por outro lado, ndo hé tenta-
tivas suficientes de elaboracdo documental a tal respeito. Na verdade, os
problemas relativos a producao filos6fica no Brasil e em Portugal parecem
indicar um fator comum presente aos dois processos, ndo porém uma de-
pendéncia. Ha indicios da presenca de um desafio comum a presidir a ela-
boracdo filosofica e respetiva historiografia nos dois paises. Sem abandonar
a pesquisa das dependéncias reciprocas, parece-me pertinente e, quica, de
resultados promissores para a inteligéncia de ambas as culturas, procurar
identificar os desafios comuns a que nelas a filosofia tenta responder. Ndo
se trata de estabelecer dados ex6genos. Penso num desafio especificamente
filoséfico, que cumpriria identificar e elaborar debaixo do regime episte-
moldgico peculiar a filosofia e sua historia.

Neste sentido, e para concorrer ao debate, proporei umas pou-
cas indicacOes que tém como centro de referéncia a Histéria da Filosofia
em Portugal ( 1868 )° de J. J. Lopes Praca ( 1844 — 1920 ). O livro de
Lopes Praca encontra um documento simétrico e contemporaneo em A Fi-
losofia no Brasil ( 1878 )* de Silvio Romero ( 1851 — 1914 ).

O livro de Silvio Romero é o primeiro texto geral sobre o pen-
samento filoséfico brasileiro. Editado em 1878, ja se encontrava na verda-
de publicado em “‘escritos disseminados pelos jornais e peridédicos das pro-
vincias do Império’’, como diz o autor, acrescentando que correspondem a
“‘oito anos de jornalismo”>. Esses oito anos de jornalismo resultaram
em mais seis outros titulos de livros — Cantos e Contos do Povo Sergipa-
no, O Poema das Américas etc. ( idib. ) — o que mostra o vigor do sergi-
pano, pai da histdria cultural brasileira, e bem pode simbolizar a vitalidade
desse Sergipe tdo pequeno territorialmente quao grande no papel histérico
da cultura nacional. Este dado vale dizer que os tépicos de A Filosofia no
Brasil vieram sendo escritos desde os vinte anos do autor. Isto é, parte du-
rante o curso de graduacdo em direito ( concluido em 1873 ) do futuro au-
tor de Ensaios de Filosofia do Direito ( 1895 ) e da célebre Histéria da
Literatura Brasileira ( 1888 ).
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Ora, a Historia da Filosofia em Portugal, sobre a contempora-
neidade com a similar brasileira, sobre a identidade significativa de titu-
los — filosofia em Portugal, filosofia no Brasil — sobre a similaridade
conjuntural dos autores — obra de mocidade ndo revista nem reeditada,
universo de estudos juridicos — sobre todo esse conjunto de circunstan-
cias, tais obras representam ainda, além disso, o mesmo estagio cultural sob
um aspecto®, a saber, o da tomada de consciéncia histérica global do
pensamento filos6fico dos respectivos paises.

De fato, a data da publicacdo da Histéria da Filosofia em Por-
tugal Lopes Praca tinha 24 anos e concluia o curso de direito. Isto é, pes-
quisara e escrevera enquanto estudante. O futuro autor de A Mulher e a Vi-
da (1872) e de Estudos sobre a Carta Constitucional de 1826
(1878 — 1879 ) n3o prosseguiu cultivando as letras filosoficas. Lopes Pra-
ca declara que nada encontrara anterior sobre a histéria da filosofia em
Portugal7. Seu reeditor confirma e acrescenta que nem depois. ‘’Seja como
for, diz Pinharanda Gomes®, até aos nossos dias, mesmo levando em conta
a tentativa de Martins Capella, o pouco legado por Lopes Praca continua
sendo o pouco de que, em termos de historiografia ( filoséfica ), a nossa
cultura dispde”. Refere-se a obras de cardter geral e ndo monogréfico.
Lopes Praca pensa estar fornecendo ““um quadro completo do movimento
filosofico de Portugal’®.

Silvio Romero, por seu lado, ndo s6 ndo encontra documentos
anteriores do mesmo género, como também pensa ter proposto um quadro
completo da filosofia no Brasil'©.

Marcarei mais trés pontos de referéncia neste paralelo, apesar
das restricdes quanto ao limite de tempo que regem a minha fungdo de de-
batedor. Tais pontos dizem respeito, (1) a conceituacdo de filosofia,
(2 ) a valorizacdo da perspectiva nacionale ( 3) a denlncia da inferiori-
dade das elaboragdes nacionais.

1 — Lopes Praga, realmente, se propoe a explicitar o objeto e o lugar da
filosofial 1. N&o seria vidvel neste momento analisar a acepcdo em que
Lopes Praca resolveu, como diz!?, empregar a palavra filosofia. O que pre-
tendo notar é que em Silvio Romero ndo se explicita metodicamente este
ponto. Constitui um problema identificar a nocdo de filosofia que manipu-
la, problema de que se tém ocupado os comentadores dos seus textos. Para
a anélise de ambas as obras parece importante o confronto pormenorizado
deste tema.
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2 — Ambos os autores se queixam dos produtos nacionais que historiam.
Lopes Praca viu qualificado de quimério o seu projeto, pleno de entusi-
asmo juvenil, de uma Historia da Filosofia em Portugal, de vez que "‘ne-
nhum filésofo ilustre se conhecia nos Fastos da Historia Portuguesa"”.
Diz saber ‘’‘com todo o mundo que um livro destes ( Historia da Filosofia
em Portugal ) ndo tem compradores em nosso Pais’’ ( ibid ). A certa altu-
ral? refere que os “progressos’’ da filosofia na Europa ( séc. XVII ) “‘ndo
tiveram eco entre nds’’. Ndo seriam poucos os pontos em que vai estigmati-
zando, como Silvio Romero, a situacdo nacional. O autor brasileiro é, por
temperamento e sobretudo naquela idade, mais veemente e mais categori-
co. Sua atitude, de resto, fez escola na historiografia filoséfica brasilei-
ra'® e representou um fator de retardamento, ao menos uma dificuldade

no seu desenvolvimento critico.’Na historia do desenvolvimento espiritual

do Brasil — é o veredicto do historiador da filosofia em 1878 — hdauma
lacuna a considerar: a falta de seriacdo nas idéias (...) um autor ndo
procede do outro (... ) Neste pais (... ) o espirito pablico ndo esta criado

e muito menos o espirito cientifico. A leitura de um livro estrangeiro, a
predilecdo por um livro de fora vem decidir da natureza das opinides de
um autor entre nés. As idéias dos filésofos ( ... ) ndo descendem umas das
dos outros (... ) Nem talvez se conhecam ( ... ) que relacdo légica haverd
entre o Dr. Tobias Barreto e o Pe. Patricio Muniz... que lacos os prendem ?
(...) E que a fonte onde nutriram suas idéias é extranacional’’ ' . Decerto
a veeméncia do imaturo historiador brasileiro ndo se encontra no historia-
dor portugués. Lopes Praca, na verdade, tinha diante dos olhos outro
conteldo a historiar. Perguntar-se-d porém, se tivesse Silvio Romero no seu
horizonte histérico um desempenho equivalente por exemplo ao dos
conimbricenses, a que se refere desvanecido Lopes Praca, se Silvio Romero
contasse com tais pecas no arsenal do historiador, teria outra atitude ?
Resposta dificil, se atentarmos paraa...coleracom que aborda o tomista,
Soriano de Souza, abordagem que j& comparei uma vez a poesia do estilo
literdrio das maldicGes, como a de Gongalves Dias: “Que a teus passos a
relva se torre, Murchem prados, a flor desfaleca” ...

3 — Se em ambos os autores o nacional se propde como uma perspectiva
de andlise — até pelo género de estudos a que se propuseram nessas
obras — é certo também que se propde como uma forma de ideal. Silvio
Romero vé o seu estudo como uma das tarefas que poderia habilitar o “‘es-

pirito nacional a formar mais exata consciéncia do seu temperamento’!”.
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A perspectiva nacional em Silvio Romero tem uma postura antes cosmopo-
Iitica que individual, sem procura de cor local, como dizls, um nacional
por filiagdes genéticas e sistemdticas, capaz de se caracterizar perante os
outros nacionais. Ao passo que em Lopes Praga o projeto é explicitamente
o de uma filosofia nacional, que o autor menciona como uma aspiracdo.
“’Ainda se ndo criou entre nés uma Filosofia Nacional Caracteristica”, diz
ele!?. Admite que possam os portugueses chegar um dia ““a imprimir nas
Ciéncias Filoséficas o selo de sua individualidade”2°.
embora de uma conjetura o que vamos dizer, prossegue ( ibid. ), estamos
persuadidos que, a adotar-se em Portugal uma Escola Filoséfica ou a
criar-se, se generalizard e serd portuguesa quando se recomendar pelo
senso pratico de nroderacdo (... )"”. E a diferenca do autor brasileiro, para
quem o modelo era o alemao, Lopes Praca elege a Escola Escocesa que tem

“N3do passe muito

um “‘lugar eminente na Historia Geral da Filosofia’’ por causa do senso
prético e da moderacao ( ibid. ). Nao é, porém, o senso pratico e a modera-
¢do — que tanto interessaram a Cruz Costa?! — o que me chamaria a
atencdo agora, e, sim, o fato de que em ambas as posi¢oes, de Silvio Rome-
ro e de Lopes Praga, o nacional é um critério inespecifico, extrafilos6fico
e, por isso, portador de uma ambiglidade intrinseca: se, de um lado é um
critério para a histéria da filosofia, do outro postula, para a elaboracdo da
mesma historia, um critério especificamente filos6fico. Acrescento que,
além disso, me parece digno de atencdo o fato de terem surgido na drea dos
estudos juridicos o interesse pelo estabelecimento de uma consciéncia filo-
s6fica nacional e o balanco dos documentos até entdo encontrados. Efeti-
vamente o direito, quando produra a sustentagdo filosofica, onde ela
cabe — quando se prople a obter uma Filosofia do Direito — fica na
contingéncia de escolher uma filosofia adequada. E para mim uma evidén-
cia que, no contexto do servigo ao direito, ou a outros dominios culturais,
nem todas as formulagdes filosdficas se prestam e cabe a eleicdo quer de te-
mas, quer de modelos filoséficos, eleigdo regida pelas exigéncias de formu-
lagdo tedrica ou de desdobramentos praticos da 4rea servida. E uma dificul-
dade para o puro filésofo essa eleicdo. Na sua especificidade autdbnoma ndo
se adota uma filosofia: elabora-se. Mas uma dificuldade ndo é uma impos-
sibilidade, nem necessariamente um absurdo. E um problema a ser de-
frontado.

Sdo Paulo, junho de 1979.
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BASES PARA UMA REESTRUTURAGAO DA
PSICOLOGIA NO BRASIL

Jodo Francisco Duarte Janior ( * )
Universidade Federal de Uberlandia

“Nosso desafio é nada menos do que o de
refazer a ciéncia — tanto as humanas como
as ‘desumanas’ — criando os estilos de pes-
quisa Uteis as nossa sociedades como ferra-
mentas de aceleragdo evolutiva e de auto-su-
peragdo. Para isto, o primeiro passo consiste
em assumir o compromisso, aparentemente
paradoxal, de demolir e suplantar a ciéncia
que temos, na medida em que foi a represen-
tagdo local de um estilo de pensamento e de
agdo que, ao ndo nos ajudar causa-nos difi-
culdades”. ( Darcy Ribeiro, A Universidade
Necessaria, p. 252. )

INTRODUGAO

A cultura brasileira atinge hoje um ponto em que a grande
maioria de suas instituicOes passou a sentir, a partir de seu proprio interior,
a necessidade de uma reestruturacao de seus esquemas e modelos, tornados
gastos e obsoletos. E isto precisamente pelo fato constatado de que tais
modelos n3do nos auxiliaram a superar o grande desafio de todos os povos
ditos subdesenvolvidos: romperem com as cadeias da dependéncia e torna-
rem-se livres para tracar seu proprio caminho através da historia. De certa
forma, em muitos casos sucedeu-se o inverso: estes modelos retiraram

ainda mais, de nossas maos, a capacidade de construirmos o nosso destino.

Estamos, desde as nossas origens, atados a outras culturas e,
por isso, ainda carecemos de uma identidade cultural de contornos mais
definidos. Desde ha muito vimos transplantando, dessas culturas para a
nossa, determinados valores e atitudes que nos tornaram mais descaracteri-
zados e confusos, sem podermos encontrar respostas para a questdo: quem

* Psicoblogo, professor da Universidade Federal de Uberlandia. Mestrando em Educa-
¢do na Unicamp.
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somos ? Esse transplante, essa invasdo, deu-se em todos os elementos da
complexa estrutura cultural; deu-se nas artes, na ciéncia, na poli'tica, nos
costumes, na educacdo etc. Aliado a isso, muito contribuiu para nossa
desorientagdo o longo periodo de obscurantismo em que estivemos mergu-
lhados durante 15 anos, a impedir uma busca mais radical de nossas respos-
tas e que, parece, comeca a clarear. O fato é que, depois de um longo
periodo, estamos iniciando um processo de questionamento da vida vivida
até agora e, deste refletir sobre nossas experiéncias concretas, certamente
surgirdo novos valores, novas perspectivas que ( esperamos) sejam mais
condizentes com a nossa aspiracao de autonomia.

Mas, para que isto ocorra, também nossos instrumentos de
reflexdo devem ser alterados. As velhas formulas de pensamento devem ser
suplantadas, substituidas por outras que, ao invés de procurar adaptar a
realidade, a seus canones, construa, a partir dessa realidade, seus proprios
parametros. Sendo a filosofia e a ciéncia, duas formas de se pensar logica-
mente o mundo, cabe a elas grande parte de responsabilidade neste proces-
so. Porque até agora ainda ndo tivemos, nestas duas areas ( como em
muitas outras ), a representacdo de um pensamento tipicamente nacional.
A maior parte dos modelos cientificos e filosoficos que utilizamos, tendo
sido concebidos em outras culturas, acabam por fornecer-nos uma 6tica
distorcida de nossa propria realidade e, conseqlientemente, nossas acoes se
tornam inGteis no sentido de promover um desenvolvimento cultural har-
monico.

E a partir desse quadro que procuramos entender o que vem
acontecendo com a Psicologia entre nos. Existindo ha pouquissimo tempo
no paifs, desde seu inicio ela foi-nos apresentada de maneira inadequada:
como uma ciéncia que visa ao bem estar de apenas uma elite; como instru-
mento de acdao que atinge apenas individuos isolados. E isto devido a
maneira erronea como foram criados os cursos de formacao de psicélogos,
que, desde seu nascimento, visavam a formacdo do ‘“‘profissional liberal”.
Quer-nos parecer que, pelo contrario, a Psicologia é, antes de tudo, uma
Ciéncia Social; uma ciéncia que, procurando compreender o Homem, nao
pode ocultar de si propria o fato deste Homem somente existir em socie-
dade, em didlogo. Seu objetivo principal deve ser auxiliar os individuos a
terem uma maior compreensao de si — 0 que implica uma compreens3o
da cultura que os cerca — para poderem construir uma sociedade mais
justa, que satisfaca as suas necessidades. Portanto, é preciso reconstruir seu
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arcabougo teodrico e técnico, ideado a partir dos problemas de outros
povos. E preciso que a engajemos na luta de libertacdo dos parses do 32
Mundo, particularmente na do nosso.

Esta é, sem davida, uma tarefa drdua, mas que deve ser iniciada
ja. E deve ser iniciada a partir de uma reflexdo ndo apenas restrita ao
ambito cientifico, mas que procure entender as vinculacdes de seu discurso
com o todo cultural. A ciéncia é apenas uma forma de expressdo humana e
ndo pode pretender ( como créem os positivistas ) o monopolio da verda-
de. Se a Psicologia que temos ndo nos serve, devemos tentar entender o
porqué de sua inadequacao, para entdo chegarmos & Psicologia que quere-
mos. Os debates em torno do tema devem congregar a todos, profissionais,
estudantes e educadores, a fim de que possamos estabelecer as nossas
diretrizes para uma reestruturagdo. Estamos no momento adequado para
tal, ja que o proprio Ministério da Educagao e Cultura manifestou-se no
sentido de alterar os curriculos dos cursos de formacdo em Psicologia.
Porém acreditamos que as alteragGes propostas sdo irrealistas e viriam agra-
var ainda mais os problemas desta jovem ciéncia no Brasil.

Assim, o presente trabalho visa a tornar-se uma contribuicdo
para que se detecte algumas causas de nossos problemas e para que se
encaminhe as solugdes com os pés em nossa cultura. Com ele procuramos
tracar somente bases, as quais acreditamos necessarias a qualquer reforma.
Ou seja: procuramos mostrar que a ciéncia, especialmente a Psicologia,
deve ser vista e entendida como se dando no interior de uma cultura e,
portanto, como irredutivelmente ligada a forma de vida ali vivida. As mu-
dangas que pretendemos em nossa Psicologia devem pressupor certo grau
de compreensdo de nossa cultura.

Para tanto, o trabalho foi dividido em duas partes. Na primeira
discutimos o fendmeno cultural, isto ¢, o homem enquanto criador da
cultura, que é a unica forma dele ser "humano’”. Dentro do fendmeno
cultural analisamos o papel da educacdo, entendendo-a como um processo
ndo so de transmissdo de valores estabelecidos, mas de incentivo a busca de
novos caminhos. Analisamos ainda os processos de influéncia e invasao
cultural, detendo-nos particularmente no segundo, que se caracteriza pela
imposicao de sentidos e valores de uma cultura a outra.

Na segunda parte fixamos as discussGes em torno de nossa

realidade, em torno da cultura brasileira. Procuramos observar af, em que
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medida ndo temos ainda uma identidade propria devido ao processo de
invasdo que vimos sofrendo desde nossas origens, e que se intensificou nas
Gltimas décadas. Esta invasdo é enfocada especialmente no ambito das
ciéncias e da filosofia, que, sendo estrangeiras, impedem-nos de descobrir
os nossos problemas reais. Restringimos entdao nosso campo ao ambito da
Psicologia e procuramos levantar os problemas que ela vem encontrando
entre nos, problemas estes oriundos de todo o quadro de invasdo cultural a
que fomos submetidos. As teorias e técnicas psicolbgicas que grassam entre
nos, sdo, por isso mesmo, inadequadas e elitizantes em relacdo a grande
maioria de nosso povo.

Finalmente apresentamos algumas diretrizes que, acreditamos
devam pautar uma reestruturacdo da Psicologia. Reestruturagdo essa que
transforme a Psicologia num instrumento de mudanca social e que atenda
as caréncias de enorme contingente populacional, alijado das minimas con-
dicdes de vida. Gostariamos de frisar é que esta importante missdo desde
ja estd colocada principalmente sobre os ombros de nossos professores e
alunos, que devem tomar a si a tarefa de repensar nao s6 a Psicologia, mas
a propria Universidade.

E foi pensando em nossos estudantes que este trabalho adqui-
riu em algumas passagens, um carater mais didatico. Foi pensando ne-
les — que muitas vezes iludidos por um cientificismo estéril veiculado por
seus cursos, acabam renegando a reflexao filoséfica — que procurou am-
pliar-se 0 mais possivel nossas discussoes; que procurou mostrar-se 0 quao
amplo é o quadro cultural, no qual a Psicologia é apenas um de seus
elementos constituintes. Ganhando-se em extensdo pode ter-se perdido um
pouco em profundidade, mas dentro de todo o pragmatismo e especializa-
cOes de nossa cultura, o que necessitamos, cada vez mais, é de consciéncias
abertas ao fendbmeno humano em toda sua amplitude. Acreditamos que
muitas questoes tenham ficado em aberto, pois nos propusemos somente
tracar as bases que possam orientar nossa reflexdo no sentido de uma
mudanca na Psicologia. Se conseguirmos, no final, suscitar davidas e inter-
rogagoes estaremos satisfeitos, pois as duvidas sdo potencialmente criado-
ras.

I — O ESTUDO DA CULTURA CORO BASICO
NA COMPREENSAO DO HOMEM

1 — O Fendmeno Cultural

A penetracdo critica nos dominios das ciéncias humanas deve
pressupor sempre certo grau de questionamento filosofico acerca do pro-
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prio homem, este ser que, voltando-se sobre si mesmo, constroi métodos e
técnicas para seu proprio desvelamento. Assim é que, na base de todo
conhecimento humano, repousa aquela caracteristica fundamental da “es-
pécie humana’’, que lhe permite o conhecimento e que a torna diferente
das demais formas de vida: a transcendéncia, através da consciéncia . Ou
seja: a capacidade tornar-se um objeto para si mesmo, de ir além do simples
aqui e agora onde esta ancorado.

Expliquemo-nos melhor. Possuidor de um corpo fi'sico, através
do qual existe e se localiza no mundo, o homem, no entanto, ndo se
identifica pura e simplesmente com esta porgdao de matéria finita, que sofre
o jogo das forcas fisicas e acabard por desfazer-se, na morte. Vai além.
Chega até mesmo a perceber-se quase que, como separado dela, quando
diz: o corpo que eu tenho’’ ( mas quem sou eu, que tenho este corpo ? e
tenho-o da mesmia forma que tenho esta caneta ? se a caneta for destruida
ainda continuarei existindo, mas ndo se 0 meu corpo o for... )1. Assim, se
nao esta preso ao corpo, o homem tampouco o estd ao agora: sabe de seu
passado e pode tracar planos para o futuro, ao contrario do animal, que
vive num hoje eterno ( Rubem Alves), num presente esmagador ( Paulo
Freire ). Um, pela sua consciéncia ( do tempo ) é histérico, o outro, ahist6-
rico?.

O homem age intencionalmente, construindo o mundo, trans-
formanido-o de maneira planificada, enquanto o animal apenas reage, adap-
tando-se as condicoes do meio. Este Gltimo esta ligado apenas ao imediato
e ao concreto, enquanto o-primeiro transcende a sua imediatez, podendo
atuar na esfera do possivel, evocando as auséncias.

E interessante notar que tal caracteristica determinante da
"espécie humana' é descartada pelo behaviorismo ( filosoficamente positi-
vista ) ao afirmar ( por conveniéncia metodolégica ) que a diferenca entre
homem e animal é apenas quantitativa. Ora, a transcendéncia, a cons-
ciéncia de si mesmo como um eu distinto do mundo, sua intencionalidade,
é que o torna qualitativamente diferente das outras formas de vida que o
rodeiam. Reafirmando: o homem n3o apenas reage a um presente imedia-
to, mas age visando a um futuro, a um possivel, ao passo que o animal estd
escravizado ao seu corpo e ao agora.

Esta capacidade de ndo responder apenas ao imediato, tendo
consciéncia do ausente, se da gracas a dimensao simbdlica criada e vivida
pelo humano. O simbolo representa o ausente, tréd-lo a minha presenca.
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Quando numa manhad de sol alguém diz que poderd chover e eu saio
portando um guarda-chuva, apreendo algo ( a chuva) que ndo existe no
momento a molhar-me a pele, e tomo uma atitude ( apanhar o guarda-chu-
va ) em fungao de um possivel vir a ser. A palavra ““chuva” é um simbolo; a
linguagem é um codigo simbolico que permite ao homem tomar distancia
em relacdo ao mundo, isto é, ndo ficar, como o animal, aderido a ele. Os
simbolos, desta forma, fazem a mediagdo entre mim e o mundo; permitem
que eu exerca um trabalho de reflexdo, ou seja, que possa guardar distancia
em relagdo a mim mesmo e possa pensar-me, encontrando significados,
encontrando um sentido para a minha vida.

Entdo, através da consciéncia e de seus filhos diretos, os
simbolos, a busca do homem é a compreensdo de sua vida no mundo, a
procura de um sentido para sua existéncia ( enquanto espécie e indivi-
duo ). A esta compreensdo, a este significado mediado pelos coédigos sim-
bolicos, desde os gregos se da o nome de logos. Cuvillier, em seu ‘Pequeno
Vocabulério da Lingua Filosofica” nos diz que logos é a “‘palavra grega,
que significa, a um tempo, palavra e razdo”, o que afirma o caréater simbo-
lico de toda compreensdo.

Porém, este sentido que o homem busca para a vida, este logos,
nao provém de pura contemplagcdo, como se o mundo se desenrolasse a sua
frente e sua consciéncia apenas observasse, anotasse, concluisse. Antes,
estd ligado indissoluvelmente & sua agdo, a sua praxis, ou seja, a toda
transformacdo que ele opera no mundo. Orientamos sempre as nossas
acOes ( praxis) a partir de um sentido (logos) que damos & vida, ao
mesmo tempo que o resultado de nossas agoes ( praxis ) podem modificar
o sentido ( logos ) inicial. Suponhamos o seguinte exemplo: um individuo,
nascido na cidade e ja farto dela, decide que “foi feito para morar no
campo”’, que |4 seria melhor viver; este seria entdo um aspecto do sentido
que ele da a vida, um aspecto de seu logos. Muda-se entdo para 14, isto é,
orienta sua acdo, sua praxis, em fungdo deste logos. Porém, ao final de
algum tempo, ja cansado dos insetos, da soliddo do campo e de outros
fatores, resolve retornar, pois acaba concluindo que é na cidade o seu
lugar. Aqui temos um logos ( viver no campo) orientando uma préxis
( mudar-se efetivamente para 1a); mas o resultado dessa praxis acaba por
alterar o logos inicial ( conclui que na cidade ““é o seu lugar’ ), o que leva a
uma nova praxis ( voltar ), em funcdo do novo logos.

Em resumo, podemos dizer que logos e praxis estdo ligados
dialeticamente, constituindo as duas faces da moeda humana, onde uma s6
pode existir pela outra.
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E esta entdo a diferenca fundamental entre o homem e o ani-
mal, pois a atuagdo deste promove simples alteragdes no meio, enquanto
aquele constrdi, ou seja, as transformacoes que ele imprime ao mundo tém
sentido, embasam-se num projeto significativo. O homem constroi-se cons-
truindo o mundo, e vice-versa.

Chegamos neste ponto ao conceito antropolégico de cultura,
que se distingue da idéia de natureza. Enquanto a natureza aparece-nos
como uma realidade dada, imediata e bruta, a cultura se revela como toda
constru¢gdo humana do mundo, como a concretizagdo de todo o sentido
humano. Na natureza os diversos processos fisicos, animais e vegetais,
equilibram-se num sistema de forgas que reagem entre si. Mas ao surgir na
terra, o homem pa$sa a interferir nesse sistema natural, porque toma dis-
tancia em relacdo a ele, desprende-se dele pela mediacdo dos simbolos que
cria. Pela palavra e pelo instrumento?, pelo logos e pela préaxis, se faz
homem, porque ( auto ) consciente; e se faz homem ao criar, produzindo a
cultura. Assim o nascimento do homem €é o nascimento da cultura, enten-
dendo-se por esta toda a criagdo humana ( do mundo ).

O homem s6 existe na e pela cultura. Ao nascer o individuo é
colocado em contacto com ela e vai aprendendo a ser homem através do
aprendizado de todo o sistema cultural. Para ilustrar esta nossa idéia de
que o aprendizado da cultura é condi¢do sine qua non da hominizagdo do
individuo, remetemos o leitor a alguns casos classicos fartamente estuda-
dos por antropologos, sociologos e psicologos: trata-se das famosas “‘crian-
cas-fera’”” — criangas que em tenra idade foram perdidas ou deixadas nas
matas, onde foram ‘’adotadas’’ e criadas por animais®. Ao serem descober-
tas, algumas ja beirando o inicio da adolescéncia, bem pouco restava de
humano nelas, e bem pouco se pode fazer no sentido de “hominiza-las’:
em geral n3o resistiram e sucumbiram a sociedade®.

Tendo conceituado a cultura de maneira ampla, como todo o
produto significativo humano, tentemos especificar e explorar mais o con-
ceito, dizendo que ela é a ““forma prépria da existéncia humana’’®. Quando
dizemos ( forma ) propria queremos significar justamente que ela represen-
ta a inica maneira do homem ser, de se constituir como humano. E crian-
do ( a cultura) que o homem se faz homem. Resta aprofundarmo-nos no
vocabulo forma.

Por forma entende-se a fisionomia, o conjunto de tracos que
caracteriza algo; neste caso: o humano, ou seja, o0 homem adquire sua
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fisionomia na cultura. Merleau-Ponty toma a palavra forma com o sentido
de estrutura, isto é, os elementos componentes de determinado fendbmeno
estruturam-se e compoem sua forma de aparecer. Exemplificando: quatro
pontos ( vértices ) delimitam um quadrilatero, que, porém, so tera a forma
de um quadrado se estes pontos se articularem em determinada estrutura
( se as retas que os unem tiverem o mesmo tamanho e formarem angulos
retos ). Desta maneira, passemos a considerar a cultura como uma estru-
tura, onde determinados elementos se articulam para construir a fisiono-
mia humana. E, se ( como anteriormente o afirmamos) na busca de sen-
tido o homem construiu srmbolos, temos a cultura como estrutura simbo-
lica, onde o sentido ndo provém de um mundo imediato e material, mas
também de um possivel, de um ausente.

Quais sdao os elementos que se articulam formando a estrutura
cultural ? Podemos citar alguns, tais como: o sistema politico, o econdmico,
as crencas, as artes, as ciéncias etc. Se observarmos mais de perto cada um
destes “‘elementos’’ poderemos notar que em si mesmos eles também apa-
recem como estruturas, formadas por novos elementos. E é precisamente
por isto que Merleau-Ponty volta a falar de cultura como estrutura de
estruturas. A cultura aparece entdo como estrutura global formada por
estruturas menores, onde toma corpo, concretiza-se o sentido que os ho-
mens estdo dando a sua vida. Se em determinada época os homens cerca-
vam as suas cidades com muralhas, estas concretizavam o sistema de defe-
sa, de protecdo contra os inimigos, procedimento este que hoje, na época
das viagens espaciais, deixou de ter sentido e foi substituido por radares e
armas sofisticadas. Se, outrora, o homem acreditava ser a terra o centro do
universo e desenvolvera, sobre esta crenca, alguns sistemas teoldgicos e
cosmogonicos, hoje, alijado deste centro, busca no espaco inclusive o con-
tacto com possiveis civilizacOes de outros mundos.

Nos dois exemplos anteriores percebe-se como o sentido dado
a vida ( logos) prolonga-se e encarna-se nas construcdes humanas ( pra-
xis ): a protecdo, na muralha e radares, a colocacdo no cosmos, nas cosmo-
gonias, foguetes e pesquisas. Porém o fato mais importante a ressaltar
agora é a transformacdo desse sentido ( e da cultura) através dos tempos.
A cultura é essencialmente dindmica, transmutando-se, sendo acrescida de
novos sentidos e valores através da historia, o que afirma seu carater simbo-

lico, pois o simbolo ndo se esgota em si mesmo mas, antes, pede mais e
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mais interpretagoes. Assim, simbolizando na busca de compreensdo, o ho-
mem vai acrescentando, criando e vivendo novos sentidos através dos tem-
pos. Isto confere a cultura o carater de estrutura aberta, significando exata-
mente o ndo esgotamento do sentido na realidade dada, a possibilidade de
novas construgoes, de novas interpretagcOes da vida, a historicidade da exis-
téncia humana.

Se consideramos a cultura como a concretizagdo do sentido e
percebemos que este sentido ndo é estatico, mas evolui, podemos enten-
dé-la entdo como uma circulagdo de sentido. Ou seja+o sentido dado a vida
através das diversas estruturas parciais de uma cultura ( ciéncia, polrtica,
arte, religido etc. ) articulam-se entre si, se influenciam, se combinam e se
movimentam, na convivéncia e didlogo dos homens, formando a fisionomia
deste agrupamento humano. A circulagdo do sentido é fator essencial no
crescimento da cultura; novas descobertas, novas formas de se viver, devem
ser comunicadas, transmitidas a todos para que sejam pensadas, criticadas e
acrescidas de mais sentido, num processo continuo de desenvolvimento e
criacao.

Estivemos até aqui falando de maneira genérica da cultura, e a
pensamos como toda a construgdo humana do sentido da vida. Agora
poderemos falar de ““culturas”, referindo-nos as diversas formas de viver,
assumidas pelos diferentes agrupamentos humanos. Isto porque cada grupo
de homens foi, através da historia, adquirindo sua forma prépria de sentir,
pensar e viver a vida, constituindo tribos, nagOes e paises distintos. Em
cada uma dessas culturas o sentido provindo das subestruturas vao-se arti-
culando e formando um conjunto de tragos que constituem a fisionomia
daquele povo; em um, predomina a monarquia, em outro, o presidencia-
lismo; em um, o trabalho é basicamente industrial, enquanto noutro é
agricola; um é monoteista, outro politeista, e assim por diante. Desta
maneira, este conjunto de tracos articulados é que forma a fisionomia do
brasileiro, o ““american way of life’”” do norte-americano, as caracteri’sticas
de vida do chinés etc. Sintetizando toda nossa discussdo podemos citar a
definicdo que Rezende dé a cultura: “’é a forma prépria da existéncia que
um grupo humano assume através da sua histéria’’’

Por fim devemos citar o fendmeno das subculturas, isto é,
subgrupos que, dentro de uma mesma cultura, diferenciam-se por alguns
tragos e caracterfsticas proprias. E o caso, por exemplo, em nosso pais, do
nordestino, do paulista e do sulino, formando subculturas diversas e vi-
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vendo valores e habitos proprios de suas regides. ( Mas, note-se, eles man-
tém entre si, caracteristicas comuns que fazem de todos brasileiros. )

2 — A Educacgdo na Cultura

Retomando o que dissemos linhas atras a respeito dos tragos
que caracterizam os habitantes de determinada cultura, nomearemos este
conjunto de caracteres por personalidade de base ou personalidade cultu-
ral. A configuracao de nossa personalidade como individuos é sempre fruto
de uma relagdo ( dialética) entre as experiéncias de nossa cultura e as
nossas, individuais. Ralph Linton afirma: “Na medida em que constitui
alguma coisa mais que uma abstragdo feita pelo investigador, a cultura sé
existe no espirito dos individuos que compdem uma sociedade. Suas quali-
dades provém das personalidades desses individuos e da sua interagao.
Inversamente, a personalidade de cada um dos individuos existentes no
interior da sociedade desenvolve-se e funciona em associacdo constante
com sua cultura”®. E, mais adiante, reassegura: *'E através de seus efeitos
sobre o ambiente que a cultura pode influenciar a experiéncia e, através da
experiéncia, a personalidade. Embora nunca inteiramente produto da cul-
tura de seu grupo, o ambiente do individuo em muitos pontos é influen-
ciado pela cultura. Mesmo o ambiente natural, proporcionado por certa
area geogréfica, so atinge o individuo depois de ter sido filtrado pela tela
que a cultura interpde entre o homem e a natureza’”®. Assim, nossa inser-
cdo na cultura se da, em principio, pelo aprendizado de uma personalidade
cultural, através da qual reconhecema-nos como membros de um mesmo
grupo social.

Neste contexto podemos entender a educagdo ( em seu signifi-
cado mais amplo ), primeiramente como a aquisicdo da personalidade ba-
sica. Aquisicdo esta que se processa a apartir da colocagdo do individuo em
contacto com o sentido dado a vida e vivido pelos membros de sua comu-
nidade. Como ja o afirmamos, o sentido provém de vérios “lugares” ( poli-
tica, economia, artes, técnica etc. ), cruzando-se e circulando no interior da
cultura. A “culturalizagdo” ( educacdo ) do homem evolui como que em
circulos, isto é, o sentido provém inicialmente de um pequeno grupo e,
com o desenvolvimento do individuo, este passa gradativamente a ter con-
digOes de recebé-lo de grupos mais amplos. Iniciamos nosso aprendizado
no interior da familia, que nos passa o seu sentido, o seu estilo de vida e
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que, é claro, esta ligado a todo o contexto cultural no qual esta inserida' ?;
podemos chamar a este processo de socializagdo. A seguir ampliamos nossa
aprendizagem até circulos maiores, recebendo o sentido de toda a cidade,
da regido e do pais, num processo de politizagdo. O contacto com a cultura
humana, ampla, mundial, culminaria nossa hominizacdo e poderia chamar-
se cosmopolitizagdo!!. Porém, é conveniente ressaltar que estes processos
nao se ddo numa sequéncia temporal, especialmente em nossa épcoa de
rapidas comunicagoes, onde a televisdo ja leva ao interior da familia, o
sentido proveniente de distantes pontos do planeta.

Portanto, educar significa basicamente colocar o individuo em
contacto com o sentido que circula em sua cultura, para que, adquirindo-o,
possa fazer parte dela e nela viver sua vida. Porém este processo nao sera
jamais educagdo se basear-se na passividade do educando, em sua aceitagdo
docil de um sentido a ele imposto ( pela familia, escola, estado etc. ).
Antes, deve-se estimular sua capacidade critica, para que, recebendo um
sentido possa questiona-lo e amplia-lo, propondo novas significagoes, crian-
do mais e mais sentido, enfim, desenvolvendo-se e desenvolvendo a cultura
em que esta. Paulo Freire chama a falsa educa¢do ( aquela que pretende
impor um sentido ) de “‘educagdo bancéria”’, pois nela os educandos sdo
simples recipientes ( bancos ) onde se vai depositando informagdes, que
( talvez ) no futuro lhes possam ser Uteis. E ele quem afirma: “N&o é de
estranhar, pois, que-nesta visdo ‘bancaria’ da educacao, os homens sejam
vistos como seres da adaptagao, do ajustamento. Quanto mais se exercitem
os educandos no arquivamento dos depositos que lhes sdo feitos, tanto
menos desenvolverdo em si a consciéncia critica de que resultaria a sua
insercdo no mundo, como transformadores dele. Como sujeitos’’! .

De um lado temos, assim, uma educag¢do alienante e, de outro,
uma educacgdo significativa, libertadora. A primeira ndao reconhece no ho-
mem aquilo que o torna humano: a criatividade, a imaginagcao; ao contra-
rio, faz dele um simples reprodutor do sentido veiculado por outros. Ndo
reconhece as experiéncias de vida dos educandos e ndo Ihes oferece oportu-
nidades nem instrumentos para simboliza-las, para dar-lhes sentido.

A segunda, ao contrario, parte do pressuposto de que a vida do
individuo é o fator mais importante, pois é a ela que este deve dar um
sentido, percebendo-a como ligada a vida e ao sentido de toda a sua cultu-
ra. Alias, seu ponto chave é a politizagdo do sujeito, no sentido de que este
deva desenvolver sua percepcac do contexto total no qual se insere e,
percebendo-o, saiba que também ele é responsavel pelos rumos ( pelo sen-
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tido ) que a sociedade toma. O método de alfabetizacao de adultos, pro-
posto e desenvolvido pelo grande educador Paulo Freire, é o exemplo mais
licido desta educacdo; nele o educando desenvolve inicialmente sua cons-
ciéncia do todo cultural a partir de suas experiéncias de vida, para, por fim,
poder simbolizé-las com a aquisi¢do dos simbolos linglisticos. Sdo dele as
seguintes palavras: “‘E pareceu-nos que a primeira dimensdo deste novo
conteldo com que ajudariamos o analfabeto, antes mesmo de iniciar sua
alfabetizagdo, na superagao de sua compreensao magica como ingénua e no
desenvolvimento da crescentemente critica, seria o conceito antropologico
de cultura. A distingdo entre os dois mundos: o da natureza e o da cultu-

ranl 3

A educagdo s6 é realmente significativa na medida em que ndo
se pretenda que os individuos aprendam, ou melhor, “decorem”’, teorias,
abstracOes e simbolos que eles ndo percebem como ligados a suas experién-
cias vitais. J& vimos que todo o conhecimento é simbélico, que é pelo
simbolo que o homem pode guardar distancia de si mesmo, refletindo,
pensando-se. Entdo, s6 pode haver aprendizagem quando a simbolizacdo
seja feita a partir de nosso eu, de nosso estar-no-mundo. Dentre os moder-
nos tedricos da psicologia da aprendizagem que enfocam a questdo a partir
deste angulo, talvez os mais destacados sejam Carl Rogers e Eugene Gen-
dlin. “O que Gendlin se propde é redefinir a nogdo de significado, que
esclarece ipso facto o que é aprendizagem significativa. Gendlin distingue
no significado duas dimensdes: a dimensdo experiencial e a dimensao sim-
bolica, e o define como a relagdo funcional existente entre simbolos e
experiéncias””. Os simbolos so significam algo, s6 nos ddo um sentido,
quando, em maior ou menor grau, se ligam a nossa vida, pois “‘pode-se ter
significados com ou sem simbolos adequados, mas nunca sem a sua dimen-
sdo experiencial’'!>.

3 — Invasao e Patologia Cultural

As relagGes entre as diferentes culturas se processam sob diver-
sas formas, determinadas por fatores varios, como os politicos, econdmicos
e étnicos. Em nossa era de comunicagdes imediatas, na qual o planeta se
transformou, segundo a expressdo de McLuhan, numa “‘aldeia global”, é
quase impossivel que uma cultura se isole, perdendo o contacto com as
demais. Deste modo, uma cultura esta sempre se relacionando com outras,
estejam elas a sua volta ou mais distantes. Resta-nos entdo identificar e
tentar compreender tais relacionamentos, classificando-os, se possivel, em
tipos mais gerais.
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Quer-nos parecer que as formas de relagGes assumidas entre as
culturas podem ser enquadradas em duas espécies amplas, a saber: a inva-
sdo (ou dominacdo) e a influéncia ( ou interdependéncia). Por certo,
concretamente nao existe, de maneira pura, uma ou outra forma, mas sdo
elas os extremos de um continuo onde se localizam as relacdes inter-
culturais.

No processo de influéncia, ou interdependéncia, uma cultura é
afetada pelo sentido proveniente das varias estruturas que compdem a
outra. Assim, chegam até ela, diferentes informagdes sobre o sentido vivido
pelos membros da cultura estrangeira, nos mais variados campos, como na
politica, economia, ciéncias, filosofia, artes, religido etc. Estas informacdes
influem no sentido vivido pelos seus membros, pois, significando maneiras
diferentes de pensar, sentir e agir, acrescentam dimensOes novas ao estar-
no-mundo destes individuos, obrigando-os a rever suas posicGes e darem
novos sentidos a suas vidas. E aqui reside a caracteristica basica da influén-
cia cultural: o sentido alienigena ndo é simplesmente aceito, pondo-se de
lado toda a antiga forma de vida, mas sim criticado, sendo rejeitado ou
assimilado a partir da “‘forma propria da existéncia” que até ali foi assumi-
da. Ou seja: o novo sentido é filtrado pela cultura receptora através de suas
raizes culturais, somente transformando-se em seiva e circulando pelos seus
diversos ramos apo6s um processo de ‘‘digestdo’”’. Considerando-se o que ja
discutimos anteriormente a respeito do processo de aprendizagem, este
procedimento €, naturalmente, logico, dado que novas simbolizagdes sO
podem ser compreendidas quando ancoradas na nossa experiéncia. Os
simbolos provenientes de experiéncias diversas da nossa ( no caso, de ele-
mentos culturalmente diferentes ) s6 poderdo ser interpretados tendo-se
como base os nossos simbolos, foram elaborados a partir da nossa vivéncia.

Na invasao cultural observa-se um processo inverso ao descrito
na influéncia. Aqui um sentido alienigena é veiculado “in bruto”, e mesmo
imposto aos habitantes da cultura invadida como “‘o verdadeiro”’, “‘o mais
valido” ou “0 mais moderno”’. Em geral essa imposi¢do de valores e senti-
dos atende as necessidades de dominacdo e lucro da cultura invasora, visan-
do a criar um mercado décil as suas idéias e produtos. O novo sentido ndo
é, portanto, “‘digerido”, mas substitui os antigos, que eram proprios da
cultura que esta sendo dominada.

Como conseqliéncia desse processo de substituicdo do sentido
que emanava das experiéncias de um povo, por significacOes a elas estra-
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nhas, ocorre um fendomeno de despersonalizagdo cultural. Se, como ja
afirmamos, nossa personalidade de base constitui-se a partir da simboliza-
cao de toda a nossa experiéncia enquanto cultura, na medida em que
devamos adotar tais sentidos alheios, deixaremos de manter nossa identi-
dade e ja nao saberemos que somos. Assim, cria-se um processo de esquizo-
frenia cultural pela cisdo dos valores em que agora passaremos a acreditar e
os que as condicOes concretas de nossa existéncia permitiam-nos efetiva-
mente viver. Passa a haver uma separacao entre logos e préxis, a haver uma
“distancia entre intensdo e gesto’’1%. Se, por exemplo, me vendem a idéia
de que necessito de um automovel para ser “‘mais feliz” e passo a acreditar
nela, apesar de até ali ter vivido relativamente bem sem ele e de ndo ter
condi¢Oes efetivas para consegui-lo, 0 que acontece comigo ? Primeira-
mente vejo-me num conflito, pois quero ser feliz e ndo posso sé-lo e, entdo,
de duas uma: ou fico paralisado a lamentar minha infelicidade ou tento
obter o carro, seja trabalhando de maneira insana e desgastante, em qual-
quer tipo de emprego ( deixando de lado outros aspectos de minha vida ),
seja de formas mais escusas, onde questoes éticas serao relevadas.

Neste exemplo, quase banal, pode-se perceber o que acontece
na cultura invadida; ou torna-se estagnada ou mete-se num ativismo iné-
cuo, que leva a todas as direcOes menos a uma: a frente, ao desenvolvi-
mento (no fundo ambas as posicdes s3o estacionarias ). Os individuos,
enredados pelos conflitos entre varios sentidos, despersonalizam-se, e, des-
personalizando-se ndo reconhecem mais o outro como semelhante, como
alguém com quem se pode dialogar, dado que ndo ha mais identidade de
codigos, de simbolizagGes, de sentido. Desta forma, ausentando-se o dialo-
go, é subtraida a condigcao basica para a manutencdo de um sentido co-
mum e para a criacdo de novos sentidos, ja que os simbolos necessitam de
consenso para serem reconhecidos como tais. Ndo conseguindo criar seu
proprio sentido, sentindo-se perdidos e incapazes, as pessoas da cultura in-
vadida passam a necessitar que outros lhes indiquem no que acreditar e o
que fazer; recorrem as “autoridades’’, aos “‘especialistas’, que passam a di-
tar as normas!’. E assim fecha-se o circulo vicioso da invasdo cul-
tural.

Por estes motivos pode-se falar em patologia cultural, enten-
dendo-se por isto determinados fenomenos que impedem a cultura de
crescer e se realizar como tal. Rezende define esta patologia dizendo que
uma cultura estd doente na medida em que, “‘a seu respeito e no seu
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ambito, ao colocar-se a questao do sentido, o homem n3o encontra respos-
tas satisfatorias”'®. A invasdo cultural é, portanto, um dos fatores que
levam a cultura a tornar-se enferma. O autor citado propGe entdo uma série
de 9 sintomas que, quando detectados numa cultura, diagnosticam sua
patologia. Comentaremos aqui, rapidamente, alguns deles.

x

O primeiro diz respeito a patologia cultural como ‘““doenca
semantica’’, e aparece como o sintoma mais geral, uma vez que representa
a incapacidade de encontrar-se respostas satisfatorias & questdo do sentido
da existéncia. Ou seja: os individuos encontram-se confusos, ndo encon-
trando significado em sua vida, concretamente assumida. De certa forma
refere-se ao comentado linhas atras na invasdo cultural.

(0] segu'ndo sintoma refere-se a patologia como ‘““doenga estru-
tural”, e apresenta dois aspectos basicos. Primeiramente nota-se nestas
culturas uma auséncia de multiplicidade de sentidos, ou seja, impede-se
que a vida seja interpretada de multiplas formas e procura-se veicular algu-
mas poucas como sendo as “verdadeiras’’. Percebe-se também a ndo inte-
gracdo das diversas subestruturas da cultura ( politica, economia, ciéncias,
artes etc ), principalmente por estimular-se o crescimento de algumas delas
em detrimento das outras, o que acaba por resultar numa desestruturacdo
do todo.

Como terceiro encontramos a enfermidade enquanto ‘“doen¢a
axiolégica’”’, que, dizendo respeito a hierarquia de valores da cultura, colo-
ca em questdo os aspectos pragmaticos e criticos. Assim, na medida em
que uma cultura elege o pragmatismo como critério de valor, relegando a
dimensdo critica, fatalmente estaremos em face de um tecnicismo desuma-
nizante. Este aspecto é particularmente importante no ambito da ciéncia,
onde, segundo esta vis3o, as conquistas cientificas teriam valor em si pro-
prias, independentemente dos homens a quem deveriam servir.

Outro sintoma seria o da ““doenga historica”, em que os habi-
tantes da cultura n3o se percebem como inseridos na historia. Nao tém
conhecimento da historia de seu povo, de sua tradi¢do cultural, e ndo se
preocupam em saber dos fatos contemporaneos que, de uma forma ou de
outra, estdo influindo em suas vidas. Desta maneira, ndo se sentem partici-
pando da escolha e da decisdo quanto aos rumos seguidos pela comuni-
dade.

Mais dois sintomas, que se interligam, referem-se a “‘doenga
social’”’ e a "’da linguagem’’. Aqui encontramos um pequeno grupo, dentro
da cultura, decidindo que sentido, quais mensagens, devem circular no
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resto da comunidade. Somente o sentido “oficial’’ é estimulado, reprimin-
do-se quaisquer outras simbolizagdes, consideradas ‘‘perigosas’’. Entdo, na
propor¢ao em que o todo da vida deva conformar-se a ser expresso apenas
nos termos oficiais, a linguagem deixa de ser significativa das experiéncias
realmente vividas pelos individuos, e acaba tornando-se mero verbalismo,

oco e inauténtico.

Finalmente temos a “‘doenga da criatividade’’, devido a inexis-
téncia de espago para a criagdo e proposicao de novos sentidos por parte
dos individuos. Impede-se, na cultura, o trabalho criativo, critico, e esti-
mula-se 0 meramente reprodutivo, técnico.

Resta-nos considerar que tais sintomas estao totalmente interli-
gados, aparecendo apenas como elementos de toda uma estrutura patol6-
gica a que pode chegar uma cultura. O remédio a ser proposto a tais
culturas, de maneira geral, pode-se considerar seja a a¢do cultural, enten-
dida como uma busca radical de um sentido que exprima toda e qualquer
possibilidade de vida vivida em seu interior. A busca de uma liberdade no
simbolizar e no experienciar, a juncao de logos e praxis, numa valorizagdo
da vida humana, a partir do reconhecimento de sua liberdade para criar e
"ser mais’’ ( Paulo Freire ).

Il — BRASIL
1 — A Cultura Brasileira

A partir das nocoes discutidas nas segOes precedentes pode-
mos, neste ponto, particularizar nosso estudo lancando um olhar sobre a
realidade cultural imediata de nosso pais. Se terminamos o topico anterior
focalizando a patologia cultural, com seus sintomas, é por ai que iniciare-
mos agora nossas colocagbes. Ou seja: afirmando que nossa cultura apre-
senta sintomas evidentes de um processo degenerativo, os quais procurare-
mos identificar, buscando algumas de suas causas.

Em primeiro lugar, observamos na cultura brasileira uma au-
séncia de harmonia entre as subestruturas que a compdem, estando mesmo
algumas superpostas as outras, em termos de atengao e incentivos recebi-
dos dos setores que se propdem a governar e desenvolver o pais. Notamos,
por exemplo, uma énfase sobre o aspecto econdomico, como sendo ele o
melhor indice para se avaliar o desenvolvimento da nacdo, e ainda assim,
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tomado de maneira genérica e quase abstrata: procura-se apresentar em
numeros globais o quanto se cresceu, pela utilizagdo de conceitos como
PIB, PNB, Renda Per Capita etc., sem,'no entanto, procurar analisar se este
crescimento favorece apenas alguns ou a todos os setores da cultura. Ora,
uma crianca que sofre hidrocefalia e, em conseqiiéncia disso, seu peso
aumenta, nao pode ser considerada como em processo de crescimento, ja
que o crescimento da cabe¢ca em detrimento do todo organico n3o significa
desenvolvimento sadio. Entdo, além de se incentivar o inchaco ( e nao
crescimento ) de uns poucos segmentos da cultura, impOe-se também uma
unica forma de interpretacdo como a correta, a mais valida: o formalismo e
a frieza numérica. 'O Estado detém o monopélio da Unica interpretagdo
que ele proprio considera valida para o conjunto da sociedade. Essa inter-
pretagdo, pensam os governantes, prescinde de outras”!?. Temos entdo
caracterizado © primeiro sintoma de nossa enfermidade: a patologia como
doenga estrutural, onde a cultura se torna desarmonica pela auséncia de
multiplicidade de interpretacOes e auséncia de integracdo entre suas subes-
truturas.

A auséncia de uma polissemia, de uma diversidade de questio-
namentos e pontos de vista sobre nossa vida, alids, ndo é sO desentusias-
mada mas também reprimida, através de uma instituicdo muito nossa: a
censura. Através dela impede-se a circulacao, na cultura, de novos sentidos;
impede-se a criacao de novas interpretacoes, de novas reflexdes, que orien-
tem nosso caminho através da historia. Se ja encaramos anteriormente a
cultura de maneira dindmica, dizendo que ela se caracteriza justamente
como movimento, como a circulacdo de sentido no interior de um agrupa-
mento humano, entao a censura é fundamentalmente oposta ao desenvolvi-
mento cultural. Ela obstao que impele a cultura a frente: as idéias, o novo
logos; ela significa precisamente subdesenvolvimento cultural ( + ). Isso
caracteriza claramente mais dois sintomas de nossa patologia, enquanto
doenca social e da linguagem. Social, na medida em que um pequeno grupo
se situa como pretenso depositirio de um saber sem limites ( sobre o
mundo e sobre os homens ), o que lhe permitiria o julgamento e a decisdao
sobre quais sdo as ‘‘melhores” mensagens para os demais individuos. E da
linguagem, na proporcao em que isto obriga a uma uniformizacao da ex-
pressdo, a uma conformidade a determinado tipo de mensagem, que é
permitida, inocula-se o conformismo e nao a criacao.

Como a linguagem é a via basica para o homem dar sentido a
sua existéncia, nomeando o mundo, raciocinando e se comunicando, ao ser
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ela empobrecida ocorre um empobrecimento da propria consciéncia. Quan-
to mais palavras sei, mais conhe¢o o mundo, mais posso nomeé-lo; quando
descubro uma nova palavra, quando aprendo ou crio um novo conceito,
meu mundo cresce, minha consciéncia se amplia. Quando, por outro lado,
o meu campo lingiistico é restrito, minhas experiéncias ndo podem ser
adequadamente pensadas, e um sentido mais claro para minha existéncia
torna-se mais distante. Como a linguagem oficial ndo pode transformar-se
muito, torna-se cristalizada e ndo acompanha as evolugdes da vida concre-
tamente assumida dentro da cultura. O que ocorre entdo é a doenca seman-
tica, isto é, a incapacidade de encontrar, na pobre linguagem oficial, um
sentido para a existéncia, que flui e se modifica. Hd uma profunda cisao
entre o falar e o viver; ha confusao nas consciéncias na medida em que lhes
faltam instrumentos para significar o concreto, ha esquizofrenia cultural.

Ora, tudo isso nos mostra que nossa doenca é também da
criatividade, pois se existe a censura, existe o impedimento de novas signi-
ficacOes, o que implica a impossibilidade de se assumir a vida de novas
formas. Em todos os sentidos: novas formas de trabalho, novas formas de
relagOes familiares, de relacdes com a comunidade, de estudos etc. A gama
de opgOes para a vida é restrita, e todos nos devemos conformar-nos e
adaptarmo-nos as ja vigentes, com quase nenhum espaco para a assuncao

de projetos existenciais proprios, pessoais.

Verifica-se entdo que esta diminuicdo nos limites da conscién-
cia do brasileiro atinge um de seus aspectos essenciais: a consciéncia histo-
rica. Ja foi dito ( e muito ! ), que somos um povo sem memoria. Ndo nos
preocupamos com o conhecimento, a interpretacdao e a conservacao de
nosso passado, o que nos torna mais propensos a repetir seus erros. E
ainda, pela propria restricdo das comunicacOes, temos pouca consciéncia
do presente. Ndo nos sentimos inseridos na historia, como seus sujeitos. A
auséncia de circulacdo de sentido afasta os homens de uma convivéncia, de
uma troca de idéias e interpretacOes. Assim, ndo posso saber que grande
parte de meus problemas sdo comuns a muitos outros. Assim, gera-se o
individualismo. E este individualismo me faz acreditar que a sociedade é
um dado exterior a mim, contra o qual muitas vezes tenho que lutar para
sobreviver. Impede-me de ver que estou fazendo historia, que posso e devo
influir nas decisdes de minha familia, de meu bairro, de minha cidade e de
meu pais. Sdo os sintomas de nossa doenga histérica, que inclusive sao
agravados na medida em que a propria historia do pais é difundida e
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ensinada somente através da linguagem oficial. Os livros didaticos destina-
dos as nossas criangas sao apenas uma sucessao de herbis e as datas de seus
feitos, como se tivessem ocorridos num pars livre de conflitos étnicos,
politicos e econdmicos. Lembremo-nos, para ilustrar, da quase recente
proibi¢do da pega Calabar, de Chico Buarque e Ruy Guerra, onde os auto-
res procuravam justamente uma nova interpretacdo para a vida daquele que
é considerado oficialmente um traidor da nagdo. E encerremos o paragrafo
citando Octavio lanni: O problema central da politica cultural dos gover-

nantes é construir a ficcdo de que a historia esta parada"20.

O dltimo dos sintomas diz respeito a doenca dos valores, a
doenga axioldgica de nossa cultura. Escolheremos, ao abordar este proble-
ma, e dentro dos varios possiveis, um enfoque que consideramos funda-
mental para o tema central deste trabalho: a questao dos valores em termos
pragmdticos e criticos. Isto é: sobre que bases fundamenta-se a hierarquia
dos valores presentemente veiculada em nossa cultura? Evidentemente
que sobre bases pragmaticas. Sendo, vejamos: a praticidade tornou-se o
critério fundamental para nossas agdes, o critério que norteia nossos em-
preendimentos enquanto cultura, desde a elaboracdo dos curriculos escola-
res, até a oferta de empregos, desde as definicGes das metas prioritarias dos
governos, até a propaganda de bens de consumo. No ambito do trabalho e
das profissOes valoriza-se como "‘profissdes nobres”” aquelas ligadas direta-
mente 3 produgdo de bens materiais, a industrializagdo. As ditas Ciéncias
Humanas sdo desestimuladas e até olhadas com maus olhos, por fundarem-
se basicamente numa dimensao critica. Ndo que dentro das Ciéncias Exatas
ndo haja nem deva haver uma consciéncia critica quanto ao seu uso, mas é
que ai pode-se desvincular mais faciimente a dimensao meramente técnica,
reprodutiva, da critica. E, na formagao do profissional de Ciéncias Huma-
nas, faz-se o possivel para transforma-lo também num simples técnico,
num manipulador de formulas ja prontas para a atuagdo, sem uma desco-
berta e questionamento da realidade em volta. E ainda lanni quem afirma:
"0 sistema de poder que passou a dominar o pais em 1964 se propos
eliminar ou controlar o espirito critico, inerente a toda atividade intelec-
tual, jornalistica, artistica, filosofica ou cientifica. Para impor as solugoes
do ‘modelo brasileiro’, que interessam ao grande capital monopolista, tor-
na-se necessario transformar a universidade numa agéncia de produgdo de
técnicos, assessores, consultores, conselheiros, executivos, ou simplesmente

funcionarios do capital””?!. E mais adiante acrescenta: ‘‘Trata-se de produ-
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zir em massa — para o Estado vigente e a empresa privada — intelectuais
organicos, cumplices ou doceis aos interesses da ditadura do capital. E
dificultar o aparecimento de intelectuais que pensem criticamente, ou ve-
nham a pensar a sociedade a partir da perspectiva das classes subalter-
nas”22,

A praticidade, por prescindir de uma dimensao de reflexdo,
pode levar-nos a erros e prejuizos graves, na propor¢ao em que os resulta-
dos da aplicacdo pura e simples de formulas e técnicas somente vém a ser
conhecidos empiricamente. Exemplos deste desastroso pragmatismo brasi-
leiro podem ser vistos na Transamazonica, na ponte Rio-Niteréi,na Ferro-
via do Ago e em nosso ( perigosissimo, mas ja em andamento ) Programa
Nuclear.

Tendo levantado alguns sintomas realmente indicativos de que
nossa cultura brasileira anda adoentada, pensemos um pouco em nossas
raizes historicas. Nossa historia é basicamente uma historia de pai's coloni-
zado e dependente, que ao longo de quase 500 anos somente mudou a
forma dessa dependéncia, nao chegando a assumir uma autonomia cultural.
Estivemos ligados por muito tempo a Portugal apenas como uma despensa,
onde a metropole vinha buscar os produtos de que necessitava, sem ne-
nhum interesse em implantar e deixar que aqui se desenvolvesse uma cultu-
ra ligada a terra. Mesmo com a proclamagdo formal de nossa independéncia
continuamos necessitando da velha Europa, pois ndo passavamos ainda de
um simples produtor de matérias-primas, que tinham de ser manufaturadas
fora e revendidas a nos. Conseqlientemente nossas elites e intelectuais
sempre respiraram e aspiraram as tradicOes européias, sua cultura, dado
que em volta, o que se via, era um pais pobre e inculto. Desta forma, ‘o
primeiro tragco a ser destacado na formagdo brasileira é a origem colonial,
com seu caracteristico alheamento. Nao possuindo uma geragdo interna,
resultou de um transplante cultural. Jamais sujeito da propria historia, a
dependéncia lhe reservava apenas o papel de objeto de exploragdo, exigin-

do que assumisse o papel de assimilador’23.

Este ponto é de fundamental importancia: ndo importavamos
apenas bens industrializados, mas também idéias. Ndo apenas tecidos e
instrumentos, mas também concepg¢des de vida e valores surgidos em outra
realidade, tao distinta da nossa. Assim é que nossas elites intelectuais fo-
ram buscar na Europa todo um sistema de pensamento desenvolvido a
partir de uma problemaética existencial diferente. “’Essa dependéncia con-
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duziu ao aparecimento, ao nivel da reflexdo, de uma atrofia escandalosa.
Passou-se a discursar sobre uma realidade querida, a européia, sobre proble-
mas europeus, utilizando-se termos e linguagem adequados aqueles proble-
mas que estranham inteiramente nossa circunstancia. A realidade querida é
coisa diversa daquela na qual nos encontramos. Coisas problematicas para
um europeu podem ser, para nos, falsos problemas que somente a custa de
verdadeira violéncia mental e grande alienacdo conseguimos revestir de
‘importancia’. Se outra é a realidade, outros sdo os problemas virtualmente
existentes, outros devendo ser os termos e métodos. No entanto, nada
disso foi providenciado. Nossa realidade sempre foi suprimida. O intelec-
tual brasileiro refugia-se numa constelacdo de conceitos esvaziados e de
sonoras palavras que visam a exorcisar isto de que tem tanto pavor e que
iulga de tdo pouca classe: nossa realidade’'?%.

Por tudo isso, segundo demonstra Roberto Gomes, em sua
obra, nao chegamos até hoje a desenvolver uma filosofia brasileira. Conti-
nuamos a buscar sistemas alienigenas, que aqui sdo adaptados através de
nosso “jeitinho” ja famoso. ““Neste retrato vemos alguém sempre disposto
a encontrar analogias — as quais pretende brilhantes — entre teorias as
mais opostas e irreconciliaveis, fazendo sua tradicional salada filosofante,
onde, em propor¢oes idénticas ou ndo, entra algo de tomismo e de Comte,
de Comte e de Marx, de Marx e estruturalismo, de estruturalismo e Marcu-
se”25, Urge, entdo, busquemos em nossas condicdes concretas enquanto
cultura, a base para o desenvolvimento de nossa filosofia, de um sistema de
pensamento que, pensando radicalmente nosso ser de colonizados, seja
também “’fiel a um projeto de futuro, um projeto de emancipacdo, de
libertagdo nacional’’2®. A filosofia é profundamente necessaria na medida
em que, por ela e com ela, buscamos uma visdo do todo, uma visdo global
da realidade em que estamos imersos, reconhecendo a interdependéncia e
interligacdo dos fatos e problemas. Ela deve ser anterior a qualquer conhe-
cimento cientifico ou técnico, que apenas visam a determinada parte do
todo?”.

Nosso processo colonizatoério ( tdo diferente do realizado pela
Inglaterra nos Estados Unidos, por exemplo ) preparou assim o campo para
que fossemos sempre invadidos culturalmente. Tornamo-nos uma nacdo
voltada para interesses estranhos e estrangeiros, para a importacdo de senti-
dos radicados em modos de vida diversos do nosso. Este quadro se agravou
mais nos Gltimos anos quando abrimos totalmente as nossas portas ao



117

capital estrangeiro, tornando-nos um mercado docil e rentavel. Grande
parte daqueles sintomas de patologia cultural detectados anteriormente se
devem a este fato, aliado a repressao de qualquer tentativa de buscarmos o
nosso sentido, através da critica e da reflexdo. Fomos invadidos por uma
série de mensagens, que, sendo alheias, a nds, visam justamente a nossa
descaracterizagdo enquanto cultura, visam a criacdo de individuos com
valores e necessidades prontas a ser supridas pelos produtos que nos podem
ser vendidos.

Ja ndo conhecemos direito a nossa lingua; nossos jovens, for-
mados em frente a TV e longe dos livros, as vezes cursam a Universidade
sem saber escrever e articular idéias: fazem cruzinhas, como os analfabetos.
Nossa lingua esta corrompida e corrompendo-se com “hot-dogs”’, “tapes”’,
“jeans”, “marketing”’, “blues”, “jet-sets’’ etc. Ndo nos esquecamos: a lin-
guagem é a via para o didlogo, e o didlogo a via para a identidade cultural.
A arte, expressao das angustias e belezas de um povo, foi tornada entre nos
mais um bem de consumo, que também é importado, e exprime outros
valores, distantes e distintos dos nossos. Nossas expressoes artisticas, além
de desconsideradas sdo também censuradas, na exata medida em que se
propoe a expressar nossas reais angustias, a expressar nossa miséria e ( por
que ndo ? ) nossa beleza. Somos condicionados a consumir dentro de
padroes estéticos duvidosos, rejeitando os nossos como sendo ‘“‘menores’’ e
subdesenvolvidos.

A discussao de nossa invasdo cultural, especialmente no campo
das artes, é brilhantemente empreendida por Osman Lins em seu “‘Proble-
mas Inculturais Brasileiros”’, onde ele enfatiza que a solucdo para esse
estado de coisas deve ser cultural, e ndo meramente administrativa. Pedi-
mos licenca ao leitor para a transcricao de um longo trecho da referida
obra:

"Sob a alegacdao de que nossa cultura estd ameacada, ha uma
tendéncia oficial, j& concretizada em atos e o6rgdos, no sentido de purifica-
la, de nacionaliza-la. Ora, se acho que realmente ha uma proliferacdo de
produtos culturais ordinarios importados, altamente perniciosa, ndo acho
que ela possa ser debelada ou enfrentada com simples proibicdes ou obriga-
toriedade. Isto seria considerar de um ponto de vista administrativo um
problema cultural. Escolho, entretanto — e a posicdo ndo me parece ape-
nas correta, mas logica — considerar os problemas culturais de um ponto
de vista cultural.
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"Quer dizer: a integridade cultural de um povo faz-se através
das idéias. As mudancas culturais estaveis se fazem através do debate, do
confronto de opinides. E perfeitamente possivel, por exemplo, de um dia
para outro, s6 se permitir a publicagdo, no pais, de livros brasileiros, é
perfeitamente possivel interditar totalmente a emissdo, pelas estacGes de
radio, de musica estrangeira; perfeitamente possivel taxar de tal modo o
disco e o livro estrangeiros que eles se tornem inacessiveis; perfeitamente
viavel impedir que as emissoras de TV introduzam os enlatados nas suas
programacgoes. Sim, ndo é impraticavel, em nome da nossa integridade co-
mo povo, das nossas tradicOes (...), transformar o pais numa ilha cultural.
Mas, em primeiro lugar, tal insulamento nao seria de modo algum fecundo
e desejavel. Em segyndo lugar, qual o valor de tais medidas, se ndo repou-
sam num processo de amadurecimento ? (...) Um ser humano ndao muda e
evolui sem que colabore com isto. Ninguém muda de fora para dentro. E
necessario que alguém tome consciéncia de seu estado, convenca-se da
necessidade de mudan¢a e — pode ser que, com a ajuda de outros — a
empreenda. Nessas condi¢Oes, uma mudanga tem sentido (...)

"’Com os povos nao é diferente. Necessario que os povos adqui-
ram uma consciéncia nova, que tomem consciéncia do que lhes é nocivo e,

de dentro para fora empreendam suas mudancas’'28.

Desta forma necessitamos, para empreender um processo de
cura cultural, uma ampla discussao e questionamento em todos os niveis,
numa busca de nossos sentidos. Como afirmou o autor, ndo devemos sim-
plesmente fechar nossas portas as mensagens provindas de outras cultu-
ras — elas sdo necessarias — mas trata-se de substituir a invasdo pela in-
fluéncia Trata-se, na célebre expressao de Oswald de Andrade, de “antro-
pofagizar’” o estrangeiro, isto ¢, degluti-lo, digeri-lo ( penséa-lo) e, ai sim,
assimilar o que nos é (til, rejeitando o inGtil e inaproveitavel.

Se, no ambito da filosofia ainda estamos pensando com o es-
trangeiro ( principalmente com a Europa ), e no das artes estamos invadi-
dos e incapacitados cada vez mais a nos exprimirmos, como andara a
ciéncia em nossa cultura ? Infelizmente o quadro também ndo é animador;
pelo contrario, talvez seja mais grave, dado o imenso significado que a
ciéncia e a tecnologia adquiriram em nosso mundo atual.

A ciéncia e a tecnologia calcadas em modelos estrangeiros pu-

deram invadir muito mais facilmente as fronteiras de nossa cultura, por
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estarem protegidas pelo mito de sua neutralidade. Apregoar as conquistas e
descobertas da ciéncia como absolutamente objetivas, como isentas de
valores subjetivos, é a grande arma para camuflar o fato notério de que
também elas estdo vinculadas a uma cultura, de que seus objetos de estudo
e métodos foram originalmente selecionados e construidos a partir de
determinadas condicOes culturais dos cientistas. A ciéncia ndo é neutra na
medida exata em que ela so existe através dos cientistas, que também sdo
( vejam s6 ! ) homens, formados dentro de um contexto cultural, sob de-
terminado regime politico, econdmico, educacional etc. etc. ““A experién-
cia que o homem tem do seu mundo é primordialmente emocional. ‘Bem’,
poderia o cientista objetivo retorquir, ‘isto é assim porque o homem ainda
ndo se treinou para o conhecimento verdadeiro, puro e desinteressado’.
Nao. As coisas sdo assim porque o homem, ao se relacionar com seu
ambiente, se encontra sempre face a face com o imperativo da sobrevivén-
cia. E porque ele deseja viver, o ambiente nunca é percebido como algo
neutro. O ambiente promete vida e morte, prazer e dor — e portanto,
qualquer pessoa que se encontre realmente em meio a luta pela sobrevivén-
cia é forcada a perceber o mundo emocionalmente”2°. Se 0 homem é o ser
da transcendéncia, da valoragdo, da imaginacdo, pode-se afirmar que “a
consciéncia objetiva ndo existe. Ela é um ideal que nasceu de condigGes
historicas especificas. A propria consciéncia objetiva € uma construcdo

normativa da imaginac3o’3°.

Ndo podendo aprofundar-nos aqui, nestas consideracdes de or-
dem filos6fica contra o mito da objetividade, retornemos a discussao sobre
a invasdo da ciéncia em nosso pais.

No seio das Ciéncias Naturais esse fenomeno é mais claramente
identificavel, pois ai a desvinculacdo ciéncia-tecnologia se opera mais facil-
mente. ( Entenda-se aqui, a grosso modo, a ciéncia como sendo a pesquisa,
a descoberta de novos fatos e a construgdo de teorias; e a tecnologia como
sendo sua aplicacao pratica, como sendo a técnica para o uso de tais
descobertas. ) O que temos importado constitui-se muito mais em tecnolo-
gia do que em ciéncia. Importamos ( e pagamos “‘royalties’” por isso ) as
técnicas de fabricacdo de produtos, desenvolvidas em outros paises ( prin-
cipalmente nos Estados Unidos ). Nao pesquisamos, ndo buscamos encon-
trar aqui o nosso modo de fabricagcdo. Em nossos cursos de Ciéncias Exatas
formam-se menos pesquisadores ( cientistas ) e mais ““aplicadores’ ( técni-
cos ). Mesmo as pesquisas desenvolvidas aqui sdo, em grande parte, orien-
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tadas a partir de interesses e problemas de outras culturas. Nosso aluno, em
tais cursos, ndo se preocupa em saber se as técnicas que Ihe dao sdo validas
e necessarias em nosso contexto, ja que, desde cedo, aprende que a ciéncia
é objetiva e Gnica, valida em todo o mundo®!. Assim, confirma-se, mais
uma vez, o pragmatismo acritico.

Nossa medicina atual é uma prova clara de que a importacdo
de métodos e técnicas, sem uma ‘“‘repensagem’’ @ nossa cultura é nefasta e
nociva. Estamos formando médicos altamente especializados, capazes das
mais delicadas intervengdes cirtirgicas, enquanto a grande maioria do povo
padece de verminose e outras endemias primarias ( frutos de todo um
contexto econdmico-social ). Fomos buscar uma medicina técnica, curati-
va, e ndo desenvolvemos uma nossa, preventiva. E isto porque ndo interessa
as multinacionais do remédio a extingdo da doengca, mas sim a sua manu-
tengdo, para a manutengdo do lucro32. A quem servem entdo estes cursos
de formagdo profissional se ndo atendem as necessidades prementes da
maioria do povo ?

Ao verificarmos o que ocorre com as Ciéncias Humanas entre
nés, em nossos dias, notamos um quadro similar. Adotamos métodos e
técnicas de estudo desenvolvidas para estudar o homem de outras culturas.
Importamos as conclusdes de pesquisas realizadas nestes paises e pretende-
mos vé-las como validas para o nosso. Ensinamos, em nossos cursos de
formagdo, aos alunos enxergarem nossa realidade através de uma Optica
que a deforma, uma Optica estrangeira e, por isso, alienante. Este fato
mostra, mais uma vez, como 0 pragmatismo se tornou o nosso critério de
valor, pois espera-se que a simples aplicagdo de técnicas possa contribuir
para algum progresso da comunidade. Ou seja: trata-se de simplesmente
aplicar um método, numa parcela da realidade, sem antes ter-se uma visdo
critica do todo, que, ai sim, possibilitaria o surgimento de técnicas ade-
quadas.

Ao nosso profissional de Ciéncias Humanas ndo é oferecida,
rante sua formagdo, uma visao da totalidade de nossa cultura. Antes, ba-
seado nos ideais do pragmatismo e da especializagdo, acredita-se que ele
deva concentrar-se numa ‘‘fatia’” da realidade, na qual ira especializar-se.
Ora, mas tudo é ligado a tudo, na complexa estrutura cultural, e, ver o
homem através de apenas um angulo ( seja ele o econdomico, o psicologico,
o sociologico, ou outros ) é colocar-se viseiras, que restringem nosso olhar.
“A questao fundamental, neste daso, estd em que, faltando aos homens
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uma compreens3o critica da totalidade em que estdo, captando-a em peda-
cos Nnos quais ndao reconhecem a interagdo constituinte da mesma totali-
dade, ndo podem conhecé-la. E ndo o podem porque, para conhecé-la, seria
necessario partir do ponto inverso. Isto é, lhes seria indispenséavel ter antes
a visao totalizada do contexto, através de cuja cisao voltariam com mais
claridade 3 totalidade analisada’’33. O de que necessitamos entdo, é que
nestes cursos empreenda-se, como principio de tudo, uma verdadeira filo-
sofia de nossa condi¢cdo. Grifamos o termo: ““verdadeira’ querendo signifi-
car que essa filosofia esteja disposta a pensar criticamente o nosso aqui e
agora, e ndo se constitua ( como na maioria das cadeiras de filosofia ofere-
cidas em nossas faculdades ) numa simples cristalizagao de idéias e solucdes
ja prontas, encontradas pelos filosofos que as desenvolveram a partir de seu
contexto cultural®®. ““A filosofia inclui, pois, necessariamente, a politica, a
ética e a pedagogia. (...) E, sempre que se procura separar a filosofia da
politica, inventando uma filosofia supostamente ‘pura’, essa tentativa de
separacdo obedece a motivos politicos inconfessdveis porque nés somos
politicos, como dizia Aristoteles, pois nao estamos na ilha deserta, como
Robinson Crusoé, vivemos em sociedade, sob este ou aquele regime poli-
tico a sociedade dividida em classes, escravocrata, feudal, capitalista, pouco
importa e, mesmo que nos desinteressemos da politica, por egoismo, in-
consciéncia ou alienacdo, a politica sempre se interessa por nos. Ndo tem
sentido, portanto, pretender separar a filosofia da politica, da ética e da

pedagogia’ 3.

Vé-se, desta forma, que a especializacao pragmética anda pari
passu com a importacao de modelos alienigenas e com a conseqiiente
perda de visao do todo de nossa realidade. Quando, por exemplo, importa-
mos e ensinamos aos alunos de nossos cursos de pedagogia, técnicas sofisti-
cadas e ( ditas ) modernas, como o emprego de métodos audiovisuais, es-
quecemos que tais métodos foram desenvolvidos numa outra realidade.
Numa realidade onde o educando, bem alimentado, assiste a aulas em
instalagoes Otimas e dotadas de recursos, tao diferente da nossa, onde
muitas vezes o aluno sequer dispde de uma carteira para sentar-se, e vai a
escola em busca da merenda, ja que a comida de casa ndo lhe é suficiente.
Ensinamos, aos nossos futuros pedagogos, teorias altamente complexas de
como se processa a aprendizagem em condicOes ideais, mas nao lhes apre-
sentamos o retrato de nossa realidade, tdo aquém dessas condigoes.
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Temos af, como resultado dessa formagdo, um profissional
que, munido de técnicas desenvolvidas sob outras condicoes, defronta-se
com uma realidade na qual seus métodos sao inadequados. E ai podem
ocorrer duas coisas: ou ele segue aplicando-as e jogando a culpa de seu
insucesso em seus “clientes’” ( “‘este povo ignorante que ndo tem capaci-
dade de servir-se do progresso” ) ou ele as descarta, passando a agir intuiti-
vamente, desprezando dali para frente toda e qualquer teoria, repetindo a
esfarrapada desculpa de que ““a teoria, na prética, é outra”. Este passa a ser
entdo o quadro valido, ndo para individuos isolados, mas para toda gera-
cdo, toda sociedade.

““Na verdade, nas sociedades aliepadas (...) as geracGes oscilam
entre o otimismo iﬁgénuo e a desesperanca. Incapazes de projetos autono-
mos de vida, buscam nos transplantes inadequados a solucdo para os pro-
blemas de seu contexto. S3o assim utopicamente idealistas para depois se
fazerem pessimistas e desesperancosas. O fracasso de seus empréstimos,
que estd na sua inorganicidade, confunde suas elites e as conserva numa
posi¢do ingénua diante de seus problemas. A sua grande preocupagdo n3o
é, em verdade, ver criticamente o seu contexto. Integrar-se com ele e nele.
Dai se superporem a ele com receitas tomadas de empréstimo. E sendo
receitas transplantadas que nao nascem da analise critica do proprio con-
texto, dao resultados inoperantes. N3o frutificam. Deformam-se na retifi-
cacao que lhes faz a realidade. De tanto insistirem essas sociedades nas
solugOes transplantadas, sem a devida ‘reducdo’ que as adequaria as condi-
¢coes do meio, terminam as geracoes mais velhas por se entregarem ao

desanimo e a atitudes de inferioridade’’3°.

A quem serve, pois, esta invasdo no campo da ciéncia e da
técnica, de métodos alheios a nds ? Somente aos invasores, na proporcao
em que, através delas, se forma toda uma populacdo incapaz de enxergar a
propria realidade cultural, com o que poderiam buscar solucdes proprias,
deixando de importar e dar lucro a outros. “‘Desrespeitando as potenciali-
dades do ser a que condiciona, a invasdo cultural é a penetracdo que fazem
os invasores no contexto cultural dos invadidos, impondo a estes a sua
visdao do mundo, enquanto lhes freiam a criatividade, ao inibirem sua ex-
pansSo"37. Assim, ‘é importante, na invasdo cultural, que os invadidos
vejam a sua realidade com a oOtica dos invasores, e ndo com a sua’38,

Esta é, portanto, a condicdo a que estamos reduzidos todos
nobs, a partir de nossa formacdo profissional: técnicos; aplicadores de for-
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mulas tomadas de empréstimo a outras culturas. No ambito das Ciéncias
Humanas, especialmente, esta condi¢cdo é perigosa na medida em que de-
forma nossa convivéncia e dificulta o didlogo que temos de manter comn
nossa comunidade. E imperativo que passemos a tentar compreender, ante-
riormente a qualquer especializacdo, este nosso todo cultural. Que esqueca-
mos a frase, t3o repetida e inveridica, que nos tentam impingir ha ja algum
tempo, de que “‘estudante n3o deve preocupar-se com polrtica e sim estu-
dar”. Ora, toda a cultura é um sistema politico, as relagdes humanas sdo
politicas, e sdo elas que devemos estudar. Devemos volver um pouco os
olhos do quadro-negro e olhar pela janela, 1& fora, onde a vida segue,
palpitante e politica como sempre foi.

2 — APSICOLOGIA NO BRASIL: ORIGENS, FORMACAO
E ATUAGCAO DO PROFISSIONAL

Restringiremos agora nossas consideragGes sobre a cultura bra-
sileira ao campo de uma ciéncia particular: a Psicologia, tal como é desen-
volvida, ensinada e praticada entre nos.

Se, no ambito das ciéncias, a Psicologia é uma das mais recen-
temente surgidas, no Brasil seu aparecimento oficial deu-se ha pouquissimo
tempo: 17 anos>’. Ela existia anteriormente como disciplina de alguns
cursos ( tais como os de filosofia e os de pedagogia ), mas apenas partici-
pava da formacdo de profissionais de outras areas, sem constituir uma area
distinta. E certo que ( bem ou mal ) a Psicologia ja era utilizada por grande
namero de “‘conselheiros’ ( religiosos ou ndo ), orientadores, pedagogos e
outros profissionais que lidavam diretamente com o comportamento hu-
mano, mas a figura do psicologo nao existia oficialmente.

A partir da regulamentacao da profissdo iniciaram-se a criacdo
dos cursos de formacao, visando a habilitar o profissional ao uso efetivo
das técnicas psicologicas. Porém as faculdades viram-se diante de um pro-
blema crucial: a falta de recursos, humanos e materiais. Humanos, pela
auséncia de pessoal com formagdo pratica, ja que a Psicologia até ent3o era
uma disciplina tebrica, e materiais pela inexisténcia de locais onde a Psico-
logia fosse efetivamente aplicada, onde os alunos pudessem estagiar. Assim,
a opcao mais viavel foi orientar os cursos para uma formacdo em Psicologia
Clinica, para a formagdo do “profissional liberal”, tdo proximo do modelo
médico ja consagrado entre nos*0. Este fato é importantissimo para a
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compreensdo do desenvolvimento ulterior da profissdo e dos cursos de
formacgdo, ja que de inicio a Psicologia foi restrita a uma area, e sobre ela
foram organizados os curriculos. Se, atualmente, nota-se uma abertura
maior na composicdo dos curriculos, ainda a énfase recai sobre a area de
Clinica. "O resultado mais aparente, desse modo de pensar a Psicologia e
suas aplicagoes, é que os cursos ganharam uma unidimensionalidade com-
pacta, de maneira que nao apenas formam psicologos clinicos, mas trans-
formam os alunos, gragas ao conteiddo predominante das disciplinas, em
psicologos clinicos”*!. Desta forma, a Psicologia surge no Brasil com um
campo restrito e elitista ( na medida em que poucos tém acesso ao “‘profis-
sional liberal’' ), situacdo que se arrasta até nossos dias, como veremos a
seguir.

Para analisarmos a formacdo que o psicologo recebe hoje deve-
mos partir da propria organizacdo dos curriculos dos cursos de Psicologia.
De maneira geral o que se observa é que tais curriculos, além da énfase nos
aspectos clinicos, possuem uma inorganicidade gritante. Isto é, as discipli-
nas se justapoem formando um mosaico desordenado, mantendo pouca ou
quase nenhuma ligacao entre si; nao ha um fio condutor que busque inte-
grar e inter-relacionar o elenco de disciplinas oferecidas. Tal fato se agrava
ainda mais na proporcao em que um mito permeia NOSSOS CUrsos superio-
res: o de que quanto mais informacoes o aluno receba, melhor sera sua
formagdo. Assim, como o tempo € curto, nao se pode aprofundar em
alguns poucos assuntos, mas trata-se de ver o maior numero deles, mesmo
que de maneira superficial. O que ocorre, entdo, é que no proprio curricu-
lo a Psicologia foi fracionada de tal maneira que se torna dificil ao aluno
integrar todos os seus ramos numa compreensao do que seja a Psicologia,
numa compreensao dos fundamentos e objetivos desta ciéncia. Estuda-se
Psicologia Geral, Social, Experimental, do Desenvolvimento, da Percepcao,
do Trabalho, disto e daquilo, e ainda, dentro de cada area, sao apresenta-
dos diversos e distintos enfoques e métodos, o que torna tudo um enorme
quebra-cabeca de dificil montagem. Voltaremos a considerar este fato na
ultima parte deste trabalho e, por ora, basta apresentarmos o problema.

QOutro problema a ser levantado diz respeito aos estagios, ou ao
contacto do aluno com o trabalho efetivo do psicélogo. Em primeiro lugar
os cursos sao organizados de forma ““bancaria”, isto é, acredita-se que o
aluno s6 estara preparado para atuar depois de ter se “‘enchido” de uma
quantidade enorme de teoria. Primeiro se armazena conhecimento, depois



125

se age. Esta visao é essencialmente antipedagodgica, na medida em que o
conhecimento resulta de acao e reflexdo, de logos e praxis, de um ir e vir
constante entre a teoria e a pratica. De maneira geral, entdo, os estagios sao
relegados aos ultimos anos do curso, mas também restritos, porque "o
aluno ainda ndo esta preparado para uma atuacdo mais responsavel’: ainda
lhe falta ser dado um pouco mais de teoria. O segundo ponto diz respeito a
dificuldade de conseguir estagios, dado que o campo de trabalho do psico-
logo é bastante restrito e as poucas oportunidades insuficientes para o
grande contingente de estudantes dos cursos de formacdo. A saida, pouco
recomendavel, mas utilizada, é reunir-se grupos de alunos onde apenas um
estagia, e os outros participam da supervisao com o professor; ou ainda os
estagios ““fantasmas”, isto é, computam-se horas de estagio nao realizadas a
fim de se completar as 500 horas exigidas por lei.

Pode-se dizer, entdao, que o problema central na formacdo do
psicologo ( como na formacdo de outros profissionais de outras areas ), se
constitui no distanciamento da realidade cultural que o cerca. Tendo seu
tempo ocupado pelo aprendizado de técnicas desenvolvidas fora de seu
contexto, e pelas discussdes em torno de um academicismo estéril, nao
sobra espaco para o aluno pesquisar e conhecer sua realidade. Mesmo nos
quadros docentes é infima a parcela que se dedica a pesquisa e a elabora-
cao de métodos para a acao em nossa cultura, e isso também devido a
propria orientacao de nossas Universidades, tdo avessas a pesquisa. “Em
outros termos, as universidades dos paises subdesenvolvidos ndo apenas
devem dedicar-se a pesquisa por ser indispensavel; cumpre-lhes fazé-lo,
também, considerando as virtudalidades educativas propiciadas em cada

investigacéo"4 2

O que estamos querendo enfatizar é a problematica, ja levan-
tada anteriormente, do transplante de métodos, técnicas e teorias, desen-
volvidas por outros povos, para a nossa realidade, sem a devida “‘reducao”.
Na Psicologia, este fato é ainda mais gritante na medida em que ela é
carente de qualquer tradicdo de servicos prestados em nosso parls, e na
medida em que foi criada e se desenvolveu a partir de um conceito de
profissao liberal, a qual poucos tém acesso, ndo se podendo generalizar
seus servicos a grande massa da populagdo. Assim é que, no Brasil, “‘a
Psicologia s6 tem encontrado aplicacao nos grandes centros urbanos ou nas
4reas industrializadas, vale dizer, nas mais ricas, e do ponto de vista cultu-
ral, mais proximas dos modelos que os paises desenvolvidos oferecem’’?3.
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Vejamos, entdo, que tipo de prestacdo de servicos podem nossos psicologos
oferecer, e qual a populagdo que se serve deles.

A formacgao de nossos psicologos pode-se dar em trés éreas,
assim definidas: Clinica, Industrial e Escolar. Mas, se lembrarmos o que ja
afirmamos, que os curriculos sdo orientados predominantemente para a
primeira area, de saida ja se pode pressupor maiores deficiéncias na forma-
¢ao nas duas ultimas.

A Psicologia Clinica é, das trés, a area que conta com o maior
nimero de profissionais e a que atende a populagdo mais restrita. Isso
porque o psicologo clinico s6 tem condicOes de exercer-se como profis-
sional liberal, isto & montando seu consultorio e atendendo a pequena
faixa da populacéc; que tem condicOes de pagar o preco elevado de um
tratamento psicoterapico. E esta a (inica saida possivel para tal profissio-
nal, pois inexiste qualquer entidade pablica que contrate seus servicos para
oferecé-los a populacdo maior. Se nos proprios Institutos Previdenciarios o
atendimento médico é altamente deficiente, nao se pode vislumbrar, por
enquanto, nenhum sinal de que os psicologos venham a ser por eles contra-
tados, dado que, nessas condigcoes, a Psicologia ainda é considerada um
“luxo”. Nos hospitais psiquiatricos particulares o psicélogo clinico, apesar
de visto ainda como subordinado ao psiquiatra, pode encontrar algum
campo de trabalho, mas o mesmo nao se da quanto aos hospitais de carater
previgenciario, onde é insignificante o nimero destes profissionais. .

Tais problemas de atuacdo, de ordem basicamente econdmica,
articulam-se com os problemas da formagdo do profissional, de ordem
cientifica e filoséfica. Ou seja: as chamadas ““doencas’” mentais recebem
em nossas escolas um enfoque orientado por uma visdo individualista, por
uma visdo do homem abstrato, desligado de contexto cultural. Por faltar,
nos cursos de formacao, uma reflexao sobre as condicdes do homem con-
creto, inserido numa cultura ( na nossa, em particular ), tais perturbacoes
psicologicas sd@o vistas como entidades que se incorporam ao psiquismo,
sdo vistas quase como se fossem produzidas por virus ou germens contrai-
dos; no maximo busca-se relacionar o comportamento do “‘doente’” a pou-
cas interacOes que ele mantém com alguns membros da familia. Ora, é
preciso analisar-se a fundo nossa sociedade, buscar em que medida todo
um quadro de patologia cultural se observa individualmente em seus mem-
bros; até que ponto as neuroses e psicoses advém de condigOes de vida
subumanas, em todos os sentidos: por falta de habitacdes condignas, de



127

alimentaga@o adequada, de liberdade para se exprimir, de trabalho criativo e
nao alienado etc. “‘Os preconceitos derivados da filosofia econdmica preva-
lecente, impedem que o racismo, a discriminac¢do baseada no sexo, o moti-
vo do lucro e a manipulagdo das massas sejam percebidas como problemas
patolégicos, muito mais sérios, no seu profundo enraizamento social ‘do
que as neuroses sexuais dos modernos vitorianos ou do que as neuroses
existenciais dos afluentes”"*%.

A segunda area, a Psicologia | ndustrial, aparece entre nés como
a menos desenvolvida e a mais condicionada a padroes externos a propria
ciéncia psicologica. A menos desenvolvida porque sdo poucas as organiza-
¢cOes que contratam os servicos de tais profissionais ( em geral as grandes
multinacionais ) e, ainda, porque dentro delas o trabalho do profissional se
resume quase que exclusivamente a selecdo de pessoal e & avaliagdo de seu
desempenho, isto é, a repeticdo quase mecanica de provas e testes ( que,
diga-se de passagem, na grande maioria sdo importados ). E &, ainda, a que
mais sofre influéncias externas, na propor¢cao em que o psicélogo industrial
trabalha em funcdo do aumento de lucros da empresa, em funcdo do
bem-estar dos patroes.

Se recordarmos que atualmente em nosso pafis a classe operaria
foi despojada de seus direitos elementares, nota-se que nosso processo de
industrializacdo se encontra em situagdo muito proxima ao das grandes
poténcias, no infcio da Revolugdo Industrial. Ou seja: num processo onde
os trabalhadores ndo tém direitos, mas deveres, onde a busca do lucro n3o
admite um reconhecimento de sua “humanidade”. Numa expressdo que
tem sido consagrada, estamos vivendo sob os ditames de um “‘capitalismo
selvagem’’, em que o psicologo acaba-se convertendo em mais um elemento
da logica econdmica, atuando em fungdo das cifras e dos cifrdes. Se, em
culturas mais abertas do ponto de vista socio-politico-econdmico, o traba-
Iho do psicologo industrial vem sendo veementemente criticado por aten-
der apenas aos interesses do capital45, na nossa, estas criticas devem ser
ainda mais contundentes, pois tratando-se de um jogo onde as cartas estdo
claramente marcadas, o seu trabalho vai contra os proprios objetivos da
profissdo, quais sejam: permitir ao homem ‘‘falar autenticamente nas estru-
turas socio-politico-economico-culturais’’, isto é, levé-lo a “‘redescobrir o

46

sentido de sua palavra , muitas vezes calada e reprimida. Deixemos que

Sylvia Leser comente o problema:
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"“A Psicologia Industrial aperfeicoou técnicas para a selecdo de
pessoal, quando se acreditava que o problema da producgao seria resolvido
pela escolha do homem certo para o lugar certo, ou ainda, na década de
30, quando a depressdo econdmica e o crescimento dos sindicatos ameaca-
vam a expansao industrial, os psicologos criaram técnicas para determinar
atitudes e motivacdes dos trabalhadores, aconselhando o empresariado
quanto as medidas que poderiam ser adotadas a fim de melhorar as rela-
cOes entre patroes e empregados, reduzir a adesdo aos sindicatos e manter
o moral dos trabalhadores nas fabricas sem aumentar os custos da produ-
cdo.

“Dos servicos iniciais de selecdo de pessoal, as modernas e
sofisticadas técnicas de relacoes humanas na industria, os psicologos contri-
buiram para fortalecer o poderio economico do empresariado, oferecendo
meios sempre mais eficientes para o controle do comportamento dos traba-

Ihadores’"*”.

Novamente tais problemas de atua¢do vinculam-se aos da for-
magdo, pois nao tendo, durante o seu curso meios e oportunidades de
refletir e questionar sua cultura em todos os seus aspectos, tal profissional
ndo percebe a articulacao de seu trabalho com o todo cultural. Em nome
de uma “‘neutralidade’ cientifica mascara-se o grau de engajamento poli-
tico de seus métodos e técnicas.

Finalmente, na area de Psicologia Escolar, voltam a aparecer os
problemas que dependem de toda uma estrutura cultural. Em primeiro
lugar, o psicologo escolar nao atua predominantemente sobre a estrutura
educacional da escola onde trabalha, mas sim espera-se que ele forneca
elementos aos professores para que detectem os individuos desviantes des-
sa estrutura. Isto é, trata-se de verificar quais alunos possuem ‘‘comporta-
mentos inadequados’ ou “‘problemas de aprendizagem’’, para fazer incidir
sobre eles determinadas técnicas ( através dos professores ou do encami-
nhamento para clinicas particulares ), que os “reintegrem” a estrutura.
Ndo se busca questionar e repensar o modelo educacional, a fim de criar
condicOes mais adequadas e reais, que possibilitem uma aprendizagem sig-
nificativa, e sim, partindo-se da premissa de que o modelo é bom, adaptar
0s “‘maus’’ alunos.

O problema central aqui, porém, é que em nosso ( falido)
sistema educacional oficial ndo é prevista a contratacao de psicologos esco-
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lares; num sistema onde a grande maioria de professores recebe parcos
vencimentos, por uma longa jornada de trabalho, o psicélogo s6 pode
mesmo ser visto como ‘‘artigo de luxo”, como gasto desnecessario. O que
ocorre entao é que o psicologo escolar s6 consegue exercer suas atividades
em escolas particulares ou em escolas “experimentais”*®. Mais uma vez os
problemas de atuacao e formacgao se interpenetram: durante o curso nao se
discute as dificuldades e caréncias de nosso sistema de ensino, mas sim
aprende-se as técnicas de atuacao desenvolvidas em outras culturas, sob
outros modelos educacionais. E o problema se agrava ainda mais na medida
em que os alunos realizam seus estagios, muitas vezes, em escolas da rede
oficial ( que atendem a determinada populagdo, com caracteristicas especi-
ficas ), e depois de formados, passam a atuar nas particulares ( com outras
caracteristicas ). Porém, ndo se leva este fato muito em conta, ja que,
acredita-se, sendo as técnicas “‘objetivas’’, tém elas validade em qualquer
contexto.

Mais dois fatos significativos devem ser levantados aqui: o pri-
meiro diz respeito a ““fungdo” de Orientador Educacional que, por ““alguns
equivocos historicos”*® foi vinculada ao curso de Pedagogia e ndo ao de
Psicologia, onde seria seu lugar; o segundo refere-se a prestacao de servicos
psicopedagogicos, por parte de psicologos, em clinicas particulares. Quanto
ao primeiro fato, diz a autora que vimos citando, ele se deve basicamente a
énfase clinica dos cursos de Psicologia, quando de sua regulamentacéoso.
Em relacdo ao segundo afirma:

“A inexisténcia da Psicologia Escolar, em nossas escolas publi-
cas, justifica os servicos de orientacdo profissional e vocacional e de orien-
tacdo psicopedagogica que os psicologos oferecem em suas clinicas particu-
lares, mas empobrece o conteido social dessas intervencoes e, de certa
forma, cria um padrdo brasileiro de atendimento psicolégico que é extre-
mamente inadequado, seja ao dinamismo que tem caracterizado, nas Glti-
mas décadas, a Psicologia Escolar nos paises mais adiantados, seja a nossa
realidade social e econdmica’>!.

Além das trés areas “oficiais’’ de atuacdo do profissional da
Psicologia podemos levantar mais uma que, por tudo o que discutimos,
seria basilar para qualquer reorientacdo dos caminhos desta ciéncia em
nosso meio: 0 magistério, nos cursos de formacdo. Ao psicologo que atua
como professor cabe, em nosso atual momento historico, uma funcao
importantissima: ndo s6 transmitir técnicas e conceitos aos alunos, mas
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empreender, junto a eles, um processo radical de questionamento destas
mesmas técnicas e teorias, tomando por base nossa cultura. Procuraremos
discutir mais pormenorizadamente este ponto na Gltima secdo deste traba-
lho, enquanto aqui, nos prenderemos aos aspectos problematicos da situa-
¢do do psicologo-professor.

O primeiro deles diz respeito ao uso do magistério como fonte
de renda enquanto a clinica particular deste professor ndo lhe permite
auferir lucros suficientes. Ndo estamos, de forma alguma, contréarios a
figura do professor que é, concomitantemente, psicélogo clinico, mas sim
contra a utilizagao do magistério como escada para uma pretensa ‘‘ascen-
sdo social”. Ou seja: é sabido que inameros psic6logos, pela propria carén-
cia de mercado de trabalho, acabam refugiando-se nos cursos de formacédo
até que melhores oportunidades Ihes sejam oferecidas. E ai o resultado é
desastroso na medida em que estes individuos ndo se sintam interessados
no desenvolvimento de trabalhos de pesquisa ou de reflexao sobre o papel
do professor dentro da sociedade ( ja que eles se consideram professores
“‘en passent” ).

O segundo refere-se ao desconhecimento, por parte de inime-
ros professores, da vinculacdo de sua ciéncia com o todo cultural. Apoia-
dos ainda nos ditames de “neutralidade”, que lhes foram inculcados em
sua propria formagao, acreditam que sua funcdo seja apenas transmitir
conhecimentos, sem preocupar-se com os critérios de verdade utilizados
para a validagdo destes conhecimentos. Isto é, ndo levantam questdes epis-
temologicas a partir da propria realidade que os cerca; ndo procuram refle-
tir com os alunos a respeito das distancias culturais entre os paises nos
quais se originaram tais teorias e o nosso, onde elas serdo utilizadas. Além
de que, pela propria fragmentacdo dos curriculos, em geral as disciplinas de
cada professor constituem apenas ‘‘especializagdes’’ dentro da Psicologia, o
que fa-los acreditar ndo |hes competir questionar as bases desta ciéncia,
mas simplesmente transmitir os conceitos da rea a eles confiada.

Concluindo esta presente se¢dao, poderiamos enumerar resumi-
damente a problemética que atravessa hoje a Psicologia em nosso pars, nos
seguintes pontos:

A) Nao percepg¢do, por parte dos psicologos, da funcao social

de sua profissdo, ja que, desde o inicio, ela foi concebida entre ndés como
ciéncia do individuo, isolado de um contexto cultural.
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B) Auséncia de mercado de trabalho mais amplo, pelo proprio
fato levantado no item anterior. O psicologo desconhece as possibilidades
de sua atuacdo a niveis outros ( como, por exemplo, a nivel de comuni-
dade ) que ndo os “‘oficialmente’” reconhecidos e que lhes foram ensinados.

C) Transplante de técnicas desenvolvidas em outras culturas,
sem a devida “‘reduc¢do” a nossa. Isto se vincula a propria auséncia de
pesquisas nos centros universitarios, que colocariam mestres e alunos fren-

te aos problemas especificos de nosso povo.

D) Inadequacdo dos curriculos dos cursos de formacao, por
quatro motivos fundamentais: auséncia de uma filosofia critica da ciéncia,
fragmentacao excessiva da Psicologia em disciplinas altamente especializa-
das, auséncia de atuacao efetiva dos alunos junto a comunidade e auséncia
de uma antropologia filoséfica que, no inicio da formacao, possibilite ao
aluno uma reflexdo sobre este Homem que constroi a cultura e a ciéncia
numa busca de sentido para a vida.

Por fim, queremos fazer nossas as palavras de Sylvia Leser
dizendo que “o que propomos é apenas uma abertura profissional mais
ampla para os problemas humanos presentes em nossa sociedade, o que
torna indispensavel uma reavaliagao da imagem profissional do psicologo
no Brasil”’ 52,

3 — APSICOLOGIA COMO ATO POLITICO

Toda a problematica que levantamos em relacao a ciéncia em
nossa cultura, especialmente a Psicologia, funda-se em dois pontos basicos,
a saber: a inadequacdo de seus métodos e técnicas para a promoc¢do de um
desenvolvimento global de nossa sociedade ( e ndao apenas a “‘moderniza-
¢ao”’ de alguns setores privilegiados ) e o alheamento dos cientistas e de
seus centros formadores ( as Universidades ) em relacdo ao todo cultural.
Naturalmente sao dois pontos totalmente articulados entre si, pois nas
Universidades é que os cientistas devem tentar compreender sua cultura,
criando, junto com as novas geracoes ( os futuros profissionais ) os instru-
mentos adequados ao desenvolvimento harmonico dessa sociedade onde se
inserem. Assim, se nossas Universidades n3o estdo cumprindo seu papel
basico de estimuladoras do desenvolvimento cultural, toda e qualquer rees-
truturacao da ciéncia (e da filosofia) deve abranger a reforma dessas
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Universidades. Reforma que possibilite maior interdisciplinariedade entre
os varios ramos do saber; que possibilite equacionamento de nossos proble-
mas reais e a busca de solucOes para estes mesmos problemas, sem simples-
mente tomar de empréstimo as formulas ja prontas e acabadas, criadas por
outros povos a partir de sua problematica especn’ﬁca5 9,

Em relacdo a Psicologia notamos que, da forma como vem
sendo ensinada e praticada entre nos, ela apenas atende aos interesses de
uma minoria privilegiada que pode usufruir de seus beneficios. E, se seu
campo de agdo é restrito a determinado setor da sociedade, conseqliente-
mente seu corpo tedrico de conhecimentos tornar-se-a também restrito aos
problemas especificos encontrados naquele setor. Se a Psicologia pretende
constituir-se como um corpo de conhecimentos a respeito do Homem,
dessa forma ela se torna apenas um saber sobre o homem das classes sociais
mais abastadas.

“Relativamente ao que se passa nos Estados Unidos, estamos
vivendo a pré-historia da aplicagdo das técnicas psicologicas. Entretanto, as
linhas gerais dessa pré-historia sdo inquietantes porque traduzem um con-
teudo ideoldgico individualista e despreocupado com as instituicdes so-
ciais. A Psicologia é uma auténtica ciéncia — e n3ao uma técnica para
solucionar os problemas intimos dos privilegiados — e o beneficio das
solucOes que ela propoe, e das técnicas que criou, deve ser estendido ao
maior namero de pessoas. Reserva-las para poucos, como se tem feito, é
desvirtuar seu valor como um instrumento de modificacdo social.

“Orientar a mudan¢a dos rumos da profissdao, no sentido de
torna-los mais compativeis com o contedo essencialmente social das téc-
nicas psicologicas é tarefa que diz respeito, pelo menos em parte, a vontade
esclarecida e ao esforco dos profissionais e dos que estdo empenhados na
formagao dos futuros profissionais. Renovar a pratica da Psicologia, a co-
mecar pela formacao que os profissionais recebem, ndo é uma tarefa sim-

ples, mas ¢, sem divida, tarefa urgente” > %.

Por onde iniciar-se entdo esta renovacdo, de forma que possibi-
lite a Psicologia maior alcance social, maior compreensdo do homem em
geral, e do homem brasileiro em particular ? Acreditamos que tais refor-
mas devam comecar dentro da Universidade, no seio dos cursos de forma-
¢do, a partir de seus curriculos. Como ja4 comentamos na secao precedente,
os atuais curriculos dos cursos de Psicologia tornaram-se de tal forma
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fragmentados que o estudante ndo tem oportunidade de defrontar-se com
o "homem todo”, mas sim com ‘‘retalhos’ deste homem. E o que é pior:
tais “‘retalhos’’ sdo de um homem isolado, abstrato, ndo inserido em con-
texo cultural onde ele se define como humano. Fixemo-nos um pouco
neste aspecto fragmentario do curriculo e tentemos observar que ele tende
a se agravar, a partir da constatacdao de um fato: a proposta de um novo
curriculo pelos 6rgaos competentes (? ) do Ministério da Educacdo e
Cultura.

Tendo constatado a inadequacdo da atual formagado profissio-
nal, o Grupo Setorial de Psicologia junto ao Departamento de Assuntos
Universitarios do MEC apresentou ( em 1978 ) duas propostas de reformu-
lacao curricular®®. Os curriculos apresentados mostram, a nosso ver, que o
diagnostico de que partiu este Grupo é falho, pois as solugdes sugeridas, se
aplicadas, tenderiam a agravar ainda mais os problemas. Vejamos as princi-
pais falhas da segunda proposta ( que substituiu a primeira ):

Em primeiro lugar temos um aumento no nimero de horas
necessarias a formagdo do profissional; este acréscimo, em si, talvez ndo
seja tdo questiondvel quanto o fato de ter-se efetivado através de um
substancial aumento no niimero de disciplinas a serem cursadas. Ou seja:
fracionou-se, especializou-se, ainda mais a Psicologia; e matérias que pode-
riam fomentar a interdisciplinariedade, incentivar uma visdo critica da pro-
pria ciéncia foram esquecidas ou relegadas ao plano das optativas, entre
vérias outras. Esta fragmentagdo atinge niveis quase incompreensiveis,
como é o caso dessas duas disciplinas distintas: ‘‘Psicologia dos Processos
Cognitivos” e “‘Psicologia da Aprendizagem e da Meméria”, ambas obriga-
torias. Ora, como se pode separar elementos tdo interdependentes e afins
como Cognicdo, Aprendizagem e Meméria ? Por que a anélise da aprendi-
zagem deve ser desligada da analise da cogni¢ao ? Ou, ainda, estas outras
duas, também obrigatorias: “’Psicologia Organizacional e do Trabalho” e
“Psicologia do Pessoal”. Quem é este “pessoal”’ ? N3o sdo os empregados
de determinada organizag¢do, onde trabalham ? Ou vai realizar-se uma “Psi-
cologia do Patrao” e uma “Psicologia do Empregado’’ ?

Temos ainda disciplinas altamente questionéaveis, como a “*Psi-
cologia do Consumidor”. Num pais onde a grande maioria mal tem condi-
cOes de consumir os géneros basicos, para que serve tal especializagdo ? Ou
entdo a “Psicologia Gerontolodgica”, que talvez pretenda ver no velho um
problema, sem questionar esta sociedade que fez dele um problema, alijan-
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do-o de empregos e oportunidades. Quarto ao empobrecimento interdisci-
plinar nota-se que o campo das Ciéncias Sociais faz-se representar apenas
pela “Antropologia Cultural” e a ““Sociologia”, estando as cadeiras filosé-
ficas e epistemologicas representadas apenas pela “Filosofia’”. Estas trés
disciplinas formam, juntamente com ‘““Lingua Portuguesa’’ e ‘‘Genética e
Bioguimica”, o elenco de disciplinas basicas optativas, das quais as institui-
¢oes devem oferecer duas a seus alunos. Se, em determinado curso, optar-
se pelas duas Gltimas, veremos estudantes que ndo terdo contacto com a
Filosofia e as Ciéncias Sociais durante toda a formagdo. ( As quatro disci-
plinas basicas obrigatorias talvez sejam mais especificas do que bésicas:
“Estatistica Aplicada a Psicologia”, ““Planejamento e Anélise de Pesquisas
Psicologicas”, ‘‘Psicologia Fisiologica” e ““Teorias e Sistemas Psicologi-
cos” ).

Por fim, um curriculo minimo que possua 34 disciplinas, como
este, talvez devesse ser chamado curriculo maximo, pois nao foi formulado
de modo que forneca o minimo bésico para que um profissional tenha
idéia clara de sua ciéncia e do papel que ela desempenha na comunidade. E
necessario que o estudante adquira visdo critica da ciéncia, como sendo
uma modalidade do discurso humano, portanto, é necessaria uma ‘‘Filoso-
fia da Ciéncia”. E preciso ainda uma tentativa de compreens3o deste ho-
mem que, estando no mundo, constroi a ciéncia, a filosofia, a arte e a
religiZo como formas de dar um sentido ao seu existir; assim, é necesséria
uma “Antropologia Filosofica”, a nos auxiliar nesta compreensﬁo“. Esta
nossa posi¢ao é também defendida por Hilton Japiassu, ao afirmar:

“Nesta perspectiva devemos observar que, uma verdadeira psi-
cologia, através da diversidade dos seus pontos de vista sobre o homem,
talvez devesse dar-se por tarefa essencial elucidar a relacdo do homem com
o mundo e consigo mesmo. Porque a presenga surge de uma comunicacio e
de um encontro homem-mundo. Talvez |he competisse estudar essa rela-
cdo, sua génese, seus modos de realizacdo, sua finitude, a fim de que fosse
desvendado, para o homem, aquilo que pode significar ‘o seu existir’.
Talvez fosse nessa interrogagao sobre a existéncia do homem que devesse
fundar-se uma psicologia fiel a seu ‘objeto’. Ela ndo pode colocar entre
parénteses o fato de o homem ser um ser-no-mundo, numa relacdo perma-
nente de compreensio do mundo para reconstrui-lo e se reconstruir’”S”.
Ou, ainda, logo adiante, quando diz:
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“E como um dos papéis fundamentais da filosofia consiste
precisamente em revelar o sentido, ndo somente na ordem da existéncia,
mas na ordem do saber, mormente na do conhecimento cientifico, pela
explicitacdo de seus valores latentes, para além de seus resultados objeti-
vos, talvez os psicologos jamais devessem renunciar a uma boa dose de
filosofia, pois esta certamente os ajudaria a conceberem sua disciplina
como ciéncia realmente capaz de colaborar num projeto libertario de, pelo
menos, levar o homem real a encontrar-se consigo mesmo, descobrindo-se,
o mais possivel, na totalidade de suas significagdes. Porque ele ndo cabe
mais dentro das categorias de racionalidade e objetividade, uma vez que,
sempre mais, precisa ser entendido vivendo no interior de um mundo
simbolico de linguagem, de pensamento, de entidades socio-artistico-reli-
giosas. O mundo objetivo que o cerca nada mais é que a materializagdo de
uma infinidade de atividades simbolicas. A formacao de conceitos e de
simbolos é um problema que deveria preocupar os psicélogos, porque € o
simbolismo que dé consisténcia ao universo”> L

Desta forma, tomando como seu “objeto’ de estudo o homem
situado no mundo, o homem enquanto ser do simbolismo, do didlogo e da
convivéncia, o psicologo deve ser visto como um estudioso das relagdes
humanas. E isto precisamente porque aquilo que se entende por “psiquis-
mo"” s6 é formado e s6 pode-se dar a conhecer nas relagdes que o homem
mantém com seu semelhante, relacdes nas quais se constrdi a si mesmo,
construindo o mundo. N3o tem sentido, portanto, buscar-se um ‘“homo
psicologicus”, definindo-o como um ser fechado em si proprio, como um
complexo sistema intrapsiquico que mantém apenas relagGes fortuitas e
nao determinantes com sua cultura. Pode-se mesmo aceitar a ‘‘definigdo’”
do psicologo como sendo um especialista no comportamento humano,
desde que se entenda este comportamento como se dando no mundo, em
funcao de um sentido ( significado). Entdo, meu comportamento esta
indissoluvelmente ligado a experiéncia que tenho do mundo e que procuro
sempre simbolizar, buscando um sentido para a minha vida®?. A este
respeito o psiquiatra inglés Ronald D. Laing postula: ““Numa ciéncia da
pessoa estabeleco como axiomatico que: o comportamento é uma fungao
da experiéncia e tanto a experiéncia como o comportamento estdo sempre
relacionados com alguém ou alguma coisa diversa da propria pessoa”6°.

Se Roland Corbisier ( em seu trabalho ja citado ) afirma que o
homem é politico, que as relagbes entre os seres humanos sao sempre
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politicas, a Psicologia cabe, portanto, elucidar e explicitar esta politica
entranhada em tais relacOes. Por “politica” entendemos aqui o jogo impli-
cito nas relacdes humanas, onde cada individuo busca ‘‘ser feliz’®! e onde
0 outro pode constituir-se num caminho ou num obstaculo para esta felici-
dade. Neste jogo equacionam-se relacoes de poder, tais como o poder do
patrdo sobre os empregados, dos pais sobre os filhos, do homem sobre a
mulher ( em nossa cultura patriarcal ) etc. Assim, ‘o politico é (..) o
desdobramento ( ou o estudo do desdobramento ) do poder dentro de uma
entidade social ou entre entidades sociais”’®2. Cooper procura mostrar que,
inicialmente, num nivel “intra-humano’ mesmo, ja ocorrem relacoes poli-
ticas, e exemplifica afirmando que a Glcera péptica ou o enfarte do miocar-
dio sdo reacOes politicas destes 6rgaos a todo um estilo inadequado de
vida, vivida pelo individuo®3. A seguir temos a area minipolitica, compre-
endida pelas relacoes dentro da familia; depois a micropolitica, ‘“que se
estende por uma vizinhanga ou pequena comunidade”®*. E assim nossas
relagcoes vao-se ampliando dentro de uma rede social até atingir a area
macropolitica, onde se dd o confronto entre coletividades, como sindica-
tos, universidades, organizacGes etc., e onde 0s processos sociais transcen-
dem a intencionalidade individual. A esta transicdo entre o micro e o
macropolitico se dé o nome de ‘“‘desvio em & “* ( mi). Ndo nos cabe aqui
aprofundar as formas e processos dessa transicdo, e procuraremos limitar-
nos ao ambito da famrlia, onde as relacoes se iniciam.

A familia deve ser compreendida como um grupo onde seus
membros interagem ndo s6 de maneira “‘objetiva’’, mas também em funcado
da imagem ( do sentido ) que cada um tem dentro de si a respeito dela.
Laing chama a esta imagem de “‘familia’ ( entre aspas ), e afirma: “Para
cada um dos seus membros a ““familia’’ ndo é um conjunto objetivo de
relacdes. Existe dentro de cada um dos elementos que a compdem, e em
mais ninguém”®°. Desta forma, ao estudar-se as relacdes familiares, as
dimensdes de comportamento e significado devem ser levadas em conta
ndo s6 em cada um de seus membros isoladamente, mas formando um
nexo estrutural, uma estrutura politica.

E o grupo familiar que, estando inserido numa cultura, per-
meia as relagdes dos individuos com sua comunidade, ao mesmo tempo
que se constitui no primeiro agente dessa comunidade, para a educacdo de
seus novos membros. O estudo da familia é, portanto, basico para a Psico-
logia. Ndo se deve estudar o individuo ( enquanto portador de uma “‘pato-
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logia” ou ndo) de forma isolada, ou mesmo levantar apenas as suas rela-
¢oes com outros familiares; trata-se de procurar mapear as relacdes de
todos com todos, de entender a estrutura familiar. E, mais além, de enten-
der as relacOes dessa estrutura com o resto da cultura. E ai pode-se entdo
compreender que os desvios ( a ““anormalidade’’, a “’patologia’ ) sdo sem-
pre definidos a partir de um conjunto estrutural de forcas politicas, que
vao da familia a sociedade; que o individuo é considerado desviante pelo
fato de constituir minoria nos grupos a que se vincula. “Sendo este um
processo instaurado pelos muitos contra os poucos, pelos fortes contra os
fracos, pela ideologia dominante contra o estilo desviante, ele apresenta
um carater eminentemente politico. Estamos diante do uso do poder para
definir e tratar a ‘enfermidade’. Satide, enfermidade e politica se revelam

como partes de um mesmo complexo"“.

Em nossa cultura, onde a divisdo de classes é nitica, a Psicolo-
gia deve voltar-se ndo s6 para o estudo da familia de modo genérico, mas
procurar compreender as diversas estruturas familiares e suas diferentes
relagdes com o resto da comunidade. Assim, trata-se de entender como se
organiza a familia do operéario, do executivo, do lavrador etc., e como se
dado as relacdes de seus membros entre si e com a cultura nacional. O
estudante de Psicologia, pelo carater elitista de nosso ensino, é oriundo de
uma faixa restrita da populacao e, de certa forma, é apenas nessa faixa que
ele circula. Sua visdo de mundo é primariamente o produto dos valores e
sentidos que este segmento social, através de sua familia, lhe transmitiu.
Se, como vimos, a Psicologia em nosso pai's constitui-se como uma ciéncia
que apenas atende a uma elite, fatalmente este aluno receberd uma forma-
cdo calcada nos problemas especificos desses privilegiados ( entre os quais
se inclui ). Ao receber o diploma estara de posse de uma série de técnicas
('@ maioria das quais transplantadas de outras culturas ) de aplicacdo restri-
ta, o que faz com que ele se torne incapaz de ampliar seu campo de
trabalho e de perceber a amplitude social que sua acdo pode atingir. E é
nesse sentido que se tornam desastrosas as intervencdes de alguns poucos
psicologos que, desconhecendo a realidade das camadas sociais inferiores,
procuram agir sobre elas ( em sindicatos, escolas ou postos de atendimento
que, as vezes, sdo criados a titulo experimental ) com sua visdo restrita e
suas técnicas especificas.

Faz-se entdo sobremaneira necesséria a pesquisa em nossas Uni-
versidades. E preciso que coloquemos nossos alunos em contacto com o
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todo cultural do pais, ndo s6 através de teoria, mas concretamente, viven-
cialmente. E preciso que se saia a campo n3o apenas para confirmar ou
refutar determinadas hipoteses, levantadas teoricamente entre quatro pare-
des, mas para, a partir das relacoes humanas mantidas com membros de
diversos segmentos sociais, construir hipoteses, teorias e modelos de inter-
vencdo adequados. Trata-se de manter relacdes com individuos, anteriores
a quaisquer preocupacoes de ‘objetividade’” que embotariam uma compre-
ensdo vivencial dos problemas. Essas vivéncias, sendo entdo pensadas e
refletidas, possibilitariam a constru¢cdo de uma Psicologia que realmente
atendesse as necessidades da grande maioria de nosso povo. “Esta pratica
implica, por isto mesmo, que o acercamento as massas populares se faca,
nao para levar-lhes uma mensagem ‘salvadora’, em forma de contelido a ser
depositado, mas, para, em dialogo com elas, conhecer ndo so a objetividade
em que estdo, mas a consciéncia que tenham dessa objetividade; os varios

niveis de percep¢do de si mesmos e do mundo em que e com que estdo’’%7.

E preciso acabar com a idéia de que o estudante, no curso de
formacdo, nao esta preparado para atuar e, portanto, suas investidas na
cultura devem ter apenas o carater de “observacdo objetiva’”. Ora, a sim-
ples presenca do individuo na situacdo, ja altera o contexto original, e
constitui uma atuacdo. Que o estudante se sinta, entdo participante de um
processo social onde os elementos da situacdo e ele mantenham entre si
determinadas relagGes que possibilitam uma aprendizagem mutua.

Voltando a nossa critica ao curriculo proposto pelo
DAU/MEC, queremos focalizar agora um aspecto fundamental da inade-
quac3do da proposta. Segundo o psicélogo Arthur de Mattos Saldanha, do
referido Grupo, os estagios proporcionados ao aluno sao insuficientes para
que ele vivencie e conheca a realidade de trabalho do profissional. Até ai
estamos concordes; mas, qual solu¢do ele propoe ? Tornar o curso mais
ligado a vida da comunidade, pela criacdo de um curriculo realmente mini-
mo e pelo incremento da atuacdo do aluno? N3o; pelo contrario. Junta-

1

mente com aquele curriculo “mdximo ”* ( que ja discutimos ), propde a
criacdo de uma ‘“Residéncia em Psicologia”, ou seja: que o estudante, apos
o término do curso, deva-se ligar a uma instituicao ( inddstria, escola,
hospital, etc. ) durante 1800 horas a fim de completar sua formacéao. Ora,
esta ““Residéncia’’, a exemplo da realizada nos cursos de Medicina, nada
mais é que o reconhecimento da incapacidade do curso para formar um
profissional, além de ser uma exploracdo de méo-de-obra barata, na medida
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em que os “residentes executam os mesmos servicos dos profissionais e
recebem salarios bastante inferiores ao daqueles.

Portanto, nossa proposicdo é de que, durante sua formagao o
futuro psicologo deva participar ativamente da comunidade onde vive,
através de trabalhos realizados com o povo. Precisamos “libertar professo-
res e estudantes dos muros da Universidade, levando-os a conviver com a
populacdo la onde ela vive e trabalha. E fazé-lo nao na qualidade de obser-
vadores motivados por simples curiosidade intelectual, mas como
companheiros ativos e solidarios, dispostos a forcejar e ajudar com atos,
mais do que com palavras, a melhora de suas condi¢coes de vida e de
trabalho"®®. Tais condi¢des estdo indissoluvelmente ligadas aquilo que se
convencionou a chamar de psiquismo: é a partir de suas condigdes concre-
tas de vida que o individuo elabora o sentido de seu estar-no-mundo; sao
estas condicOes que permitem ou impedem tenha ela maior poder de deci-
sao sobre si mesmo e sobre os destinos da comunidade. Devemos buscar, |a
junto a populacdo, o material com que construiremos insturmentos ade-
guados a extensao de nosso trabalho a uma faixa maior da sociedade.
Pesquisar, neste sentido, ndo significa somente a coleta objetiva de dados,
mas também a atuagdo em uma realidade social. Significa a devolucao das
nossas conclusdes aos homens que formam ““estudados’’, para que possam
ter maior conhecimento sobre si proprios e construirem mais consciente-
mente o seu destino. Se o conhecimento que produzimos é sempre neces-
sario a alguém, ele é prioritariamente necessario aqueles que foram nossos
"‘objetos”. Dialeticamente, se num momento eles foram nossos “objetos’’,
no momento seguinte, e com a ajuda de nossa reflexao, eles devem tornar-
se mais sujeitos de sua vida®?.

Somente desta forma poderemos transformar a imagem de
“profissional liberal” do psicologo; s6 assim poderemos abrir novas frentes
de trabalho, mostrando a comunidade que a Psicologia ndo é apenas um
luxo de poucos, mas uma ciéncia Gtil ao seu desenvolvimento. E preciso
romper com as categorias tradicionais de Psicologo Clinico, Escolar e da
Industria, para que este se transforme num agente de mudanga social. E
preciso que a Psicologia va as favelas, aos sublrbios, aos centros comunita-
rios, aos sindicatos, as creches, aos orfanatos. E preciso que va e ajude a
restituir o poder da palavra aqueles que a perderam; palavra que funda o
sentido humano da existéncia e permite ao homem maior capacidade de
decisdo sobre sua vida ( em sociedade ).
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Neste sentido, é que o exercicio da Psicologia aparece como
ato politico. RelacGes humanas sao politicas, e as intervencdes que o psico-
logo exerce nelas também o s3o. Resta a ele a decisao de colocar a politica
de sua atuacdo a servico daqueles que perderam seu pdder ( na familia, na
escola, na indastria, na comunidade ) ou a servigo daqueles que pretendem
ampliar o seu. Ou agir no sentido de o individuo abandonar seus desejos e
“‘adaptar-se’’ a condi¢cdes desumanas, ou no sentido do individuo transfor-
mar estas condicOes, adaptando-as ao seu desejo7°.

De maneira geral, a proposta que apresentamos para uma rees-
truturacao dos cursos de Psicologia em nosso pai's concorda com as linhas
tracadas por Mike P. Bender quando propoe: ‘O entendimento das virtu-
des e limitacGes das idéias psicolbgicas, quando se analisa o comporta-
mento, talvez possa ser melhor conseguido se o curso gravitar em torno do
tema ‘O desenvolvimento da pessoa em sociedade’, sendo o desenvolvi-
mento visto como processo continuo do nascimento a morte. Os aspectos
nucleares da Psicologia, como memoria, percepgao, aprendizagem, seriam
entdo vistos como relativamente invariantes de cultura para cultura, ao
passo que grande parte da Psicologia Social e da Personalidade deve ser
vista como altamente vairavel de cultura em cultura. Essa variacao necessi-
ta ser explicada em funcdo de conceitos historicos, socioldgicos e antropo-
l6gicos. Assim, tal abordagem retém a esséncia da Psicologia — o estudo
da experiéncia do individuo — ao mesmo tempo que a coloca firmemente
num contexto social e cultural’”” .

Na proxima década certamente a América Latina sera palco de
transformacoes culturais profundas. Toda uma forma de vida reprimida e
dependente passarad a ser questionada com maior vigor, e maiores esforcos
para sua transformacdo serdo efetuados. O questionamento e a busca de
novos valores dar-se-30 em todos os niveis: nas instituicoes, na ciéncia, na
arte, na educacdo etc. Sinais dessas transformagdes ja sdo visiveis, especial-
mente em nosso pais. Cabe a Psicologia entender tais mudangas e transfor-
mar-se também, para que se torne uma forca a mais na libertagdo deste
povo, que pode e deve ser sujeito de seu destino. Porque, repetindo a frase
ja consagrada de Sartre, ‘o importante ndo é o que fizeram de noés, mas o

que fazemos com o que fizeram de nos”.
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NOTAS:

(1) Se a relagdo de posse contida na expressdo “‘eu tenho um corpo’’ é insuficiente
para situar-me como sujeito, a identificacdo expressa em “‘eu sou um corpo’’ também
o é, pois como veremos, ndo estamos presos ao corpo, confundidos com ele, como o
animal. E é por isso que se pode falar do corpo como uma transi¢ao entre o que sou e
o que tenho. Cf. Alphonse De Waelhens, Existence et Signification.

(2) “’Se, na vida do animal, o aqui ndo é mais que um ‘habitat’ ao qual ele ‘contacta’,
na existéncia dos homens o aqui ndo é somente um espago fisico, mas também um
espaco historico’”. Paulo Freire, Pedagogia do Oprimido, p. 105.

(3) A flecha estica meu brago e vai apanhar, 14 em cima, o passaro; o automovel
multiplica a velocidade de meus pés e conduz-me, rapidamente, a meu destino.

(4) Cf. Alberto Merani, Psicologia e Alienacao, pp. 79 — 80.

(5) O filme “O Enigma de Kaspar Hauser”, do cineasta alem3o Werner Herzog abor-
da esta questdo, porém com uma radical diferenga: Kaspar foi trancafiado em um
celeiro, onde apesar de ndo ter aprendido a falar, era alimentado e vestido por um
homem ( um semelhante, que ao menos lhe servia de “espelho” ).

(6) Cf. A. M. de Resende, Pistas Para Um Diagndstico da Patologia Cultural, em J. F.
Regis de Morais ( org. ), Construg¢do Social da Enfermidade, p. 162.

(7) A Nogdo Fenomenolbgica de Cultura, mimeografado, Unicamp, 1977.
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(8) O Homem — Uma Introdugdo a Antropologia, p. 460.
(9) Idem, p. 463.

(10) Né&o nos esquegamos aqui das diferengas subculturais e de classe, pois em dife-
rentes regides e diferentes classes sociais as familias assumem diferentemente a sua
vida.

(11) Os termos socializagdo, politizagdo e cosmopolitizagdo foram utilizados com
este sentido por Resende, no texto mimeografado ja citado.

(12) Op. cit., p. 68 ( grifo nosso ).

(13) Educagdo Como Prética de Liberdade, p. 108.

(14) M. De La Puente, O Ensino Centrado no Estudante, p. 31.
(15) Idem, p. ( grifos nossos ).

(16) Chico Buarque e Ruy Guerra, Calabar.

(17) E significativo que a ditadura uruguaia tenha proibido aos meios de comunica-
¢do daquele pais a realizagdo de coletas de opinides junto ao povo, alegando que
opinides sobre determinado assunto sé podem ser dadas por “especialistas’. Cf.
Eduardo Galeano, Dias e Noites de Amor e de Guerra, p. 149.

Veja-se também o reflexo disto no sistema educacional “bancério”’, onde o professor,
autoridade no assunto, dita as normas e a ‘“matéria’ aos alunos, incultos e incapazes
de pensar. Cf. Paulo Freire, Pedagogia do Oprimido.

(18) Op. cit., p. 160.

(19) Octévio lanni, “O Estado e a Organizagdo da Cultura”, em Encontros Com a
Civilizagdo Brasileira, n9 1, jul. 1978, p. 218.

(+) Este trabalho j& havia sido escrito quando o Ministro da Educagdo, Sr. Eduardo
Portella, declarou que ‘‘a censura é, sob qualquer hipotese, nociva & cultura”, e que
defendia “’a anticensura: a inteligéncia”. Folha de S3o Paulo, 24/5/1979.

(20) Loc. cit., p. 224.

(21) Loc. cit., p. 224.

(22) Idem, p. 232.

(23) Roberto Gomes, Critica da Razdo Tupiniquim, p. 93.
(24) Idem, p. 71.

(25) Ibidem, p. 45.

(26) Roland Corbisier, “Filosofia no Brasil’’, em Encontros Com a Civilizagdo Brasi-
leira, n© 4, out. 1978, p. 55.

(27) Idem, p. 58.
(28) Pp. 158 — 9.
(29) Rubem Alves, O Enigma da Religido, p. 130.
(30) Idem, p. 17.

(31) A respeito da nossa dependéncia cientifica e tecnolbgica veja-se J. Leite Lopes,
“Transferéncia de Tecnologia e Dependéncia na América Latina", em Encontros Com
a Civilizagdo Brasileira, n® 1, jul. 1978, pp. 105 — 115.
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(32) A esse respeito, veja-se Rubem Alves, “‘Religido e Enfermidade’” e ainda Sully
Urbach, “Medicina e Patologia”, ambos em J. F. Regis de Morais ( org. ), Construgdo
Social da Enfermidade.

(33) Paulo Freire, Pedagogia do Oprimido, p. 113.

(34) Essa filosofia pronta, cristalizada, é chamada por Roberto Gomes, em sua obra
ja citada, de "arquivo de primeiros socorros existenciais”’.

(35) Roland Corbisier, loc. cit., pp. 59 — 60.

(36) Paulo Freire, Educagdo Como Prética da Liberdade, p. 53.

(37) Paulo Freire, Pedagogia do Oprimido, p. 178.

(38) Idem, p. 179.

(39) De acordo com a Lei n? 4119 — de 27/8/1962, que dispde sobre a formagédo
em Psicologia e regulamenta a profissdo de Psicélogo.

(40) Cf. Sylvia Leser de Mello, Psicologia e Profissdo em Sdo Paulo, p. 42.
(41) Idem, p. 60.

(42) Darcy Ribeiro, A Universidade Necesséria, p. 139 ( grifo nosso ).

(43) Sylvia Leser de Mello, op. cit., p. 35.

(44) Sylvia Leser de Mello, op. cit., p. 83 ( a citagdo entre aspas é de Albee ).
(45) Veja-se, a este respeito, Alberto Merani, Psicologia e Alienagdo.

(46) Cf. Hilton Japiassu, Introdugdo a Epistemologia da Psicologia, p. 156.
(47) Op. cit., p. 81.

(48) Estranho pais o nosso, em que as ditas ““escolas experimentais’’ nunca vao além
de experimentos, cujos resultados ndo sdo divulgados e os métodos ndo sdo generali-
zados para todo o sistema educacional.

(49) Cf. Sylvia Leser de Mello, op. cit., p. 56.
(50) Idem, ibidem.
(51) Ibidem, p. 59.
(52), Op. cit., p. 75.

(53) A respeito da Universidade que necessitamos veja-se a obra de Darcy Ribeiro, ja
citada.

(54) Sylvia Leser de Mello, op. cit., p. 113.

(55) Ambas rejeitadas pela grande maioria de docentes e discentes dos cursos de

psicologia, que reivindicaram um prazo de dois anos para uma discussdo ampla a
respeito das reformulagoes a serem efetuadas.

(56) Este ponto de vista nés o aprofundamos no artigo ‘‘Por Uma Antropologia
Filos6fica na Formagdo do Psicélogo’’, em Reflexdo n? 11/12, set./dez. 1978.

(57) Op. cit., p. 125.
(58) Idem, p. 170.

(59) Recorde-se nossa discussdo a respeito dos conceitos de logos e praxis, na pri-
meira se¢do deste trabalho, bem como a definigdo de Gendlin de que o significado
( sentido ) é fungdo da experiéncia e de suas simbolizagGes.
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(61) Numa linguagem mais proxima & psicanalitica: busca realizar o desejo.
(62) David Cooper, Gramética da Vida, p. 24.
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COMENTARIOS & RESENHA

ENSAIO DE CARACTERIZACAO DA RELAGAO CIENCIA-IDEOLOGIA *
Adelaide Assumcéo Alves

Este ensaio filoséfico trata da questdo das relagGes entre ciéncia e ideo-
logia, demonstrando a impossibilidade real da oposi¢do entre ambas.

O tema da ndo-neutralidade da ciéncia tem sido tratado no decurso de
nossa formagdo desde a graduagdo em filosofia. Mas, sé na pOs-graduagdo tivemos a
possibilidade de trabalha-lo mais sistematicamente, quando, no nosso mestrado em fi-
losofia da educagdo, ele tornou-se um lugar-comum, quase um modismo.

Pareceu-nos ser um tema relevante no sentido em que se apresentava a
nés mais como desafio & compreensdo do que como evidéncia. A andlise critico-des-
critiva do debate ciéncia-ideologia tornou-se um exercicio filos6fico importante, na
medida em que, buscando explicitar um tema que, inicialmente parecia 6bvio, ao fi-
nal deste trabalho, mostrou grande complexidade.

Para admitirmos a oposigdo entre ciéncia e ideologia, tornar-se-ia neces-
sario podermos situar, em campos opostos, 0 que pertence ao dominio do conheci-
mento cientifico e o que faz parte do terreno ideolégico.

Como fazer tal distingdo ?

Caracterizamos alguns critérios de demarcagdo entre conhecimento
cientifico e conhecimento ndo-cientifico — isto é, conhecimento ideolégico, filos6-
fico, mistico etc., — que sdo os critérios da verificabilidade do significado, da falsea-
bilidade, refutabilidade ou testabilidade e o paradigma. Partindo de pressupostos di-
ferentes, cada um desses critérios distingue, a seu modo, o que é conhecimento cien-
tifico daquilo que é tido como conhecimento ndo-cientifico.

O que garante a veracidade desses critérios ?

Nosso objetivo, ao analisd-los, é o de evidenciar a dificuldade e a insus-
tentabilidade em fixar-se um critério rigido de demarcacdo entre ciéncia e ndo-cién-
cia, ja que os critérios propostos para tal demarcagdo revelaram-se como critérios ndo-
cientificos e, por vezes, dogméticos.

Quanto ao primeiro — o critério da verificabilidade do significado —
ele funda-se no fato de que a distingdo entre proposigdes cientificas e proposigGes fi-
loséficas, ideoldgicas etc., faga-se em fungdo da distingdo entre proposi¢Ges com sen-
tido e proposigdes sem sentido, ou seja, entre proposi¢coes passiveis ou ndo de verifi-
cagdo. Este critério foi formulado pelos positivistas e considerado como inadequado,
jd que excluia as leis gerais das ciéncias da natureza do dominio do conhecimento
cientifico.

No que se refere ao critério da falseabilidade, apesar deste estabelecer a
perspectiva de que a validagdo de um enunciado ndo pode ser determinada de uma
vez por todas, como € o caso do critério da verificabilidade do significado,ele ainda se
mantém preso ao ponto de vista da oposigdo entre conhecimento cientifico e conhe-
cimento ndo<ientifico e seu objetivo visa a evidenciar esta oposi¢do. Como inverso
do critério da verificabilidade do significado, o critério da falseabilidade propde que

* Resumo da dissertagdo apresentada para a obten¢do do grau de Mestre em Educa-
¢do ( Filosofia da Educagdo ) a Comissdo Julgadora da Pontificia Universidade Ca-
télica de Sdo Paulo.
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um enunciado é cientffico se as informagGes que ele encerra podem entrar em con-
fronto com a experiéncia, isto é, apenas se forem passiveis de testes sistematicos, o
que equivale a dizer que, ao ser submetido a testes, pode ter sua aceitacdo rejeitada,
sendo, portanto, refutado.

No que diz respeito ao paradigma, sua aceitagdo, como critério de de-
marcagdo, implica a confirmagdo do pressuposto que o desenvolvimento do conheci-
mento cientifico progride através de descontinuidades e rupturas. O paradigma, como
elemento caracterizador das dreas do conhecimento que atingiram o status de cién-
cia, op&e-se a visdo evolutiva do conhecimento cientifico.

Tendo em vista esses trés diferentes critérios, podemos considerar aqui-
lo que Karl Popper afirma, em A Légica da Pesquisa Cientifica, p. 54 — 5, quando diz
que “‘serd sempre questdo de decisdo ou de convengao saber o que deve ser denomina-
do “ciéncia’’ e quem deve ser chamado de “cientista’’.

Dada a dificuldade em delimitar o que faz parte do domfnio cientifico,
como estabelecer a oposi¢do ciéncia-ideologia ?

A relagdo entre ciéncia e ideologia faz-se tendo em vista as concep-
¢Ges, tanto de ciéncia como de ideologia adotadas. O modo como se aborda a relagao
ciéncia-ideologia depende, assim, da forma como se conceitua cada uma delas.

Se nos prendemos ao ponto de vista, segundo o qual, a ciéncia equivale
a uma prética autdbnoma, voltada para a busca da verdade, movida somente pela 16gi-
ca interna de suas proposigoes e dissociada dos sistemas politico, econdmico e social e
se, por sua vez, tivermos a ideologia na conta de falso conhecimento, voltada para a
ocultagdo da verdade e o mascaramento do real, movida em fungdo de interesses de
classes — vale dizer, classes dominantes — estamos fazendo uma nitida oposigao en-
tre ciéncia e ideologia. Da exaltagdo da ciéncia e da concepg¢do negativa da ideologia
acentua-se a oposigdo entre as duas. O sentido de libertagdo que tem acompanhado a
primeira e o carater de dominagdo e opressdo que se associa a segunda tém contribuf-
do para intensificar tal oposi¢do.

Mas, se nos afastamos das concepgdes que encaminham o conhecimento
cientffico para o lugar de conhecimento neutro, desinteressado e seguro e se passamos
a considerar as ideologias, ndo apenas no sentido de mascaramento e ocultagdo da ver-
dade, visando a manuteng¢do do poder e domfnio de uma classe — ou fragdes de clas-
ses — sobre as demais, ai, entdo, cria-se outra perspectiva para considerar o que €
ciéncia e o que é ideologia, ndo mais como domfnios opostos, mas como planos que
ndo se distinguem com tanta evidéncia, como pode parecer a primeira vista.

Na caracterizagdo do que é ideologia, conforme Marx, evidencia-se o
sentido de dominagdo, como aspecto essencial das ideologias. Este sentido primeiro
de dominag¢do que acompanha as ideologias reporta-nos as questdes das classes sociais,
a classe dominante e sua associagdo com o Estado, a fungdo do Estado nas sociedades
de classes e o papel historico do proletariado como classe revolucionaria.

Na concep¢do de Marx a ideologia &, essencialmente, negativa, na medi-
da em que ela é o instrumento, através do qual, mascara-se a verdade em favor de
mentiras que interessam a uma minoria. A ordem vigente é garantida pela manuten-
¢do, a todo custo, de uma ideologia dominante. Como monopélio da classe dominan-
te, a ideologia ndo passa de erro, ilusdo, criada pela classe social que domina e consu-
mida pelas classes exploradas pelo modo de produgdo em vigor. No quadro das socie-
dades de classes, cada época cria uma ideologia, que se torna dominante. O fato dela
prevalecer em dado contexto social ndo significa seja ela melhor ou pior que sua ante-
cessora, mas somente que ela se tornou a mais eficaz naguele momento, como instru-
mento de dominio e exploragdo humana.
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Desse modo, a ideologia é uma mentira que oculta a verdade, é uma ilu-
sdo para aqueles que acreditam nela, & um erro, trazendo consigo a distorgéo do real.

Assim como as ideologias aparecem e desaparecem, elas retornam sob
nova roupagem. Representam sempre uma situagdo que precisa e pode ser superada,
mas que tem sido parcialmente superada, j4 que a critica a uma ideologia tem sido
sempre acompanhada de outra nova ideologia, mais abrangente que a anterior, capaz
de ser eficaz onde sua antecessora falhou.

Como, em Marx, a superagdo ideolbgica ndo se faz pela critica pura,
mas pela agdo revoluciondria, sua teoria vem em busca, ndo apenas da superagdo da
ideologia burguesa, a ideologia do modo de produgéo capitalista, visando antes a su-
pressdo mesma das ideologias, enquanto distor¢do do real. E sobre o lema da ““trans-
paréncia’’ revoluciondria que Marx fundamenta e defende a luta do proletariado, co-
mo a primeira e a Gltima classe verdadeiramente revolucionaria, j& que dela depende a
superagdo, de fato, das ideologias, conduzindo a uma nova ordem social.

Como podemos notar, da concepgdo de ideologia adotada, decorrem
implicagGes nas esferas polftica, social, econémica e cultural.

Partindo do ponto de vista da dominagdo, ndo sb a concepgdo de ideo-
logia tem caréter especifico, mas o modo como se constitui a critica a ela adquire um
sentido decorrente da concepgdo adotada. Se tomamos por base outro ponto de vista,
certamente as implicagSes que daf derivam adquirem uma conotagdo também diferen-
te. E, em fungdo disso que, ao lado da ideologia-dominagdo caracterizamos a ideolo-
gia como integragdo ou coesdo social, na qual a dominagdo € um aspecto, mas ndo o
Ginico ou o primordial. Dessa mudanga de perspectiva muda também o modo como se
concebe a critica as ideologias.

Como elemento fundante de um grupo social, como representagdo que
um grupo se faz de si, a ideologia permite a coesdo social, possibilitando a integragdo
dos individuos em torno de uma auto-representagdo coletiva.

Conceituada nestes termos, a ideologia é o elemento constituinte de um
grupo social; deixando de ser apenas uma falsa representagdo social, ela denota uma
representagdo necesséria que garante a coesdo social. Neste sentido, a crftica as ideo-
logias & *m processo inesgotdvel que transcende um dado modo de producé&o.

A idéia de que a ideologia é uma ilusdo, um erro, uma falsa representa-
¢do social, trouxe a preocupagdo de se estabelecer um lugar ndo-ideolbgico, a partir
do qual, fosse possivel a critica as ideologias. Com o positivismo, pretendeu-se fosse
esse lugar ocupado pela ciéncia, como se o conhecimento cientifico pudesse consti-
tuir-se no outro da ideologia.

Desenvolvemos aqui o ponto de vista de que ndo hd essa oposi¢do entre
ciéncia e ideologia, assim como defendemos a visdo de que a ciéncia se tornou, em
nossa época, uma nova ideologia.

A teoria de Louis Althusser, segundo a qual, a ciéncia é produto de uma
ruptura com a ideologia, mostrou-se insustentavel. A préatica cientifica, ndo se opde a
prética ideolégica, como acreditava ele em suas obras da primeira geragdo. O conheci-
mento cient{fico, ndo é apenas assediado por ideologias, mas ele mesmo j4 é ideologi-
co. E ideol6gico quando pretende ser autdnomo em relagdo s classes sociais, dis-
sociado dos sistemas polftico, social e econdmico vigente, enfim, como oposto as
ideologias e critica radical a elas.

O homem e sua mediagdo com o mundo. E neste contexto que pode-
mos encontrar uma significagdo para aquilo que denominamos ciéncia. Esta ndo é
uma atividade autdnoma, mas um projeto engajado na prépria hist6ria da humanida-
de; como tal, é produto social que responde aos problemas concretos de cada época,
estando diretamente relacionada ao préprio grau de desenvolvimento de uma cultura
em dado periodo hist6rico. A ciéncia ndo se desenvolve esponténea e arbitrariamente,
mas em fungdo de fins estabelecidos, decisdes voluntarias e objetivos previamente
determinados.
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Como lugar ndo-ideol6gico, a ciéncia surge, aparentemente, como pos-
sibilidade de critica radical ao conhecimento ideolégico; porém, isto nada mais signi-
fica que a ocultagdo de uma nova ideologia, que é a ideologia da neutralidade cient(fi-
ca. O que é novo nesta ideologia é que ela perdeu o carater das antigas formas de re-
pressdo e violéncia, mas, nem por isto ela € menos violenta e repressiva, uma vez que
se oculta sob uma falta de liberdade confortével, garantida pelo desenvolvimento
cientifico-tecnolégico, capaz de “‘atender’’ as necessidades dos individuos pela forma
como estd organizada. Dessa forma, a “‘racionalidade’’ tecnologica legitima a domina-
¢do e o horizonte instrumentalista da razdo abre-se sobre uma sociedade racionalmen-
te totalitaria. O mecanismo que liga o individuo & sociedade mudou e o controle so-
cial acha-se, agora, ancorado nas necessidades que ela produz.

Vivemos sob a égide de uma ciéncia totalitéria, totalitarismo este que se
tem imposto em nome da racionalidade cient(fica. A idéia de uma ciéncia nova, assim
como a de uma nova tecnologia, revelaram-se ut6picas, porque o projeto cientffico-
tecnolbgico representa o projeto de toda a humanidade e, como tal, ndo pode ser fa-
cilmente ultrapassado. Ndo podemos pretender uma nova ciéncia, mas apenas uma
mudanga na diregdo do progresso cientffico-tecnoldgico, onde a ciéncia se voltara,
efetivamente, para a melhoria da qualidade da vida humana. Neste projeto, deverd es-
tabelecer-se uma nova relagdo do homem com a natureza; em lugar de objeto passfvel
de exploragdo, pode-se encarar a natureza como parceiro, uma natureza fraterna em
lugar de uma natureza explorada.

O desenvolvimento cientffico-tecnolégico tem transformado a vida das
pessoas; contudo, de que modo a espécie, como um todo, tem sido beneficiada com
esse progresso, s€ a maioria das criagOes tecnolégicas ndo est4 ao alcance da maior
parte dos individuos ou se, em nada elas tém contribuido para melhorar o nfvel de vi-
da da grande totalidade dos individuos ?

Enquanto o poder da ciéncia permanecer como monop6lio de interesses
particulares, visando & manipulagdo e o domfnio social, ela ndo poderé ser libertado-
ra. Pois, o progresso cientifico-tecnolbgico s6 é libertador se acompanhado de um
progresso equivalente no quadro das instituigdes sociais, onde os homens, de especta-
dores passivos passem a participantes crfticos, onde os interesses que comandam o
conhecimento ndo sejam mais ocultados ou dissimulados, onde a propria postura cri-
tica, revelando seu interesse emancipatério, abandone a perspectiva de crltica pura e
desinteressada.

RESENHA BIBLIOGRAFICA

LEITE, José Alfredo Américo,
Metodologia de elaboragao de teses
Editora McGraw-Hill do Brasil, Ltda., 1978, 124 pégs.

Faltava uma obra como a do Prof. José Alfredo Américo Leite para ex-
plicitar os detalhes da elaboragdo de teses. Ela inova quanto a esta atual problemética
brasileira, quando o nivel cientffico no pals passa a ser atributo dos cursos de mestra-
do. Geralmente os estudantes concluem as disciplinas do pés-graduagdo, mas ndo con-
seguem enfrentar o desafio final, que é a elaboragdo da tese. A este crucial estdgio se
dirige o autor. Como sdo poucos os que atingem tal nivel, a obra é escrita para uma
elite da vida brasileira, que consegue ter condigdes de alto nfvel na comunidade cien-
tifica. Obra meritoria, entretanto, capaz de dar instrumentos eficazes a intelectuali-
dade nascente. Atende também aos mestres e administradores de cursos de pos-gra-
duagdo, pela sua generalidade. Por isso, cada capftulo deve ser completado com obras
mais especlficas.
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Divide-se em dez capitulos. O primeiro aborda a defini¢do e os objetivos
da tese. Destaca o problema da originalidade que deve ter uma pesquisa em tais con-
digdes. O projeto s é plausivel apods ampla investigagdo e aplicagGes de uma metodo-
logia apropriada. A tese tem um ciclo de vida, diz o autor, pelas exigéncias e pelo seu
alcance. .

O capitulo 1l trata da escolha do tema da tese, a qual tem que levar em
conta a disponibilidade da Universidade quando ao orientador e a adaptabilidade do
orientando quanto ao assunto da pesquisa. O tempo acaba sendo fator que sobrepuja
a ampliddo da pesquisa. A finalidade é levar o estudante a ser um perito na sua 4rea
de investigagdo. Nesse processo, cabe particular importancia a subtopificagdo do
assunto da dissertacdo como fator de sucesso final, o que demonstra firme dominio
por parte do especialista.

No capftulo Il o autor visa 3 coleta e armazenamento de informac&es
destacando fontes como: professores do departamento, periddicos e publicagSes de
sua area de interesse, banco de teses, organismos privados e governamentais cujas ati-
vidades se relacionem com o campo de atuagdo da tese, bibliografia especifica. Cons-
tata também a necessidade da exatiddo dos cartSes informativos com citagdes deta-
Ihadas, ao lado do formulério de andlise de t6picos como a especificagdo do tépico, a
descrigdo da questdo, hip6tese ou modelo, a relevancia da pesquisa, um resumo de
pesquisas anteriores, a metodologia a ser empregada e os resultados potenciais da
pesquisa.

O capitulo 1V disserta sobre a metodologia da pesquisa como processo
consciente e racional de aprendizagem. Situa o orientador como aquele que ajuda,
critica e orienta o trabalho. A tese parte de uma hip6tese de pesquisa que se torna
vidvel pela sua delimitagdo, por técnicas de amostragem e pela coleta de dados.

O capftulo V € nucleal enquanto trata do projeto de tese, configurando-
se na etapa mais ardua de sua execugdo. E o que possibilita ao pesquisador um bom
planejamento, e ao orientador a precisdo do acompanhamento. Definem-se os objeti-
vos, a hipbtese, a premissa basica. Outrossim, é o lugar do destaque ao valor do tema
pesquisado. Subdividem-se os capftulos do planejamento e a programagdo de ativida-
des, ja que ndo se pode planejar uma pesquisa sem levar em conta o fator premente
do tempo disponivel.

O capitulo VI apresenta a fungdo do computador para facilitar e valori-
zar o tr.balho do aluno através do uso de técnicas quantitativas mais eficientes e am-
biciosas. O autor considera-o um dos fatores que mais contribufram para o desenvol-
vimento e a expansao das pesquisas cientificas durante as duas Gltimas décadas.

O capftulo VIl aborda as regras de estilo da tese e seu formato. Ha ou-
tras obras mais completas ha bibliografia brasileira sobre esse tema. O valor aqui esta
no resumo de consideragGes puramente técnicas de apresentacdo do trabalho como a
forma da capa, as péginas de apresentagdo, os indices, a numeracdo das paginas, a
disposi¢do dos capftulos, os subtftulos, as citacdes e notas de rodapé, as notas biblio-
graficas, e a bibliografia final.

O capftulo VIl visa a defesa de tese na sua fase final, ou seja, a progra-
magdo observada no dia da defesa. Considera os problemas de escolha da banca exa-
minadora, assim como as providéncias para a entrega das copias aos examinadores,
destacando o papel do orientador como o de acertar os detalhes finais. Considera o
desenvolvimento da defesa, com as possibilidades das questdes a serem feitas, e apre-
senta alguns conselhos ao examinado.

) O capltulo I X propGe uma mudanga nos modelos vigentes de orientacdo
de teses, tornando mais fécil e objetiva a tarefa do aluno. PropSe um programa de
orientagdo, destacando a leitura dirigida, a investigacdo avancada, o seminério de
orientagdo, a aplicagdo a metodologia de pesquisas, a observacdo de um cronograma
de providéncias, a orientagdo académica e a orientagdo direta da tese. Assim é viavel
sanar os erros possiveis dos orientados e chegar-se aos acertos finais sem maiores
problemas.
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O capitulo X apresenta algumas reflex&es sobre programas de mestrado.
Refere-se aos objetivos, dentre os quais o de manter em alto nivel a programacéo e
formar especialistas de alto gabarito. Para tanto, considera-se o0 mestrado como tarefa
de pesquisa. Cada disciplina deve conter uma bibliografia diversificada. Ressalta a im-
portdncia da pesquisa aplicada a temas regionais, ndo desvalorizando temas gerais. O
autor termina com reflex8es em sua especialidade que € o mestrado em administragdo.

A apresentagdo de anexos no final releva o carater did4tico desta meto-
logia. O anexo | mostra um cronograma de preparagdo de dissertagcdes. O anexo 1l
mostra o modelo para escolha de orientadores. O anexo |1l é um modelo de sugestdo
da banca de tese por parte do aluno. O anexo IV apresenta os requisitos finais do dia da
defesa. O anexo V é um formuldrio de acompanhamento de dissertagées. O anexo VI
apresenta os nomes do orientador, co-orientador e aluno com as referéncias da Uni-
versidade. No final hd uma proposta de tépico quanto 3 descricdo da questdo, relevan-
cia da pesquisa, resumo de pesquisas anteriores, a metodologia da pesquisa e os seus
resultados potenciais.

A obra é, pois, relevante para a area dos cursos de mestrado, dando
condigGes aos mestrandos de realizar com eficiéncia a sua investigagcdo. Nesse sentido
tem o caréter de preencher uma falha no ensino, cacacterizando-se como s6lido ins-
trumento de trabalho.

O autor valoriza a sua publicagdo pelo fato de apresentar um fruto de
sua experiéncia na Universidade Federal da Paraiba onde trabalha no curso de mes-
trado em administragdo.

Antonio Carlos Bergo
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649. NOGUEIRA, Alcantara. Grandeza e gloria de Hermes Lima. Rev. Bras. Fil., 30
(114 ):201 — 206. abr./jun. 1979.

650. RANGEL, Paschoal. Introducdo a crise dos anos 60 (11) (Interpretacdo de
Francisco de Oliveira ). Atualizagcdo, ( 115/116 ): 298 — 315. jul./ago. 1979.

651. SANTOS, Celina C. A universidade na obra de Anisio Teixeira. Reflexdo, 3
(11/12 ):357 — 391. set./dez. 1978.

652. SIEBENEICHLER, Fldvio. Por uma filosofia do homo humanus: a metafisica
de Tarcisio Meirelles Padilha. Presenga Filosofica, 4 (4 ): 6 — 23. out./dez.
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ESTUDOS SISTEMATICOS
Teoria da Filosofia

653. GADOTTI, Moacir. Para que serve afinal a filosofia ? Reflexdo, 4 (13 ):
131 — 135. jan./abr. 1979.

Teoria do conhecimento

654. DICHTCHEENIAN, Maria Fernanda F. B. O imediato na fenomenologia.
Peflexdo, 4 (13 ): 69 — 75. jan./abr. 1979.

655. SISSON, Lia Fernandes. O conhecimento humano: modelos. Veritas, 24 (94 ):
180 — 191. jun./1979.

656. RUPPEL, Ernesto. Sentido e valor da inducdo. Presenca Filoséfica, 5 (3 ):
51 — 56. jul./set. 1979.

Epistemologia
657. DUARTE JR., Jodo Francisco. Por uma antropologia filos6fica na formacéo
do psicologo. Reflexdo, 3 ( 11/12 ): 433 — 438. set./dez. 1978.

658. FEYERABEND, Paul. Contra o método. Rio de Janeiro, Francisco Alves,
1978.

659. GUIMARAES, Alba Zalmar. Desvendando mascaras sociais. Rio de Janeiro,
Francisco Alves, 1978.

660. KAUFMANN, Félix. Metodologia das cigncias sociais. Rio de Janeiro, Fran-
cisco Alves, 1978.

661. KUPER, Adam. Antropblogos e antropologia. Rio de Janeiro, Francisco
Alves, 1978.

662. RYAN, Alan. Filosofia das ciéncias sociais. Rio de Janeiro, 1978.

663. SOVERAL, Eduardo A. de. Epistemologia da Historia. O caso particular de

uma histéria nacional de idéias. Presenca Filosofica, 5 (3 ): 63 — 73. jul./set.
1979.
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Antropologia Filosofica

664. PADILHA, Tarcisio M. O primado da existéncia. Ciéncias Humanas, 3 (11 ):
3 — 5. out./dez. 1979.

Estética
665. MARASCHIN, Jaci C. A experiéncia do esquecimento absoluto ou, talvez, da

ruptura. Comunicagédo e Sociedade, 1 (1 ):71 — 81.jul./1979.

666. SPANUDIS Theon. Os requisitos basicos da vivéncia estética. Cavalo Azul,
(8):71—77.

Filosofia Social

667. MARIANO JR, Jalio. Feudalismo e estrutura da sociedade brasileira. Refle-
xd0,3 (11/12):313 — 338. set./dez. 1978.

668. MOTTA, Fernando C. P. As organizagGes burocraticas e a sociedade. Educacdo
e Sociedade, 1 (4 ): 63 — 78. set. 1979.

669. SOUZA, Maria Luiza de. As indefinigdes do ‘social’ na plitica social e no servi-
¢o social. Servico Social e Sociedade, 1 ( 1 ): 32 — 52. set./1979.

Filosofia Politica

670. CLASTRES, Pierre. A sociedade contra o Estado, pesquisa de antropologia po-
litica. Rio de Janeiro, Francisco Alves, 1978.

671. CNBB. Subsidios para uma politica social. Atualizagdo ( 115/116 ): 316 — 327.
jul./ago. 1979.

672. GALVAO, Luis Alfredo. A critica da politica. Educacdo e Sociedade, 1 (4 ):
33 — 61. set./1979.

673. RODRIGUES, José Honério. Independéncia: revolugdo e contra-revolucdo.
Rio de Janeiro, Francisco Alves, 1977.

Filosofia da Educacgdo

674. BARREIROS, Roberto. Quando a educacgdo passa a ser perigosa invasio cultu-
ral. Comunicacdo e Sociedade, 1 ( 1 ):49 — 51. jul./1979.

675. CAPALBO, Creusa. Educagdo brasileira: analise de algumas perspectivas. Cién-
cias Humanas, 3 (10 ): 23 — 26. jul./set. 1979.

676. CARDOSO, Onésimo de O. Comunicagdo e educagdo libertadora; contradigdes
de um modelo dependente de TVE. Comunicacdo e Sociedade, 1(1): 39 — 49.
jul./1979.

677. CUNHA, Luiz Antdnio. Notas para uma leitura da teoria da violéncia simboli-
ca. Educagdo e Sociedade, 1 (4 ):79 — 110. set./1979.

678. FOBE, Nair L. Emergéncia do sujeito no didlogo educacional. Reflexdo, 4
(13):40 — 58. jan./abr. 1979.

679. FRANCA, Elvira. Comunicagdo e relacdo pedagbgica. Reflexdo, 4 (13 ):
59 — 68. jan./abr. 1979.

680. GADOTTI, Moacir. Agdo pedagégica e prética social transformadora. Educa-
¢do e Sociedade, 1 (4 ):5 — 14. set. 1979.

681. GADOTTI, Mcacir. Idéias diretrizes para uma filosofia da educacdo. Reflexdo,
4 (13):9 — 20. jan./abr. 1979.

682. LOUBET, Maria do Prado. A estética e a educagdo. Ciéncias Humanas, 3 (10):
23 — 26. jul./set. 1979.
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MARTINS, Joel. Teorias da aprendizagem e suas limitacGes: abordagem episte-
mologica. Marco, 1 (1 ):5 — 28. jan./jun. 1979.

MENDES, Durmeval T. Tecnocracia e forma de poder. Educacdo Brasileira, 1
(3):59 — 68. maio/ago. 1979.

MOSER, Alvino. A heranga ideol6gica na comunicacdo pedagdgica. Presenca
Filosofica,5 ( 3 ):90 — 98. jul./set. 1979.

MOUTSOPOULOS, Evanghelos A. Inflagdo do saber e ensino universitario.
Presenca Filosofica, 5 (2 ):5 — 13. abr./jun. 1979.

SAVIANI, Dermeval. A universidade e a problematica da educagdo e da cultu-
ra. Educacdo Brasileira, 1 ( 3 ): 35 — 58. maio/ago. 1979.

THIOLLENT, Michel J. M. Reflexdes sobre a avaliagdo e a valorizagdo do co-
nhecimento. Marco, 1 (1 ):45 — 57. jan./jun. 1979.

Filosofia da cigéncia

689.

FLUSSER, Vilém. A crise das ciéncias, a proximidade e o desejivel. Rev. Bras.
Fil., 30 (114 ): 159 — 183. jan./jun. 1979.

Filosofia da arte

690.

691.
692.

GOTO, Roberto A. Realismo, cientificismo e revolucdo industrial. Reflexdo, 3
(11/12):499 — 511. set./dez. 1978.

LEPARGNEUR, Hubert. A mediagdo da arte. Cavalo Azul ( 8): 65 — 70.

TELES, Gilberto M. Para uma filosofia da Histéria Literdria. Presenca Filosofi-
ca, 4 (4):24 — 35. out./dez. 1978.

Filosofia da Cultura

693.

CRIPPA, Adolpho. Mito e destino cultural. Rev. Bras. Fil., 30 (114 ):124 —
137. abr./jun. 1979.

Filosofia da Linguagem

694.

695.

ALVES, Rubem A. Notas introdutorias sobre a linguagem. Reflexdo, 4 ( 13):
21 — 39. jan./abr. 1979.

PANIKKAR, Raimundo. Reflex8es interculturais sobre a filosofia da lingua-
gem. Presenca Filosofica, 5 ( 2 ): 24 — 23. abr./jun. 1979.

Filosofia da Religido

696.

697.

CAUCHY, Venant. Notas sobre a fungdo simbdlica na comunicacdo religiosa.
Presenca Filosofica, 5 (2 ):24 — 32. abr./jun. 1979.

MUCHIUTTI, Francisco Assis. Aspectos do mito nas culturas primitivas se-
gundo Mircea Eliade. Teocomunicagdo, 9 (43 ): 71 — 80. 1979.

Filosofia da Comunicacdo

698.

699.

NEOTTI, Claréncio ( coord ). Comunicacdo e consciéncia critica. Sio Paulo,
Loyola, 1979 ( Bibl. Universitaria de Comunicagdo, 4 ) 232 pégs.

WICKLEIN, John. O impacto das novas tecnologias da comunicacdo sobre a
liberdade individual. Comunicacdo e Sociedade, 1 (1): 149 — 158,
jun./1979.
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REVISTA DE REVISTAS

REVISTA EPISTEMOLOGIA

Iniciou-se em Genova (Tilgher-Casa Editrice, 16122 Genova, via
Assarotti, 52 ) a publicacdo de EPISTEMOLOGIA, Rivista ltaliana di Filosofia della
Scienze, sob a direcdo do Prof. Evandro Agazzi ( Universidade de Genova ). Em 1978
foram editados os nimeros 1 e 2, respectivamente janeiro/junho e julho/dezembro.

Colaboram no n® 1: E. Agazzi, Presentazione; Mario Blinge, The limits
of science; Alberto Pasquinelli, Rileggendo Wissenschaftliche Weltauffassung; Craig
Dilworth, On the nature of the relation between successive scientific theories; Piero
Calcirola e Angelo Loiger, Storie e filosofie della Fisica; Kurt Hibner, The systematic
connection between the natural and historical sciences; Piero Tosi, Complessita
dell’induzione transfinita; Pavel Tichy, Two Kinds of intensional logic; Evandro
Agazzi, Le matematiche come teorie e come linguaggio.

Os artigos publicados no n® 2 sdo comunicacSes apresentadas ao Con-
gresso sobre o Conceito de Tempo, promovido pela Sociedade |taliana de Logica e Fi-
losofia das Ciéncias, em Santa Margherita Ligure, de 3 a 5 de junho de 1976. Evandro
Agazzi The riddle of time; Hervé Barreau, Le temps: du mythe a la pensée exacte;
John A. Michon, The perception and evaluation of time from a psychological view-
point; Alain Reinberg, La chronologie et le renouvellement de la notion de temps das
les sciences de la vie; Piero Caldirola — Erasmo Recami, The concept of time in
phisics; Olivier Costa de Beauregard, Le troisiéme orage du 20 e siécle: le paradoxe
d’Einstein; Simon Jaques Prokhovnik, Time as a universal properth of nature; Bas C.
van Fraassen, Time; phisical and experienced; André Mercier, Physical and metaphysi-
cal time; Adolfo Griinbaum, The myth of retrocausation in classical electrodyhamics;
Evandro Agazzi, Time and causality; Wolfgang Deppert, Remarks on a set theory
extension of the concept of time. Apéndice: resurno em lingua italiana dos artigos
publicados no fasciculo.

Prof. Dr. Geraldo Pinheiro Machado

COLECAO DOCUMENTO / BRASIL

A colegdo Documento / Brasil, sob dire¢gdo de Celina Junqueira e super-
visdo geral de Antonio Paim, é constituida por textos de fildsofos brasileiros, organi-
zado§ de forma que sirvam para uso didético, ensino e estudo do pensamento nacio-
nal. E coeditada pela PUCRJ, Conselho Federal de Cultura e a Editora Documentério.

Os textos vém acompanhados de introducgdo e notas, escritas por Paim,
Celina Junqueira, Ana Maria Moog Rodrigues.

Até o momento, foram publicados vérios volumes:

— Moralistas do Século XVIII (vol. 1);

— Verney: O Nascimento da Moderna Pedagogia ( vol. 2 );
— Silvestre Pinheiro Ferreira: Ensaios Filosoficos (vol. 6 );
— Corrente Eclética na Bahia (vol. 9 );

— A Filosofia Politica Positivista ( vols. 14 e 15 ).

Dra. Constanca Marcondes César
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LEOPOLDIANUM

Em circulagdo o nimero 16 da revista Leopoldianum, publicagdo da di-
namica Sociedade Visconde de S3o Leopoldo, de Santos. Trata-se de uma revista de
estudos e comunicag¢Ges das vérias faculdades mantidas pela sociedade. Assim, entre
vérios assuntos, chamariamos a atencdo para o artigo de Noémio Xavier da Silveira Fi-
Iho sobre “‘o ensino da arquitetura e seu curriculo”, para o artigo de Lednidas Hegem-
berg sobre ‘’Einstein e a filosofia da ciéncia’’ e para o trabalho de Catulo César P. B.
Magalhdes sobre “‘a psicandlise desde Jacques Lacan”. Para discussdo do problema da
Histéria, destaca-se, neste nimero, a comunicagdo de Carlos Roberto Figueiredo No-
gueira, “"Histéria Ausente e histéria combatente’”. Como documento, é transcrito o
texto da Secretaria do Ensino Superior, do MEC, ‘’Esboco de uma politica de educa-
¢do superior’’, que expde as diretrizes da politica oficial para a educacdo universitaria
brasileira.

Leopoldianum
R. Euclides da Cunha, 241.
11100 — Santos — SP

VERITAS

No n© 95 da revista Veritas da Puc do Rio Grande do Sul, é analisada a
influéncia do espirito religioso acoriano na formacédo do Rio Grande do Sul, sdo apre-
sentados estudos histéricos sobre a revolta dos indios de Bella Union e sobre Vila
Joia, um estudo etimolégico sobre o nome do rio Uruguai e trabalhos sobre o ensino
das Iinguas vivas, sobre a religido e o amor na obra de Carlos Fuentes e sobre a influ-
éncia ecolbgica nas doengas geritricas. Destacariamos, no entanto, dois artigos: um,
de Tarcisio de Nadal, sobre a ontologia de Miguel Unamuno, ( pags. 271 — 301 ) re-
tomando e comentando obra de mesmo titulo, de Francdis Meyer. O pensamento
de Unamuno € dito funcionar ‘‘em contraponto: intimamente ligado com a intuicdo
essencial da contradicdo como estatuto do ser, constituido por uma tensdo de con-
tradit6rios, o que condena seu pensamento a uma ambigiiidade constitucional’.
(pag. 272 ). Ser, homem, conhecimento, sdo os grandes temas do pensamento do
filésofo espanhol abordados.

O outro artigo é de Urbano Zilles, Por que ensino de filosofia ? ( pags.
267 — 270 ). Nele responde o autor as principais criticas feitas ao ensino da filosofia
e que tém justificado a sua elimina¢do e o seu descrédito. A filosofia é entendida,
simultaneamente, como experiéncia e expressdo pessoal do ser e tarefa social. Ela pos-
sibilita a formacdo do pensador critico que sabe ‘‘discernir as opgdes politicas’,
( pag. 270 ) contribuindo assim para o delineamento e a construgdo de uma auténtica
democracia. Ensinando cada um a pensar por si mesmo, a manejar e a criticar as
idéias, a maneira de ser do homem no mundo, proporcionando “‘uma idéia geral da
vida, do mundo, de Deus, do bem e do mal, da ciéncia, do homem, da cultura e da
sociedade’’, introduzindo’’ ordem e clareza na multiplicidade de conhecimentos”’,
desenvolvendo ‘‘a personalidade através da consciéncia de valores, do cultivo da auto-
nomia critica e do sentido da responsabilidade’’, ( pag. 269 ) a filosofia merece reocu-
par o seu lugar na cultura nacional e, de modo especial no ensino, fundamentando as
humanidades das quais depende, mais do que da tecnocracia’’, o destino de um gran-
de povo, sua felicidade ou frustragdo” ( pdg. 270 ).

Ndo ha como ndo concordar com algumas colocagdes do autor, Contu-
do, é preciso explicitar melhor como a filosofia realiza esta criticidade no seu manu-
seio da palavra, na elaboracdo de seu discurso, na sua efetividade pedagdgica, de tal
modo que ela supere a simples declaragdo de intengSes ‘“humanisticas’’, a promogdo
meramente voluntarista dos homens, a euforia transformadora da cultura e da socie-
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dade, evitando ainda sua diluicdo no universo do moralismo ou do teologismo. As re-
flexGes de nosso prezado amigo e colega, ainda nos despertam estas impressdes ...

Veritas 24 (95 ): 232 — 387.set. 1979,
Revista Trimestral da PUC do Rio Grande do Sul
Av. Ipiranga, 6681.

Caixa Postal 1429,

90000 — Porto Alegre — RS
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