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“Sem a geometria nao é possivel co-
nhecer a natureza. Seus principios
valem para todo o universo como para
cada uma de suas partes”. R. Gros-
seteste; De Lineis.

INTRODUGAO
A RAIZ DA QUESTAO

A partir do momento em que os cristdos se véem impe-
lidos, intimados, a tomar alguma posigcao diante da filosofia antiga
(especialmente a grega), a filosofia aparece no cristianismo ora para
combaté-la ora para absorvé-la. Estava em questdo, portanto, o
cristianismo enquanto religido e a filosofia enquanto obra da razéo.

Era preciso resolver o seguinte problema: o relacionamento
entre as verdades naturais decorrentes dos sentidos e da atividade
racional e as verdades reveladas apresentadas pela fé.

A filosofia medieval ndo pode ser definida simplesmente
como um ‘“retrocesso” em relagdo a época moderna mas dotada de
um significativo avango tendo em vista as andlises e especulagdes no
dominio da filosofia natural, da I6gica, semiética, etc. em que podem
ser vistas como antecipagoes validas do pensamento cientifico moderno.
Justamente, Grosseteste nao se limitou ao binémio fé-razdo, pelo
contrario avangou bastante esses limites ao empenhar-se em suas
investigagdes de geometria, matemética, 6tica, induzindo nesse caminho
toda a Universidade de Oxford. Essa corajosa atitude tornou sua
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universidade tdo famosa quanto a de Paris. Assim no século Xll, os
estudantes tinham vérios caminhos: quem queria especializar-se em
direito recorria @ Universidade de Bolonha, quem desejasse um curso
de humanidades escolhia a de Paris e finalmente quem tivesse
inclinagao pelas mateméticas e a investigagdo do método cientifico
buscava Oxford.

1. O ambiente cultural nos séculos Xil e Xl

Santo Agostinho (354-430) levar4 adiante a tarefa de
harmonizar fé e razdo. Para isso, dard um caréter sistematizador & sua
obra, utilizando-se da filosofia platdnica e neoplaténica, que propor-
cionava os elementos racionais para justificar a fé. O cristianismo
continha certa analogia com o platonismo: “a transcendéncia das
idéias”; “imortalidade”; '‘separagdo corpo-alma”, servindo como
instrumentos importantes no sentido de justificar a defesa racional
dos aspectos fundamentais da fé judaico-crista.

Do século VI ao século Xl serd& um tempo dedicado &
compilagdo e ao estudo silencioso dos mosteiros. Nessa aparente
hibernag@o fermentard4 toda a cultura medieval do ocidente, acionada
desde o século X com o polémico problema dos ‘“universais”.

O século Xll é de grande renovagao social, econémica,
politica e cultural na arte, teologia e filosofia. Sociaimente declina o
sistema feudal, consolidando-se o poder monérquico e o centralismo
intensifica-se. A zona rural, castelos feudais e abadias dao lugar ao
florescimento de cidades, evoluindo a industria e o comércio. Desse
desdobramento emerge a burguesia que vai conquistando rapida-
mente privilégios. O povo adquire gradual consciéncia dos seus
direitos e defendendo-os diante da monarquia por intermédio dos
parlamentos.

De posse de certa riqueza, procuram ampliar o horizonte
geogréfico, social e econémico através de empreendimentos de alto
risco como as Cruzadas. Em consequéncia entram em contato com
0S povos sirios e &rabes~. Estes, por sua vez, de posse das obras
filosdficas gregas, ja vinham desenvolvendo tradugbes para o éarabe
desde o século X. O interesse &arabe centrava-se especialmente nas
obras de ciéncia como a matemética, astronomia e medicina, logo
depois as tradugbes de cunho filoséfico, ampliando ainda mais o
horizonte cultural. De Toledo, Astorga, Sicilia e N&poles serdo as
fontes de tradugcdo dos documentos gregos e que penetrardéo no
século XIll.

A expansao islamica ird determinar, entdo os destinos do
pensamento e da cultura do ocidente, pois as investigagoes filosofi-
cas se desenvolvem no interior da cultura &rabe cujas figuras. expres-
sivas sdo Al-Farabi (? - 950), Al-Kindi (? -873), Avicena (985 - 1036)
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e Averrois (1126 - 1198), que antecedem praticamente um século Os
pensadcres ocidentais.

Em sintese, o século Xl passa por trés momentos que
serdo as novas tendéncias para o século Xlll: a redescoberta das
obras de Aristételes, o interesse cientifico-filoséfico das ordens re-
ligiosas, a fundacado das Universidades.

Através da tradugao feita pelos &rabes, as obras de Aristételes
atingem o é&pice no séc. Xlll, e ndao somente do estagirita, mas
também as obras de Teofrasto, Galeno, Hip&crates, Euclides, Ar-
quimedes. Assim a filosofia &rabe representou um meio por onde o
neoplatonismo renovado penetrou na ldade Média, com os comenta-
dores neoplaténicos Porfiio e Temistio. Além disso, os é&rabes ti-
veram acesso & chamada teologia de Aristételes de cunho nitida-
mente neoplaténico e ao “Liber de Causis” atribuido a Proclo
(? - 485). Enfim, a concepgdo neoplatdnica de Aristételes passava
como conhecimento de Aristételes, o que na prética era um ecletismo
aristotélico ou se queriamos um aristotelismo heterodoxo. Aparente-
mente, a filosofia aristotélica ndo se ajustava aos dogmas do cristia-
nismo, mas com Alberto Magno e Tomas de Aquino, tornou-se possivel
fazer uma "“adequagac” entre razéo e fe.

As ordens religiosas exerceram um papel de suma im-
portdncia nao somente pelo desempenho teolégico mas também
filoséfico-cientifico, especialmente entre dominicanos e franciscanos.
Apesar disso, as duas ordens se confrontaram, por um lado, a ordem
dominicana representada por Alberto Magno e Tomés de Aquino
seguiam Aristételes e os franciscanos fundamentados em Santo
Agostinho seguiam o platonismo. Ao lado dessas linhas de pensa-
mento, desenvolve-se em Oxford a perspectiva aristotélica de fundo
neoplaténica que através de R. Grosseteste prepara o caminho do
pensamento inglés.

Outro grande momento do apogeu da Alta Escolastica
serd a fundagdo e estruturagdo das universidades, especiaimente a
de Paris, chamada a “Civitas Philosophorum”. Na verdade, ali era um
centro cultural de elevada magnitude onde mestres como Abelardo,
atrairam milhares de estudantes de toda a Europa. Papas e Reis
faziam-se de protetores da cultura, mantendo assim a fama da escola
De qualquer maneira, as universidades se teriam desenvolvida natu-
ralmente sem a protegao papal.

Na Idade Média, a Universidade era vista como uma
realidade espiritual do que um conjunto de edificios de ensino e
pesquisa, portanto se o objetivo da universidade moderna ¢ a trans-
missdo do saber e o incentivo da ciéncia, a Universidade do séc. XllI,
serd uma Iluta continua entre duas tendéncias antagdncias: uma
cientifica e outra subordinada a uma finalidade religiosa®.

Vale aqui, ressaltar o papel da Universidade de Oxford,
onde por volta de 1200 j& existia a prépria Universidade em moldes
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corporativos, embora n&o tivesse a importdncia de Paris. Contudo,
ao se converter em centro autdnomo de estudos, ainda em Paris, nédo
era decisiva a influéncia de Aristételes e Averrois.

Com a vinda dos franciscanos para Oxford, no terceiro
decénio do séc. Xlll, houve significativo desenvolvimento filoséfico
do ensino. A utilizagdo de abundante material filoséfico, comentérios
arabes, tradugbes de Aristdteles e obras neoplatdnicas, facilitaram
enormemente a fermentagdo de uma mentalidade empirica. Em
decorréncia disso, a filosofia natural e as ciéncias da natureza per-
maneceram sob a influéncia &rabe; na Légica a presenga de Pedro
Abelardo, na teologia e filosofia a figura de Santo Agostinho e fi-
nalmente no platonismo a influéncia da Escola de Chartres.

Em Oxford vai estimular-se a partir dai o estudo da matemética
e da fisica (de pouco interesse em Paris). Assim em Oxford “.. os
franciscanos iriam encontrar uma forga consideravel, e produziram
dois grandes cientistas, Robert Grosseteste e seu aluno Roger Ba-
con, ambos muito versados na série de tradugbes das fontes &rabes
entdo disponiveis”4. Alids, o concilio de Viena, em 1312, decidiu criar
uma série de cétedras de lingua éarabe em Paris, Oxford, Bolonha,
Avignon e Salamanca. Serd importante reconhecer que em Oxford o
aristotelismo era lido com espirito critico extrapolando-se para os
conhecimentos cientificos.

2. Robert Grosseteste: a tendéncia para o empirismo

Natural de Suffolk, leste da Inglaterra, Robert Grosseteste
(1168 - 1253), foi personalidade de elevada importancia intelectual da
primeira metade do séc. Xlll. Provavelmente, frequentou a Universi-
dade de Paris durante cinco anos (1209 - 1214). Passou por varios
graus na hierarquia eclesiéstica, ordenando-se e finalmente sagrando-
se bispo de Lincoln em 1235. Antes disso, fez conferéncias em Oxford
e foi chanceler da Universidade. Leitor de teologia para franciscanos
que chegaram a universidade em 1224 e encaminhando-os no ensino
da matematica, ciéncia natural e Escrituras®.

Traduz indmeros documentos, comenta e escreve diver-
sas obras (elencados no final deste texto). Na sua filosofia da natureza,
metafisica e psicologia propde uma sintese caracteristica das teorias
agostiniana, neoplatdnica e aristotélica, conferindo & sua escoléstica
um estilo préprio.

As suas teses neoplatdnicas provém de Santo Agostinho,
especialmente uma interpretagdo da natureza e dos fendmenos psi-
colégicos mediante a sua teoria da luz que na prética resulta numa
- metafisica e filosofia da natureza. Apesar de Grosseteste citar o
“Liber de Causis”, falta a doutrina da processdo degradante dos
seres. A doutrina do ato e poténcia, da matéria e da forma, de
Aristételes ocupam um lugar discreto®.
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Com forte tendéncia para o mundo fisico, Grosseteste
manifestou grande interesse pelos problemas da inducdo e verifi-
cagao, incursionando pela 6tica, calor e som. Para isso, aplica o
método matemético & fisica e a otica. Entendia que a ciéncia tinha
comegado com a experiéncia dos fatos pelo homem, mas a finalidade
da ciéncia era descobrir as razdes para a experiéncia, isto é, achar as
causas. Descobrindo-as, 0 passo imediato sera analisé-las desdobran-
do-as em partes. Depois disso, o fendmeno observado deveria ser
reconstruido a partir desses principios com base numa hipétese e
finalmente a propria hip6tese teria de ser testada e verificada, ou
invalidade pela observagdo. “Esses pontos de vista eram importan-
tes, e o procedimento recomendado era valioso, pois continha a base
essencial de toda a ciéncia experimental”’. Desta maneira Gros-
seteste adota o modelo indutivo-dedutivo de Aristételes sendo o
indutivo uma “resolugao” dos fendmenos e o dedutivo uma forma de
composigao na qual esses elementos acham-se combinados. Em
seguida ele os aplica &s cores espectrais.

Para resumir, a concepgao de ciéncia de Grosseteste
procede dos filésofos do séc. Xl inspirados nos escritos de Aristételes
no qual se propunha um duplo movimento: da teoria para a ex-
periéncia e da experiéncia para a teoria. Com isso, o conhecimento
cientifico era o conhecimento dos objetos através de suas causas.
Logo implicava em descobrir a origem do “principio” ou a causa do
processo. E Grosseteste concorda com Aristételes que os universais
sao abstraidos de muitas experiéncias singulares e através da apreen-
sao intelectiva do "nous”, embora admita que em sua agao, o pensa-
mento sofre a agdo da iluminagao divina®. Enfim Grosseteste teve
importante contribuigdo no esbogo de técnicas indutivas para a
descoberta de principios explicativos.

3. A Teoria da Luz.

-~
No grego, luz ¢ P <€ | Os latinos utilizam o termo Jux
e lumen, em que lux é a fonte luminosa e lumen os raios que emanam
da fonte.

Enquanto luz como metéfora indentificamos a imortali-
dade astral persa até os pitagéricos; a identificagdo da luz com a vida,
ligada aos ritos da purificagdo. O sol neste caso é luz inteligente
como principio que conduz o movimento do mundo.

Para o Mitraismo persa a luz é uma realidade de natureza
incorpérea superior (possivelmente o préprio Deus). Essa luz in-
corporea faz o transito entre o mundo metafisico e fisico e finalmente
a luz é o iundamento das coisas corpéreas. Esta Gltima caracteristica
estd latente em Santo Agostinho.

_ A idéia de luz como meio de conhecimento & manifes-
tacao da verdade teve influéncia no cristianismo de inspiragéo platénica
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e neoplatdnica. Tanto no neoplatonismo como na patristica a luz
inteligivel é identificada com o ser que é por sua vez fonte de
irradiagao.

Na Idade Média, Ibn-Gabirol afirma que a luz é sua difusao
como modelo de produgao da realidade.

Grosseteste, escreve provavelmente entre 1215 e 1220
“De Luce seu Inchoatione Formarum™ (Sobre a Luz ou a Génese das
Formas), e “De Moto Corporali et Luce” (Do movimento dos Corpos
e da Luz) que sdo da metafisica da Luz. Nessas obras encontramos
misturadas as nogoes neoplatdnicas, aristotélicas, patristicas e a
emergéncia da ciéncia, derivada do perspectivismo arabe (a Gtica).

Na Teoria da Luz, Grosseteste contrasta a metafisica do
ser com o devir, isto é, a luz é corpo de tal forma sutil que se situa
entre a realidade e _a idealidade (“‘corpus spirituale sive mavis dicere
gpiritu_s c_:orpora!is”)g. Ele achava que a luz sendo a forma mais sutil

a criagao recria-se permanentemente e se propaga instantaneamente
em forma esférica. Assim a luz é um principio unificante e ativo.

Sua atividade se faz por meio espacial que somente a luz
€ capaz de gerar, equivalendo a um dinamismo que cria uma esfera
luminosa estendendo a sua matéria em todas as diregées. O ultimo
limite da extensdo é o firmamento.

Se a luz é a forma e o principio ativo dos corpos, todas as
atividades naturais devem ser reduzidos a atividade da luz, equivale
dizer, a fisica se reduz a 6tica: “Dico enim, quod forma prima cor-
poralis est primum motivum corporale”...’°. Por outro lado, quando a
luz se reproduz numa sé diregdo, arrastando consigo a matéria, ori-
gina-se o movimento local, mas as forgas fisicas ndo atuam segundo
a tendéncia dos corpos para seu lugar natural e sim na energia ativa
e natural da luz. Com esta afirmativa final, R. Grosseteste afasta-se da
concepgao da fisica finalista de Aristételes, isto €, “quod motio cor-
poralis est vis multiplicativa lucis”.

Tudo isso é preciso ser compreendido pela geometria,
porque as propriedades da luz e do espago poderdao ser por linhas,
figuras e a prépria matemética. Contudo essa luz nao se reduz
unicamente a um produto geométrico, conta também com a ilumi-
nagao espiritual que permite acesso ao inteligivel. Mais ainda, o grau
de luminosidade de um ser determina a sua perfeicdo e a sua especi-
ficidade, logo a alma humana €& uma luz superior aquela dos corpos.
Em outras palavras: nos sentidos a ag@o da luz é mais espiritual, mais
sublime, na matéria ela é mais espessa. “Por exemplo, o sol é
percebido pela vista em virtude da irradiagdo e por outro lado, a
mesma irradiagdo endurece o lodo e liquefaz o gelo”'.

Se todo efeito fisico é produzido pela irradiagao de uma
espécie luminosa, assim sendo, a 6tica é a ciéncia fisica fundamental,
e o caminho natural da propagagao da luz € o caminho reto, por ser
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este 0 mais curto e mais simples, pois “natura movens via brevissima
movens est"'?, e portanto, “Agens naturale non facit vitutem suam
secundum circulum, sed secundum diametrum circuli propter brevi-
tatem”'3. Neste sentido, Grosseteste se opde a Aristételes, pois este
considera 0 movimento circular como o mais perfeito dos movimen-
tos.

A finalidade fundamental do filésofo que pretenda enten-
der a natureza na sua concretude deverd analisar os fenémenos
simples e fundamentais da luz. O conhecimento humano se resolve
numa operagao de natureza luminosa que deriva da luz no qual o
nosso intelecto, que ndo é ato de um corpo, busca a verdade eterna,
os arquétipos de todas as coisas.

Do interior da metafisica da luz nasce a matematica da
natureza, sendo a ¢tica inseparavel da consideragao de linhas, angulos
e figuras que se realizam na propagagao da luz. Com estes elementos
de fisica matemética, Grosseteste leva-nos a afirmar a existéncia de
uma ordem concebida pelo espirito, na natureza. Dai a afirmacao de
que somente aplicando a matemética ao estudo da natureza é possivel
entendé-la com clareza.

A sua teoria lhe permite conciliar a doutrina crista com a
concepgao neoplatdnica da emanagdo. A ulterior estruturagdo do
mundo se efetua segundo leis puramente fisicas.

Em sintese, Grosseteste coloca uma concepgao do universo
metafisico, cujo nicleo é a idéia de emanagao das formas a partir da
unidade; uma concepgao do universo fisico, cujo nucleo é o estu-
do da luz e finalmente, uma ligagao intima entre a metafisica que
descreve a emanagao dos seres e a fisica que nos descreve as leis da
difusao da luz.

Concluindo, Robert Grosseteste pode ser colocado entre
os precursores da ciéncia moderna na fisica e matematica, es-
palhando sua influéncia em Oxford e Paris, dando origem a toda uma
corrente de pensadores dos quais nascerd e se desenvolver4 o novo
método experimental.

RESUMEN

Con esta pequena investigacién, se ha intentado exami-
nar los pasos hechos por Robert Grosseteste por médio de la Teoria
de la Luz, endireccién a la ciencia experimental. Para tanto, se hizo
necesério presentar la circunstancia histérica y cultural de la Edad
Média en que se ha desarrollado su pensamiento.

NOTAS:

(1) G. Fraile, "Histéria de la Filosofia”, p. 395.
() Philotheus B. & Etienne Gilson, Histéria da Filosofia Crista, p. 356.
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(3) lb. p. 357.

(4) C. A. Ronan, Histéria llustrada da Ciéncia”, Vol. ll, p. 138.
(5) a. C. Crombie, Robert Grosseteste and the origins of Experimental
Science 110-1700", p. 44.

(6) M. De Wulf, Storia della Filosofia, p. 81-2.

(7) Colin A. Ronan, op. cit. p. 139.

(8) A. C. Crombie, op. cit, pp. 52-9.

(9) R. Grosseteste, De Luce, 55, 2.

(10) R. Grosseteste, De motu corporali et luce, 92, 6.

(11) Id. De Lineis... 60, 13.

(12) Id. De Differentiis localibus, 85, 11.

(13) R. Grosseteste, De Lineis... 61, 29.
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1.1 Apéndice Bibliogréfico
(Obras, Comentarios, Tradugdes de R. Grosset)

a)Opuscula Philosophica (divisdo das obras por L. BAUR).
Introdugdo a Filosofia
-De artibus liberalibus - De generatione sonorum



Filosofia Natural

-astronomia:
-De sphaera - De generatione stellarum
-De cometis
-metereologia:
-De impressionibus aeris.
-cosmogonia:
-De luce seu de inchoatione formarum
- De motu corporali et luce
-Gtica:
-De lineis, angulis et figuris - De natura locorum - De iride - De
colore
-fisica:
-De calore solis - De differentiis localibus - De impressionibus
elementorum - De motu corporali - De motu supercoelestium - De
finitate et temporis.

Metafisica:

-De unica forma omnium - De intelligentiis - De statu causarum -
De pontetia et actu - De veritate - De veritate propositionis - De
scientia Dei - De ordine emanandi causatorum a Deo - Hexaemeron
(inédito: Ms. Brit. Mus. Reg. 6, E. V.)

Psicologia:
-De libero arbitrio - De anima.
Comentérios:

-Segundos Analiticos - Sophisticis elenchis - Suma super libros
octo physicorum (considerado espurio por L. Baur) - De divinis
nominibus (do Pseudo-Dionisio).

Tradugodes:

-Etica a Nicdmanos (de Aristételes) - De divinis nominibus e
diversas obras traduzidas.





