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EDITORIAL

CACOS PARA UM VITRAL

Na triade individuo, cultura e sociedade que compoe, na dina-
mica mais completamente simultanea, a existéncia humana, hoje tomamos
o social como sendo a objetivacao do cultural e, assim, o modo de susten-
tacdo da individualidade humana como propriamente humana. Portanto,
enxergamos em profundidade — ainda que com toda a cautela de evitar
reducionismos distorsivos — o enorme significado de uma reflexdo voltada
para o acontecer sOcio-historico do homem, em suas enésimas facetas de
expressao.

Gostemos ou ndo, ainda amargamos a sombra de Auschwitz
sobre nods, ainda nos assusta o troar dos avides sobre os arrozais da Coréia
ou do Vietname, bem como vamos relacionando tristemente as primicias
de muitas nacOes que acabaram esmagadas sob as patas dos arbftrios. A
Argentina diz: ““Nunca mais !", e o seu vizinho Brasil repete como em eco
um corajoso mas igualmente triste “Nunca mais’’. Nestes tempos convulsos
em que vivemos, empenhamos nossas gargantas em insistentes discursos,
em multiplas falas que focalizam o dialogo, a necessidade de justiga social e
o impulso generoso de repartir o pao; mas sabemos muito bem que o
homem sempre fala insistentemente das coisas que ndo tem, pois que a
palavra prossegue sendo a presenca de uma auséncia. Para quem olha com
seriedade o nosso século fica claro que vivemos tempos de muita perplexi-
dade. De caréncia e, portanto, de desejo. Eis porque construfmos nossas
utopias como se elas fossem os Gltimos abrigos da vida; vestimo-las de uma
cientificidade que ndo logra esconder o rictus ansioso do sonho, ou sim-
plesmente vivemo-las desnudas, na pura magia que, segundo
Schopenhauer, move o mundo com o nome de Vontade.

H4 uma luta cotidiana sendo travada. E esta tem muitas fren-
tes, onde sdo precisos artistas, cientistas, pensadores e te6logos. Uma luta
da qual os filbsofos ndo querem estar ausentes, ainda que para ela contri-
buindo com estranhos cacos coloridos que muitos s6 entenderdo quan-
do — sabe-se 1a quando ? — estiver montado o vitral. O vitral do futuro
que, hoje, os nossos sonhos de justica desenham.

Foi sentindo esta disposicdo entre os filésofos, que a revista
Reflexdo procurou abrir o necessario espaco para que pensadores diversos
ali encontrassem a tribuna da qual proferissem suas reflexdes, o lugar onde
muitos trabalhadores do pensamento deporiam o seu ‘‘caco colorido”.
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Hubert Lepargneur, Enrique Dussel, Gisela Lermen, Claude Pantillon,
Nady Moreira Domingues da Silva e tantos outros espargem generosamente
pelas paginas deste nimero da Reflexdo o melhor de seu trabalho de
meditagdo direta ou indireta sobre o existir humano em sua condicdo
social. Artigos, debates, estudos e resenhas ndo ddo espago de totalidade a
filosofia social, mas emprestam-lhe espaco de privilégio.

Assim, vai caminhando a revista do Instituto de Filosofia da
PUCCAMP, que nasceu de um sonho solitdrio e hoje vai atingindo o seu
330 nGmero. Eis porque desejamos, prezado leitor, que sua inteligéncia
receba as reflexGes aqui veiculadas e ofereca aos seus autores o material de
articulacdo e sustentagdo para o imaginado vitral.

O Editor



FILOSOFIA E CRITICA SOCIAL

Hubert Lepargneur

A grande maioria das teses de Filosofia versam sobre algum
ponto de Histéria da Filosofia, algum aspecto menos analisado de um
pensador conhecido ou menos conhecido. Esse resultado assegura tanto
ao estudante quanto ao diretor da tese certa tranqglilidade, liberdade para
pesquisar e sobretudo para expor o resultado da investigagdo sem serem
acusados de perturbar gratuitamente a ordem social. Neste contexto, pou-
ca oportunidade se tem de ameagar preconceitos sedimentados na vivéncia
diaria ou ideologias com vento em poupa. A troca de opinides eruditas ou
a descoberta de alguns elementos biogréaficos pouco conhecidos porque de
pouco interesse para o bem comum da sociedade nao costumam envolver
as pessoas ao ponto de criar mortais inimizades. Convém a serenidade nao
apenas a ciéncia mas a qualquer pesquisa que a tem por modelo. Até os
herdeiros do pensador costumam conservar uma indiferenga respeitosa,
neutra, sendo francamente benevolente. Resulta que ndo raramente a tese
de Filosofia é mais de Historia ( disse ou ndo disse isto ou aquilo? ) do
que de puro pensamento ( ali&s, ndo serd mais féacil ou mais seguro manejar
arquivos do que lobes cerebrais ? ): a gloria é sutil de ter mostrado convin-
centemente que fulano sofreu a influéncia de sicrano, e, por sua vez, pode
ter inspirado beltrano. Numa tese importam menos os pensamentos do que
os concatenamentos. Quem pode mudar o mundo ndo vai escrever tese de
Filosofia; se por acaso mudar algo, é inesperadamente e gracas a béncao de
alguma divindade. O passado apresenta também a vantagem de oferecer
assuntos em nUmero infinito: é s6 escolher uma pequena éarea de investiga-

¢ao cujo dominio é questdo de tempo.

Se descermos nas evidéncias do presente, amplo consenso rati-
fica que existe exagerado desnfvel ou divorcio entre a teoria e a pratica,
que o existir vivencial do povo é primordial, que a especulacdo sobre as
esséncias ndo deve desviar-nos da aten¢@o devida a existéncia do ser-
-no-tempo, dublado ser-para-a-morte conforme os esclarecimentos de
Heidegger. A ldeologia deturpadora, o preconceito que altera o relacio-
namento com o objeto, as lutas de interesses, tudo isso parece desprez(vel
e mesquinho aos olhos do filésofo, cuja vocagao era tanto de contemplar a
serenidade insofisméavel do Ser ( ser-no-tempo, espfrito encarnado, hoje em
dia ), que hébito se formou de silenciar os fatores indevidamente perturba-
dores.

Esta posicdo, contudo, torna-se insustentavel tratando-se de
Filosofia Social, porque a vida em sociedade é um processo essencialmente



6

imperfeito e perfectfvel, profundamente conflitual, no qual o individuo
rivaliza com o indivfduo, as categorias, grupos ou classes lutam com con-
géneres e nacdo contra nacdo. Afinal, de que trataram Hobbes, Locke,
Rousseau, Montesquieu e tantos outros, sendo da situacdo do individuo na
sociedade a fim de que se determinem judiciosamente as normas da
minoracao da desarmonia social que sempre ameaga ? Na raiz de qualquer
Filosofia Social ou Politica perfila-se uma Antropologia de natureza filosé-
fica, que se pretende respeitosamente dos dados mais concretos alcangaveis
pela observacdao. Tomar consciéncia das contradigOes do existir social his-
térico, portanto, nao é caca reservada do marxismo; tem a ver com a mais
cléssica Filosofia Social, enquanto esta ndo se reduzir arbitrariamente a
elaboragdo de alguma UTOPIA mais admirével ( ou temfvel ) do ponto de
vista estético do que segufvel em termos de atuacdo sécio-polftica.

Esses prudentes prolegdmenos limitaram-se a explicitar o que
consideramos como patrimdnio pacifico do pensar. Até onde o papel ana-
Iftico-crftico da Filosofia Social ou Polftica pode descer no concreto sem
se substituir a polftica? N3&o pode prescindir nem do concreto nem da
abstragdo, mas talvez se possa avangar um pouco em direcao aos ““Fazedo-
res da Hist6ria” sem descuidar da devida preocupagdo com a objetividade.
A politizagdo propriamente dita das Universidades ou das Faculdades de
Filosofia ndo é aconselhavel por se revelar um fator de perturbagdo da
pedagogia e da pesquisa de nfvel cient(fico. Universidade e Faculdade sao
instrumentos de conhecimento e progresso do conjunto da nacao, conten-
do sobre a inteligéncia e o espfrito de servigo e iniciativa de suas elites, e
nao um grupo de partidérios, de qualquer orientagdo que seja, prontos alias
a deixar a militancia idealista para cuidar dos interesses patrimoniais uma
vez assentados nas poltronas da sociedade. Sobre o tema temos pouco a
acrescentar as pertinentes reflexdes do matemético e socialista professor
Laurent Schwartz, no seu livro sobre a Universidade moderna felizmente
traduzido para o portugués.

I. ENTRE PURA ESPECULACAO E POLITICA ENGAJADA

1. O Rumo da Reflexdao Filosofica

A primeira norma da ética, que consiste em assumir a responsabi-
lidade das proprias opgoes deveria marcar a atuagdo universitaria como o pen-
sar filoséfico, tanto por coeréncia cientifica quanto por adesdo a ética co-
mum. Esta norma necessita ndo apenas ser seguida e vivida, mas analisada e
definida sendo difundida. A Filosofia Socid ndo tem de deddir se convém poli-
ticamente, (isto é, oportunamente, numa analise de situagdo que ultrapassa
simplesmente a competéncia do universitario especialista ) nacionalizar a in-
dustria dos minicomputadores ou a indUstria cinematografica; outros 6rgdos



sdo incumbidos desta decisdo, por bem ou por mal. Como qualquer cidaddo, é
claro, o universitario, ainda que filbsofo, pode ter sua opinido pessoal,
‘fundamentada ou nao, sobre estes e muitos outros assuntos. S6 que o
simples aclimulo de opinides num pafs ndo chega a bastar para constituir-se
uma democracia e tampouco para assegurar rumos aproveitaveis para a
nacdo inteira. Mas nao seria ultrapassar a competéncia universitéria ou
filosofica, eventualmente, explicitar as implicagOes de cada opc¢do e prepa-
rar de certo modo a comunidade a arcar com as seqlielas de suas opgoes e
omissoes.

A Filosofia ndo substitui em caso algum a polftica, com descul-
pas para Platdo e seu filésofo-rei, mas cabe ao ““Pensador’” definir os siste-
mas nos quais operam as op¢Oes polfticas. Ainda que o tempo na vida de
um indivfduo seja pouco e por isso exija escolhas drésticas, com ressalvas
pela elite que consegue dormir apenas de trés a cinco horas por dia ou
noite, ja sugerimos que o fil6sofo pode militar no partido que melhor lhe
convier e mesmo freqlientar comicios se ndo achar o nfvel da argumentagéao
um pouco prosaico. Mas nado lhe é aconselhado misturar os papéis e tam-
pouco enganar o proximo com chantagens fora de sua competéncia.

Teoricamente somos a favor da liberdade de expressao, do plura-
lismo, dos posicionamentos, da tolerancia nos limites do bem comum néo co-
mercializéveis. De fato, esta situagdo ideal raramente existe, e ndo poucos
sonham nos pafses do leste em que menos ainda existe ( Liberdade supde
um mfnimo de informagdo e ndo poucos soviéticos hoje em dia ignoram
que seu pafs estd travando no Afganistdo uma guerra menos honravel que a
Il Guerra Mundial ). N&o criticamos os filésofos por ter deixado grassar a
intolerancia, mas por nao ter analisado suas condi¢des de expansdo. O que
se pede a Filosofia, aos fil6sofos se for possivel, é dispor de certo recuo
para denunciar ( com um pouco mais de profundidade do que se espera de
um jornalista ) males que se chocam com princfpios admitidos na esfera do
tedrico e que pouco tocam na terra e na histéria. A Hist6ria da Filosofia
nos perdoem, estéd repleta de discussOes sem fins sobre problemas nao
apenas insolGveis, mas vaos, fUteis, nada mudando na histéria ou na cabega
dos homens.

Apontamos um exemplo de tal ampliddo que poucos conse-
guem enxergé-lo ou denuncié-lo com a devida frieza. Mas ndo é desejavel
que o filésofo se despoje de todo respeito humano ao ponto de enxergar e
talvez explicitar que o rei pode pegar um resfriado, isto é, apontar o 6bvio
e reconhecé-lo? Quem tem seguido com certa aten¢do e perseveranca,
durante os Gltimos 25 anos ( na medida do possivel individual ), a produ-
¢do dos meios de comunicacdo (de massa? a massa brasileira nio Ié
jornal) no Brasil, com a méxima isen¢do de esp(rito e recuo filos6fico,
constata que num ponto pelo menos existe extraordinério consenso tanto
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dos governantes quanto da lgreja ( Hierarquia ou Teologia da Libertagdo ):
o “‘Povo’ brasileiro ( cujo conceito chegou a substituir de maneira comum
o conceito mais abrangente, mais objetivo porque ndo é discriminativo den-
tro das fronteiras e mais cientffico, de “Nacdo’’ ou sociedade civil em
geral ) é essencialmente bom ( como jornalista paulistanos acham que al-
guns outros povos sao visceralmente ruins ). O mal de que sofremos, por-
tanto ndo vem, qualquer que seja, nem pode vir dele. A pura vitima é
inocente e isto nem se discute. E quem fala é sempre “do lado do povo”.
Logo o mal vem de fora, do estrangeiro, e ndo poucos apontam com incrivel
seguranca os bodes expiatérios que menos esforgo de imaginagdo reque-
rem: a CIA, o FMI, o imperialismo norte-americano ou europeu ( ndo sem
nitidas discriminacdes no seio do Mercado Comum Europeu: A |télia é
intocédvel por razdes Obvias; na Alemanha, apenas a sombra do contrato
nuclear, na Sufca apenas a sombra da Nestlé etc. ). Também os inimigos
mais selvagens do “‘Capitalismo” ( daquilo que eles chamam de capitalis-
mo ) ndo costumam fulminar contra o Japdo, apesar de sua muito boa
posi¢cdo dentro do capitalismo; todavia japonés é inteligente e trabalha,
isto ninguém contesta. Mais estranho é que a faria anticapitalista em nada
se volta contra os pafses 4rabes do petrbleo, cuja enorme renda é pura
mente capitalista, nada devendo ao trabalho e tudo ao fato de Alla ter
colocado riqueza Ifquida debaixo de seus pés e os norte-americanos ter
encontrado os meios de tornar Gtil esta riqueza. Filésofo ndo precisa julgar
( Platdo se deu mal com isto em Siracusa, com o filho do tirano Dionfsio ),
mal lhe cabe analisar e ndo apenas as idéias eternas. Ndo se nega aqui que
alguns governantes do passado tenham compartilhado interesses escusos
com estrangeiros.

Este notavel consenso precisaria exame um pouco objetivo e
critico, excluindo preconceitos ideol6gicos. Seréd sustentéavel esta idéia im-
plfcita, que ndo parece incomodar o plblico bom, de que existem nagdes
intrinsecamente boas e nagdes intrinsecamente ruins, independentemente
de seus governos e governantes ? Como uma nagdo inteira que, hé trinta
anos, era intrinsecamente boa passou a ser indiscutivelmente intrinseca-
mente ruim ? Uma reflexdo sécio-polftica que divide o mundo entre um
“nés”, do bom lado” ( sobretudo quando prescinde, mediante o uso da
palavra ’Povo’’, de todos os elementos da nagao que n3o agradam, inclusi-
ve 0s governantes, que ndao vém da Lua nem de Marte, nem de outro paf’s
como um kissinger que chegou a alto cargo no seu pali's de adogdo )eum
“de fora vem todo o mal’’, teria alguma justificagdo de ordem filosofica ?
Se eu tivesse a oportunidade, eu faria a mesma pergunta a lgreja sobre o
fundamento religioso-cristdao desta atitude que se tornou tdo comum, e, ao
meu conhecer, nunca suscitou a menor ressalva ou crftica. Por que tantos
ap6stolos da Libertagcdo contra o poder estrangeiro sdao todos mudos dian-
te das injusticas sociais geradas pelas fraudes, mordomias, nepotismos, des-
perdicos das estatais, comitivas burlescas de polfticos nacionais em volta
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em redor do mundo, coronelismo patente, diante dos maharajas de tantas
camaras municipais, vereadores magnanimos, empreguismo inGtil e males
similares mais comuns nos pai'ses do terceiro mundo ( no meio dos quais o
Brasil, em geral, n3o gosta ser classificado) do que nas democracias do
Ocidente capitalista ? Nao sdo ocorréncias apenas anedoticas, s3o fendme-
nos estruturais que merecem alguma atencdo do cientista social, fil6sofo
ou nao. Lemos todo dia crfticas ao sistema, ao capitalismo, mas os mesmos
autores nao criticam os salvamentos pelo Banco do Brasil ou Banco Central
de Empresas Deficitarias, a beira da faléncia, cuja ““Recuperacdo’ custa
mais do que a aposentadoria de todos os seus funcionérios: isto ndo é o
sistema que se conhece como capitalismo, onde riscos e lucros vdo juntos e
onde os representantes da nagdo nao costumam confundir os interesses de
pequena categoria e os interesses da nagdo. Se na Prética a teoria é sempre
outra, devemos mudar ora a teoria ora a pratica. Em qualquer faculdade da
Universidade, a teoria estudada tem que ser relacionada com prética, ora a
praticaensaiadaorauma alternativa coerente, sendo é uma poesia onde
tudo vale. O que se ensina numa escola de contabilidade se os profissionais
devidamente formados versam, para dividendos privados, beneficios pura-
mente escriturdrios e ficticios de empresas estatais realmente deficitarias ?
InGtil salientar que a manipulagdo verbal ndo é menos facil e fregiiente em
ndo de anélise s6cio-polftica. Filosofia social mao deve ser puro diverti-
mento para inglés ver ou puro ensaio para fazer engolir pela opinido publi-
ca uma ideologia que nunca se revelou conforme os interesses da nacao e
do conjunto de seus habitantes. O coronelismo politico ou o personalismo
carismético dispensam qualquer filosofia social para quem ja leu Maquia-
vel. Como opgdo polftica esta pode ser feita, ou simplesmente mantida,
mas a filosofia ndo se pede fazer a opgdo no lugar dos cidaddos, pede-se
refletir sobre as sisteméticas concretas das op¢des e sua afinidade com o
ethos vigente.

Comparando as tabelas de imposicdo de renda de vérios pafses,
ndo somos convencidos de que a tarifa brasileira seja seriamente progres-
siva para os mais altos vencimentos; paga imposto é o assalariado médio e
baixo que dificilmente pode enganar o fisco. Mesmo assim pensavamos que
indGstria pagava pesado imposto sem meio de escapar: ilusdo, uma centena
de importantes empresas nacionais nem pagam impostos. Basta ter a pa-
ciéncia de esperar que algum ministro da fazenda absolva e perdoe, apos
alguns anos de compreensiva falta de atencdo. Mas isto interessa ou n3o a
Filosofia, a nossa Filosofia Social e Polftica? Se a Filosofia Social se
interessa pela injustica suposta que privilegiava na cidade grega, ha mais de
dois milénios, a classe aristocratica ou a classe guerreira, em detrimento
dos artesdos, lavradores e escravos, ndo se percebe por que recusaria debru-
car-se sobre as desigualdades estruturais e funcionais de nossa sociedade,
ou entdo, queremos saber o significado da celebracdo Filoséfica da inser-
¢éo no tempo da histéria do existir de nossa espécie. Ninguém teria vergo-
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nha de escrever tese de mestrado sobre as mordomias de consules ro-
manos no exterior, mas quem aceitaria escrever tese ou dirigir tese
sobre os fundamentos antropolégicos, éticos, étnicos ou sociais do dito
“Rico no Brasil ndo paga imposto porque ndo é burro” ? Muitos se tem
escrito nestes anos sobre a “’Relatividade da Ciéncia", sobre seus dias, mas
ndo seria tdo ou mais Gtil pesquisar esforcos e metodologias que visariam
maior objetividade no apanhar do pluralismo social, no fomentar do plura-
lismo que nasce da tolerancia aberta e honesta, isto é, que prefere argu-
mentos e dados a artigos de fé e discursos ideoldgicos ?

Evidentemente entre o uso e o abuso, raramente o limite estd
claramente definido, ao abrigo das exegeses de ambas as partes. Abrimos
aqui o paréntese duma comparagao histérica. Entre os motivos que fazem
a Santa Sé temer a teologia da libertacdo, medo da infiltracdo marxista
através da explicagdo materialista da economia e da luta das classes eclisiogé-
nese que se estrutura a partir das “‘bases’’ em vez de descer de cima tal como
revelacdo do Sinai ou o poder Sacro, tem-se aimpressdo que pode haver algum
receio do fantasma do joaquinismo. O ex-cistercense Joaquim de Fiore
( 1135 — 1202 ) fez entrar a escatologia na histéria, anunciando o reino do
espfrito ( apbs o reino do Pai: Antigo Testamento, e o Reino do Filho:
Novo Testamento até o decisivo revival espiritual ), onde a liberdade, a
democracia sendo o igualitarismo, iam inaugurar um reinado histérico dos
pobres tornados préspero e felizes. De pouca irradiagdo durante sua vida,
Joaquim de Fiore teve enorme repercussdo na histéria eclesiéstica nas mar-
gens da ortodoxia, sempre ameagadora para os instrumentos do poder
clerical ( ameagados de liquidacdo: os sacramentos, a hierarquia romana
etc.) a “Utopia” escatologica alimentava com sua enorme e inesgotavel
Esperanga a Histéria préxima, desde o dia presente. Sobre a influéncia do
Joaquinismo, basta lembrar: os irm3os do livre espirito ( ainda que nascidos
desde o século XI ), Amaury de Bene ( pouco ligava com normas éticas, “‘a
Letra”, preferindo Ihe uma mfstica quase pantefsta bem ao gosto do ecolo-
gismo ), Cola de Rienzo ( séc. X1V, Roma), diversos “Profetas’’ dos sécu-
los XV e XVI, missiondrios mais ou menos apocalfpticos ( no México por
exemplo ); Michelet e Vico laicizaram esta esperanga, sempre conexa com
perspectivas polfticas. O movimento marcou ilustres filésofos: Lessing
( Die Enziehung des Menschengeschlechts 1780), Kant ( Religion
Innerhals de Grenzen..., 1793 ) Hegel ( Der Geist des Christentums und
sein Schicksal 1795 ), sem omitirmos Fichte; Schelling ( Philosophie der
Offenbarung, 1841 ) explicitou a trilogia eclesial pouco do gosto de um
cardeal Ratzinger: apds a Igreja de S. Pedro (da fé obediente ), apbs a
Igreja de Paulo ( da atividade Missionéria ), deve prevalecer a lgreja Misti-
ca, mais interiorizada e livre, que seria mais conforme ao génio de S. Jodo:
o “Reino do Espfrito” predito por Joaquim de Fiore apresenta certas
analogias com mais recentes evocagOes da teologia da libertagcdo, sem que
haja necessariamente de mérito por parte desta. O prudente Pe. Congar
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reconheceu em Thomas Altizer ( te6logo da “Morte de Deus’ nos anos
60) lembrangas deformadas da visdo joaquiniana ( Y. Congar, Je Crois en
L’Esprit Saint, T. |, Paris, Cerf, p. 188, com amplas referéncias ).

2. O lazer do olhar filos6fico: vai longe e pode queimar

Com quantos séculos de recuo é-nos Ifcito investigar objeti-
vamente sistemas sbcio-polfticos para anélises filos6ficas: nem digamos pa-
ra fins reformistas, mas simplesmente a fim de por a tona a antropologia
subjacente ? E nem falamos da perpectiva da eficacia. Serd que, sem se
imiscuir com opgao partidéria, repetimos a reflexdo filos6fica no campo
social seja condenada a esterilidade, como selo de sua assepsia e objetivi-
dade cientffica? O lema amilide aplicado mas ndo explicitado nem justi-
ficado segundo o qual “Todo o mal que atinge o Brasil vem de fora”
(ainda que fosse mediante a traicdo de bom nGimero de dirigentes nacio-
nais ) pode ser examinado ndo apenas do ponto de vista de sua fundamen-
tacdo, mas também do ponto de vista de sua operatividade para o bem da
nacdo. Nao sdo seguramente os pressupostos menos explicitados os menos
ativos: nossa indagagdo visa precisamente a questdo bem Heideggeriana de
saber se o papel da filosofia ndo seria, entre outras tarefas, de descortinar
pressupostos secretos da razao ( ou desrazdo ) prética. Em outros termos: é
0 maniqueismo proffcuo para o bem comum ? Serve realmente ao Povo ?

Entre as formulas de facil sucesso, porque realmente irrespon-
diveis, merece destaque frases deste tipo: “N&o pagaremos a dfvida com a
fome do povo.” Tal afirmagdo consegue esconder maravilhosamente as
questOes relevantes: cortes das mordomias exageradas, terras improdutivas
esperando valorizacdo especulativa, fraudes nunca punidas ainda que por
vezes denunciadas, leque salarial extravagante em comparagdo com a pré-
tica mais em uso nas democracias capitalistas, gastos incontrolados das
estatais deficitérias, representagdes mais numerosas e onerosas do que sim-
plesmente (teis ora em expedicOes transitorias ora em residéncias perma-
nentes no exterior etc., sem falar nas empresas que ndo pagam a Previdén-
cia Social um dinheiro recolhido ou ndo, aquele que falta aos Postos de
Salde: aqui também, serd que a Filosofia nada tem a dizer sen3o esperar o
perddo dum ministro bem disposto em relagdo aos amigos ? Se a pol(tica é
a arte de levantar publicamente falsos problemas para ocultar
a maneira secreta de se resolver os verdadeiros, ndo seria papel com-
plementar da Filosofia Social ora justificar este procedimento ou alertar
sobre seus inconvenientes ? Qualquer boa critica, fundada, é construtiva,
pelo menos por vocagdo; sendo o que seria filosofia social ou politica,
agradavel divertimento, jogo de sofistas, simplesmente um pouco aliena-
do?
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Estas paginas, que sdo mais de questionamento do que de res-
postas, almejam apenas convencer que o evitamento de perguntas realmen-
te bésicas ndo honra necessariamente a celebrada insergdo da reflexao filo-
sbfica na vida da nagdo e ndo serve necessariamente as classes humildes que
nossos meios costumam celebrar. Um l6gico pode reconhecer apenas os
vérios nfveis da abstragdo: H& vérios nfveis ora para cuidar do polftico ora
para servir 3 nacdo. Haveria de se perguntar se ap6s uma fase de questiona-
mento ‘‘festivo’’, ou “utbpico’”’, ou “referente & Histéria Antiga”, despro-
vida ndo de interesse especulativo mas de perigo concreto, porque o tempo
apagou 0s riscos e as alternativas abertas, ndo se segue naturalmente para o
aprendiz feiticeiro uma inser¢do na sociedade vigente no quadro duma
mentalidade bem mais conformada. A antftese é apenas aparente: refletir
com exaltagdo sobre a utopia ou compactuar com a injustiga social de que
o sujeito se beneficia ndo comporta nenhuma contradigdo. Ap&s o idealis-
mo, vem o realismo; mas nao é esse pluralismo que advogamos. Favorece-
mos antes um pluralismo em que pelo menos a Filosofia seria capaz de
ouvir uma pergunta que na@o brota de seu préprio mundo sistémico. Banal,
isto ndo é.

N&do pensamos que papel da Filosofia seja reformar o mundo
( estruturar algumas cabecas j& é um resultado lisonjeiro ); seria antes deso-
cultar problemas reais, relevantes, numa profundidade que escapa aos espe-
cialistas das outras 4reas. Ndo é surpreendente que uma nova tese explica-
tiva do ser humano como “‘ser-no-mundo-do-tempo-da-histéria’ ou
“ser-para-a-morte’’, na honrada tradicdo Heideggeriana, seria acolhida sem
questionamento de princfpio, ao passo que crfticas ndo oportunistas mas
estruturais, sobre assuntos que tocam em miGdo o que significam as ex-
pressOes precedentes citadas, passariam despercebidas, sendo suspeitas, e
isto numa cultura que proclama, mais do que qualquer outra do passado,
que a Filosofia, como o conjunto da cultura, ndo é puro diletantismo
contemplativo, mas atuagdo proffcua para a fase atual pela qual passa o
Povo ?

Muito se tem discutido, em Filosofia Polftica, durante séculos,
as justificacdes e os mecanismos tedricos dos sistemas democréticos ou
representativos, na convicgdo ou pressuposicdao de que os eleitos do povo
representam autenticamente seus interesses legftimos ( sabemos que
Rousseau e alguns outros se opuseram a esta idéia de representatividade,
mas ndo podemos entrar aqui no detalhe das teorias ). A luz da Histéria
recente ou atual do Pafs, dever-se-ia examinar outro assunto: as relagdes
que existem de fato entre as decisdes ou indecisOes dos parlamentares e os
Obvios interesses da nacdo como conjunto ( para ndao falarmos dos pobres
em particular ). Em que medida os nobres mandarins da Camara Municipal
de Sdo Paulo que ganham mais de trinta milhGes de cruzeiros por més
representam autenticamente as necessidades do povo desta capital ? O
voto do analfabeto em nada vai simplificar, como todos sabem e poucos
dizem. A manuten¢do da posi¢do tebrica ( isto &, seu ndo exame, apenas
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isto ) segundo a qual os posicionamentos dos eleitos da Nagao representam
adequadamente os interesses ou as necessidades da nacdo serve de fato
interesse que ndo coincidem necessariamente com os interesses da Nagdo
( nem falamos das necessidades dos “Pobres’, quanto ao conceito de
‘Pais’’ ele arrisca alienar neste conceito pela sua propria ambivaléncia ).
Esse ndo é o menor obsticulo concreto que impede a ciéncia polftica ( ou
a Filosofia Social ) de se tornar mais evidentemente contributo efetivo a
melhoria da vida dos populares e a prosperidade da nagédo.

Il. PROSPECTIVA DE PESQUISA
3. Ldgica dos sistemas politico-sociais

A Logica, parte tradicional da Filosofia, conheceu des-
dobramentos notéveis na Matematica, na Linglistica, na Retorica; ndo seria
conveniente de se pensar em desenvolvimento especiais na Légica da vida
social, sem ameacar a liberdade de ninguém e sem repetir simplesmente a
tarefa da sociologia ? De qualquer maneira, da Filosofia como da Religido
nao é abusivo pedir esforco de objetividade e serenidade. Ao se tratar das
transnacionais, por exemplo, as brasileiras sdo deesséncias diversa? Por
qué ? Ao tentar o balango da nocividade deste tipo de entidade, n3o seria
justo deduzir os beneffcios que trazem também nos pafses em que esco-
Ihem investir ( os pafses em que deixam de investir ndo sdo de fato miseré-
veis ? ). Pode-se imaginar uma filosofia da autarquia, mas s6 sera benéfica
e esclarecedora se for estrutural, objetiva, abstrata das emog@es vinculadas
a casos de espécie. Quanto a freqlente reivindicacdo da soberania nacional,
ha indfcios para pensar que seja mais invocada para proteger interesses
privados do que para defender o territério de injusto agressor. De qualquer
maneira, nao seria o papel das elites do povo elaborarem leis ( e prévia
Constituigao ) que pintegessem os legftimos interesses da nacdo ? N&o
parece a priori abusivo que justas leis sejam aplicadas. Quando textos da
CNBB evocam ““O Regime que foi imposto’ ao Pafs ou & Nacdo ou ao
Povo, ou declaragdes dos governos da Revolucdo de 64 a respeito das
“Condigdes Internacionais Desfavoraveis’” ao Pafs ( condigBes de mercado,
de juros, de crise petrolffera ... ) que lhe teriam sido impostas, o objetivo é
claramente idéntico, o de exonerar a comunidade em nome de que falam
estes textos ( e sobretudo seus chefes ) de toda e qualquer responsabilidade
pelos fatores negativos que estavam em evidéncia. Nada mais l6gico em
tese, mas a anélise sistémica deve ser mais abrangente. A generosidade
nacional dos poderes plUblicos com o dinheiro piblico chega a ser espan-
tosa mesmo num pafs tao rico quanto os Estados Unidos ou o Brasil. Em
Sdo Paulo, Capital, uma explosao ocorreu em 9 de junho de 1985 numa
oficina privada de fogos de artificios ( ndo reconhecida de utilidade pabli-
ca) funcionando ilegalmente em lugar improprio e centro urbano; o se-
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cretério das AdministragGes Regionais, Sr. Sampaio Ddria, considerou se-
riamente a eventualidade da indenizagcdo dos cinco mortos e pelo menos
vinte feridos ( Folha de S. Paulo, 11 de junho). Ndo deviam os guardas
municipais ter evitado esta catéstrofe, ainda que num domingo e em lugar
secreto ? Que pensar da “ajuda’ externa a um Pafs que administra de tal
maneira o dinheiro plblico? Ou ser& que entre as vftimas houve algum
parente de algum funcionéario da Camara Municipal ? O Brasil daria em-
prestado vultosas importancias a um pais africano sem sequer se certificar
que o uso ndo seria abusivo ?

Em perspectivas programéticas, verfamos portanto com bons
olhos, na 4rea da Filosofia Social e Polftica, novas tentativas de elaboracdo
de LOGICA DOS SISTEMAS gue tentasse desocultar as coeréncias, afini-
dades, tropismos e fatalidades que os interesses tendem a esconder. Ndo é
sempre a ciéncia uma conquista sobre o terreno que parecia do DESTI-
NO ? A inflagdo, por exemplo, acarreta tal e tal consequéncias eco-
ndmico-sociais; a democracia pluralista, por sua vez, exige respeitar certas
normas da ética. Poder-se-ia observar que tais estudos supdem intromissdo
na 4rea econdmica ou de politicologia ou de sociologia; respondemos des-
conhecer como fazer Filosofia hoje em dia sem colaborar de muito perto
com pelo menos uma disciplina das ciéncias exatas ou humanas. Ndo nos
escapa tampouco que vérios segmentos de pretendidos cientistas sociais,
sociblogos e economistas sobretudo, mais tém a ver com ideologia oculta
do que com ciéncia da observagdo, para ndo falar da piada dos etnblogos
que queriam nos fazer acreditar que todas as culturas se valem. Quando um
filésofo se recusa a colaborar com outras disciplinas, colabora pelo menos
com a poesia, a menos que seja instrumentalizado por alguma ideologia
que ele desconhece. O que mais se opOe 2 ciéncia e a filosofia ndo é a
ignorancia mas o preconceito, que veta a consideracdo de uma proposi¢ao
ou hipbtese porque preferimos referi-la a uma etiqueta que nao é de nosso
agrado, em vez de simplesmente nos confrontarmos com a realidade obser-
vével ou o raciocfnio légico.

4. Democratizagao e mediagdo social

Helio Jaguaribe definiu cinco requisitos cumulativos que gera-
riam um processo de democratizagdo: ‘1) Modificagdo nas relagdes de forga
entre as classes sociais, em beneficio das inferiores’’ ( Brasil, Sociedade De-
mocratica, Rio de Janeiro, José Olympio, 1985, p. 436). O distanciamento
entre categorias sociais no Brasil ainda se compara mais com os paises da
““nomeklatura’ marxista ou dos cheiks do petréleo do que com o relativo
igualitarismo das democracias desenvolvidas.’.” 2) Incremento da compe-
tividade da elite. "’Por isso deve ser menos protegida: esté ultra-protegida
no Brasil. Quando houver real competitividade, o pafs ndo precisard mais
ser um dos mais protecionistas do mundo.” 3) Desenvolvimento, na cultu-
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ra polftica de uma sociedade, do princ(pio de que a legitimidade do poder
depende do consentimento dos governados, com a correspondente sociali-
zacdo e internalizagdo desse princfpio.” Assunto hoje discutido é o ponto
de saber até que ponto a vftima, seja ela povo, colabora inconscientemente
com seu carrasco; o masoquismo ndo é um mito. “Diretas j&": Assunto
quase esgotado; como fica a préatica ? " 4) Emergéncia de Ifderes carismé-
ticos, nos momentos mais delicados de transi¢do de um estagio para outro
do processo de democratizagdo.” Um dos males evidentes da América
Latina é sua necessidade doentia de Ifderes carisméticos, em detrimento de
planos racionalmente discutidos por pessoas competentes e decididos por
pessoas qualificadas e representativas dos interesses de todos. “5) Apropri-
ada correspondéncia entre o nfvel de democracia vigente na sociedade civil
e o vigente no sistema politico.” O tipo de polftica que ocorre comumente
na América Latina d4 medo ao democrata avisado. Muitos sdo que acham
que se deve reforgar este tipo de conchavos politizantes em torno de
superpersonalidades carisméaticas que drenam votos de alfabetos e anal-
fabetos. A Filosofia social ndo teria sugestoes alternativas que proporcio-
nassem maior descentralizacdo da sociedade civil por volta da responsabili-
zacdo de todo cidaddo ?

Filosofia social, para nés, é menos fébrica de utopia do que
reflexdo crftica sobre ocorréncias pragméticas, o real, o existente, o dado
como est. Filosofia deve partir do real e ndo do imaginério, é pelo menos
uma opg¢do que assumimos. Parece simples, mas em nbs algo prefere o
irreal do sonho ao humilde esforgo destinado a melhorar aos poucos as
condigOes de vida de muitos: O “‘tudo ou nada” é carismo de mfstico,
doenca de nevropata ou tara de intelectualbide. Concordamos cora Michael
Novak: “’O capitalismo democratico tem sido ao longo de dois séculos uma
questao mais de prética que de teoria. Apbs os cismas e amarguras das
guerras de religido do século XVII, escritores como Montesquieu, Smith e
Madison desejaram evitar disputas teol6gicas. Estavam ansiosos por descre-
ver métodos de colaboragdo que ndo requeressem acordo metaffsico prece-
dente. Eles procuraram, na medida do possfvel, inventar métodos de com-
promisso e ajuste ( O Espirito do Capitalismo Democratico, Rio de Janei-
ro, Nordica, 1985, p. 20). O radicalismo agrada a mente esteta, mas serve
as massas ? Para elas, ndo é rasu'tado que importa, pdo, trabalho, moradia,
educacgdo, salde, transporte ? Estes frutos mais vém de lentos ajustes do
que de casuismos politicos ou de saborosas excentricidades.

A Filosofia Social e Pulftica concentrou-se muito, a partir do
século XVIII, em volta dos mesmas problemas; alguns séculos a mais de
Histéria ensinam que outros assuntos merecem também exame, e nao ape-
nas circunstancial ou confiderncial. Dentre a opgdo, contestével como qual-
quer opgdo polftica, da democracia ( e de determinado tipo de democracia
quando todos se dizem democratas), haveria de se examinar melhor a
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relacdo do “Povo” com seus dirigentes. Durante mais de vinte anos ouvi-
mos expor com amplo consenso que as opgOes dos governantes ( militares,
ainda que com subordinados civis dotados de amplos poderes, sobretudo
no campo econdmico) ndo exprimiam a vontade popular. E o parla-
mento ? Os parlamentares (menos alguns herdis exilados) nunca deixa-
ram: 1) de falar, 2) de receber altos sal4rios e outras mordomias, 3) de
se locomover & vontade. Como a Nova Repiblica pode admitir o ‘’voto
pelo Ifder da bancada” tdo pouco justificdvel em doutrina democréatica? E
como justificar as auséncias habituais, ainda que a pauta |nd|casse para a
discussdo e votacdo textos de interesse para a nagdo ?

Outra forma de mediacdo social nos preocupa, o poder da
informagao ( liberdade absolutamente fundamental na base do ediffcio das
liberdades e direitos ), diante da vontade de muitos para mudar, num
sentido que receamos seja muito pior. As tentativas de filtrar ( censurar)
as verdades sempre decepcionaram; o que vale é apenas multiplicar as
fontes de expressao.

A questdo dos intermédios ( e das intermediacdes ) ndo diz
apenas respeito & ordem polftica ( civil ), mas atinge a ordem religiosa,
ainda que de outra maneira. Para a religido, mais ainda do que na ordem
civil, a multiplicagdo dos intermedi4rios ameaca restringir a transparéncia e
imediatez das relagdes com o transcendente, assim como dé suspeita sobre
a fidelidade e limpidez das conexdes. Nas mediagdes, h4 sempre lugar para
infiltragdo humana e consolidagdo institucional da vontade de poder. Por
outro lado, a mediagdo ( quantas vezes os catolicos repetiram isto aos pro-
testantes ) condiz com nossa condi¢do encarnada e social: a riqueza da
vinculagdo traduz normalmente uma alta sociabilidade, que sabe diferen-
ciar os elementos de seu tecido ao reforcar os liames da solidariedade
corporativa. O Espfrito Santo, de que todo crente sabe que une, reforca a
personalizacao diferencial de cada um.

Sobremaneira, quando tratada por jovens, a crftica social exige
cuidado para alcangar o nfvel onde adquire honorabilidade, relevancia,
fecundidade. O universo emotivo do jovem o projeta facilmente num mun-
do de fantasmagorias a luz do qual o real sé pode parecer caduco. Compa-
rar realizagSes com ideais, puramente mentais, ndo chega a convencer de
que o melhor vai chegar. Sonhar com um mundo de paz e felicidade é facil
se se deixa de lado o Gnico problema real que é da passagem do péssimo ou
mediocre para algo melhor. Desarmar é f4cil, mas que tipo de paz o
adversério que ndo desarma vai logo nos impor ? N&o haver4 no inferno
uma biblioteca-videotape das utopias maravilhosas ? Julgar um ancido por
suas parcas realizagdes e um jovem pela grandiosidade de seus projetos ndo
revela alto sentido de realismo e eqliidade: a mesma observacdo vale a nfvel
de comunidade etéria. Esses jovens ndo serdo também, isto é, como seus
pais, aqueles que um dia vdo deixar para seus filhos um mundo inquieto,



17

injusto, perturbado, infeliz? Donde vem sua convicgdo do contrério ? Se
a Filosofia Social se confundir com belos sentimentos ou estética social, de
pouco adiantard para a comunidade a servico da qual pretende pensar,
criticar, planejar. Neste campo, procurando o essencial, como deixar de
lado a questdo dos direitos humanos ?

111. PROBLEMATICA CRITICA DOS DIREITOS

5. Direitos subjetivos: quem ndo conhece, quem é contra ?

Uma parte da escola analitica da linguagem, na Inglaterra, sus-
peita de ““non-sense”” ( é curioso que esta palavra ndo tenha correspondente
em portugués; contra-senso ou absurdo sdo outras realidades) de
meaningless, os direitos humanos subjetivos que tanto nos fazem falar, e
chegam a motivar almas generosas para o bem ( é verdade que se suspeitou
até Amnesty Internacional de parcialidade ). Vérios juristas e, mais ainda,
historiadores do direito ou filésofos do direito, dificilmente encontram
sentido pertinente as declaragOes dos direitos do homem. Entretanto, sem
elas, a Historia seria provavelmente pior. A Histéria ndo é feita apenas de
eventos racionalmente explicéveis: ndo somos maus caracteres ao ponto de
recusar a ajuda do pouco racional. Para uma crftica impiedosa da matéria,
remetemos o leitor ao livro de Michel Villey, Le droit et les droits de
I'homme ( PUF, 1983 ), que ndo se parece com uma glosa moralizante
sobre melodia conhecida.

Quando passou da pura especulagdo filosofica a texto com pre-
tensdes jurfdicas, pelo ano 1776, com a Declaragdo dos Direitos nos Esta-
dos Unidos, um passo decisivo foi acertado no evento da modernidade.
Esta arma foi elaborada, cada vez, “em defesa’”’, diante de perigos bem
definidos: em 1789, no quadro francés, contra o pretenso absolutismo da
monarquia capeciana; em 1948, no quadro da ONU, contra os fantasmas
do nazismo. Stélin nunca ratificou, nem a URSS se considera obrigada a
pautar sua polftica interna sobre estas elevadas consideracdes ocidentais. A
tendéncia Latino-Americana do Brasil ou da Argentina é também de con-
siderar a questdo dos direitos humanos um assunto nacional que ndo admite
interferéncias estrangeiras. Entdo, seré isto matéria de direito ( pelo menos
de direito internacional, j4 que direito sem exequibilidade ndo é direi-
to juridico)? E se o Estado é senhor do direito interno, o que sobra
do direito natural a n3o ser uma aspiragdo ética? A URSS assinou os
famosos tratados de Helsinki, de mesmo sabor, mas sem mudar sua
posicao de irresponsabilidade internacional quanto ao seguimento.
Hospitais psiqui4tricos continuam a abrigar dissidentes polfticos cujos
crimes de pensamento nos parecem ligeiros. O que sobra em matéria
de constrangimento para a execucdo? Apenas O peso que Os
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dirigentes de um pais concedem a opinido plblica ( de fora, no caso
da URSS).

Burke, um dos primeiros pensadores a conceder dividas quan-
to ao fundamento real de tais direitos ndo foi fascista, combateu de fato o
colonialismo inglés e defendeu os indios dos Estados Unidos. Jeremy
Bentham, na mesma época ( Revolucionéria ) achou também que os “Di-
reitos do homem eram suaves nonsenses”, posicionamento compartilhado
pelo Papa Pio VI ( Papa de 1775 a 1799 ) que qualificou os 17 artigos da
Declaragdo francesa dos direitos “‘contrérios a religido e a sociedade”. Os
Gltimos Papas mudaram a posicdo oficial de Roma, mas os precedentes
estavam em boa companhia: o ilustre filésofo italiano B. Croce achava
também ““inepta’” a declaragdo dos direitos da ONU, de 1948. De qualquer
maneira o tratamento atual dado aos direitos, por equlitativo que seja, é
geralmente mais emocional do que antropologicamente fundamentado.
Nao insinuaremos que um argumento duvidoso ndo possa acarretar nao
apenas vatos mas ainda bons frutos sociais, como parece ser o caso. A
glosa idealista, porém, ndo substitui a critica filos6fica, notadamente a
respeito da concepcao hibrida, confusa, bastarda, dos direitos, que talvez
chega & quase unanimidade sobre a base de bastante ambigliidade, muito
resta por fazer.

Os frutos positivos da Revolucdo Francesa nao escondem suas
falhas inclusive nas observagOes penetrantes do francés Alexis de
Tocqueville e do britdnico Edmund Burke. As Reflexdes sobre a Revolu-
¢ao em Franga ( 1790; trad. Un. Brasflia, 1982, p. 88-90) deste Gltimo
culminam num trecho “’sobre os verdadeiros direitos do homem” de pican-
te atualidade. A ““convencao social” ndo deve ser entendida no sentido da
filosofia do século XVIIl, mas no sentido atual de pacto implfcito da
convivéncia em sociedade. Admitimos também que a natureza ( social ) do
homem pré-existe a qualquer determinacdo histérica deste pacto social, o
que ndo parece nos pressupostos de Burke. De qualquer maneira ele escre-
veu: “Como pode o homem reivindicar, em nome das convengoes da socie-
dade civil, direitos cuja existéncia é questionével ? Direitos que s3o absolu-
tamente incompatfveis com a propria sociedade civil ? Uma das primeiras
razOes de ser da sociedade civil, e que se tornou uma de suas regras princi-
pais, € a de que nenhum homem pode ser juiz de sua propria causa... A fim
de obter justica, desiste do direito de determinar quais de seus pontos se
lhe configuram os mais essenciais. A fim de assegurar alguma liberdade,
entrega-a inteira em confianga & sociedade.”. Temos hoje algumas razodes
para ndo confiar tanto na bondade da sociedade e de seus representantes,
no seu senso de justi¢a, mas, na globalidade social, permanece algo justo no
reparo que somos jufzes de nossos interesses, ndo de nossos direitos. A
determinagao de um direito nunca se determina no absoluto individual,

mas na configuracdao do todo social, por respeitdvel que seja o individuo
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( neste ponto remetemos ao Gltimo capftulo da Sociologia da Cultura de
Karl Mannheim, S. P., Ed. Perspectiva, 1974 ).

A conscientizagdo coletiva, porém, pode sugerir a validade
dum combate em prol de certos “Direitos” solicitados, que a situagdo
sOcio-econdmica viria a permitir, propiciar ou até exigir dentro de suas
capacidades. O préprio Burke admite: ““O governo nao foi criado em virtu-
de dos direitos naturais, que podem existir e em verdade existem indepen-
dentemente dele... O Governo é uma invengdo da sabedoria humana para
atender 3as necessidades humanas, Os homens tém o direito a que essas
necessidades lhes sejam satisfeitas por meio daquela sabedoria.”” Em segui-
da, este trecho capital: ““Os direitos dos homens compreendem tanto suas
liberdades quanto as restricdes que lhes sdo impostas. Contudo, com as
liberdades e as restricOes variam conforme os tempos e as circunstancias e
admitem infinitas modificagOes, elas ndao podem ser fixadas mediante o
estabelecimento de algum princfpio abstrato; e torna-se absolutamente le-
viano discuti-las tendo por base tal princfpio.” E vem o realismo do verda-
deiro filésofo: “De que adianta discutir o direito abstrato a alimentacao ou
aos medicamentos? A questdo coloca-se em encontrar o método, pelo
qual fornecé-la ou ministra-los. Nessa deliberagdo aconselharei sempre a
que busquem a ajuda de um agricultor ou de um médico, e nao a de um
professor de metaffsica.”” Dois séculos apOs a redacéo destas (ltimas linhas,
a mesm(ssima tese estd sendo defendida, com razdo a nosso ver, pela escola
norte-americana de renovacao da ética catblica.

Nao seria oportuno pdr mais ciéncia econdmicaem nossas dis-
cussdes de sociologia ecqndomica ou polftica ? ‘“Ciéncias Polfticas ? Mas o
sr. sabe que nossos economistas, jornalistas e professores, se digladiam
dentro e fora do poder; aqueles que pretendem seguir normas austeras e
tancredistas de economia e poupanca sao acusados de serem horrorosos
monetaristas conservadores, ao passo que os outros bem se parecem como
prodigos com verbas que ndo possuem, prontos para disparar ora com as
dfvidas externas e internas, ora com a inflagdo pelo engrossamento do
meio circulante.”” Segundo declaracdo do “’Espaco democratico’” do PDT
T. ( publicacdo de 17-23 de maio de 1985 ), “chegou a vez dos analfabe-
tos. Eles vdo decidir as eleicOes de novembro’; é muito feliz, j4 que os
entendidos ndo sabem como resolver os problemas. Se Filosofia social
constitui um meio a mais para burlar as necessidades dos pobres em cima
de retérica sobre seu miserabilismo, melhor seria esquecé-la. Como notou
Helio Jaguaribe, ‘o Pafs deixou que se abrisse um profundo abismo entre
as grandes massas vivendo em padroes asiaticos, e a classe média e a bur-
guesia, vivendo em padrdes ocidentais’’ ( Folha de SP 2-6-85). Miséria
Asiética e prosperidade do capitalismo ocidental cruzam-se todos os dias
no espago livre das capitais brasileiras, ou, melhor, poderiam, se os espagos
de vivéncia ndo fossem na realidade bem distintos. Quem elabora o pensa-
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mento polftico e filos6fico ndo costuma ser o pobre, mas honrosos candi-
datos da classe média para cima. Se nem o alfabeto costuma ler, como
informar o analfabeto dos complexos dados dos problemas que lhe é pedi-
do resolver ? Alguns textos confundem estranhamente o conhecimento
das sequielas da crise econdmico-financeira e o conhecimento das causas
que prepara a escolha dos remédios. E. Burke ja escrevia: “A ciéncia de
construir o bem-estar da nacdo, ou de renovélo, ndo se aprende a priori.
Nem tampouco uma curta experiéncia poderé instruir-nos sobre essa cién-
cia prética; porque os efeitos reais das causas morais nem sempre s3ao
imediatos. H& usualmente, nos Estados, causas obscuras e quase latentes,
coisa que a princfpio parecem de pouca importéncia ou momentéaneas, das
quais dependem, entretanto, uma parte muito grande de sua prosperidade
ou adversidade... Os direitos primitivos do homem experimentam tal va-
riedade de refragOes e reflexos, que se torna absurdo discuti-los como se
continuassem na simplicidade de sua direg@o original. A natureza do ho-
mem é complicada; os objetivos da sociedade sdo da maior complexidade
possfvel...”” E nada se simplificou nisso dois séculos depois, tampouco com
a proliferagdo dos “novos direitos”.

6. Entretanto, os direitos sdo instrumentos aproveitveis

A literatura acerca dos direitos em nosso século é tdo agressiva
e intransigente sobre os princfpios que ela evoca para sua fundamentagao
quanto omissa sobre as questdes de exequibilidade que definiram suas
fronteiras objetivas, viabilizando seu exercfcio, sancionando sua nao obser-
vacdo. Quando falta oespecifico, submergem o terreno as vagas da ideolo-
gia mais sublime do que convincente. O filésofo social mais inclinado a
emocdo do que 2 fria argumentacdo deveria tentar sua chance na estética.
A inteligibilidade do real vai além de nossa prépria racionalidade.

Os “Direitos Humanos” s3o produgdo cultural e nao frutos
naturais, Dependem em substancia e limites do est4gio e das condigGes da
sociedade vigente, ndo podendo ser validos da mesma maneira para todos
os tempos e lugares, o que ndo deixa de nos confrontar com sérias dificul-
dades na época das comunicagdes quase imediatas. Quando pretendem es-
miucar-se numa série de direitos que se “subjetivos”, passariam a “‘objeti-
vos”’, isto &, exeqUfveis e exigfveis perante os poderes plblicos, H& poucas
evidéncias que dispensam o debate. E esta passagem que merece ser ana-
lisada de mais perto, em vez de se investir exageradamente no alongamento
literério de listas polémicas das exigéncias que cada categoria de cidaddos
apresentam aos dirigentes de todos os escal®es. Ndo apenas as liberda
des-direitos ( minha liberdade comporta os limites impostos pelo exercfcio
das liberdades dos outros ), mas também e sobretudo os “Direitos-exigén-
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cias de PrestacOes’’, os chamados direitos econdmicos ou sbcio-econdmi-
cos, sdo essencialmente conflituais entre si. Determinada sociedade possui
limitada capacidade para atender a certo montante destes direitos alternati-
vos (reduzidos nos EE.UU. pelo governo Reagan, ndo sem contestagGes);
ndo pode atender liberalmente a todas as pretensdes de todos os reclaman-
tes. A maneira mais infqua que se possa resolver o problema é atender
primeiro os amigos e parentes, a medida que cheguem seus pedidos, e ver o
que sobra: cessou a preferéncia nacional por este sistema? Responda o
que continuamos a saber sobre fraudes, mordomias, cirurgias onerosas pa-
gas no exterior com a devida comitiva, A (inica maneira nacional e justa de
resolver problemas de direitos é a global: somar as necessidades, hierarqui-
zar as urgéncias, escolher uma visdo de conjunto. Nesta ordem a fome de
alguns passa antes do incoercfvel pendor de outros para as viagens de luxo
sob qualquer pretexto. Mas o que a reflexdo cient(fica ou pelo menos
académica tem a ver com as préaticas, o Ethos vivenciado ? Eis precisa-
mente nosso problema. Merenda escolar, leito para nenés famintos, postos
de salide para maes sobrecarregadas, podem entrar na reflexdo nao como
ocorréncias soltas, mas como fatores sistémicos. Destartes que seré o assun-
to sério o bastante para o filosofar ? Platdo e outros preocupavam-se com
equilfbrio demogréfico. O poder dos antigos romanos nao lhes veio primei-
ro por saber ordenar belos discursos, mas por saber administrar o concreto,
isto é, examinar, escolher e implantar. O que é problema para a filosofia ?
Por no papel as equagdes sociais supde investigar em raizes antropol6gicas e
aquilo que parecia como arar o oceano talvez acabe revelando maior estru-
turalidade no Ethos,

Além dos direitos estritos da *vida-comida-saide’’, cujos pré-
prios limites sdo mais fluentes do que se reconhece teoricamente ( mas a
pratica nao segue o ilusério igualitarismo da teoria), a reparticido dos
direitos em determinada sociedade se parece com o partilhar de um bolo
na famflia, mais do que com a aplicagdo de princfpios derivados de concei-
tos. Eles mesmos gerados pelas doutrinas em uso. Em época preparatéria 4
Assembléia Constituinte, seja-nos permitido evocar o bonito preAmbulo da
famosa declaragdo de 1789: ““Os representantes do Povo, constitufdos em
Assembléia Nacional, considerando que a ignorancia, o esquecimento ou o
desprezo dos direitos do homem sdo as (nicas causas das desgracas pablicas
e da corrupgao dos governos, resolveram expor, numa declaracdo solene, os
direitos naturais, inaliendveis e sagrados do homem, a fim de que esta
declaracdo, constantemente presente a todos os membros do corpo social,
lembre-lhes sem cessar seus direitos e deveres, a fim que os atos do poder
legislativo e do poder executivo podendo ser a cada instante comparados
com o fim de toda a instituicao polftica, sejam mais respeitados; a fim que
as reclamagdes dos cidaddos, doravante fundamentados sobre princfpios
simples e incontestéveis, contribuam sempre para a manutengdo da Consti-
tuicdo e a felicidade de todos: ““Apesar de sua retérica um tanto ingénua,
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um grande ideal para colocar ordem e justica no futuro duma nacao e,
quem sabe, da humanidade.

Lemos no artigo do mesmo texto a determinacdo destes “Di-
reitos naturais e imprescindiveis do homem’’. A lista, neste fim do século
XVIIl, ainda é modesta, em comparacdo com nossa prépria pauta de rei-
vindicagOes da tribo. Vejamos: “Estes direitos sao a liberdade, a proprie-
dade, a seguranca e a resisténcia a opressdo.” Vale a intencao dos idealistas,
vale a letra dos textos discutidos e solenemente assinados, mais vale ainda a
maneira de aplicar a letra: segundo o espfrito do ethos que pode se distan-
ciar do manifesto espfrito da letra, Liberdade ? O que significa sem a
cabeca sobre os ombros ? Propriedade ? O que sobra dela apbs as retira-
das devidas 3 solidariedade no bem comum ? Seguranca? Como fica
quando o indivfduo mergulha numa massa faminta ? Resisténcia ? Quem
vai medir quando e até onde a lei deve ser contornada, ignorada ou opos-
ta? isto &, os direitos humanos foram refletidos por filésofos do século
XVIII para solucionar alguns problemas sérios que eles encontraram, mas
por sua vez a préitica da aplicacdo ( que nunca pode olvidar o empecilho da
excecdo ) choca-se com outros tantos problemas ndo menos sérios. Direito
do homem: de que homem ? em que partilha dos direitos ? Observou-se a
expressao jura Hominum, no sentido de direito natural subjetivo, apareceu
pela primeira vez com Volmerus, autor da Historia diplomatica rerum
bataviarum ( col. 4759 ), de 1537. Foi um achado muito grande, de presti-
gioso destino por parte de um autor tdo discreto que estd hoje totalmente
esquecido. Mas quem pretende que a vaidade constitua um direito natural
para o qual valesse lutar ?

Um ilustre jurista europeu que, no caso, prefere o anonimato,
descrente por acréscimo, nos propoe este epflogo: ““O Cristianismo uma
vez morto, desaparecida a sabedoria antiga, minha reflexdo sobre os direi-
tos me levou 3 conviccdo que é preciso restituir a nossas sociedades pos-in-
dustriais um substituto a religido: A religido dos direitos do homem.”” Per-
feitamente, mas como fundamentar o direito do nascituro a viver ? Ape-
nas perguntamos: ““Alguém conhece um meio para fazer a URSS, que usa a
problemética dos direitos para enfraquecer o terreno que sabe que, cedo
ou tarde, vai conquistar, com a devida paciéncia, aplicar ela mesma, para
seus residentes, o que nés chamamos Direitos Humanos, naturais ou
nao ? " Na lbgica prépria ao animal humano, este pequeno obstéculo ndo
impede que milhares de ocidentais, que milhOes de herdeiros da civilizagdo
cristd, aspirem ao socialismo marxista como ao Eden prometido pelos
deuses ou pelo menos por seu imaginario coletivo. Isto levaria a perguntar de
novo em que consiste um direito humano abstratamente proclamado. Ndo
responderemos ‘‘tudo ou nada’’, mas muito ou muito pouco. Queremos glo-
rificar o HOMEM DE NOSSO IMAGINARIO, de nosso inconsciente, de nos-
sa ideologia ou religido, ou ajudar seres humanos reais a viverem melhor ?
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Examinamos porque os direitos humanos ndo sdo imediata-
mente direito positivo Ifquido; vimos que inGmeros pafses assinam com
certa facilidade declaragOes, sem se preocupar, nem um pouco, com seu
posterior cumprimento ou implementacdo. Ndo sendo exigéncia Ifquida,
seré que o “ideal”” dos direitos é simples miragem para contentar a parte da
populacao de grande sensibilidade e voz alta? Sejamos préticos, o instru-
mento existe ( e as propagandas comerciais provam a qualidade do produ-
to? Limitam-se a motivar a compra). A teoria ou o movimento dos
direitos humanos é bom enquanto serve o bem das pessoas necessitadas e
nao suscitam apenas efeitos de comfcio. O ideal moral tem de se refletir
nas &guas onde vivemos: nao apenas como um sublime Himalaia enevoado,
para se contemplar de longe, mas como energia mental que anima aqueles
que andam ou se perguntam se vale a pena andar. Eim ética, em polftica e
em psiquiatria, os peritos sd3o Gteis apenas como fontes de informacdo”
escreveu Thomas Szasz ( no epilogo de seu livro Law, Liberty and
Psychriatry, Nova York, 1963). Acrescentamos na lista os fil6sofos, como
6rgaos de reflexdo, ora criativa ora crftica. Prossegue nosso psiquiatra in-
inconformado: ““Podem aconselhar ou informar uma sociedade, mas ndo a
podem governar.” Vale por um adeus a Platdo, ndo a Arist6teles,
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LA “EXTERIORIDAD” EN EL DISCURSO CRITICO DE MARX

Enrique Dussel
Enero de 1985

“Consideremos ahora la capacidad de
trabajo en sf misma enfrentada a la
mercancfa que se le opone en la forma de
dinero, enfrentada al trabajo objetivado, al
valor personificado ( personnificirt) en el
posesor del dinero o al capitalista que ha
devenido en esta persona (Person)
voluntad para-sf, fin autoconciente. Por un
lado, se manifiesta la capacidad de trabajo
como la pobreza absoluta... enfrentada al
valor de cambio como mercancla extrafa y
como dinero ajeno; pero el trabajador
mismo es pura y simplemente la objetiva y
exclusiva posibilidad de su corporalidad
viviente... separada de su propia realidad
que existe con autonomfa enfrentada a
ella” ( Manuscritos del 61-63, Cuaderno |;
MEGA II, 3, 1, p. 34 ).

Para Lukécs, Kosik o Bloch la “totalidad” es el horizonte o
la categorfa fundamental del pensamiento de Marx. En efecto, es la
categorfa “fundamental” si por tal se entiende aquel horizonte del ser
que “funda” los entes comprendidos en su ambito. Asi el ser del capital
“y asi el capital deviene un muy misterioso ser’’ ( Ibid., Cuad. XXI, 6,
p. 2163 ) —, como valor que se valoriza, funda ontolégicamente (vy
explica epistemdaticamente ) al dinero, la mercancia, etc. —La
“totalidad” es la categoria por excelencia de toda ontologia; ya que el
ser es el horizonte de la totalidad de un mundo o sistema dado.

Nuestra pretension estriba, contra toda la tradicion de los
intérpretes de Marx, en afirmar que la categoria por excelencia de Marx
no es la de “totalidad” sino la de “exterioridade ( Auesserlich-keit ).
Claro est4 que el “desde-donde’’ piensa el pensar de um pensador nunca
es explicitamente pensado por él mismo. Es lo supuesto, lo obviamente
tenido por el punto de partida, el hontanar no pensado desde-donde se
piensa todo. Nuestra pretensién consiste en indicar que el andlisis
ontolégico del capital ( descubrir su fundamento, la identidad del ser o
la esencia como origen de las formas fenoménicas de su manifiestacion ),
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del “valor que se valoriza”, s6lo es posible desde una posicibn crftica
(que hemos llamado meta-fisica: mas que ontologica). La critica
ontologica del capital es posible desde un “afuera” practico del
capitalismo, para asi poder constituir a la ““totalidad” del capital ( no ya
horizonte del mundo mfo, porque entonces podrfa serobjeto) como un
“objeto’”” de analisis. La “exterioridad’”’ es la condiciobn practica de la
critica tebrica a la “totalidad” del capital. Pero, ademés, dicha
“exterioridad” es el lugar de la realidad del otro, del no-Capital, del
trabajador viviente en su corporalidad todavia no subsumida en el
capital.

Es posible que este modo de expresarme pueda parecer
innecesariamente confuso para algunos, y no marxista para los marxistas.
Me atendré en lo posible a las mismas “‘palavras’” (y conceptos) de
Marx en la exposicion que sigue del tema.

1. La “exterioridad” en los primeros escritos de Marx

Aunque podriamos citar referencias anteriores, indirectas,
deseamos solo indicar los textos fundamentales, los més importantes. A
fines de 1843, quizad al comienzo de 1844, ciertamente en Paris en el
momento de su ruptura, escribe:

¢ D6nde reside, pues, la posibilidad positiva ( positive ) de
la emancipacién alemana? ... En la formacion... de una
esfera de la sociedad a la que sus sufrimientos universales
imprimen caracter universal... en contradiccién total con las
premisas mismas del Estado alemén... Esta disolucion total
de la sociedad cifrada en una clase especial, es el
proletariado... La pobreza de que se nutre el proletariado no
es la pobreza que nace naturalmente... Alli donde el
proletariado proclama la disolucion del orden universal
anterior, no hace sino pregonar el secreto de su propia
existencia, ya que él es la disolucion de hecho de este orden
universal’’!.

En este texto aparecen ya, intuitivamente, ciertos aspectos
esenciales de la cuestion que pretendemos tratar. Por una parte est
vigente un cierto ““orden universal”, la totalidad establecida, presente, y
por ello “anterior’” al orden que adviene tras su disolucién. Por otra
parte, el proletariado, siendo lo absolutamente dominado en dicha
totalidad es al mismo tiempo su opuesto absoluto. Contradiccién de una
positividade “allende” el horizonte del mundo establecido y dominante.
Su realidad actual, sin embargo, es un estado de pobreza. La mera
afirmacion de su existencia ( lo que aparece desde fuera de la esencia del
mundo ) reclama la negacion de la dominacién. Pero dicha negacién
procede de la positividad afirmada.
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2. Lo “allende” el ser como “nada”

En esos mismos meses del 44, y ciertamente a partir del
artfculo que Engels le remitiera desde Inglaterra sobre economfa, Marx
se lanza a filosofar la economfa. En el segundo Manuscrito de ese afio,
escribe:

“La economfa polftica ignora al trabajador que no trabaja, al
trabajador como hombre situado fuera (ausser) de la
relaciéon de trabajo. El prcaro, el bribén, el trabajador que no
trabaja, hambriento, miserable y criminal son figuras que no
existen para ella, sino solamente para otros ojos, los del
médico, del juez, del sepulturero, del fiscal de pobres, etc.,
fantasmas que vagan fueran del reino de la economfa
polftica”?.

Y agrega poco después:

“l.a existencia abstracta del hombre como mero hombre de
trabajo puede... precipitarse cada dfa desde su nada ( Nichts )
acabada a la nada absoluta, a su inexisténcia social y por lo
tanto real”>.

En otras palabras, para Marx el sujeto de trabajo, el hombre,
no como asalariado o trabajo subsumido por el capital sino como
hombre, cuando no ha vendido su trabajo al capital, es una figura, es un
“fantasma’” que no existe para el capital. Puede vivir o morir: al capital
ni le va ni le viene. Simplemente es ‘nada’”. En este sentido
transontolégico ( o lo allende el horizonte de la totalidad del capital ), el
hombre como hombre que no trabaja actualmente para el capital es la
“exterioridad”’, lo que esta ““fuera’”, la ““nmada acabada”. Claro que,
cuando es incorporado al capital como “trabajo asalariado” se
transforma ahora ““nada absoluta”, porque ha dejado de ser un hombre
autobnomo para transformarse en un momento del capital, de otro,
alienado, vendido, negado.

Aquf ya tenemos explicitamente, y hasta con las mismas
palabras, el tema que sugerimos hace trece afos en nuestra Filosofia de
la liberacion. “El otro’” que la ““totalidad”, en la “exterioridad’’, es nada
para el ser del sistema, pero es todavia real. La “‘realidad” del otro
resiste mas alld del “ser’”” de la totalidad. El trabajador no-asalariado,
real, exterior, al capital como totalidad es la exterioridad.

3. Lo “no-Capital” como la exterioridad positiva

Alguien podria objetarnos que esa problematica, y aln
terminologfa, era propia de un Marx todavia muy hegeliano y sobretodo
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feuerbachiano. Trece anos después, en el Cuaderno lll de los Grundrisse,
en Londres en 1857, escribe todavfa:

“El trabajo puesto como no-Capital ( nicht-Kapital) en
cuanto tal es: 1) Trabajo no-objetivado, concebfdo
negativamente... es no-materia prima, no-instrumento de
trabajo, no-producto en bruto...; el trabajo vivo existente
como abstraccidbn de estos aspectos de su realidad real
( igualmente no-valor); este despojamiento total, este
desnudez de toda objetividad... El trabajo como pobreza
absoluta... Objetividad que coincide con su inmediata
corporalidad ( Leiblichkeit)... 2) Trabajo no-objetivado,
concebido positivamente... El trabajo como actividad... como
fuente viva del valor... Eltrabajo es la pobreza absoluta como
objeto y la posibilidad universal de la rigueza como sujeto...
Ambos términos de esta contradicciobn se condicionan
mutuamente y derivan de la esencia del trabajo, ya que éste
como ente absolutamente contradictorio con respecto al
capital, es un presupuesto del capital y, por otra parte,
presupone a sua vez al capital"4.

Este texto, en un lugar ya definitivo del discurso
maduro de Marx, profundiza el momento en el que el trabajo vivo, el
trabajador, enfrenta cara-a-cara al capital, al capitalista, antes de
establecer el intercambio y el contrato desigual de la venta de su
capacidad de trabajo por un salario, del trabajo vivo por el trabajo ya
objetivado en el dinero. Antes de dicho intercambio, decimos, el
trabajador es “‘el otro’”” que el capital, pero en cuanto residuo viviente de
un modo de produccion anterior disuelto se encuentra siendo solo un
cuerpo ( brazos, cerebro, capacidad de trabajo ) desnudo de todo objeto:
pobreza absoluta. Por otra parte, en cuanto “otro” que el capital es sin
embargo el creador de valor en el capital, desde la nada ( ex nihilo
acostumbra decir Marx ) del capital. Positiviamente la exterioridad del
trabajo vivo ( en cuanto otro que el capital y todavia-no subsumido ) es
la fuente posible de su valorizacién. Hemos llamado “alteridad” al
cardcter metaffsico o transontolégico ( allende el capital como
totalidad ) del trabajador, del trabajo vivo como hombre y no sélo como
“trabajo asalariado”, productivo o subsumido ( determinacién interna del
capital mismo ).

Es solo desde la afirmaciéon de la positividad del trabajo vivo
como no-subsumido en el capital, como afirmacién de la alteridad, como
autoposicion de la exterioridad, que la negaciéon de la negacion (o
liberacion de la alienacién del trabajo subsumido o determinado por el
capital ) es posible.
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La “realidad real” —dice no tautolégicamente Marx — del
trabajo vivo ( més alla del ser del capital como realidad irreal o ilusoria)
es el lugar desde-donde ‘“‘para otros ojos” (como escribia en los
Manuscritos del 44 ), los ojos de la critica, es posible “constituir’” a la
totalidad del capital ( no como horizonte desde donde se compreende
los entes intramundanos, sino) como un ente u objeto que puede ser
analizado. La articulacién préactica a la exterioridad, a la corporalidad
desnuda del trabajador es la condicién para una teorfa cri'tica.

4. Exterioridad del trabajo como substancia “‘creadora”: pauper

Alguien podrfa objetarnos que el Marx de los Grundrisse
padecfa todavfa una perniciosa influencia hegeliana, ya que habia relefdo
la Logica en esos meses. Pero, en agosto de 1861, en el Cuaderno | de
sus Manuscritos del 1861 — 1863, profundiza ahora en un lugar
sistemético definitivo de su discurso los mismos temas, con las mismas
palabras e igual sentido:

“Lo d{nicoque se contrapone al trabajo objetivado es el
trabajo no-objetivado, el trabajo vivo. El uno es trabajo
existente en el espacio, el otro en el tiempo; el uno en el
pasado, el otro (die andre) en el presente; el uno
corporalizado en un valor de uso, el otro conceptuado solo
en el proceso de objetivarse; el uno como valor, el otro
como creador de valor ( Werthschaffend )5.

El capital es la totalidad dada, pasada, trabajo acumulado. El
trabajo vivo es actualidad creadora ( de la nada del capital) de valor
actual; corporalidad viva, subjetividad como actividad, otra que el
capital, exterioridad:

“Por un lado, se manifiesta la capacidad de trabajo cémo la
pobreza absoluta... en la viviente corporalidad del
trabajador... enfrentada al trabajo objetivado representado en
el posesor del dinero... frente al valor hecho persona como
capitalista... Como tal, seglin su concepto, ( el trabajador ) es
pauper — escribe Marx aqui, como en otros frecuentes
lugares, en latin: pobre —, como personificaciéon y portador
de esta capacidad de trabajo potencial por sf, pero aislada de
su objetividad”’®.

Un comentario apretado de estos textos nos llevarfa muy
lejos. A los fines de este corto artfculo para El Buscon sbélo cabe
destacarse la orgénica continuidad aqui de las reflexiones iniciadas en los
Grundrisse y el retorno al hallazgo fundamental de esos afios: el
trabajador, el otro que el capital, es un “‘pobre’” en tanto despojado de
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los medios para realizarse pero, metafisicamente, es la fuente creadora
de todo valor del capital ( tanto el ya dado, como el plusvalor futuro ).
Se produce desde ““lo mismo”; se crea desde la nada: desde ‘el otro”
que el capital, desde el no-Capital. El fetichismo del capital consiste en
su pretension de crear valor desde — sf; mientras que en la realidad, la
produccion de mas-valor por parte del capital proviene del hecho de
haber subsumido la exterioridad ( en la mismidad ) de la fuente creadora
de valor: el trabajo vivo. Ese trabajo debe venderse, porque siendo pobre
(el “pobre” no es clase todavia, y lo volverd a ser cuando sea
“expulsado” de la clase como desocupado, por la disminucién tendencial
del tiempo necesario ) no puede subsistir sin salario.

5. Cuando a la corporalidad le curten el pellejo

Podria ser ain que, como aquel dudoso Descartes, algin
althusseriano encuentre ain en los Manuscritos del 61 — 63 algin
perverso filos6fico hegelianismo ( aunque ya Marx tenfa sus 45 afios
cumplidos, y espero que no se lo considere todavia el “joven Marx" ).
No creo que esto acontezca para nadir en El Capital. En el mismo lugar
l6gico que en los Grundrisse y en sus trabajos del 61 — 63, y haciendo
referencia al mismo concepto y en ocasiones usando hasta las mismas
palabras, escribe claramente:

1"

... una mercancfa cuyo valor de uso poseyera la peculiar
propiedad de ser fuente de valor... ( que) fuera objetivaciéon
de trabajo y por tanto creacion de valor

( Wertschoepfung ) ... capacidad de trabajo que existe(n) en
la corporalidad ( Leiblichkeit ), en la personalidad viva de un
hombre...”"”

Es en este parégrafo 3, del capftulo 4, del tomo | de El
Capital, donde Marx plantea el asunto que venimos tratando: el
enfrentamiento ‘‘cara-a-cara’’ del ‘‘capitalista-obrero”, de la
totalidad-exterioridad. La exterioridad del obrero todavia-no se ha
negado, todavfa no ha sido subsumido. De todas maneras deber4
venderse, y cuando esto ocurra comenzara el drama:

""El otrora poseedor del dinero abre la marcha como
capitalista; el poseedor de la fuerza de trabajo lo sigue como
su (sic) obrero; el uno, significativamente, sonrfe con
fnfulas y avanzo impetuoso; el otro ( der andre ) lo hace con
recelo, reluctante, como el que ha llevado al mercado su
propio Eellejo y no puede esperar sino una cosa: que se lo
curtan’’®,

Desde el momento en que la totalidad (el capital; el

capitalista) subsume a la exterioridad ( el trabajo vivo; el trabajador ), el
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discurso de Marx comenzard a mostrar todas las determinaciones
intrfnsecas del capital, de la totalidad. Por ello la ““totalidad” pareciera
ser la categorfa Ultima, ya que absorbe casi todo su discurso posterior
(el de los tres tomos restantes de El Capital ). Sin embargo, como
hemos visto, todo se inicia desde la exterioridad del trabajo vivo y, de
todas maneras, continuamente, recordard la exterioridad de la fuente
creadora de valor. La afirmacién de esta exterioridad, de la alteridad real
del obrero ( aunque subsumido de hecho en el capital como trabajo
asalariado) nunca olvidada, constituird el punto de apoyo de la
criticidad de Marx.

La exterioridad del trabajo vivo es el punto de apoyo
exterior al sistema que exigfa Arqufmedes, el no-Capital; la realidad més
alléd del ser del valor objetivado pasado. Este es el punto también de
apoyo de la Filosoffa de la liberacion, aunque sus detractores
superficiales se lo nieguen por ignorancia®.

Con la sola categoria de ‘‘totalidad” el oprimido como
oprimido en el capital es solo clase explotada; pero si se constituye
también la categorfa de “exterioridad” el oprimido como persona, como
hombre ( no como asalariado ), como trabajo vivo no-objetivado, puede
ser pobre ( singularmente ), y pueblo ( comunitariamente ). La “clase” es
la condicién social del oprimido como subsumido en el capital (en la
totalidad ); el “pueblo” es la condicién comunitaria del oprimido como
exterioridad. Pero este es ya otro tema y no se si a EIBusconle
interesard que continuemos el asunto, como a aquel buscén de Francisco
de Quevedo.

NOTAS:

(1) Introduccién a la critica de la Filosoffa del Derecho de Hegel, final ( Obras
Fundamentales, FCE, México, 1982, t. |, pp. 501 — 502; MEW, I, pp. 390 — 391.
(2) Il Manuscrito del 44 ( Obras Fundamentales, |, p. 606; MEW, EB |, pp.
523 — 524).

(3) Ibid. ( p. 607; pp. 524 — 525).

(4) Grundrisse, Cuad. | (ed. castellana, Siglo XXI, B. Aires, 1971, t. |, pp.
235 — 236; ed. alemana, Dietz, Berlin, 1974, p. 203).

(5) MEGA, 11, 3, 1 (1976), p. 30, 24 — 29. Léase detenidamente pp. 28 — 36 y
en pp. 147 — 149, Este Gltimo texto es casi una copia textual de la péagina indicada
arriba de los Grundrisse.

(6) Ibid., pp. 34, 34 — 35, 24,

(7) El Capital |, 4, 3 ( ed. Siglo XXI, México, 1979, t. I/1, p. 203; MEW, XXII1, p.
181).

(8) Ibid. ( p. 214; p. 191). Para mayor detalie cons(litese mi obra Para leer los
Grundrisse, capftulo 17, a editarse proximamente en Siglo XXI, México.

(9) En Para una ética de la liberacién latinocamericana, Sigic XXI, Buenos Aires,
1973, t. I, pp. 93 — 94, escribfamos: ““Desde esa nada ( ex nihilo) es que irrumpe,
desde su libertad (la nada misma primera), el otro como creador, interpelante,
provocador de justicia’. En 1974 { tomo |V de esta ética, publicada en USTA,
Bogot4, 1979, p. 76) escribfamos: ““Debe distinguirse entre ‘el oprimido como



31

oprimido’, y ‘el oprimido como exterioridad’. En el primer caso, es solo una parte
funcional del sistema; en el segundo, es un momento exterior del sistema. La
nociébn de pueblo incluye ambos aspectos; es decir, lo que el sistema le ha
introyectado al oprimido y la positividad del oprimido como distinto que el
sistema’”. Yo denominaba en esa obra ‘‘diferente” lo subsumido, y “distinto” lo
exterior. Diferido es el trabajo asalariado como determinacién del capital; distinto
es el trabajo vivo como no-Capital. Nuestras categorfas'de antafio eran exactas
aunque abstractas. No sabfa én esa época que eran las mismas que las de Marx...
pero tampoco lo sabfan: algunos althusserianos que me criticaban por ello de
populista ( sin serlo ).
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CONSIDERAGOES ACERCA DA SOCIEDADE
INDUSTRIAL CONTEMPORANEA

Nady Moreira Domingues da Silva
Universidade Federal do Maranhdo

‘A técnica, como universo de instrumentos,
pode aumentar tanto a fraqueza como o
poder do homem. No estagio atual, este se
apresenta talvez como mais impotente com
relacdo ao seu aparato do que jamais o fora
antes”’.

( Marcuse )

INTRODUCAO

Desde a antiguidade classica que o homem se preocupa em
interpretar o universo. As explicagdes aparentemente ingénuas dos milé-
sios, ja comportam a preocupagdo fundamental do individuo que aspira
compreender o mundo em que vive.

Génese da ciéncia contemporanea, o pensamento grego esca-
lona esse mesmo universo, na medida em que a “arché’’, explicacdo Ul-
tima da realidade, ultrapassa em alguns casos a matéria ou “‘physis’’, para
alcangar até o degrau ontologico do ser de Parménides. Estruturam-se a
partir dai, a filosofia e a ciéncia.

Todo o desenvolvimento filoséfico e cientifico originou-se,
pois, da aspiragdo humana de enterpretar o mundo, a sociedade e a si
proprio. Tal interpretagdo traz implicito um esforco do homem para
encontrar a verdade e realizar sua liberdade.

Tanto o objetivo de encontro com a verdade, como o de rea-
lizacdo da liberdade humana, tem como mediadores a razdo, que se trans-
forma num valor central, capaz de entender e explicar a realidade e o seu
sentido.

O século XX apresenta-se-nos como o momento do primado
da ciéncia sobre as demais produgdes humanas. A partir de sua dimensio
tedrica a ciéncia, embora se proclame ética e axiologicamente neutra,
tem servido para legitimar determinadas relagdes de dominacdo, ndo so-
mente sobre a natureza, como também sobre o homem, existindo por-
tanto um conteldo politico na pratica cientifica que, ndo podemos ne-
garr, é praxis social, vale dizer, cultural.
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O século XX caracteriza-se, ainda pela institucionalizacdo
da investigacdo cientifica e técnica orientada para a revolugdo tecnolo-
gica e sua industrializacdo. O saber se transforma assim em fonte de po-
der.

A razdo humana que tradicionalmente era entendida como
algo objetivo, transforma-se em instrumento a medida que a técnica mais
se desenvolve, colocando em perigo a propria humanizagdo do homem;
homens e a sociedade passam a interpretar-se a si proprios a partir de uma
perspectiva técnica, isto &, os homens passam a crer que a organizagdo
social e a sua felicidade dependerdo diretamente do desenvolvimento
cientifico-técnico, e o nivel dos seus interesses se afasta cada vez mais
dos interesses realmente humanos.

1. Colocagdo do Problema

Cultura, num sentido lato, pode ser entendida como ‘‘um ideal
de form'(ac;é’o humana completa, isto é, a realizacdo do homem na sua
forma auténtica ou natureza humana’’, correspondendo este significado a
PAIDEIA grega ou 3 HUMANITAS dos romanos'. A cultura, neste sen-
tido, contém um ideal de erudigdo e a natureza humana a que se refere ndo
é um dado, um fato ou realidade empirica, mas é o termo do processo da
propria formagdo cultural que devera corresponder, e mesmo encarnar,
esse ideal ou forma.

Considerada nesse sentido, a cultura apresenta um carater
aristocratico e desse modo exclue as atividades consideradas ultra-humanas
ou infra-humanas, como por exemplo as artes, os trabalhos manuais
e os oficios em geral, como também o que ndo for voltado para a rea-
lizacgdo do homem neste mundo, conferindo-lhe ainda um carater natu-
ralista. Seja do ponto de vista do carater aristocratico, ou do naturalista,
a cultura cléssica foi entendida como uma postura eminentemente con-
templativa do homem que viu na ““vida tedrica’’ o fim Gltimo da cultura.

Foi somente na |dade Moderna que surgiu a primeira tenta-
tiva de eliminar esse carater elitista da cultura, quando o lluminismo
francés procurou estender a critica racional a todos os objetos possiveis
de investigagdo. Também contestou a cultura a condicdo de patrimdnio
dos eruditos, considerando-a como instrumento de renovacdo da vida
social e individual. A maior expressdo desta tendéncia de entender a cul-
tura foi a Enciclopédia francesa, e, a partir dai, ser ‘‘culto’’ njo se reduziu
mais a conhecer as artes liberais ( gramética, retorica, dialética, aritmética,
geometria, astronomia, musica ), mas também conhecer em certa medida
as matemaéticas, a fisica e as ciéncias naturais, isto é, as disciplinas consti-
tuidas e as que se estavam constituindo. Cultura passou a significar enci-
clopedismo, isto & ‘‘conhecimento geral e sumdrio de todos os campos
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do saber’’?. De inspiracdo empirista a Enciclopédia aparece, especialmente,
como uma tentativa de produzir uma sintesse completa que abrangesse
os resultados do saber positivo, mas ainda aqui se encontra subjacente
o ideal de formacdo humana, patrimonio da humanidade, que vem a desa-
parecer realmente no nosso século, caracterizando-se tal modificagdo
como uma auténtica “‘ruptura cultural’’, como procuraremos explicitar
a seguir.

O homem, sobre o prisma cultural, opera sob o mecanismo
da tradicdo que envolve as atividades mentais e seus produtos. No processo
de evolugcdo do pensamento, a passagem de um estagio a outro de desen-
volvimento é realizada pela ruptura com padroes de organizagdo mental, de
conhecimento, idéias e crencas. E uma evolucdo de ordem ideolbgica
e cultural. Ora, os padrGes de organizagdo mental de cada estagio de
desenvolvimento cultural apresentam-se sob a forma de idéias — sistemas
que, quando bem sucedidas, se espalham e dominam setores do mundo
humano. Entretanto, ha toda uma dinamica no interior dessas organiza-
¢Oes, com a propria Historia nos mostra, e essas idéias-sistemas tendem
a serem superadas, numa sucessdo de rupturas que se efetivam no espaco
e tempo culturais.

Para melhor caracterizar o que acima estamos afirmando,
lembramos que, ao longo da historia das sociedades ha sempre um ponto
central, a partir do qual se organiza toda a cultura daquela sociedade.
Ora, o pensamento e sua estruturagdo sofrem como parte integrante
dessa cultura, a mesma organizacdo a nivel de padrGes mentais, como
sejam: ha um pensamento organizado a partir de um padrdao magico nas
sociedades tribais, sucedido pelo padrdo medieval, centralizado em Deus
e organizado em torno de um conceito de autoridade divina e revelacdo,
que perdura até a ldade Moderna. Porém, ha cerca de trés séculos, o
padrdo medieval cede lugar a um novo tipo de padrdo centrado na ciéncia e
organizado em torno do conceito de progresso humano; mas, inicialmente,
esse conceito implicava ainda em certo tipo de autoridade transcendente
ou sobrenatural.®

Em 1859, Charles Darwin publica A Origem das Espécies
e se opOe, de modo cientifico, a teologia criacionista quando afirma:
“Se eu cometi um erro ao atribuir um grande poder a selecdo natural,
espero, pelo menos, ter prestado algum servico, contribuindo para derru-
bar o dogma das criagOes distintas’’?. A teologia é aqui o terreno aonde
se efetua a propria ruptura. O conceito de autoridade divina e revelacdo
cede lugar a um conceito de organizacdo e integracdo da matéria, passivel
de ser captado e explicado pela mente humana. A partir dai o progresso
da ciéncia vira, fatalmente, a ser considerado como progresso humano.

O problema se nos configura aqui, a partir de uma superacdo
do proprio conceito enciclopédico de cultura. Foi gracas a Enciclopédia
que se difundiu por toda a Europa oitocentista os resultados das ciéncias
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e a critica racionalista da tradicdo. No século seguinte o positivismo assu-
me esse conceito como o fundamento para a definigdo da filosofia. A pro-
posta de Auguste Comte tem larga aceitagdo, a partir do momento em que
leva em conta a situacdo e as tarefas reais das ciéncias, que ele organiza em
linha de complexidade crecente. As ciéncias se multiplicam rapidamente,
e torna-se cada vez mais dificil, a um Unico individuo, possuir o saber
enciclopédico que permitiria a manuten¢do do ideal de formagao equili-
brada e harmonica hdo homem como tal.

O processo de multiplicagdo e especificagdo das disciplinas
e a crescente industrializagdo do mundo contemporéneo, tornam indis-
pensaveis a formagdo de competéncias especificas que confinam o indivi-
duo a um campo restrito de atividade e de estudo. A sociedade, hodierna-
mente, exige de cada um de seus membros apenas um rendimento ou
bom desempenho na tarefa que lhe for confiada. Ora, este rendimento
dependerd de conhecimentos especificos no campo de atividades do
sujeito, o que vem a negar frontalmente o ideal Iluminista de cultura,
ou seja, a formagdo humana completa e a possibilidade de transformagao
dessa cultura em instrumento renovador da sociedade e do proprio ho-
mem; nega-se ainda o objetivo Gltimo do Século das Luzes que é a eman-
cipacdo do individuo, em cujo processo o mediador é a razdo, pois a ra-
zdo deve valer ndo s6 como principio de critica radical da tradigao, mas
também de uma renovagdo igualmente radical do mundo humano.

2. O Cientificismo

Segundo Lalande, o termo ‘“‘cientificismo’ teria sido criado
no inicio do século XX por Le Dantec, um dos vulgarizadores franceses
do materialismo biolégicos. Este termo tanto pode ser entendido como
uma teoria do conhecimento como também significa ‘‘a idéia de que
0 espirito e os métodos cientificos devem ser estendidos a todos os do-
minios da vida intelectual e moral sem exce(;a"o"6.

No século XX entretanto, a atitude cientificista, que remonta
ao século XVIII, mais que uma postura intelectual, é basicamente uma
atitude do homem face a realidade.

Esta atitude tornou-se possivel gragas a conceituagdo tradi-
cional de matéria entendida como fundamento Gltimo do real. Quando
a ciéncia proclamou haver apreendido essa matéria, isto é, haver colocado
a matéria como disponivel para a inteleccdo, o homem julgou haver
explicado toda a realidade, cujos constitutivos materiais, ou seja, o seu
suporte fisico, apresentam-se como fendmenos objetivos que, como diz
Heisenberg, ‘ocorrem de maneira definida no espago e no tempo, sejam

ou n3o observaveis’’.’
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Ora, esses fendmenos objetivos, nada mais sdo que os fend-
menos naturais, estudados pelas ditas ciéncias naturais. Estas, por preten-
derem esgotar a matéria, apresentam-se como ‘“‘modelo perfeito’’ para to-
das as demais ciéncias, isto &, as ciéncias chamadas humanas ou sociais.

O espirito cientifico entdo, consistira em determinar os feno-
menos, em tornar as precaucles para que o fenomeno se produza sem
excessivas deformacdes. Isto implica o éxito da hipOtese mecanicista,
isto &, o espirito de simplificagdo que constitue o suporte da concepcédo
determinista. O ideal mecanicista consiste numareducdo as propriedades
mecanicas de tudo aquilo que possa ser determinado no fendomeno. “...foi
a astronomia newtoniana que deu seu rigor a doutrina das categorias
Kantianas, seu absoluto as formas ‘‘a priori’’ do espaco e do tempo. Foi
essa astronomia que fundamentou a Fisica-matematica moderna”a,
pois a forma mais objetiva e determinada dos fendomenos fisicos se repre-
sentavam pelos fendmenos astrondmicos.

A partir de entdo, o critério para estabelecimento da cien-
tificidade de um conhecimento passa a ser a possibilidade de sua adequa-
¢do ao ‘‘modelo perfeito’’ das ciéncias naturais, tanto quanto ao mo-
delo teodrico propriamente dito como as conclusGes possiveis. Em outras
palavras, nega-se a qualquer pretensdo metaempirica o estatuto de cien-
tificidade.

A mentalidade cientificista portanto, somente entende por
ciéncia o conhecimento que procure explicar a realidade pelos seus cons-
titutivos materiais e tal atitude dogmatica é encarada como o verdadeiro
espirito cientifico, isto é, a tentativa de redugdo do real a propriedades
mecanicas e passiveis de mediacdo.

O cientificismo, podemos afirmar, € uma atitude valorativa
( ideologica mesmo ) frente & ciéncia, cujo primado absoluto é aceito.
E, embora inicialmente, do ponto de vista doutrinario, se admitam certos
principios de ordem racional, o seu fundamento epistemoldgico, isto &,
o que lhe confere as condigGes de existéncia como saber, € de natureza
complexa. Esta constatagdo permite-nos falar de um primeiro e um segun-
do cientificismo.

Quando Emmanuel Kant concluiu a Critica da Razdo Pura,
o conhecimento cientifico passou a se constituir a partir da articulacdo
entre os dados da sensibilidade, ordenados pelas instituicdes puras de
espagco e tempo, e as categorias do entendimento. O fendmeno, isto &,
a atualidade da manifestagdo sensivel é o suporte de todo o conhecimen-
to e sO ele é objeto de ciéncia. Para Kant, pois, a ciéncia se reduz a expe-
riéncia sensivel e ao entendimento. Fica assim excluido do ambito cienti-
fico qualquer saber de ordem supraempirica. A doutrina Kantiana sobre a
ciéncia ja contém em germe e ja anuncia a epistemologia positivista da
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ciéncia. De certa forma, ndo so delimita o campo, como estabelece a possi-
bilidade de certo cientificismo. Cientificismo, como teoria do conhecimen-
to, pretende eliminar toda e qualquer forma de conhecimento que nado
satisfaca as exigéncias do conhecimento positivo propriamente dito.

Mas, mais do que com esta restrigdo das possibilidades da
ciéncia, Kant parece ter servido ao cientificismo com a dicotomia nature-
za/historia. Este dualismo parece ter permitido duas diregOes, aparente-
mente opostas, mas ambas formas de positivismo: naturalismo e o his-
toricismo. N&o trataremos aqui do historicismo, pois, para nossa questdo
a influéncia maior foi de ordem naturalista.

O conceito de naturalismo pode assumir dois sentidos:

— um sentido filos6fico — como doutrina do abandono de
qualquer recorréncia transcendental na interpretagcdo do mundo;

— um sentido epistemologico — como teoria do conheci-
mento, que absolutiza o modelo das ciéncias naturais, como Unico vélido
enquanto ciéncla.

As outras disciplinas s6 poderdo ter algum valor cientifico e
desenvolver-se, se, e somente se, adotarem o método e os procedimentos
que ja demonstraram sua eficacia no dominio das ciéncias naturais. Em
outras palavras, as ciéncias humanas somente terdo validade enquanto
acatarem o modelo dessas ciéncias naturais.

A atividade cientifica proclama ainda uma neutralidade
axiologica em relacao ao objeto do seu conhecimento. A atividade cien-
tifica é, pois, autonoma, sem nenhuma responsabilidade pelo uso que
vierem a fazer de suas descobertas, ndo aceitando portanto subordinacdes
de ordem moral.

Contudo, o que principalmente se impde no primeiro cienti-
ficismoc é um certo/estado de espirito’’ que, de maneira n3o explicita,
confere a ciéncia um papel que extrapola os restritos limites da explicagao
cientifica. Desta maneira o naturalismo chega ao paradoxo de ndo simples-
mente governar as ciéncias humanas, porém de substitui-las, inclusive
com cardter normativo, em contradigdo com seu ideal de neutralidade
axiologica inicial.

Hoje, vemos se afirmar um novo cientificismo, mais ameaca-
dor que o primeiro, por ser mais diversificado e menos explicito.

O segundo cientificismo, assim como o primeiro, funda-se na
razdo e no método experimental dedutivo. Apresenta-se capaz de resolver
os problemas epistemologicos colocados por todos os tipos de teorias
do conhecimento e proclama a autonomia intelectual da ciéncia: s6 o co-
nhecimento cientifico assegura um valor epistemoldgico: é verdadeiro,
real e universal. Ao buscar atingir uma concepgdo mecanicista-formalista



38

da natureza o conhecimento se esfacela em potencialidades. O saber
vird entdo a conferir o poder da decisdo Gltima aos ‘‘experts”’.

Em outras palavras, as caracteristicas do segundo cientificis-
mo sdo:

— a ciéncia tem autonomia total para julgar-se a si mesma;

— o conhecimento cientifico é apresentado como uma conti-
nuidade do estado de espontaneidade viva do conhecimento humano;

— sb6 o conhecimento cientifico é verdadeiro e real;

— a razdo é o Unico fundamento do conhecimento cienti-
fico;

— s06 é cientifico o quantificavel e experimental;

— toda a realidade é passivel de formalizagao;

— em consequéncia, deve-se valorizar especialmente o
‘“expert’’, em qualquer setor do conhecimento.

A ciéncia tem, pois, a possibilidade de, a partir da dimensdo
teorica, articular toda a atividade humana.

Este cientificismo apresenta-se mais totalitario que o primeiro,
pois, além de doutrinario pretende ser um/cientificismo de vida”, que se
apdia em dois mitos com relagdo a concepgdo de ciéncia, j& aludidos no
capitulo anterior:

— aciéncia conduz necessariamente ao progresso;

— aciéncia é pura, é fim em si mesma.

Embora haja movimentos no sentido de ‘‘construir uma cién-
cia critica’’, o cientificismo tem, de fato, o seu suporte na ordem do
ideologico.

Citaremos alguns desses suportes:

— 0s éxitos da ciéncia fizeram-na religiao;

— o ensino da ciéncia tornou-se dogmaético, num sentido
de ““verdade revelada’’;

— como “‘religido’’, o cientificismo criou os seus sacerdotes,
os “‘experts’’;

— neste contexto, o proprio ‘‘expert’’ se aliena; embriagado
pelo sucesso de sua especialidade fica restrito a ela;

— enquanto ideologia, o cientificismo se presta para justificar
‘’politicas nacionais”’.

Ora, a ciéncia, na verdade, ndo parece t3o inocente quanto se
apregoa. Ela existe enquanto atividade humana, e como tal, faz parte
da atividade global da sociedade.

Por outro lado, a pretensa ‘‘vulgarizagdo cientifica’” ( atra-
vés de programas de televisdo, documentarios cinematografico, etc)
cujo objetivo oficial é a partilha do saber, perde a sua inocéncia quando
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ndo ultrapassa a exibicdo de certos produtos cientificos, cuja inteligi-
bilidade é negada ao publico. Este, embora ndo a compreendendo, mas,
deslumbrado pela ““vitrine’’, faz da ciéncia um mito.

Este saber cientifico culmina fatalmente na técnica que se
torna a principal forca produtiva e, o que é mais grave, na tecnicizagdo
da sociedade. Assim como a ciéncia, gracas ao cientificismo, perdeu sua
pureza, também a técnica, pelo tecnicismo perdeu a sua inocéncia de for-
ca produtiva.

3. O tecnicismo.

O tecnicismo no seu sentido etimologico, pode ser entendido
como o abuso ou exagero do uso da prépria técnica. A técnica, por sua
vez, pode ser entendida como um conjunto de regras aptas a dirigir eficaz-
mente uma atividade qualquer. Nesse sentido bastante abrangente pode-
mos destacar as técnicas racionais que sdao mais ou menos independentes
de sistemas particulares de crengas e permitem que esses sistemas possam
vir a ser modificados; além disso, elas proprias, enquanto técnicas, podem
ser autocorrigl’veis.9

As técnicas racionais podem ser :ntendidas como técnicas
simb6licas, de comportamento e de producdo. As técnicas
simbolicas correspondem as cognitivas e estéticas e constam basicamente
do uso de sinais; ja as técnicas de comportamento do homem compreen-
dem tanto as técnicas erOticas, como as da propaganda, as econdmicas,
morais, juridicas e educacionais. Por outro lado, as técnicas de produgao
correspondem as que dizem respeito ao comportamento do homem em
relacdo a natureza e dirigido a produgdo de bens de consumo.

O primeiro filosofo a reconhecer a importancia da técnica
para a sobrevivéncia e bem estar crescente dos grupos humanos foi Fran-
cis Bacon, no século XVII. Para ele, a ciéncia como um todo é considerada
operativa em vista do bem estar do homem no sentido de, em ultima
analise, produzir descobertas que facilitassem a vida deste sobre o pla-
neta. A sua obra ‘’Nova Atlantida’’ € um paraiso da técnica, aonde inven-
¢Ges e descobertas do homem sdo levadas a termo.

A |Idade Moderna de um modo geral, foi um periodo de en-
tusiasmo pela técnica que culmina com o positivismo, ja antes citado por
nos, e segundo o qual a técnica, resultante do conhecimento cientifico
produzido pelo homem, levara as sociedades necessariamente ao progresso.
Inspira-se na idéia spenceriana de evolugdo que ultrapassa de muito a sim-
ples teoria biolbgica da transformagdo das espécies vivas, e funda um
evolucionismo metafisico que se refere a realidade como um todo, tendo
como conceito fundamental o progresso, implicito na propria idéia de
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evolugdo. Segundo Herbert Spencer ‘‘quer se trate do desenvolvimento
da Terra, quer se trate do desenvolvimento da vida na sua superficie ou
do desenvolvimento da sociedade, ou do governo, ou da indastria, ou do
comércio, ou da linguagem , ou da literatura, ou da ciéncia, ou da arte,
sempre no fundo de todo progresso estd a mesma evolugdo que vai do
simples ao complexo através de diferenciagOes sucessivas’'10.

No que se refere ao homem a evolugdo é um progresso ne-
cessario, que culminard com a maior perfeicdo e maior felicidade para
a humanidade. Tal colocagdo é o fundamento ou pressuposto de vérias
doutrinas filosoficas que, geralmente, rejeitam qualquer explicagdo trans-
cendente da realidade. A realidade se¢ esgota na matéria e é explicavel a
partir dela. As ciéncias da natureza entdo, serdo o modelo por exceléncia
para todo e qualquer conhecimento que o homem venha a produzir; e, a
partir desse estatuto de modelo, tais ciéncias presidirdo a propria orga-
nizagao social.!!

Ora, a sociedade que se origina do modelo cientifico, tera
basicamente urna organizagdo técnica, isto €, resultard, pelo menos teori-
camente, numa sociedade cujo novo ambiente '‘natural e humano” sera
produzido pela técnica. E o melhor exemplo dessa estrutura social encon-
tramos em nossa sociedade industrial que caracteriza-se pela institucio-
nalizagdo da investigagdo cientifica e da técnica que dela possa resultar.

As técnicas oriundas desse saber cientifico sdo técnicas racio-
nais de comportamento e de produgdo: sdo orientadas para uma revo-
lugdo tecnoldgica e sua industrializagdo, e tendem a transformar o saber
e sua aplicacdo em fonte de poder politico, pois ““a racionalidade nas
sociedades industriais ndo exclue a dominagdo politica do seu contexto...
esta depende apenas da capacidade e do interesse de manter e ampliar
0 aparato como um todo’12.

A legitimagdo de um tal sistema dar-se-d pelo crescimento
das forgas produtivas que estdo diretamente ligadas ao progresso técni-
co-cientifico. O maior conforto e bem estar dos membros dessa sociedade
estardo diretamente ligados ao seu maior desenvolvimento técnico.

Ora, toda sociedade traz no seu contexto determinadas rela-
¢coes que Karl Marx chamou de relacdes de produgdo ou relagdes sociais.
Tais relagdes, na sociedade capitalista industrial, apresentam-se organizadas
de forma ‘‘tecnicamente necessaria’’, pois tal organizacdo social é eminen-
temente racional. E pois a racionalizagdo das relacdes de produgdo que
legitimara o poder politico nessa sociedade.

Ha um primado da razdo técnica'?®, como a chamou Max

Weber, sobre a razao critica tradicional.

Segundo Jurgen Habermas, ciéncia e técnica passam a ser os
pilares da sociedade industrial a partir de duas tendéncias:
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1 — a crescente intervengdo do Estado na economia e o
estabelecimento de uma politica econdmica e social;

2 — a transformagdo das ciéncias na primeira forga produ-
tiva, mediante a crescente interdependéncia investigagdo
e técnica; estas, se tornam as portadoras da nova idelo-
gia, que legitima o poder das sociedade industrializadas.!?

E o desenvolvimento da ciéncia e da técnica que possibilita
uma alta taxa de crescimento econdmico e possibilita ainda um aumento
de consumo.

As decisdes a nivel de politica econdmica e social tornam-se
também questGes eminentemente técnicas, aonde apenas os experts
sdo chamados a manifestar-se, fugindo essa discussao do alcance das mas-
sas.

A ciéncia e a técnica transformam-se entdo na nova ideologia
na medida em que os cidaddos sdo excluidos da participagdo democratica,
seja quanto a discussdo moral do sistema, seja quanto as questdes conside-
radas técnicas. A massa assim se despolitiza e fica a mercé da propaganda
do desenvolvimento cientifico-técnico, feito pelo Estado.

A cientificizacdo da técnica, que gera uma despolitizagcdo da
massa e vem a legitimar o poder politico, permite que o nivel de aspiragdes
humanas seja limitado a apenas trés aspectos:

1 — possibilidade de um consumo cada vez maior;
2 — possibilidade de mais tempo para o lazer;
3 — possibilidade de uma maior seguranca no emprego1 5

A dimensao técnica suprime a dimensdo moral e as trés aspira-
¢des humanas citadas, sdo resultados de uma auto-interpretacdo do indivi-
duo a partir de categorias moralmente neutras.

Esses trés niveis de aspiragdo moralmente neutros é que per-
mitem a perpetuagdo do sistema que se alicerga no desenvolvimento
cientifico-técnico, isto é, alimentam a sociedade cujo poder politico se
legitima pela ideologia da ciéncia e da técnica.

Segundo Max Horkheimer, essa problematica pode ser expli-
cada a partir de um conceito de razdo, subjacente em nossa cultura con-
temporanea industrial. A razdo humana, que tradicionalmente era entendi-
da como algo objetivo, ou seja, um valor central, capaz de entender e expli-
car a realidade e o seu destino, na sociedade industrial capitalista encon-
tra-se abandonada a si mesma. Quanto mais a técnica se desenvolve,
mais o homem perde a sua capacidade de auto-reflexdo. Abandonada a
si mesma a raz3o se transforma em instrumento.!®

A sociedade passa a ser vista como algo constituido a partir
de uma razdo instrumental, massificada pela técnica e cuja praxis se reali-
za em func¢ado desta.
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4. O primado da ciéncia e da técnica

Na introdugdo deste trabalho postulamos que o século XX
se apresenta como o momento do primado da ciéncia e da técnica sobre
qualquer produgdo humana. Isto significa dizer que a investigacdo cienti-
fica e as técnicas que dela possam advir é que presidirdo a organizagdo
social e serdo as estruturadoras do ambiente ‘‘natural e humano”.

Esta nossa afirmagdo restringe-se a sociedade ocidental, que é
capitalista e industrial, e cuja evolugdo conceitual pode ser acompanhada
por nos através da Historia.

Quando na Grécia classica o homem buscava o principio
primeiro das coisas o que ele visava encontrar era uma verdade sélida a
partir da qual pudesse interpretar a realidade, o mundo e a si proprio.

As primeiras escolas gregas tendem a um materialismo que vai
superado pelas escolas subseqlientes, a partir de Platdo, e que permitem
uma explicagdo transcendente dessa mesma realidade.

Ora, foi a partir da transcendéncia como ponto central da or-
ganizagdo cultural do ocidente!”’ que determinados conceitos fundamen-
tais se estruturaram como por exemplo: razdo, verdade, liberdade, fim ul-
timo, bem comum, etc. Encontramos aqui subjacente toda uma tematica
de ordem moral, apresentada como a probleméatica humana por exceléncia,
tendo como mediadora a razdo critica, que a tradicdo nos mostra ter como
tarefa primordial a busca da Verdade.

Durante a ldade Moderna, as descobertas das ciéncias parti-
culares levaram a uma ruptura com a tradigdo cultural, e o universo de
discurso metafisico abandona o transcendente, para situar-se na estrita
realidade terrena.

A partir de entdo, a matéria, que se dispde a inteleccdo, passa
a ser a ""arché” do universo. O conceito cldssico de matéria, de certa forma
alimenta a mentalidade cientificista, na medida em que, se a matéria es-
gota a realidade, o homem passa a ter a possibilidade de um conhecimento

completo dessa realidade.

Segundo Heisenberg, o conceito tradicional de matéria vem
ligado a uma espécie de absolutizagdo do “‘visivel’’, pelo menos no que diz
respeito a ciéncia. Reconhecia-se que o ‘‘real” era constituido por uma
contextura elementar material estavel, ‘‘atdmica’’, responsdvel por todos
os fendmenos. E esta concepgdo ‘‘materialista’” do ““real’’!® que informa,
em Gltima instdncia, a "‘episteme’’ classica.

Na perspectiva ‘‘atomista’’ ( portanto, materialista’’ ), as
menores particulas de matéria constituem ‘‘aquilo que existe’’ no sentido
mais estrito'?. Em outras palavras, para a ciéncia, haveria uma ‘realidade”’
material Gltima, estavel, limite de todo o conhecimento. Dai, a necessidade
de uma ciéncia estavel, definitiva.

""Explicagdo’’ completa, numa linguagem ‘‘perfeita’”’ ou, na
interpretagcao de Michel Foucault, pelo menos, ‘‘bem feita’’, a ciéncia



43

se constituiria no Unico saber aceitavel. E, assim, se justificaria a necessi-
dade de submeter os proprios conhecimentos empiricos, particularmente
as '‘ciéncias humanas’’, aos métodos ‘‘cientificos’’ sancionados e, inclusive,
se |hes proporia, como exigéncia de cientificidade, a mesma linguagem
“bem feita”.

No fim do século passado, e no inicio deste, a prOpria ciéncia
parece ter provocado uma reformulacdo de sua ‘‘identidade’’. Nao foi a
filosofia que propds uma nova ciéncia, mas, segundo Gaston Bachelard,
“‘a ciéncia cria, com efeito, “filosofia"2 0. “Cria’’, no sentido de que cria
situagcOes novas que reclamam uma nova filosofia.

Particularmente, uma das ‘‘situagGes novas” foi a que se esta-
beleceu com relagdo ao conceito de matéria. Este j& ndo aparece mais co-
mo representacdo do ‘‘elemento Gltimo do real’”’, mas ele préprio é tido
como um conceito ‘‘derivado’’, como uma certa forma que a energia
pode assumir. ““Todas as particulas elementares, diz Heisemberg, sdo com-

postas da mesma substancia, isto é, energia. Constituem as varias formas
que a energia deve assumir a fim de tornar-se matéria’’21.

A partir dai, a ciéncia ja ndo descreve fendmenos, coisas, no
sentido em que ela ndo mais se pode dizer “reflexo do real’”. Antes, ela
“’controi’’ o seu proprio objeto.

Entretanto, convém salientar que a produgdo cientifica ndo &,
absolutamente, atemporal ou a-espacial; a produgdo cientifica se da na
Historia, é também préxis social e que hoje somos os herdeiros culturais
da atitude cientificista que se impds a partir do século X VIII.

Segundo Herbert Marcuse ““os principios da ciéncia moderna
foram estruturados a priori de modo a poderem servir de instrumentos
conceituais para um universo de controle produtivo que se perfaz automa-
ticamente: o operacionalismo tedrico passou a corresponder ao operacio-
nalismo pratico. O método cientifico que levou & dominagdo cada vez
mais eficaz da natureza passou assim ‘‘a fornecer tanto os conceitos
puros, como os instrumentos para a dominacdo cada vez mais eficaz do
homem através da dominacdo da natureza'’?2

A sociedade capitalista industrial absorveu esse ‘‘a priori”’,
surgido historicamente, através da ciéncia, e a racionalidade presente
na nossa sociedade sofreu uma especifica restricdo: ‘‘a hierarquia racional
se funde com a social””, e mais adiante, ‘‘a ciéncia, em virtude do seu
proprio método, e de seus conceitos, projetou e promoveu um universo
no qual a dominacdo da natureza permaneceu vinculada 8 dominacdo do
homem’'24.
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O ‘a priori” tecnologico transforma-se em ‘‘a priori’’ poli-
tico na medida em que essa dominagdo da natureza envolve também a
dominagdo do homem e também na medida em que as criagGes do proprio
homem originam-se de um conjunto societal e a ele retornam.

Claro que os instrumentos do universo tecnoldégico, bem
como os resultados da pesquisa cientifica, enquanto tais, sdo indiferentes
aos fins para os quais podem ser utilizados, isto é, sdo ética e axiologica-
mente neutros. Mas, ““quando se torna forma universal de produgdo
material a técnica determinada a cultura’ e, vem a projetar, a totalidade
historica?>.

Entdo, esta sociedade tecnicizada que, no pensamento de
Bacon, deveria trazer uma felicidade cada vez maior para o homem, se
desumaniza, na medida em que, os individuos adotam uma postura de
submissdo ao aparato de producéo e distribuicdo. Esta dominagdo, por sua
vez se legitima pelo proprio crescimento das forgas produtivas; gracas a
uma sempre crescente produtividade e dominio da natureza é que serd
possivel aos membros da sociedade gozarem de maior conforto e bem es-
tar.

Podemos entdo afirmar que os valores fundamentais do ho-
mem se diluem num contexto social no qual '“‘a dominagao se perpetua
e se estende ndo apenas através da tecnologia, mas enquanto tecnologia,
e esta garante a formidavel legitimagdo do poder politico em expansédo
que absorve todas as esferas da cultura’?®.

Conclusdo:

Do que foi colocado ao longo deste trabalho, depreende-se
que a tecnizagdo da sociedade contemporanea industrial tem suas
raizes na mentalidade cienticifista que se instaura a partir do século
XVIIl. Entretanto, o problema fundamental que nos parece subjacente
neste contexto é o da pessoa humana. O seu conceito tradicional, é a afir-
magdo de que a pessoa € ‘‘substancia individual de natureza racional’’?”
capaz de relacionar-se consigo mesma e com o mundo e explicar-se a si
mesma, realizando assim sua liberdade.

’

Tal concepg¢do perdeu seu significado, a partir do momento
em que a razdo-critica cede lugar a uma razao instrumental. A questao
que nos parece se impor é a necessidade de pensarmos agora um novo
humanismo.
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MULHER E CONTROLE SOCIAL NA
IGREJA CATOLICA

Gisela Anna Biittner Lermen
Universidade Catblica de Pernambuco

INTRODUCAO

Parece anedota o fato que uma amiga nos contou: O pai dela,
um intelectual culto e critico e historiador de renome, levou-a, quando
menina de seis anos, a visitar um amigo, um frade carmelita conhecido
como teblogo de projecao aqui no Recife. Depois de uma primeira conver-
sa na portaria do convento, eles se dirigiram para a clausura. Mal haviam
transposto a porta da clausura, um frade se atravessa no caminho e com
voz taxativa ordena: ’Mulher ndo entra aqui.”

Eu mesma tive o meu primeiro encontro chocante com o siste-
ma de normas reguladoras eclesiais e seus abusos discriminadores e absur-
dos numa idade mais adulta: Na minha terra, anualmente durante a quares-
ma, realizavam-se pregacOes que visavam ao aprofundamento e a renovacao
da vida crista. De uma dessas pregagGes nunca me esquecerei: Tinhaentdo 15
anos. O pregador era um padre capuchinho que se parecia a uma dessas
representacOes de Moisés, descendo irado da montanha e encontrando seu
povo a adorar a imagem dum bezerro de ouro. A pregacao que me ficou na
mem6éria dirigia-se, provavelmente, aos rapazes e homens, advertindo-os
contra a “mulher tentadora” e culminando com exemplos biblfcos tdo
conhecidos qudo abusivamente interpretados: ‘“Addo pecou por causa da
mulher. Pedro traiu por causa da mulher,”

Revoltadas, uma amiga e eu decidimos, naquela ocasido, tomar a
defesa da mulher contra uma visdo masculina e miségina da mesma: Escre-
vemos uma carta de protesto ao pregador. Para uma confrontagao e discus-
sdo abertas ndo nos sentfamos preparados entdao, nem os tempos o teriam
permitido na regido onde vivfamos., O pregador, entretanto, deixou de
discriminar a mulher, pelo menos naquele ano em nossa parbquia.

Hoje, olhando para trés, ndo sei 0 que me parece pior: a visao
do pregador ou o comportamento evidentemente conformado das mu-
lheres: Nenhuma se levantou para retirar-se em protesto,embora fossem
maioria; ndo se ouviu, depois, ninguém criticar a pregacao; e, claro, nem
minha amiga nem eu falamos em casa da nossa aventura um tanto arriscada
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( ndo saberia descrever a terrfvel tensdo com que assistimos, no domingo
seguinte, A pregacdo ).

E verdade, ndo nos aventuramos a escrever a carta sem pedir
conselho a um clérigo que nos encorajou em nossos propositos. Foi nosso
professor de religido que nos soube mostrar o grande valor da liberdade e
nos estimulava a dar os passos iniciais rumo a prépria libertac3o.

O que interessa neste nosso trabalho sdo, em primeiro lugar, as
“formas e instrumentos vigentes de controle social” e, na medida do pos-
sivel dados os limites deste trabalho, o pano de fundo histérico dos mes-
mos ( Cap. | ).

No Cap. 1, vamos focalizar algumas “’Normas reguladoras ecle-
siais”’ hoje questionadas que parecem indicar ndo somente que o controle
social eclesial se acha em mudanca, mas também que se processa uma
modificagdo da posi¢do da Igreja na sociedade — o que talvez pode enco-
rajar-nos a sonhar com mudanga da préopria lgreja: de uma lgreja muito
institucionalizada, com uma estrutura masculina celibatéria, para uma lgre-
ja mais comunitdria que seja um lugar de homens e mulheres no pleno
sentido da palavra, sem limitacOes de espécie alguma.

I. FORMAS E INSTRUMENTOS VIGENTES DE
CONTROLE SOCIAL

1. Androcentrismo e desigualdades diante do direito.

O androcentrismo, traco caracterfstico das culturas do Oriente
Médio, influenciou decisivamente também o povo de Israel. Destarte, dei-
xou vestfgios, desde o comeco, na visdo dos sexos no Antigo Testamento e,
em conseqliéncia disso, influenciou também, de maneira decisiva, a cons-
ciéncia crista.

J& nos antigos cultos orientais, se comegou a eliminar a mu-
lher, embora compensando este eliminacdo por meio de sifmbolos sagrados.
Nas divindades maternas e nas deusas do amor, espelham-se, de forma
mitolégica, algumas das fungdes principais da mulher, conforme os papéis
sbcio-culturais a ela atribufdos nas respectivas épocas. Existem, de um
lado, os temas da partenogénese e da mae virgem, como também a institui-
cdo da sacerdotisa virginal; de outro lado, a prostituicdo sagrada, represen-
tando eles os dois tipos de uma idealizacdo do feminino, seja por meio da
des-sexualizacdo, seja por meio do contrério.

O culto judaico ndo conhece a sacerdotiza. Nos comegos do
Antigo Testamento, a mulher participa de certos offcios na Tenda Sagrada
( Ex. 38,8; 1Sam. 2,22 ). Porém, o clericalismo crescente e o Nomismo
contribufram tanto para a subestimagao da mulher ( p. e. Lev. 27 ) quanto
para a sua postergagao no culto ( p. e. Lev. 6; 7,6; Num. 3,40ss ).
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Quanto ao Novo Testamento, esta linha encontra-se, sem ddvi-
da, nos escritos do apoéstolo Paulo ( cf. p.e. 1Cor 11,7s; 14,34 ) os quais,
por sua vez, influenciaram decisivamente a visao da mulher no cristianismo
e a posicdo dela na lgreja e no ambito da cultura européia ocidental. Nao
raro, em certos casos até os nossos dias, a exegese cristd ndo diferenciou
suficientemente entre certos dados sOcio-culturais que se refletiram nos
textos brblicos e o proprio contetido da revelagao.

Mal se pode imaginar uma ilustracdo mais crassa da estrutura
eclesial masculina e do esforgo que ela concede a mulher do que as linhas
seguintes dum relatério sobre o Concflio Vaticano Il. ““O Concilio foi um
encontro de homens. As mulheres, ‘representando, que eu saiba, a metade
da atual humanidade’ como exclamou certa vez o Cardeal Suenens no
debate sobre a missdo do leigo — calaram-se, nunca se manifestaram e
quase ndo compareceram. A maioria das 50 leigas ouvintes do Concflio
eram religiosas. Como sempre entrassem por Gltimo, somente a partir da 3@
sessdo, conseguiram sentar-se nos bancos sem espaldar em baixo da est&tua
de Santo André e, no comego, criaram-se problemas graves em torno da
questdo se elas também poderiam comungar nas missas do Concflio, junto
com os ouvintes leigos de sexo masculino.””! Embora a mulher colabore
em grande parte nas tarefas da lIgreja, ela ndo é admitida a contribuir, em
medida equivalente, para as decisdes no governo da lgreja.

A desigualdade diante do direito parece Obvia: Segundo o
““Codex Juris Canonici’’, a mulher ndo é somente exclufda da ordem
(can. 968, §1), proibia-se, também, a ela a entrada ao lugar do culto
durante a celebracdo da Missa ( can. 813, §2). Diante deste pano de fun-
do, o fato de que alguns bispos, a partir da Reforma da Liturgia nos anos
60, abrissem & mulher novas formas de participagdo “ativa’” na Liturgia
significa um passo importante para frente: permitiram-lhe atuar como
leitora e distribuir a comunhéo. O sfnodo dos bispos da RepUblica Federal
Alema, no projeto de 04/01/73, sobre “’A participagdo dos leigos na prega-
¢ao” exprimiu o desejo “que além do testemunho de fé de cada cristdo,
homens e mulheres iddneos sejam encarregados da pregacdo no culto”. De
fato, existem ndo poueos casos onde leigos, e entre eles também mulheres,
se dedicam, mais ou menos regular e freqlientemente, a essa tarefa. Eviden-
temente, porém, a possibilidade ou impossibilidade desta atividade depen-
de das respectivas autoridades locais. Entretanto, faz alguns meses os jor-
nais informaram sobre novas restricdes oficiais por parte de Roma quanto
a essas concessoes.

Em virtude da norma que exclui a mulher da ordem, ela fica,
em principio, exclurfda do estado clerical que, segundo o Direito Candnico,
constitui condi¢do prévia para a recepgdo do poder de ordem e de juris-
di¢do na Igreja. O alcance desta norma parece evidente: O governo respec-
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tivamente o pastoreio ( potestas iurisdictionis ) ligados aos assim chamados
ministérios eclesiasticos hierdrquicos sao exclusivamente exercidos por ho-
mens.

Houve, no Concflio Vaticano |l, sinais que despertaram muita
esperanca. Disse, p. e., a Constituicdo Pastoral “Gaudium et Spes’” ( n@
29 ): “Qualquer forma de discriminagdo nos direitos fundamentais da pes-
soa... ( fundada) no sexo... deve ser superada e eliminada, porque contra-
ria ao plano de Deus.” Ao aplicar esta doutrina a prética eclesial, porém,
vacila-se muito em tirar todas as consequéncias. Parece muito interessante
examinar a este respeito um pardgrafo dum documento do Sinodo dos
Bispos de 1971 e uma emenda proposta ao mesmo, a qual finalmente foi
rejeitada. Eis o texto: ““Insistimos igualmente para que as mulheres tenham
a sua parte propria de responsabilidade e de participagdo na vida comuni-
taria da sociedade e também da Igreja.”’ ( Justica no Mundo, 111 40, n@ 42 )
A emenda tinha sugerido a modificagao seguinte: “‘que as mulheres tenham
uma parte de responsabilidade e participagdo iguais as dos homens na vida
social e na igreja".2 Tem razdo quem observa que ““essa emenda teria
produzido mudangas fundamentais’’, enquanto o texto definitivo volta “‘a
cair no lago tdo comum de dar @ mulher especificidades que terminam
negando a igualdade fundamental. Pois quando as ‘diferengas’ se tornam
tdo ‘especificas’, justificam discriminacdes.”>

2. Os papéis da mulher e a moral ambivalente.

Os vérios pronunciamentos oficiais da lgreja sobre a mulher
costumam insistir em dois pontos: na ““natureza propria’” e no “papel
especifico’” da mulher. A antropologia teoldgica parece caracterizar unila-
teralmente a mulher pela sua fungdo procriadora. Eis aqui dois exemplos
caracteristicos: O Papa Paulo VI disse numa alocugdo aos juristas catélicos
italianos, em dezembro de 1972, o seguinte: “A auténtica libertagao da
mulher ndo consiste numa formalista ou materialista igualdade com o ou-
tro sexo, mas em reconhecer o que a personalidade feminina tem de
essencialmente especifico: a vocagao materna da mulher.”* E J. Mérsdorf ,
te6logo de renome alemao, escreveu em 1960: “Deus vocacionou a mulher
para ‘mae da vida’ ( Gen. 3,20) e imp0s a ela o peso principal da pro-
criacdo. Ela se caracteriza, por isso, essencialmente pela maternidade. A
maternidade radica na concepg¢do e na gravidez: amadurece para a dedica-
¢do abnegada e inesgotével.”>

Os conceitos da ““natureza propria’’ e do “papel especffico’”” no
discurso oficial da Igreja baseiam-se na heranga escolastica. Examinando o
sentido das respectivas categorias escolasticas e o seu pano de fundo histé-
rico-filos6fico, a ““natureza’” da mulher parece se desvendar, finalmente,
como uma “‘natureza humana’’ de segunda categoria, inferior a do homem
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que se caracteriza pelas fungdes da racionalidade, a saber, a razdo e a
vontade. O que se propOe, porém,. como a atividade propria da mulher é
algo que, na escala do ser, é compartilhado com os organismos inferiores.

Existem indubitavelmente e como até confirmam as ciéncias
humanas, atuais, diferencas especificas entre os dois sexos e a sua experién-
cia de cujo dmago parece consistir, na verdade, na maternidade da mu-
lher®. Mas a personalidade da mulher n3o se limita ao papel da materni-
dade. Uma teologia, inclusive a teologia moral, exclusivamente feita por
vardes, e ainda mais: por varOes celibatarios, impos a mulher uma autocom-
preensdo defeituosa e a dominagdo masculina impediu uma auto-definigcdo
da mulher mesma.

A fixacdo unilateral da mulher no papel de ““dona de casa e
mae deveria ser uma das causas principais para a ambivaléncia da moral, ou
seja, para as expectativas e os critérios diferentes em relagdo ao vardo e a
mulher. Por muitos séculos, a Igreja pregava um decoro especial feminino
por meio do qual ajudou a cimentar mecanismos de opressdao que se escon-
dem sob muitos costumes e convengOes especialmente vigentes para as
mulheres. Chama a atencdo o fato de que, no mundo ocidental, esse tipo
de preconceito pesa mais nas mulheres dos pafses catélicos — Itélia, Gré-
cia e Espanha na Europa e dos paf'ses da América Latina — do que daque-
les nos quais prevalecem as denominagOes protestantes.

Na América Latina, a Igreja clerical encontra-se, semelhante ao
que ocorre nos pafses sul-europeus, inserida numa sociedade que, em geral,
ainda se caracteriza por estruturas patriarcais, até de cunho obviamente
machista. Assim as mulheres, e principalmente as da classes mais baixas
gue constituem a maioria da populacdo, encontram-se sob uma dominagao
e discriminacdo dupla: na Igreja e na sociedade. E n3ao raramente acontece
que uma prética machista até se sente apoiada pelas doutrinas e principal-
mente pelo cédigo moral sexual da Igreja Catodlica.

3. Impureza ciltica do sexual e inaptiddo da mulher para o culto.

As categorias de “puro” e “impuro” constituem parte inte-
grante do tema “Religido e Sexualidade”. No seu livro “Das Heilige”, o
filbsofo e teblogo alemdo Rudolf Otto mostrou que a visdo de “puro” e
“impuro’’ constitui uma categoria de valor e desvalor de tipo original na
historia da consciéncia da humanidade. Segundo Otto, elas ndo podem ser
reduzidas simplesmente ao moral ou ao estético ou a experiéncias na esfera
biolégico-higiénica ou derivado dela.” A psicanalise chamou a atencdo para
o fato de que a sexualidade e a atividade sexual se relacionam nao somente
com experiéncias de prazer mas que, também, produzem medo e defesa. A
criagdo de tabus em torno de varias atividades atividades sexuais por meio
da categoria do “impuro” que as torna incompatfveis com o sagrado,
provavelmente retrata esse medo do sexo.
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O judaismo, embora reconhecesse, de um lado, o valor do
sexo, contribuiu, de outro lado, particular e decisivamente para a sua carga
negativa.8 Parece que, nesta esfera, também se reflete a estrutura masculi-
na do mundo biblfco. Certos processos fisiolégicos, como a menstruagdo e
o parto, tornavam a mulher “impura’, e a mde que dava a luz uma menina
parecia mais profundamente possuida pelas forcas da impureza do que
aquela que tivesse um menino. O tabu clltico se voltava também contra o
homem, de sorte que, p. e., o contato sexual e a polugdo o tornavam
impuro. Contudo, o tabu racafa muito mais fortemente sobre a mulher do
que sobre o vardo, ficando ela, em sua vida, muito mais longa e mais
palpavelmente marcada pelos tabus. Pode-se afirmar que desses tabug se
originou e se desenvolveu, na mente da mulher, a consciéncia do seu pré-
prio desvalor no que respeita ao culto, o mesmo ocorrendo nas mentes da
famflia e da tribu quanto a ela. E no correr de milénios, surgiu daf o seu
papel socio-ciltico. A atual distribuicdo de papéis quanto ao culto e a
incapacidade da mulher para a ordem mantida até hoje na lgreja Catdlica
deveriam enraizar-se nestas idéias que pertencem a um mundo mégico-nu-
minoso.

A enciclica do Papa Pio Xll sobre a ““Sagrada Virgindade”
( ““Sacra Virginitas” ) de 25 de margo de 1954, reflete claramente a opi-
nido de que a vida sexual torna “impuro’’ para o ministério sagrado do altar,
Conforme Pio XlI, “os ministros dos sagrados mistérios abstém-se total-
mente da vida conjugal ndo somente porque eles estdo exercendo um
ministério apostdlico, mas também porque estdo servindo ao altar. Se ja os
sacerdotes do Antigo Testamento, enquanto exerciam o ministério do tem-
plo, se abstinham do uso da vida conjugal para n3ao serem declarados
impuros pela Lei como as demais pessoas ( cf. Lev. 15,16.17 e Sam
21,5 — 7)), quanto mais convém que os servos de Jesus Cristo que diaria-
mente celebram o sacrificio eucar{stico vivam a permanente castidade... E
também por causa disso, antes de tudo, que se tem de afirmar o que é a
doutrina da Igreja: que a sagrada virgindade supera o matrimonio pelo seu
alto valor”®.

Embora esta visdao do Papa n2o constitua a doutrina oficial
catdlica, nem, hoje em dia, seja a mais representativa para a maioria da
hierarquia e muito menos para os leigos na lgreja, a afirmacado do Papa,
contudo, representa um testemunho muito importante para o controle
social informal que surgiu na lgreja dos tabus numinosos do sexo dos
quais, principalmente, a mulher era e, sob certo aspectos, sempre ainda é
vitima, tabus que, de jeito nenhum, se harmonizam nem s3o compativeis
com a mensagem libertadora de Jesus Cristo.

Nos ““Canones’’ do Codex Juris Canonici, onde se estabelece a
incapacidade da mulher para a ordenacdo, e naqueles que exigem obrigato-
riamente o celibato dos padres, as conseqliéncias dos tabus sexuais chegam,
pelo menos subliminarmente, até ao nivel do controle social formal.
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4. Celibato sacerdotal e misoginia.

O celibato obrigatorio para os sacerdotes, na lgreja, mostra
dois aspectos que parecem igualmente importantes quanto ao nosso assun-
to: O aspecto da propria vida celibataria, ou seja, da reniincia dos sacerdo-
tes ao matrimonio e o aspecto da obrigatoriedade, ou seja, da lei do celiba-
to, relacionada estreitamente com o problema do poder na Igreja.

A raiz espiritual do celibato encontra-se na corrente monacal
do século |V que séculos depois, desembocou na vida religiosa em comum.
Juntou-se, porém, desde o comego, outro fator: a idéia de pureza ritual,
vinda a Igreja, como mostramos acima, tanto das tradi¢des culticas ju-
daicas, como também das helenfstico-romanas. Finalmente, o costume da
celebragdo mais freqliente e até diaria da Eucaristia, a partir do século 1V,
contribuiu decisivamente para uma “sacralizagcdo’”” dos ministérios.

A lgreja primitiva ndo conhecia entre os seus ministérios o
“sacerdote”. A carta aos Hebreus que ocupa, no contexto do Novo Testa-
mento, em certa medida um lugar especial deixa muito claro que o (inico
“sacerdote’ é Jesus Cristo. Entretanto, em outros textos do Novo Testa-
mento se exprime a idéia de que a lgreja inteira constitui um novo “’sacer-
décioreal...a fim de proclamar as exceléncias daquela que vos chamou das
trevas para a sua luz"” ( 1Ped 2,9 ), idéia esta que traz, em esséncia, aquilo
que constitui a heranga mais antiga quanto ao sacerdécio cristdo. Durante
vérias geracdes, a lgreja vivia esta sua heranca original sem sentir, ao que
parece, a necessidade de estender, nas suas estruturas, o campo do sagrado.

Uma testemunha da corrente do sagrado em ascens3o, tdo cele-
bre como personagem, quanto inequivoco como depoimento, é o bispo
Ambrosio de Mildo ( fim do séc. 1V ). Eis ai um trecho significativo da sua
obra “De officiis ministrorum’’: “Sabeis que v6s que recebestes a graga do
sagrado ministério deveis exercé-lo de forma integra e pura, sem viol4-lo
com nenhum coito conjugal, ja que recebestes tal graca (ntegros de corpo,
sem haverdes corrompido o pudor e alheios a todo consércio conjugal ?
Isto ndo quis omitir pelo fato de haver em muitos lugares por ai quem, ao
tempo em que exerce o ministério ou mesmo o sacerddcio, teve filhos: e
justificam isto como sendo o uso do Antigo Testamento, quando o sacrifi-
cio se oferecia com intervalo de dias; contudo, até mesmo o préprio povo
se purificava entdo por dois ou trés dias para aproximar-se puro para
oferecer o sacrificio, como lemos no Antigo Testamento ( Ex. 19, 10): e
lavavam as suas vestes. Se o que é figura j& conhece tantas prescricoes,
quanto mais o que é a realidade ?

Aprende, pois, sacerdote e levita, o que significa lavar as tuas
vestes para apareceres de corpo puro a fim de celebrar os sacramentos. Se
se proibia ao povo aproximar-se do seu sacriffcio sem lavar as suas vestes,
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ousards tu orar pelos outros, exercer o ministério em favor dos outros
imundo ( illotus ) de mente e de corpo ? “'1°

Esta argumentacdo perdurou pelos séculos e permaneceu de pé
até os nossos dias: Encontramo-la, acima, em Pio XlII. Nem o Concrlio
Vaticano |l modificou a afirmacdo sobre o valor menor do casamento em
relagdo ao celibato: Segundo as suas concluses, os candidatos ao sacerdé-
cio devem assumir a renGncia & comunhdo matrimonial para “seguirem
com amor indiviso ao Senhor”’!!, Sem analisar esta afirmacdo bastante
questionével, vamos acrescentar logo duas afirmagOes papais pos-concilia-
res, igualmente significativas: Na encrclica “Sacerdotis Caelibatus”, o Papa
Paulo VI fala do sagrado celibato do clero, a Lei Aurea do sagrado celiba-
to, a castidade perfeita dos ministros da lgreja que é “particularmente
apropriada’”” aos ministros de Deus. O celibato consagrado dos ministros
sacros’’, afirma o Papa, “manifesta, com efeito, o amor virginal de Cristo a
Igreja, e a fecundidade virginal e sobrenatural desta unido, em virtude da
qual os filhos de Deus sdo gerados ‘ndo do sangue nem da vontade da
carne””’!2. O Papa Jodo Paulo || leva esta idéia ainda mais longe ao afirmar
que o sacerdote, renunciando & paternidade propria dos homens casados,
“procura uma outra paternidade e realmente como que uma maternidade,
se recordamos as palavras do Apbstolo acerca dos filhos que ele gera com
sofrimento.”!3

A mulher que |é sequidamente nesta linha descrices da santi-
dade da lgreja, do carater sagrado do sacerdbcio ministerial e da sacrali-
dade do celibato, deve chegar & consciéncia de ter pouco ou nenhum lugar
nesse discurso. Se o carater especial da Igreja, de seus sacerdotes e de seu
celibato é a “‘sacralidade’’, e se um estado nado-celibatério é inadequado ao
“’sacerddcio sagrado’’, isso implica numa afirmacdo definitiva acerca da
mulher e acerca das relacdes com mulheres: A mulher é inabil para apro-
ximar-se do domfnio do sagrado ou da pessoa do ministro sagrado. E mais
ainda: A Igreja, em sua expressdo hierdrquica, nem tem necessidade da
mulher.

O fato de o sagrado celibato estar “casado’’ com a autoridade
eclesi4stica torna a questdo uma questdo de poder. Cria-se uma barreira
impenetravel ao didlogo aberto sobre as questdes relacionadas com a mu-
lher e sua plena pertenca e participagdo na lgreja. Finalmente: A mulher se
encontra exclufda de qualquer responsabilidade decisiva, mesmo quando se
trata de questdes diretamente relacionadas com ela. Esta responsabilidade
fica, exclusivamente, com a hierarquia constituida por varGes celibatérios.
S3o eles que exercem o poder legislativo; eles decidem sobre as questdes da
moral sexual, matrimonial e familiar; eles, finalmente, mantém a auto-
ridade de espor, de interpretar a Bfblia e de definir a doutrina cristd e, a
partir daf, também de tracar a imagem obrigatéria da ““mulher cristd”.
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5. “Eva” ou “Maria":
A mulher na linguagem simbolica da Teologia.

Quanto a imagem da mulher desenvolvida pela teologia, hd um
par de sfmbolos muito significativos: “Eva’”’ ou ‘“Maria”. Como se vers,
ambos sdo usados contra a mulher.

“Eva’’ é apresentada como “bode expiatério” sobre o qual se
langam todos os desejos do vardo que lhe causam um profundo medo. Por
isso, ela é tocada para o “deserto”’, onde ndo tem vez nem voz. Claro que
hoje quase nenhum clérigo nos condena mais, a nds mulheres, como o fazia
aquele fulminante pregador do qual falei no infcio. Mas a idéia da m{.llher
que ele apresentava continua ainda hoje a ser projetada sobre nés e conti-
nua a ser internalizada por muitas dentre nos. E s6 recordar aquilo que
acima denominamos de ““moral ambivalente”.

“Maria”’, porém, foi colocada no ““trono”: A Virgem Mae. Co-
mo virgem e, diferente das mulheres comuns, sem pecado, ela representé o
“parai'so”, o bendito estado de liberdade da paixdo sexual. Na edicdo do
“Missale Romanum” de 1961, encontra-se a seguinte classificagao das mu-
Iheres santas: “‘virgem e maértir”’, ““virgem que n3o era martir”’, “martir que
ndo era virgem’ (sic!), ““santa mulher que ndo era mértir’’. As (ltimas,
uma minoria lamentével na comunhao dos declarados e oficialmente consi-
derados “‘santos’’, ou sdo viGvas ou, em conseqiéncia da sua vida cristd,
nao se entrosaram bem com os seus maridos, como p.e. Santa Elisabete da
Turinguia. O “Breviarium Romanum” de 1964 somente conhece
“virgines”” e nonvirgines’’; “mulher” para ndo existir. '

E caso exista, deve ser “mae’ conforme a outra imagem sob a
qual se apresenta Maria: A serva humilde da qual se deriva a disponibilida-
de, que é “essencialmente feminina’’, ao servico desinteressado. De fato, as
mulheres internalizaram, em grande medida, essa imagem que se oferecia a
elas e que elas mesmas traduziram, as maes para as filhas, de geracao em
geracdo, desde séculos. Principalmente no ambiente cultural patriarcal,
e/ou de cunho machista, a mulher, até hoje, tem dificuldade de sentir-se e
realizar-se a si mesma como personalidade independente e autdnoma.

Na medida em que a Teologia define a situagao humana exclu-
siva e preferentemente a partir da experiéncia masculina, ela ndo vai dar
espaco aos desejos — e direitos — essenciais da mulher como ser humano.
Em vez de contribuir para a libertagdo da mulher, continuaré perpetuando
os “‘papéis’’ tradicionais dela sem se preocupar do que ela “é"’, do que ela
mesma quer e deveria ser, ou seja, do seu “ser’’ pleno e auténtico. As afirma-
cOes oficiais da hierarquia que falam sobre a mulher ou a ela se dirigem, desta-
cam-se, por um lado, por um discurso de dominacdo e condescendéncia, por
outro, pelo reforcado louvor do estado feminino. 4
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Este estado de coisas poderia parecer um abismo humano sem
safda, a ndo ser que se acredite em algo que em linguagem ‘‘profana’ se
caracteriza como “utopia”, e em linguagem teol6gica se define como “li-
bertagao”. Uma libertacdo que os Evangelhos véem inaugurada na pessoa
de Jesus Cristo. A solugdo, de todo jeito, ndo pode ser encontrada unilate-
ralmente: ndo consiste simplesmente na luta das mulheres pela “emancipa-
¢ao” e na libertacdo delas por elas mesmas, nem num gesto desinteressado
e condescendente por parte do vardo que deixasse a mulher libertar-se e
projetar livremente a si mesma. E preciso colocar também em questao o
vardo. O problema do ““Controle social” enquanto diz respeito & mulher na
Igreja Catdlica questiona, portanto, também a propria hierarquia eclesial
celibatéria masculina que, durante séculos, determinava as formas do con-
trole formal e informal e continua a tentar exercé-lo até hoje.

Finalmente, mulheres e vardes na Igreja, encontramo-nos dian-
te da questdo da nossa identidade humana, questdo que s6 podemos as-
sumir e solucionar em comunhao.

Il — CONTROLE SOCIAL ECLESIAL EM QUESTAO
1. A Igreja no contexto social no decurso da historia

Durante a sua historia, a Igreja ocupava posicOes bastante di-
ferentes dentro da sociedade. Depois de uma época de existéncia marginal,
no Império Romano até o comego do século IV, ela se tornou um fator
cada vez mais poderoso nas sociedades do ““Império Romano’’ e do “‘Sacro
Império Romano Germanico”. Sendo a religido catélica, naqueles impérios
medievais, a religiao oficial do estado, o dominio de influéncia da lgreja
correspondeu aquele do poder polftico, e as formas de controle social
desenvolvidas por ela regulamentavam, ao mesmo tempo, a vida da socieda-
de como tal.

Nos tempos modernos, essa identidade de Igreja e sociedade foi
rompida. Como fatores decisivos, neste processo de divisdo, destacam-se,
no campo cientffico, a divisdao entre teologia e filosofia e a autonomia das
ciéncias; no campo polrtico, a separacdo entre a lgreja e o estado moderno;
no campo socio-cultural, o pluralismo polftico, religioso e cultural na so-
ciedade atual.

A lIgreja que antigamente, pelo menos no mundo ocidental,
constitufa o fator determinante quanto ao controle social na sociedade
inteira, hoje se apresenta, também quanto a este aspecto, como um
grupo entre outros. Cada grupo tem suas normas reguladoras prbprias e
nao raro acontece que as normas dos diferentes grupos se mostram anta-
gdnicas, questionando umas as outras.
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2. Os “papéis especificos”” da mulher e a moral matrimonial em questio.

Nos séculos 19 e 20, dois acontecimentos, em especial, colo-
caram em questdo o controle social da Igreja no que diz respeito a mu-
lher: O movimento de emancipacao da mulher que comecou na segunda
metade do século passado e, 100 anos depois, os progressos da medicina
que colocaram ao alcance de todos a possibilidade do planejamento fa-
miliar.

Parece sintomatico o fato de que o movimento de emancipa-
cao da mulher ndo tenha surgido na lIgreja Catélica, nem na Europa:
Nasceu no contexto da luta em favor da liberdade e dos direitos huma-
nos para todos os oprimidos nos Estados Unidos de onde se expandiu
para os paises da Europa do Norte, especialmente de religiao protes-
tante. Sem poder acompanhar aqui a histéria fascinante deste movimen-
to, vamos sb tocar ligeiramente os efeitos que teve sobre os “‘papéis”
tradicionalmente atribuidos @ mulher e a reagao da proépria lgreja.

As conseqléncias mais comuns e concretas do movimento fe-
minista foram o acesso da mulher a formagdo profissional, em primeiro
lugar a formacdo académica que abriu a ela um dominio até entdo exclu-
sivamente masculino, e o acesso as respectivas profissOes.

Quanto a reacdo da lgreja, chama a atencao uma certa “‘es-
quizofrenia’”: De um lado, ela concordou com os novos rumos. ‘O que a
nossa época exige, é vontade de Deus;, disse o Cardeal Faulhaber de
Munique, nos anos 20. E o Papa Joao XXIIl enquadrou “o ingresso da
mulher na vida plblica” entre os trés fendmenos caracteristicas da nossa
época: “Torna-se a mulher cada vez mais conscia da prépria dignidade
humana, nao sofre mais ser tratada como um objeto ou um instrumento,
reivindica direitos e deveres consentdneos com sua dignidade de pessoa,
tanto na vida familiar como na vida social.”*4

Congregacdes religiosas femininas fundaram, no comego do
mesmo século, colégios para meninas e academias e faculdades onde se
formavam professoras, principalmente do 12 e 29 grau. Como institui-
¢Oes para a formagdo humana e religiosa, fundaram-se a ““Juventude Es-
tudantil Catélica” (JEC) e organizacdes semelhantes. As mocas operérias
organizaram-se juntos com os rapazes na ““Juventude Operéria Catolica”
(JOC), movimento de abrangéncia mundial que foi fundado pelo belga
Pierre Cardijn. Para as mulheres, foi fundada uma organizacdo especial,
paralela ao Movimento Operério Catélico.

Em contraposicdo a todo esse apoio que a Igreja d4 a moca e
a mulher estudante e operéria, ela insiste, de outro lado, nos papéis tradi-
cionais da mulher que descrevemos acima, defendendo, como antes, a
dedicacdo exclusiva da mde e esposa ao marido e a famflia. Lembro ain-
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da muito bem uma carta da Conferéncia dos Bispos da Alemanha sobre
a famflia que se lia, durante muitos anos, uma vez por ano em todas as
parbéquias do pafs. Nesta carta, se condenava severamente a mae que “‘fo-
ge de casa” para exercer uma profissdo “‘fora”. A mulher parece encon-
trar a sua realizagao integral apenas como mae e esposa. O papel decisivo
duma profissdo para a sua realizacdo, a possivel importancia desta profis-
sdo, também, na convivéncia e no intercambio com o marido, finalmente
a possibilidade de questionar e talvez modificar a auto-compreensdo e 0s
“papéis” do homem como marido e pai e o conceito da familia como
tal essas idéias ndo apareceram no horizonte da doutrina oficial. E tem-
se a impressao de que o modelo de famflia, oficialmente apresentada pe-
la Igreja, continua até hoje aquele que se baseia nos “‘papéis’”’ tradicio-
nais da mulher.

As mudangas que se realizaram ndo obstante isso, também
no meio catblico, realizaram-se contra essa visdao oficial vigente, muitas
vezes apoiadas por movimentos, grupos e tedlogos mais abertos e mais
orientados pelas reais necessidades da pessoa e pelos “‘sinais dos tem-
pos” —e, talvez, também pela proépria mensagem crista —do que a
hierarquia. O caso dos contraceptivos constitui um exemplo ainda mais
nftido, de como, em certos casos, o controle social formal até entdo vi-
gente e ainda defendido ““de cima’’ pode ser substituido por um controle
informal que surge da “base”’.

A descoberta dos contraceptivos, acontecimento revolucioné-
rio de tamanho global, pareceu, na verdade, abalar os fundamentos da
moral sexual e conjugal da Igreja. Intensifica-se por meio deles, ao mes-
mo tempo, a questdo que tocamos na primeira parte deste capftulo: A
mulher que é capaz de planejar, de forma corresponsavel com seu mari-
do, a famflia, torna-se também mais livre nas suas demais atividades e na
maneira de realizar-se a si mesma e a sua vida pessoal e conjugal.

A reacdo da lgreja oficial é suficientemente conhecida: Basta
lembrar a encfclica de Paulo VI “Humanae Vitae'”, de 1968, que até ho-
je representa a posi¢ao oficial da Igreja.

A discussdo desta encfclica, porém, em todos os nfveis da
Igreja e a vivéncia pratica dos catdlicos parece desvendar um fato até
entdo ndo vivido na lgreja, pelo menos ndo com tanta evidéncia e de
tamanha significagdo: N&do obstante a tentativa da alta hierarquia de
sustentar uma forma de controle social, até formal, baseada em
fundamentos antropolégico-filos6ficos tradicionais e muito questionados,
nasceram, na “‘base’’, outras normas reguladoras: resultando da cola-
boragdo, do intercimbio e da concorddncia de cientistas, médicos,
tedlogos e, ““last nor Ieasf", da vida e da experiéncia pratica matrimonial
de inumeréveis cristdos que se sentiam responsaveis perante suas famflias
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e perante si mesmas, a0 mesmo tempo que obedientes 3 vontade do
Criador e a mensagem de Jesus Cristo.

3. A mulher questiona a propria estrutura da lgreja.

No contexto da sua emancipagdo e do seu ingresso na vida
publica nos vérios setores da cultura, da polftica, da técnica, das cién-
cias, a mulher comegou questionando também a propria estrutura ecle-
sial masculina.

A rigidez da lIgreja, neste ponto porém, parece quase inabalé-
vel por causa da concentragdo de todo o poder nas mdos da hierarquia
masculina celibatéria. Independente da atitude da hierarquia, porém, a
mulher tem de saber claramente ao que, finalmente, ela visa: Serd o
objetivo de conquistar um lugar na lgreja dos vardes? Ou serd que o
empenho dela deve visar a uma lIgreja que seja um lugar de homens e
mulheres ? No fim do primeiro capfltulo, eu ja dei a minha opiniao. Nes-
te lugar, s6 queria acrescentar mais outra justificativa da mesma, embora
o seu caréter teolbgico ultrapasse os limites deste trabalho.

Sem ddvida, existem “brechas’” pelas quais as mulheres j&
conseguiram “entrar’’ para assumirem certas fungOes, servigos e papéis na
Igreja: desempenham papéis ativos na liturgia, sao membros de Equipes
de Pastoral, dirigem parbéquias, dinamizam servigos sociais, dirigem Casas
de Retiros... Mas o fato é que, na maioria dos casos, se trata de prece-
dentes de excegdo, sob pressao da pentria de sacerdotes. Dada a estrutu-
ra eclesial vigente, marcadamente clerical, sdo concessdes excepcionais e
condescendentes. Claro que isso ndo exclui uma certa estima pessoal de
alguns colegas clérigos pela colaboradora feminina.

Nao obstante, a solugdo das “brechas” continua sendo uma
solucdo paliativa. Em Gltima anélise — e agora vem um argumento teolé-
gico — parece estar em questao o que se chama de “estrutura encarnat6-
ria” da Igreja e o testemunho da Encarnagdo nos seus membros e nas
suas normas reguladoras, inclusive sua organizagdo dos ministérios. Vale
lembrar, neste contexto, a revelagdo fundamental e essencial de que ‘o
Verbo se fez CARNE” (Jo, 1,14). As vezes, os pronunciamentos ofi-
ciais sugerem a suspeita de que na teologia oficial, principalmente se se
trata da teologia dos ministérios, ‘‘fazer-se CARNE" significa ““fazer-se
varao’’. Parece que as estruturas tradicionais masculinas e clericais da
Igreja dificultam demasiadamente, para ndo dizer: impossibilitam, o tes-
temunho da Encarnacéo.

Parece-me, por isso, que existe somente uma opg¢ao viavel: a
da busca dum novo modelo de lgreja a qual seja um lugar de homens e
mulheres.
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CONCLUSAO

Diante da situagdo atual da mulher na Igreja, o medo de que
a lgreja, depois de ‘“‘ter perdido’” no passado grande parte dos intelec-
tuais e dos operarios, poderia “perder” hoje as mulheres infelizmente pa-
rece fundado. Para quem estuda o problema e, ainda mais, para quem o
experimenta na sua prdpria existéncia como mulher, parece indubitavel
que a abolicdo da discriminacdo, ou aberta ou disfarcada, da mulher, pe-
lo controle social formal e informal, ndo se faz por medidas esporéadicas,
nem “‘unilaterais’”’. A verdadeira libertagao sé se realiza “em comunhao”,
como conclufmos no fim do primeiro capritulo. A verdadeira libertagao
exige e pressupOe uma lgreja que seja um lugar de vardes e mulheres, no
pleno sentido da palavra. Isso, porém, parece “utbpico”. Contudo, ao
meu ver, uma “‘utopia concreta’” e ndo somente um “wishful thinking”
abstrato, para valer-me duma distingdo feita pelo grande defensor e ilus-
tre mestre do utdpico da nossa atualidade, Ernst Bloch!S.

Trés fendmenos na Igreja atual constituem, ao nosso ver, in-
dicadores — o discurso teoldgico fala em “’sinais dos tempos” — de uma
“tendéncia’’ que poderia legitimar a nossa ““utopia’”” como “concreta’:

— A assim chamada “‘teologia feminista’’, em ascensao;

— numerosos movimentos de base em diversos paises, princi-
palmente no Terceiro Mundo;

— o nimero crescente dos padres que se casam.

“Teologia feminista’” ndo significa o simples fato de que exis-
tem mulheres que se formam em teologia e, depois, a ensinam. A teolo-
gia até hoje, era o domfnio do vardo, que sublimou a sua virilidade na
sua imagem de Deus e fez com que Deus confirmasse, normatizasse, legi-
timasse e sacralizasse a sua virilidade a relagdo vardo — mulher. Na Bi-
blia, toda a histéria entre Deus e o seu povo reflete esta visdo. Transfe-
riu-se a hierarquia inteira da sociedade na hierarquia religiosa: O homem
como o primeiro, depois a mulher e mae dos filhos, os filhos, os escravos, o
gado — todos constituindo propriedade do homem. Outro exemplo significa-
tivo é a imagem do ““noivo’’ e da ““noiva’’ para a relagdo entre Deus e seu
povo, naquala ‘““noiva’’ ou ““mulher’’ se apresenta como desobediente, infiel,
e mesmo como prostituta que traia alianga e se relaciona com outros deuses.

Embora uma exegese nova e reformulada, no nosso século,
tenha aberto caminhos para uma interpretagdao mais equilibrada, o mal ja
se infiltrou profundamente: Poderfamos afirmar que comega, de certa
forma, com Paulo, no Novo Testamento e continua nos Padres da Igreja
e nos te6logos e filésofos até o nosso século. A interpretacao e a con-
cretizagao historicamente condicionada do cristianismo fez com que se
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esquecesse a mensagem libertadora de Jesus expressa nos Evangelhos e
lapidarmente formulada na carta de Paulo aos Gélatas:

“N&do hé judeu nem grego,

nem escravo nem livre,

nem homem nem mulher,

pois vOs sois um em Cristo Jesus.” ( 3,28 )

Enquanto numa lgreja com uma estrutura e teologia masculi-
nas, o papel da muher se esgota em viver piedosamente, freqlientar o
culto e observar a moral que os homens prescreviam, a teologia feminista
caracteriza-se, essencialmente, pelo fato de que a mulher mesma se torna
o sujeito que faz teologia, admitindo as suas proprias experiéncias reli-
giosas, expressando-as e confiando nelas.

Neste sentido, a teologia feminista assemelha-se a outras teo-
logias da libertacdo, p.e., a “Black Theology’’ que se originou nos EUA
e a “Teologia da Libertagdo” na América Latina. Os oprimidos tem que
desenvolver a sua auto-consciéncia e uma consciéncia do seu proprio va-
lor e tornar-se autdbnomos para sentirem, pensarem e falarem eles mes-
mos.

“Teologia feminista”, porém, ndo constitui um suplemento a
teologia existente ou uma “outra” teologia, mas ela tem que libertar a
teologia prevalentemente masculina da sua parcialidade. Pois o pior de-
feito da cultura, da religido e da polftica ndo estd em somente consisti-
rem pela metade, mas que acreditem que essa metade é suficiente ao que
até mesmo tomem essa metade pelo todo. A teologia feminista nio é
uma teologia “feminina”, mas quer contribuir para uma nova concepgio
da teologia, da qual, num tempo dado, irdo participar mulheres e ho-
mens.

Destarte, a teologia feminista se caracteriza pelo traco que ja
destacamos como caracteristica de cada libertagio verdadeira: o seu ca-
réter comunitario, que “os homens se libertam em comunhio” ( Paulo
Freire). E nesta linha, que também os dois outros fendmenos menciona-
dos se encontram.

Parece uma caracteristica de todos os movimentos de base
ndo conhecerem discriminagdo, nem racial, nem social, nem de sexo.
“Ocupe o ministério da presidéncia, na nossa comunidade, quem mais
profundamente se preocupa com ela; isso pode ser um homem ou uma
mulher”’, disse uma mulher que pertence a uma “Comunidade Integra-
da” na Alemanha. As demais fungdes na comunidade sio distribufdas,
pela propria comunidade, aos membros mais aptos. A mesma regra fun-
dental encontra-se na maioria das demais comunidades.

Nas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) da América Lati-
na, acrescenta-se como elemento muito importante o objetivo politi-
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co-social. A “libertagdo” no sentido polftico-social faz parte integrante
da sua vida como comunidades eclesiais. Isso, porém, pressupde uma pré-
tica libertadora nas proprias comunidades. Para lutar pela libertagdo da
opressdo e da injustica que se sofre ““de fora’’, deve-se abolir a opressao
no préprio meio. Destarte, as CEBs constituem um potencial de liberta-
¢do “involuntario”, “desinteressado’ na lIgreja, visando elas ndo a uma
reforma da Igreja mesma, mas a uma sociedade mais justa.

O fato de que elas despertam a atengdo e a esperanga de cris-
tdos, as vezes ndo somente catdlicos, de outras comunidades cristds e de
teblogos de todos os pafses, principalmente da Europa, significa que ne-
les brota um novo modelo de Igreja que poderia tornar-se exemplar para
uma lgreja que toma a sério a “libertacao”.

Um terceiro fendmeno de caréter indicativo s3ao, ao meu ver,
os padres que se casam. Como se |é no “Documento Conclusivo do V
Encontro Nacional do Movimento dos Padres Casados”, eles mesmos nao
se entendem como “desertores’’, mas como “‘precursores”... “em favor
de uma lgreja mais comunitaria e menos institucional.” Neste contexto,
o fato de serem casados é muito importante. “O padre casado, ao lado
de sua mulher e de seus filhos, enfrenta uma realidade nova de convi-
véncia humana’’, continua o documento. ““Renuncia a seu antigo ‘status’
e privilégios, e se enriquece pela presenga da mulher, pela luta no traba-
lho e pela inser¢io em outro ambiente social... A mulher do padre casa-
do se apresenta como agente de mudangas porque juntamente com ele
terd oportunidade de revelar seus carismas e de ser reconhecida como
libertada de discriminagGes que marginalizam a mulher no seio da socie-
dade e da Igreja.”16 Na verdade, uma formulagdo muito expressiva da
nossa “utopia”’.

A lgreja oficial, até agora, ndo reconhece nenhum dos fend-
menos apresentados, embora um namero respeitdvel de membros da
hierarquia se mostrem muito abertos e, no que depende da sua compe-
téncia, os deixam crescer em liberdade e os apoiam.

Talvez, é diffcil ou mesmo impossfvel crer na possibilidade
de que os representantes da instituigdo renunciem a seu poder e déem
lugar a uma lgreja ‘““menos institucional’’: isto haverd de contrariar a
“lei"” segundo qual cada instituicdo visa a se conservar. Mas creio no po-
der libertador e vencedor da liberdade e da verdade vividas.
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LA ACTIVIDAD FILOSOFICA FEMENINA
EN ARGENTINA ACTUAL

Celina A. Lértora Mendoza
CONICET — Buenos Aires— ARGENTINA

La participacion femenina en el quehacer filosofico puede
analizarse desde diversos puntos de vista. En un sentido, un recuento
o descripcion de todas las actividades filos6ficas realizadas por mujeres
es sin duda una base indispensable de informacion. Pero ese dato por si
mismo no resultaria significativo sin aclarar cual es el sentido de su parti-
cipacion. Si se trata de destacar la presencia ( o ausencia ) femenina en el
mundo filoséfico, se impone afiadir a la descripcién una estimacion
del aporte relativo (lo que nos daria el “‘peso especifico’’ de su contribu-
cion ) con respecto al otro extremo de comparacion. Ese es el intento
de este breve trabajo, centrado exclusivamente en la etapa del Gltimo
medio siglo.

Los 5 puntos a tener en cuenta son:

1. Andlisis cuantitativo o estadistico: relacién de la actividad
y produccion filos6fica femeninas con respecto a la masculina, consideran-
do la curva temporal.

2. Andlisis tematico: comparacion de contenidos, sea glo-
balmente o por segmentos temporales determinados.

3. Andlisis comparativo con la produccién masculina anéloga,
en relacién a los valores positivos del trabajo filos6fico ( originalidad,
estrictez, sentido critico, etc. ).

4. Andlisis del logro subjetivo, es decir, en qué medida la
mujer que inicia una carrera filosofica, la continGa y culmina, siempre
en relacion a la contrapartida masculina.

5. Anaélisis del aspecto autoreflexivo, es decir, visualizar en
qué medida la mujer se ha tomado a si misma como objeto de reflexién
filos6fica y en qué grado se aparta o acerca a los pardmetros del mismo
tema tratado por hombres.

ASPECTOS CUANTITATIVOS

La participacion femenina, numéricamente considerada,
en la actividade filos6fica no se aparta, en lo esencial, de la tenden-
cia general de la participaciéon femenina y que puede sintetizarse en estos
dos hechos:



66

a) La participacion femenina en tareas docentes ( en todas las
disciplinas, sean cientificas o artisticas) es mucho mas significativa que las
tareas directivas o creativas.

b) La participacion tiende a aumentar en todos los rubros; y
esto vale también para la actividad masculina, puesto que una buena
proporcion de la poblacion va ascendiendo de a poco a las esferas superiores
de la cultura. Todavia no estd bien determinada la medida de las diferen-
cias entre los dos sexos en este aspecto, pero pareciera que es sensible-
mente menor el acceso de la mujer.

Un anélisis estadistico de la participacion femenina en la
actividad filosofica, a pesar de la provisoriedad y parcialidad de los datos
de que disponemos, permite ratificar esta tendencia general. Por eso quizé
es mas interesante la explicacion de las divergencias. Veremos a conti-
nuacion los datos, segun rubros.

1.1. Actividad docente filosofica

La ensefianza filos6fica en Argentina se da en tres niveles:
secundario, terciario ( profesorados) y superior o universitario. En los
dos ultimos casos las materias filoso6ficas, ademas de la carrera propia-
mente dicha, se dictan como materias de formacién general y humanistica
en otras carreras. Naturalmente no todos estos niveles tienen la misma
importancia ni la misma exigencia en cuanto a preparaciéon académica.
En el secundario solo se dan grandes Iineas de la materia y el aspecto
pedagbgico prima sobre la erudicion o la originalidad teérica del profesor.
A medida que se asciende en especializacion, los aportes individuales y
la capacidad pare filosofar y no s6lo ensenar lo que otros pensaron se
hace cada vez mas importante. De ahi{ que los cursos y seminarios de
doctorado se confian solo a los professores mas caracterizados de una
facultad.

Porlo tanto, las exigencias para ingresar a cada una de estas
instituciones ( colegio, profesorado, universidad ) es diversa. Sin juzgar
sobre las ventajas e inconvenientes de nuestro sistema, o sus eventuales
injusticias, es una constatacion factica que las instituciones privadas se
manejan con un amplio margen de libertad en la eleccion de sus profeso-
res, a los cuales se llega a preferir mds por razones personales que intelec-
tuales. Esto no quiere decir que tales instituciones tengan profesores
de menos jerarquia intelectual que las oficiales, sino que el acceso a
ellas no sigue iguales pautas, sino que se da otro tipo de seleccién.

También es una constatacion factica que el nivel de exigencia
requerido para ingresar a una institucion docente varia segun la ley de la
oferta y la demanda. Los centros menos deseables, donde la competencia
es menor, los cargos son discernidos con un minimo de calidad y antece-
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dentes, lo que determina profundas diferencias en el curriculum de profe-
sores de igual jerarquia académica, segin la institucion a que pertenezcan.
No se ve, por el momento, ninguna perspectiva concreta de reversion
de esta tendencia ( que se manifiesta también en otros casos, sean docen-
tes, administrativos o judiciales ). Debe ser tomada como un hecho rela-
tivamente estable, que s6lo puede corregirse por decision unilateral de los
centros interesados en elevar la calidad académica de sus profesores,
ofreciendo remuneraciones mucho mayores que las normales.

Teniendo en cuenta estos hechos, resulta bastante clara la
participacion femenina, cuyos rasgos mas salientes son:

1. En la docencia secundaria la participacién femenina es
mayoritaria, sobre todo en establecimientos privados, y en particular
los religiosos. El personal docente femenino es estable, mientras que el
masculino ( generalmente joven ) es inestable, ya que toma esa docencia
como una etapa tendiente a buscar situaciones mejores.

Como complemento de la catedra secundaria, la redaccion
de libros didacticos es abordada con solvencia, generalmente, s6lo por
profesores que realmente tienen a su cargo alumnos adolescentes. Sin
embargo, una buena proporcion de los textos usados en colegios fue es-
crito por quienes solo en forma derivada se ocuparon de la docencia
secundaria, y son escasas las mujeres que han abordado esta tarea. La
participacion femenina en actividades complementarias como Congresos,
Jornadas, etc. aumenta, pero con una participacitdon mds bien pasiva. Hay
que decir, pues, que las actividades complementarias a la docencia secun-
daria ( escribir, participar activamente en reuniones filosoficas), no
han stdo vinculada a la cdtedra, como sucede en los niveles superiores,
y no parece que esta tendencia vaya a sufrir modificaciones en los préxi-
mos ands.

2. La docencia de nivel terciario ( profesorados) sigue los
lineamientos del caso anterior, pero la participacion va tendiendo al
equilibrio. En este caso hay que tener en cuenta la carrera docente, con
diferentes niveles ( ayudante, adjunto, titular o catedratico). La par-
ticipacion femenina en los primeros niveles es muy superior a la masculina,
circunstancia comun a todas las humanidades, y no solo e la filosoffa,
mientras que decrece en el nivel académico superior. Para juzgar ade-
cuadamente esta circunstancia hay que tener en cuenta el pardmetro
temporal. Los aspirantes al cargo mas elevado requieren mayor antigiiedad,
y sus carreras comenzaron en tiempos de menor participacién femenina en
los estudios superiores. Por tanto, la participacion en el afio x para el nivel
inicial se toma como base para el periodo, mientras que para el nivel
intermedio, corresponde a la participacion inicial del periodo anterior
(x — 1) y para el nivel superior, a la participacion de un periodo aiin mas
anterior (x —2 ), periodos ambos en que la participacion relativa feme-
nina general era menor.
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Para corregir esta desviacion hay gue tomar el periodo X,
comparéndolo con x;y con Xx,, es decir, hacer la historia participativa
de un grupo a través del tiempo. Esta tarea, que sélo est4d hecha en pocos
casos y hasta donde la muestra pueda ser representativa, permite modi-
ficar lo anterior disminuyendo el indice de desercidn. Sin embargo, compa-
rativamente, el indice de abandono de la carrera docente femenina es
superior a la masculina. Este abandono debe entenderse tanto en el sentido
de efectivo apartamiento de la tarea docente, cuanto de renuncia a mejorar
el nivel de la carrera. El apartamiento definitivo suele darse en el nivel
inicial, y generalmente de debe a cambios en la vida familiar de la mujer
( casamiento, maternidad ); dificilmente quien no abandoné la docencia
en estas circunstancias, lo haga en etapas posteriores. En cambio, la renun-
cia a mejorar la carrera docente es mds bien una situaciéon impuesta, de-
bido al menor curriculum acumulado a lo largo de la carrera, y cuya
carencia se siente particularmente al final, por el efecto multiplicador
de las posibilidades a través del tiempo. Sin embargo, es previsible que al
aumentar la participacién activa en los afos intermedios e iniciales de la
carrera ( tendencia que puede considerarse estable y positiva) se corre-
gira la detencidn final por carencia de antecedentes.

3. La docencia universitaria tiene caracteristicas semejantes
a la del profesorado, en cuanto a la participacion por niveles, y més marca-
das. La proporcion de mujeres universitarias con carrera completa para
el mismo periodo es menor que la de hombres, tomando como base los
ingresos. Es decir, ya se marca una desercion, durante la carrera, mayor
que en el caso de carrera docente del profesorado ( es decir, hay significa-
tivos abandonos en todos los niveles de docencia ). En este punto hay
una circunstancia especial a tener en cuenta, aunque es coyuntural. La
mayoria de los casos de carrera docente exitosa, en universidades oficiales,
exige la dedicacion exclusiva; pero ésta no siempre es suficientemente
bien paga, por lo cual muchos hombres la rechazan, prefiriendo actividades
mas lucrativas y conservando s6lo una o dos cétedras de dedicacion simple.
Por eso, en disciplinas en que la profesiéon extra-académica es altamente
lucrativa, la proporcién de mujeres con dedicacion exclusiva a la ense-
flanza universitaria aumenta y hasta llega a superar a los hombres. Esto
indica que la mujer continGia aceptando tareas menos remuneradas, quiza
por su mayor empefio en acceder al mdximo nivel intelectual, sacrificando
lo econdmico. De hecho, la composicién socio-econémica de la familia
potencia las dedicaciones exclusivas de mujeres que pueden completar
sus ingresos econdémicos con los del marido, o que, por ser solas, tienen
pocos gastos.

En cambio, las carreras humanisticas tienen pocas posibilida-
des lucrativas fuera del marco académico, y por eso los hombres prefieren
las dedicaciones exclusivas, aumentando su proporcién y determinando
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también un correlativo aumento de participacion en los altos cargos
universitarios. En la docencia de filosofia esta tendencia es claramente
perceptible. Los primeros tramos de la carrera docente son cubiertos
preferentemente por mujeres, cuya proporcion casi iguala, y a veces su-
pera, a la del var6n. Pero esta ventaja inicial decrece progresivamente,
detectdndose una pronunciada curva descendiente en el Gltimo nivel.
A pesar de esto, es una tradicion en Argentina que los altos cargos docen-
tes ( decanatos, direcciones departamentales y de institutos, etc. ) sean
ocupados por mujeres humanistas. Sin embargo, esto no sucede en filosofia.
Las mujeres fildsofasque ocuparon cargos importantes en facultades o
rectorados de universidades o que los retuvieron por largo tiempo, son
excepcionales.

1.2. Actividades de investigacion

La actividad profesional de investigacion filésofica en nuestro
pais es relativamente reciente. Se entiende por tal la pertenencia a una
institucion especialmente dedicada al cultivo sistemético de la investiga-
ciéon, generalmente con dedicacion exclusiva o de tiempo completo. A
nivel nacional, la instituciéon que nuclea a investigadores de todas las ramas
cientificas es el Consejo Nacional de Investigaciones cientificasy Técnicas
(CONICET). Fue creado en 1958 y tardo varios anos mdsen recibir becartos
e investigadores de filosofia. Su estructura contempla dos grandes cate-
gorias: 19 Las becas ( de iniciacién, perfeccionamiento y para investiga-
dores formados ), que tienen una duraciéon limitada y un plan Unico.
20, Carrera del investigador y del personal de apoyo, con caracter perma-
nente y un escalafébn que contempla ascensos y diversas remuneraciones
segn el nivel y la antitidad.

En general, en todas las disciplinas cientificas la participacion
femenina es minoritaria, y no alcanza al 40%. En filosofia, por las razones
apuntadas ya para el caso de la docencia, la proporciéon de varones com-
pitiendo por cargos es mayor, lo que determina una disminucidén mds acusada
de la participacion feminina. Esto vale para la carrera del investigador
y para el personal de apoyo, pero no para las becas, sobre todo de inicia-
cién, que, por su escaso monto, son poco atractivas para varones entre
25 y 30 afios, que suelen tener ya cargas familiares.

La mayor participacion femenina en cargos de investigacion

filosofica en CONICET se da en las becas de iniciacion internas y en las
externas de iniciacion y perfeccionamiento, postuldndose para estas Gltimas

generalmente mujeres solteras o separadas.En los primeros niveles de la
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carrera de investigador y de personal de apoyo hay una participacion
femenina de cierta significacion, que decrece progresivamente hasta
casi desaparecer en los niveles superiores.

Ademds de este organismo nacional, existen otras institucio-
nes provinciales o regionales y los institutos de universidades, donde los
investigadores son profesores con dedicacion exclusiva. En ellos se repite
el esquema ya senilado.

Una caracteristica de la participacion femenina en la investi-
gacién, por relacion a la masculina, es la diferencia de edades por nivel.
Mientras que la edad de varones y mujeres es semejante en los becarios
de iniciacién o en los primeros tramos de la carrera de investigacion o de
apoyo, la mujer tiende a “‘atrasarse’’ a partir de los 30 6 35 afos, de modo
que a iguales niveles en la carrera de investigacion, el promedio de edad
es mayor en las mujeres que en los hombres. Este fendmeno no es exclu-
sivo de la filosofia y parece responder a un problema familiar. Alrededor
de esos anos la mujer casada tiene hijos, y por tres o cuatro afios su pro-
duccion intelectual decrece. Si por razones familiares abandona tempo-
rariamente la investigacion, retomandola luego, se reinicia mds atras que
los que continuaron. Si logra mantenere en carrera, pero con menor rendi-
miento, se encuentra en infertoridad de condiciones para los ascensos.
Esta merma temporaria traslada sus efectos a las etapas posteriores, ya
que su produccién seguira siendo menor, salvo que con gran esfuerzo
logre una equiparacion, cosa que no se logra en todos los casos. Podria
decirse que la observacion cuantitativa y estadistica hace suponer que la
mujer investigadora sacrifica en todo o en parte su carrera intelectual
por la maternidad o la familia, en caso de conflicto. Por eso, las mujeres
sin cargas familiares ostentan una significativa paridad con los hombres.

1.3. Produccion filosofica

Entiendo aqui por produccidn filos6fica las publicaciones re-
sultantes de investigaciones o estudios especiales. No se tiene en cuenta la
produccion inédita, pues es dificil estimarla, ya que sdlo se tiene acceso a
los trabajos presentados para optar a grados académicos, o a quienes
respondan a cuestionarios personales También seria prematuro estimar la
cantidad de inéditos en funcion de los editados, pues quienes estan en
funciones de investigacion deben publicar obligatoriamente; en cambio,
quienes no estdn en esa sutiacion, pueden acumucar inéditos a la espera de
mejorarlos, pulirlos, repensarlos, etc.

Las consideraciones que siguem se basan en los datos recogi-
dos en la Bibliografia Filoso6fica Argentina s. XX, que dirijo, y que recoge

no selectivamente toda a la produccidon argentina dentro y fuera del pars,
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incluyendo solo los trabajos personales ( nc los comentarios, traducciones,
resefias o discursos ). Naturalmente hay involuntarias lagunas, pero en tér-
minos generales puede considerarse una informacion adecuada de la pro-
duccion filoséfica argentina. Tomando, por ej. el periodo 1900-1975,
sobre mds de mil autores, apenas hay un centenar de mujeres, es decir, me-
nos de un 10%. En los Gltimos afios hay una variacién aumentativa de al-
guna significacién, pero que no corrige substancialmente la proporcion
total.

Esto significa que la participacion femenina en la publicaciéon
de trabajos filosoficos, es la mds baja de las registradas. En cuanto esta
participacion se desvia de la linea general apuntada antes, merece alguna
consideracién o una tentativa de explicaciéon. Pero ello s6lo puede hacerse
una vez analizados todos los factores que inciden en la produccién filosé-
fica, es decir: tematicas, 6rganos de difusion, control de calidad intelectual,
asignaciones presupuestarias, etc. En todo caso, baste decir por ahora que
la publicacién de obras filosoficas siempre ha sido dificil, por el escaso
publico lector ( que no hace rentable una edicién ) y por el control ideo-
légico que indirectamente se ha ejercido a través de publicaciones orien-
tadas en una determinada corriente filoséfica, que impide el acceso a
representantes de otras tendencias.

La proporcién de obras publicadas por las mujeres es alarman-
temente menor. Sobre mas de 5000 obras computadas hasta 1975, apenas
unas 250 son de manos femeninas, es decir, menos del 5%. De la totalidad
de obras, hay aproximadamente 4000 articulos y 1000 libros ( en cifras
redondas ), es decir, una proporcién de 4 a 1. Pero en el caso de la mujer,
la proporcion de libros y articulos publicados dos baja a la de 9 a 1,
anadiéndose que casi una tercera parte son trabajos en colaboracion.

La cantidad de publicaciones por persona es muy variable,
pero salvo pocos casos, hasta 1975, no pasan de 20. La mayoria de las
autoras han escrito menos de 5. Pero como una parte bastante importante
del nimero total de mujeres escritoras comenz6 a publicar en la década
del 70 y continta hacténdolo, para las autoras que hoy cuentan entre
40 y 50 afios la proporcion de trabajos aumenta, como asi también la pro-
porcién de mujeres con mds de 40 trabajos, cantidad que ya es significa-
tiva, incluso para los hombres.

De este breve resumen numérico puede inferirse que la pro-
duccion filoséfica femenina, a nivel de publicaciones, ha sido esporédica,
tendiendo a estabilizarse en los ultimos afios, y para algunas escritoras.
Quizé a este aumento y sistematicidad de la produccion filos6fica feme-
nina no sea ajeno el correlativo aumento de mujeres dedicadas a la in-
vestigacién filoséfica (en universidades o institutos de investigacién ),
trabajo que exige la edicion de los resultados obtenidos.
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ASPECTOS TEMATICOS

Los contenidos filosoficos son muy diversos y pueden agruparse
segin dos criterios: las grandes ramas filos6ficas ( metafisica, ética, es-
tética, etc.) y las grandes escuelas o corrientes ( kantismo, tomismo,
hegelismo, etc.) El entrecruzamiento de ambos criterios produce mul-
titud de matices. El criterio temético, pese a su innegable variedad, es mas
facilmente agrupalble, pues si bien hay trabajos fronterizos o multiteméti-
cos, siempre serd posible fijar un punto central para cada obra y afadirle
tangencialmente los otros conceptos o temas abordados. En cambio,
la caracterizacion por escuelas o tendencias es dificil e indefinida. Hay
autores que se declaran partidarios de determinada corriente e se autode-
nominan de alguna manera. Otros evitan encasillarse en un “‘ismo”’, vy
hay quienes no pueden subsumirse en una tendencia determinada pues
su obra es esencialmente descriptiva o divulgatoria ( lo cual no significa
restarles méritos, pues hay muchos historiadores de valor que nunca desar-
rollaron un sistema propio ni adhirieron explicitamente a una teoria).
Para quien analiza la produccion de un pensador o fildsofo intentando
agruparlo en alguna tendencia, siempre resulta problemdtico adecuar
la realidad del pensamiento estudiado con la denominacién escogida.
Cuando todo esto se suma a la escasez productiva, como es el caso fe-
menino, la decision es mds dificil.

Hechas estas salvedades, podemos abordar en dos acépites el
tratamiento de los aspectos temdticos.

1. Los temas filosoficos

Aunque hay muchas maneras de distinguir los contenidos de
la filosofia y todos ellos tienen alguna justificacion aceptable, para los
fines practicos de un andlisis bibliografico parece oportuno escoger el sis-
tema decimal universal, sin prejuzgar sobre sus méritos intrinsecos. No
obstante, se hace necesario adecuarlo a la realidad de la produccién a
estudiar. En la “Bibliografia Filos6fica Argentina siglo XX’ se siguié este
criterio, que se retoma aqui. Vamos a hacer una somera resefia de la
produccion femenina en cada uno de los 10 items generales tematicos.

0. Generalidades. Abarca las bibliografias, enciclopedias
y diccionarios, actas, obras completas y recopilaciones. Los autores indi-
viduales son escasos, por lo cual no puede juzgarse aqui nada en especial.
Naturalmente ninguna mujer figura en la lista de autores con Obra com-
pleta editada, debido a la escasa produccidn y significaciéon histérica de
la misma. Entre los trabajos, se destaca la bibliografia de obras alemanas
traducidas al espafiol, realizada por Ilse Brugger!.

1. Nocion de filosofia. Comprende temas como naturaleza
y definicion de filosofia, su método, distincién y correlacion con otras
disciplinas, naturaleza de la labor filosofica, etc. Se han indizado mas
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de 300 obras al respecto, de las cuales poco més de 10 son de autoras
femeninas, destacdndose varias de Celia Ortiz de Montoya y el Curso de
Filosofia de Adelina Castex?. También merecen citarse algunos articulos
de Lucfia Piossek Prebisch sobre la labor filoséfica.

2. Metafisica. Incluye las dos grandes ramas tradicionales
de esta disciplina, la Ontologia y la Teologia Natural. Dentro de la prime-
ra se incluye el tratamiento de la nocidon de ser, los trascendentales, la
axiologia y otros temas. La Teologia Natural abarca todo lo relativo a
pruebas de la existencia de Dios y relaciones de Dios con el mundo. Se
han elencado entre 1900 y 1975 unos 250 trabajos, de los cuales menos
de 10 son obra de mujeres, destacdndose sdlo los trabajos de Margarita
Costa® dedicados al método fenomenologico y la fenomenologia.

3. Gnoseologia o teoria del conocimiento. Se refiere a todos
los temas del conocimiento ( esencia, posibilidad, objeto, Iimites), a
la verdad y la certeza y sus criterios. La produccion general es poco maés
de un centenar de trabajos, y la presencia femenina es casi nula.

4. Cosmologia y filosofia natural. Abarca los temas de la
Pnysica aristotélica, pero como desarrollo sistematico moderno. Es un
item con muy escasos trabajos y la presencia femenina, nuevamente, es
casi nula.

5. Antropologia filosofica. Dos son los temas fundamentales
de este rubro: el problema de la vida y el del hombre, dentro del cual
hay aportes en lo relativo al concepto de persona, su origen y destino y su
vida intelectual, volitiva y afectiva. Mas de 350 trabajos indizados muestra
el interés relativamente mayor por estas cuestiones, y lo mismo se nota
en la participacion femenina; aungue los trabajos elencados son poco
mas de diez hasta 1975, se ve una tendencia creciente de interés en los
Gltimos afosl La dos autoras que mds han escrito sobre este tema son

Vallinas® y Maria Eugenia Valentié®.

6. Logica, filosofia y metodologia de las ciéncias. Es un item
complejo, con mas de 400 trabajos, que compreenden temas de logica
tradicional y moderna, epistemologia, metodologia, de la ciencia, historia de
la ciencia(aspectosgeneralesy metodoldgicos) y sistematicade lainvestigacidn
cientifica. A juzgar por los pocos trabajos femeninos detectados, estos
temas no han sido de mayor interés; con anterioridad a 1960 sélo podemos
mencionar como importante, la contribucion de Lidia Peradotto®. Los
trabajos posteriores e esa fecha son cortos articulos o contribuciones mas
bien didéacticas.

7. Etica. Apenas un centenar de trabajos sobre algunos temas
éticos como concepto y fin de la Etica, el conocimiento moral y morales
especiales muestra que esta disciplina filos6fica no ha sido cultivada con
asiduidad. Los escasos aportes femeninos, que no llegan a diez, son coin-
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cidentes con esta tendencia. No obstante, debemos apuntar que en los ul-
timos diez aflos se aprecia una renovacion en las investigaciones éticas
de la cual podemos esperar en el futuro inmediato, un aumento significa-
tivo de trabajos especificos.

8. Filosofia de la sociedad. Bajo este acépide se agrupan
tres ramas especiales de la filosofia: filosofia politico-social, filosoffa
de la historia y filosofia del derecho. Cada una de ellas cuenta con buen
namero de obras, sobre todo la Ultima, debido a que, ademas de los
fildsofos, se interesan en el tema también los juristas. La participacion
femenina en este tema es proporcionalmente la mds elevada, junto con
la filosofia de la cultura y la historia de la filosofia. Esto permite entrever
una tendencia constante a trabajar ciertos topicos, pero no podria decirse
que es una caracteristica propia del pensamiento femenino, pues tam-
bién corresponde a una mayor produccion masculina. Hay que decir,
pues, que estos temas son de interés para todos los filosofos argentinos,
sin distinciones, como ya lo observaba Luis Farré’, como hemos tenido
ocasion de reafirmar en una obra conjuntas.

Los trabajos sobre filosoffa politico-social y filosofia de la
historia elaborados por mujeres son un tanto esporddicos, es decir, no
responden a especializaciones temdticas. En cambio, aunque una parte
de las contribuciones a filosofia del derecho también tienen un caracter
incidental, hay autoras que evidencian una dedicacién mas estable al tema,
como Angela Romera®, Elvira L. Gargaglione!® y Margarita Argaas'?
( que es jurista y no filésofa, y cuya produccion més importante se centra
en temas de derecho positivo ).

9. Filosofia de la vida cultural. Incluimos aqui otras cuatro “fi-
losofias especiales’’: filosofia de la cultura, del arte, de la religion y de la
educacion. Unos ochocientos trabajos son por si indice del interés cons-
tante por estos temas, especialmente en estética y educacién. La partici-
pacion femenina, aunque numéricamente mds abultada, no alcanza al
5% del total. Hay pocos trabajos de estética, tendiendo a aumentar después
de 1975, destacandose los de Camen Balzer!?. Entre los articulos, una
buena proporcion se dedican al estudio estético de autores como Bernard
Shao, Rilke, Tagore, Garcia Lorca, Macedonio Ferndndez, lonesco,
Cervantes, Calderdon de la Barca. Entre los trabajos sisteméaticos merecen
mencién los de Angélica Knaak!? y Lucia Piossek Prebisoh.!?

Los temasde filosofiade la educacién abordados son bastante di-
versos, algunos mas teoricos, como larelacidon entre educacién y humanismo,
libertad, ciencia, etc. y otros muy concretos, como la ensefianza de la
filosofia en la escuela media, la transmision cultural que implica la en-
sefianza de idiomas extranjeros, etc. Por su preocupacion por la filosofia
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en la escuela media se destacan los trabajos de Adelina Castex!® y Carmen
Valderrey“’. Por su parte, Celia Ortiz de Montoyal7 de ha dedicado a
evocar figuras pedagogicas del pasado.

10. Historia de la filosofia. Una produccién totalmente
desproporcionada de trabajos historicos es la primera nota sorprendente en
una bibliografiafilos6ficaargentina. Dos mil titulos sobre cinco mil represen-
tan casi la mitad de la produccion filosofica. Sin necesidad de entrar en
detalles numeéricos, parece legitimo inferir que la filosofia argentina
se ha volcado mds a la divulgacién o a la investigacion historica que a la
especulacion y la produccion sistemdtica. El aporte femenino ratifica
esta tendencia. De los trabajos realizados por mujeres, mds de la mitad
son de historia de la filosofia, es decir, que se agudiza la situacion general
apuntada. No obstante, debemos hacer una aclaracion importante. Una
buena parte de los ensayos historico-filos6ficos masculinos han sido escritos
ocasionalmente, es decir, por quienes no se dedicaron especialmente a
temas historicos. En cambio, la produccion historico-filos6fica femenina
parece ser producto de una orientacion mds definida y permanente. Ello
explica que a pesar del buen nimero de trabajos, las autoras sean relativa-
mente pocas, y casi todas con varios titulos. Siguiendo el orden histérico,
diremos que se han ocupado de filosofia antigua: Maria Mercedes
Bergadéls, Calotina Scandaliari!®, Mercedes Riani?®, Marfa Isabel Santa
Cruz de Prunes?! y otras con menor nimero de trabajos. De filosofia
medieval: M.M. Bergadé“, Mercedes Riani“, Graciela Lidia Ritacco“,
Azucena A. Fraboschizs, Celina Lértona Mendoza26, Elizabeth Goguel
de Labrousse?” y otras con menos produccion édita.

La cantidad de trabajos y autoras aumenta en filosofia moder-
na, disciplina que tiene un asiduo cultivo en Argentina, sobre todo en
Buenos Aires y La Plata; sefialamos a Lidia Peradotto”, Elizabeth Goguel
de Labrousse?®, Angélica Mendoza®, Celia Ortiz de Montoya3!, Amalia
H. Raggio”, Maria Eugenia Valentie33, Margarita Costa“, Sara Came-
ron3? y algunas mas. En filosofia contenporanea, rubro tambien nutrido,
tenemos los nombres de Judith Garcia Caffarena36, Margarita Costa37,
Angélica Knaak Peuser®®, Carmen Balzer39, Dina Piccotti*®, Rosa Maria
Ravera“, Carmen Valderrey“, Maria Eugenia Valentié*3 y otras con me-
nos ttulos. La filosofia oriental ha sido abordada sobre todo y casi exclusi-
vamente por Carmen Dragonetti“. En filosofia iberoamericana y argen-
tina debemos mencionar, con mayor nimero de trabajos computados
hasta 1975, a Delfina Varela Dominguez45 Lucia Piossek Prebisch®®,
Maria Eugenia Valentie“, Maria Angela Fernindez*®, Celia Ortiz de
Montoya49, Berta Perelstein®® y Celina Lértora Mendoza 5!. E| creciente
interés por los problemas filoséficos derivados de la reflexiéon sobre’ la
identidad nacional y regional sin duda propiciardn un significativo au-
mento de trabajos en los proximos afios.
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2. La Orientacion Filosofica

Ya apuntamos la dificultad general de encuadar a las autoras
por corrientes, salvo algunos casos claros. No obstante, debemos decir que
las adhesiones demasiado fervientes — que implican aportes personales
estimables — a una determinada corriente filos6fica, casi no se dan en
el caso de las filésofas, como si un cierto equilibrio entre la prudencia
y el compromiso fuera la resultante de sus respectivas posiciones perso-
nales.

Si tuviéramos que caracterizar un pensamiento filoséfico en
grandes |ineas, como, por ej. materialismo, espiritualismo, subjetivismo,
pragmatismo, escepticismo, etc., deberiamos decir que la mayoria de nues-
tras autoras son espirftualistas, tendencia por lo demds, que también pre-
valece entre los hombres. Inclusive las preferencias tematicas ya apuntadas
permiten- colegir la razon de esta orientacidon que no parece ser fruto
de una elucubracion profunda sobre las diversas alternativas, sino mas
bien un clima intelectual en el que se han movido estas autoras. Pero den-
tro de este espiritualismo hay matices diferenciables, desde una postura
escolastica bastante rigida, como Maria M. Bergada, pasando por un
escolasticismo mas abierto, como Carmen Balzer y los matices e influencias
modernas ( fenomenologia, axiologia, existencialismo) en Lucia Pios-
sek, Maria E. Valentié, etc.

Quiza la Unica autora de importancia que pueda situarse en
filosofia materialista dialéctica ( la otra punta del hilo ) sea Berta Perels-
tein. Dentro de la corriente positivista o neopositivista, en derecho, ubica-
mos a Elvira Gargaglione y Margarita ArglGas. Obviamente Carmen Drago-
netti comulga con las formas orientales de la filosofia, al menos en sus
aspectos mads salientes. De las autoras que han dedicado péginas al anélisis
de diversos filoésofos, sin poder afirmar que son seguidoras de ellos, sfi
podemos decir que en la mayoria de los casos son simpatizantes. No
hay casi trabajos ‘‘destructivos’’; si un pensador se aborda, es porque
de algiin modo interesa positivamente.

Un buen numero de escritoras queda adn sin ubicar. A ello
debemos sumar que tanto en este punto como en el anterior nos hemos
cefido al material editado, pues es dificil el acceso a los inéditos ( si los
hay ). La postura personal de quienes han ejercido exclusivamente la
docencia o la reflexion no publicada, es casi incognoscible. Seria tal vez
apresurado concluir que no hay una toma de postura personal. Si hubiera
que caracetrizar muy, muy en general, podria decir-se que el pensamiento
filos6fico femenino semanifiesta como un espiritualismo ecléctico en su
mayoria, con excepciones a favor del neopositivismo y la filosofia dia-
léctica.



77

NOTAS: ¥

[ =
(1) Filosofia alemana traducida al espafiol, Bs.As., Instituto de Estudios Germanicos
de la Universidad de Buenos Aires, 1942,
(2) Adelina Castex, Curso de Filosofia para la ensehanza secundaria e ingreso a la
Universidad, Bs.As. Lohlé, 1947, 3Q ed,
(3) Cf. “El método fenomenologico”, Cuadernos de Filosoffa 12 (1972}, n® 17,
93 — 110; "En torno a la fenomenologia de la conciencia inmanente del tiempo"’,
Rev. de Filosofia de La Plata, n® 17 ( 1966 ), 31 — 48.
(4) Destacamos “Tiempo y razon'', Actas del |l Congreso Nacional de Filosofia,
Bs.As. 1973, T.2,82 — 87.
(5) Ademds de varios articulos aparecidos en La Gaceta de Tucuman entre 1955 vy
1965, mencionamos dos trabajos de 1964: “'Sobre perspectivas actuales de la antropo-
logia filosofica’ ( Nordeste 6, 95 — 102 ) y '‘Sobre la posibilidad de Ia antropologria
filosofica™, Actas de las Il Jornadas Universitarias de Humanidades, Univ. Nac. Cuyo,
p. 371 — 372,
(6) La logistica, Bs.As. Imp. de la Universidad, 1925. Este trabajo es especialmente
importante por ser uno de |os primeros publicados aqui sobre ese tema.
(7) Cincuenta afios de filosofia en la Argentina, Bs.As., Peuser, 1958, consideraciones
finales.
(8) Luis Farré, Celina A. Lértora Mendoza, La filosofia en la Argentina, Bs.As, Ed.
Docencia, 1981, p. 223 ss.
{9) Citamos, por ej. “Filosoffa de los valores y axiologfa juridica’’, Universidad, n® 1
16 ( 1945 ) 37 — 64; "La filosofia del derecho en la primera mitad del s. XX, Cursos
y Conferencias 21 ( 1952 ), nO5 242 — 243 — 244,29 — 55,
(10) Ha publicado sobre todo en la revista Notas de Filosofia del Derecho, citamos:
"Posibilidad de una definicién en ‘El Concepto de Derecho’”’ (2, 1967, n© 4, p.
11 —14); "Vigencia y validez del derecho en el pensamiento de Ross”, ( 1, 1964, n®
2, p. 38 —41); "Los jueces crean derecho como profecia’” { 1969, n® 5, p. 34 — 37 ).
(11) Por ej. “Del Espiritu de las Leyes’”, Cursos e Conferencias 5 ( 1949 ) nos
211 —-212 — 213, p. 349 — 369.
(12) Especialmente Arte, fantasia y mundo, Bs.As. Plus Ultra, 1975.
(13) Escribié en la revista Sapientia ‘'Reflexiones filos6fico-teolbgicas en torno al
Don Juan™ ( 3, 1948, n® 8, 157 — 173 ); “La tragedia del caballero Quijote ( Esbozo
Psicolbgico )" { 4, 1949, n® 12, 157 — 167 ).
(14) En La Gaceta de Tucuman han aparecido varios articulos, destacdndose “‘Notas
acerca de la méscara” ( 19 de noviembre de 1972 ) con referencias antropolégicas;
también “Teatro y filosofia”, Revista de filosofia ( LaPlata), ( 1964) n® 14, 7 — 24,
(15) Ha publicado al respecto varios articulos en periédicos y semanarios, La Nacién
de Bs.As. recoge: "Acerca de |a filosofia en el ciclo secundario ( 1 de marzo de 1959 )
y “La filosofia en el ciclo secundario” ( 10 de julio de 1966 ).
(16) En colaboracion con Angela Garcia de Bertolacci, La filosofia en la escuela me-
dia ( U.C.A., Cuadernos de Filosofia, n® 1, 1971 ).
(17) En la revista Universidad ha publicado '‘Juan Luis Vives y la madurez de la con-
ciencia pedagbgica moderna { 1941, n9 9, p. 111 — 135 ) y ""José Mdiia Torres y su
pensamiento pedagogico” ( 1957, n© 34, p, 121 — 148 ).
(18) Aungue ha sido profesora de filosofia medieval, tiene algunos estudios sobre
filosofia antigua, como ''Los milesios. Notas y textos para el estudio de Tales, Anaxi-
mandro y Anaximenes” ( Amicitia, 1945, n© 26, p. 33 — 41 ) més bien de caracter
bibliogréfico y didéctico.
(19) Dedicada especialmente a traducciones del griego, cuenta también con algunos
trabajos como "'Pericles y su época’’, Rev. de la Universidad Nacional de Cérdoba, 5
(1964 ), n95 1 — 2,231 — 269. 4

4
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(20) También dedicada a filosofia medieval, ha incursionado en algunos temas de
antigua, como el trabajo publicado en colaboracion con Carlos M. Herrén, “"Tres in-

terpretaciones contemporéaneas del pensamiento de Plotino™, Cuadernos de Filosofia, -

13 (1973 ) n© 19, 227 — 322.

(21) También sobre Plotino, su trabajo '‘Materia y mal en la filosofia de Plotino”,
Cuadernos de Filosofia 10 ({ 1970 ) n© 14, 353 — 364.

(22) Sus trabajos son predominantemente didacticos, como el folleto Introduccion al
estudio de la filosofia medieval, Bs.As. Fac. de Fil. y Letras, 1972 y bibliograficos:
“Contribuciéon bibliografica al estudio de Gregorio de Nyssa'’, Stromata 25 ( 1969 )
n9 1—2, p. 89 — 139, también publicado como folleto. Como investigaci6n, su tarea
se ha centrado en la figura de Gregorio de Nyssa, sobre el cual tiene varios trabajos,
entre ellos: “La concepcion de la libertad en el 'De hominis opificio’ de Gregorio de
Nyssa'’, Stromata 24 (1968 ) n05 2 — 4, 243 — 264 y “El puesto del hombre en el
cosmos en el ‘De hominis opificio’ de Gregorio de Nyssa'’, Eidos 2 ( 1970 ) 47 — 68,
Su labor de profesora de seminarios dedicados a la Patristica y especialmente a Gre-
gorio, ha dado otros trabajos, como el de Maria Clara Mosto, "’L.os obstéculos para la
libertad segin la doctrina de Gregorio de Nyssa', Patristica et Mediaevalia 1 { 1975 )
36 — 48.

(23) Sus trabajos se ubican en |a primera Edad Media, por ej. “E| destino historico de
Isagoge; el ‘Problema de los universales’ en la Edad Media'’, Cuadernos de Filosofia
13 (1973 ) n© 19, 199 — 226,

(24) También integrante del grupo del Centro de Filosofia Medieval de la Facuitad de
Filosofia y Letras de Buenos Aires, que han estudiado especialmente a Gregorio de
Nyssa; escribié “Los componentes de la imagen divina en el hombre segin el ‘De
hominis opificio’ de Gregorio de Nyssa’, Patristica et Mediaevalia 1 { 1975 ) 49 — 76.
(25) Ha estudiado especialmente San Agustin y Santo Tomas; en colaboracion con
Juan Enrique Bolzén ha publicado ‘‘Santo Tomds y los capitulos generales de ia
Orden de los Hermanos Predicadores’’, Sapientia 29 ( 1974 ) n® 114, 263 — 278;
también "‘E| primer reconocimiento oficial de la santidad del Angélico”, ib. 30
{1975) n® 115,67 — 73. .

(26) Ha estudiado especialmente la Escuela de Oxford. En colaboracién con J. E. Bol-
zan ha publicado: Roberto Grosseteste, Suma de los ocho libros de la Fisica de Aris-
toteles, texto latino, traduccibn, introducciéon y notas. Bs.As. Eudeba, 1972; varios
artfculos sobre el mismo Grosseteste, Roger Bacon, Juan Peccham y Guillermo de
Ockham,

(27) Ha estudiado la época renacentista, veremos algunos trabajos suyos también en
filosofia moderna. En este aspecto '‘Los herejes italianos del s, XVI"', Notas y Estu-
dios de Filosofia { Tucuméan ) 4 ( 1953 ) n® 14, 137 — 143.

(28) "Descartes y Galileo’”, en Descartes. Homenaje en el tercer centenario del 'Dis-
curso del Método’, 1937, t. 1, p. 141 — 193. En esta obra colectiva encontramos
otras colaboraciones femeninas: Celia Ortiz de Montoya, ‘Descartes en |a historia de
la educacion y de la cultura’, v. 2, p. 209 — 233; Sofia Suérez, "Descartes y Pas-
cal — La ‘gnosis’”’, v. 2, p. 173 — 197.

(29) Se ocupé especialmente de Descartes: Descartes y la pedagogia”, Actas del |
Congreso Nacional de Filosofia, Mendoza, 1949, t. 3, p. 1816 — 1825. y sobre todo
Descartes y su tiempo, La Plata, Yerba Buena, 1945,

(30) Entre sus trabajos se destacan los dedicados a Descartes: “Ensayo acerca de los
valores en el cartesianisno’’, Escritos en honor de Descartes. En ocasién del tercer cen-
tenario del Discurso del Método, 1988, p. 127 — 139. En esta misma publicacion So-
fia Suarez colabora con un trabajo “’En torno a Descartes, filbsofo’' ( p. 295 — 299 ).
(31) En la misma obra colectiva citada en nota anterior, esté su trabajo "Pascal e Vol-
taire contra Descartes” ( p. 145 — 164 ). ki

(32) En la misma. ‘‘Desarrollo de algunos problemas gnoseclogicos”. ( De las 'Reglas
para la direccion del espiritu’ de Descartes, al sistema de Espinoza )", { p. 333 — 348).
{33) Se ha ocupado sobre todo de Leibniz, varios artfculos y Una metaf(sica del
hombre; ensayo sobre la filosofia de Leibniz, Tucuméan, Imp, de la Univ,, Inst. de
Filosofia, 1956. )

(34) Destacamos ‘‘Acerca de la importancia historica de Hume'’, Rev. de Filosofia
(LaPlata), 1967, n9 19, 85 — 94,

(35) Ha trabajo sobre filosofia kantiana; La apercepcién trascendental kantiana,
Cuadernos de la Revista de Humanidades, Univ. Nac. de Cordoba, 1970; tambiém
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“|La apercepcién trascendental kantiana en la interpretacion de G. Martin’’, Revista
de Humanidades ( Cérdoba) 11 — 12 ( 1970), n® 11 — 12,23 — 43.

{36) Ha trabajado los filoésofos espiritualistas franceses; por ej. “Bipolaridad: leit
motiv bergsoniano’’, Universidad 1965, n© 64, 127 — 138; “La libertad segin L, La-
velle’’, id. 1966, n© 69, 81 — 95; “Visi6bn ontognoseoldgica del problema del instante
segun Lavelle”, Sapientia 22 ( 1967 ) n© 84, 127 — 130.

{37) Ha escrito sobre fenomenologia ‘“Husserl y la razon légica’’. Cuadernos de Filo-
soffa 8 (1968) n® 10, 313 — 324; sobre Whitehead: ‘‘La teoria metafisica de la comu-
nicacién de Whitehead’’, Aislamiento y Comunicacién, Bs.As. 1966, 40 — 45, y "“Eite-
head y la funcién de la razon’’, Cuadernos de Filosofia, 9 ( 1969 ) n© 12, 283 — 287.
(38) Sobre Santayana ‘‘La nostalgia oculta del filésofo Jorge Santayana'’, Criterio 31
(1958 ) n® 1310, 450 — 451.

(39) Se ha ocupado de Sartre en “El problema del atefsmo en Sartre’’, Sapientia 21
(1966 ) n©79, 17 —26).

{40) Ha estudiado especialmente Heidegger; por ej. “El concepto de verdad y su dis-
cusion en M, Heidegger’’, Stromata 27 ( 1971 ) n© 3 — 4, 403 — 416.

{41) Se ha ocupado de Bergson, “‘Las ideas estéticas de Bergson’’, Universidad, 1965,
n© 63, 127 — 149. y del existencialismo: “En torno a la estética de Heidegger’’, Cua-
dernos filosoficos, 1961, n© 2,59 — 67.

(42) Se ha ocupado de Unamuno, Teilhard de Chardin y sobre todo Marcel, sobre el
cual tiene numerosos trabajos; por ej. destacamos varios escritos en Arbor ( Madrid ):
“Amor y fe en la filosofia de Gabriel Marcel’’, 86 ( 1973 ) n© 335, 47 — 58; "“Comu-
nicacion y desarrollo humano en la filosofia de Gabriel Marcel”’, 81 ( 1972 ) n© 318,
61—66; ‘“Reflexiones sobre un drama de Gabriel Marcel’’, 84 (1973 ) n© 327, 91—99.
(43) Ademas de ocuparse ( como Lucia Piossek ) de Marcel y Chardin tiene varios
trabajos sobre Simone Weil; sefialamos dos de La Gaceta, ‘’Presencia de Simone Weil"’,
( 20 de abril de 1958 ) y "Simone Weil y la filosofia’’ ( 7 de abril de 1974 ). De la pri-
mera época son también: ““Semblanza de Simone Weil’’, Semirrecta 1 ( 1953 ) n© 3,
12 — 14; "Raices del existir o la filosofia politica de Simone Weil*’, Cuadernos Ame-
ricanos 12 ( 1954 ), 166 — 173.

(44) Ademas de los trabajos escritos en colaboracion con Fernando Tol4, destaca-
mos "“El yoga de Patafijali’’, Revista de Filosofia ( La Plata) 1972, n© 22, 76 — 89.
(45) Entre los multiples trabajos dedicados a la filosofia argentina del s. X1 X, mencio-
namos los libros: Filosofia argentina. Vico en los escritos de Sarmiento. Pasion y de-
fensa de la libertad, Bs.As. Imp. Chiesino, 1950; Para la historia de las ideas argenti-
nas, Bs.As. Parlamento libre, 1952; Juan Criséstomo Lafinur, Bs.As. Fac. Fil. y
l_etras, Instituto de Filosofia, 1938.

{46) Se ocupo6 de filésofo argentinos del s. XX en articulos de La Gaceta; por ej. A
cincuenta anos de la muerte de José Ingenieros’’ ( 14 de diciembre de 1975 ) y “El
‘Nietzsche' de Victor Massuh’’ ( 7 de diciembre de 1969 ).

(47) Mencionamos especialmente sus trabajos sobre el filosofo argentino Alberto
Rougés: “El dualismo en el pensamiento de Rougés’’, La Gaceta ( 17 de octubre de
1971 ) y "EI dualismo metafisico en la Filosofia de Alberto Rougés’’, Actas del il
Congreso Nacional de Filosofia, Bs.As. Sudamericana, 1973, t. 2, p. 528 — 533.
(48) Dos importantes trabajos son: Filosofia practica argentina; sus albores en el pe-
riodismo de Mayo, Bs.As. Pedemonte, 1951; Un lapso en la historia del pensamiento
y de la cultura argentina, Bs.As, D'’Ambra, 1958.

(49) Se ha dedicado a rescatar del olvido figuras de pedagogos argentinos: ““Alejandro
Carbo. La esencia de su personalidad y de su pensamiento educativo’’, Universidad,
1963, n% 57, 5 —79; "Leopoldo Herrera, maestro ejemplar”’, id., 1965, n° 63,9 — 31.
(50) Su obra mé&s importante es: Positivismo y antipositivismo en la Argentina, Bs.As.
Procyon, 1952.

(51) Se dedica especialmente a la filosofia colonial, con varios articulos y el libro La
ensenanza de la filosofia en tiempos de la Colonia. Anélisis de cursos manuscritos,
Bs.As., FECIC, 1980.
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A CONTRIBUIGAOD DA EPISTEMOLOGIA DE BACHELARD
PARA A QUESTAO DA OBJETIVIDADE HISTORICA

Marly Bulcdo Lassance Neto
Departamento de Filosofia — UFRJ

INTRODUCAOQ

O pensamento de Gaston Bachelard é de grande importancia
no campo da Epistemologia, pois contribui com novas categorias
permitindo, assim, uma compreensdc mais profunda das ciéncias
contemporaneas. Enquanto as Filosofias das Ciéncias tradicionais se
mostravam inadequadas ao “’novo espirito cientifico’”, ndo conseguindo
explicar as revolugbes que estavam ocorrendo no seio das ciéncias da
natureza, o pensamento bachelardiano refletia estas transformacoes,
mostrando que o progresso das ciéncias se faz descontinuamente e seu
desenvolvimento ndo pode ser regido por principios absolutos e
imutéveis.

Como Bachelard se preocupou apenas com a anélise das
ciéncias ffsico-quimicas, n3o utilizando suas categorias em uma
epistemologia das Ciéncias Humanas, consideramos que, aplicé-las a
Histéria, tentando elucidar seus problemas e o trabalho do historiador,
poderia trazer importantes contribuicdes.

Pretendemos abordar a questao da objetivadade historica,
que, como mostra W. H. Walsh, é de importdncia central na Filosofia
Critica da Hist6ria.

Num texto publicado em 1896 para os membros do
Conselho da Cambridge University Press, Acton diz:

“E uma oportunidade Gnica registrar da maneira mais Gtil
para o maior nimero, a abundancia de conhecimentos que o
século XIX estd em vias de legar... Ndo podemos ter nesta
geragdo a histoéria definitiva, mas podemos dispor da histéria
convencional e mostrar o ponto a que chegamos entre uma e
outra, agora que todas as informacOes estdo ao nosso alcance

e que cada problema tem possibilidade de solucdo”.!

Quase sessenta anos depois Sir George Clark publica um
artigo na mesma revista “Cambridge Modern History”’, comentando a
conviccdo de Acton de que um dia seria possivel produzir “a histéria
definitiva” e, acrescenta em seguida:
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“Historiadores de uma geragdo posterior nao parecem desejar
qualquer perspectiva desse tipo. Eles esperam que seu
trabalho seja superado muitas e muitas vezes. Eles
consideram que o conhecimento do passado veio através de
uma ou mais mentes humanas, foi “processado” por elas e
portanto ndo pode compor-se de &tomos elementares e
impessoais que nada podem alterar... A pesquisa parece ser
interminével, e alguns eruditos impacientes refugiam-se no
ceticismo, ou pelo menos na doutrina segundo a qual, desde
que todos os julgamentos historicos envolvem pessoas e
pontos de vista, um é tdo bom quanto o outro, e ndo hé
verdade histérica “objetiva’?.

Estes dois textos vém demonstrar que, assim, como a
Histéria se transformou, aprimorando seus instrumentos metodoldgicos e
precisando seu conceito, a nocdo de objetividade historica também
sofreu modificacdes, sendo necessario se repensar o problema a partir de
uma nova perspectiva epistemologica.

Nosso objetivo serd, portanto, repensar a questao da
objetividade histérica a partir das categorias de Bachelard, tentando ver
se a nocdo bachelardiana de objetividade seria adequada para elucidar o
trabalho do historiador contemporaneo.

Como sdo muitas as correntes em Epistemologia da Histéria
e poderia haver o risco do trabalho se perder em generalidades
resolvemos delimitélo, abordando a Escola dos Anais, que foi um
movimento de renovagao cultural no campo da critica histérica e mais
especificamente, voltando nossa anélise para Fernand Braudel, que é um
dos mais importantes representantes desta escola na atualidade. Sua obra
orientou os historiadores para o estudo das estruturas, contribuindo para
a modificacdo do significado da Histéria e da postura do historiador.

Vamos portanto, analisar a nogdo bachelardiana de
objetividade para em seguida tentar mostrar sua adequagdo ao campo da
Historia, tomando como base as colocagdes feitas por Braudel sobre o
trabalho do historiador contemporéneo.

O PENSAMENTO DE GASTON BACHELARD

A importancia de Bachelard ndo foi reconhecida de infcio,
tendo seu pensamento encontrado certa resisténcia por parte dos
intelectuais franceses da época. Conforme diz Dominique Lecourt: “A

obra de Bachelard vem de uma longa noite”. "

Quando surgiu a epistemologia bachelardiana, trés grandes
correntes dominavam o ambiente intelectual francés. Havia o
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espiritualismo que era uma doutrina idealista, cujo objetivo era combater
o materialismo dos filésofos iluministas. Tratava-se de um idealismo
filos6fico que se modificava através de seus pensadores, mas cujas idéias
bésicas eram as ‘mesmas; exaltava o espirito e os valores morais e via no
ato espontdneo da consciéncia- um acesso ao absoluto. Nessa época
aparecia também na Franca o pensamento de Emile Meyerson que muita
influéncia teve nas universidades francesas. Voltado para uma anélise da
atividade cientifica, Meyerson defendia a tese de que a razdo possufa
princfpios absolutos segundo os quais procedia para compreender o real
e sendo assim o progresso das ciéncias se fazia de forma continua. Ao
lado dessas filosofias havia ainda a tradicdo positivista, que era bem forte
na ocasido. O positivismo afirmava que o Gnico conhecimento verdadeiro
era o cient(fico, negando a validade dos conhecimentos filosoficos e
teoldgicos. As verdades cientfficas eram verificaveis e objetivas, o que
levava a afirmacao de que o progresso da ciéncia se fazia por acimulo de
conhecimento, havendo uma continuidade entre o conhecimento comum
e o cientffico, conforme ficava demonstrado pela lei dos trés estados.

Numa tentativa de elaborar uma epistemologia adequada ao
“novo espfrito cientffico” que pudesse apreender as transformacdes que
estavam ocorrendo na ciéncia contemporanea, Bachelard faz uma critica
ao que ele denominou de “filosofias do imobilismo’’, que defendendo
um progresso contfnuo da ciéncia admitia uma razdo substancialista que
conservava uma estrutura invaridvel e evoluia baseada sempre nos
mesmos principios. Essas “filosofias do imobilismo’ mostravam-se como
sistemas fechados e acabados e por isso estavam impossibilitadas de
compreender as transformacOes que ocorriam no interior do
racionalismo. Através da categoria de ruptura Bachelard vai explicar o
desenvolvimento e progresso das ciéncias, mostrando que o
conhecimento cientffico evolui através de retificacGes e reorganizacGes
do saber. Para ele todo saber é constantemente reconstruido e essa
reconstru¢do se faz através da ruptura com o saber do passado. As novas
teorias cient(ficas vieram demonstrar que a estrutura da razdo é variavel
e que o racionalismo evolui, criando suas proprias normas. Em “O Novo
Espirito Cient(fico” Bachelard afirma:

“A partir de Euclides e durante dois mil anos, a geometria
recebe, sem davida, acréscimos numerosos, mas o
pensamento fundamental permanece o mesmo e pode-se crer
que este pensamento geométrico fundamental é o fundo da
razio humana. E sobre o caréter imutével da arquitetura da
geometria que Kant funda a arquitetdnica da razdo. Se a
geometria se divide, o kantismo ndo pode ser salvo sendo
inscrevendo os principios da divisdo na propria razdo, senao
abrindo o racionalismo’’3,



83

E fundamental ressaltar o alcance epistemologico dessa tese
bachelardiana. Como mostra G. Canguilhem em seu livro “Hommage a
Gaston Bachelard”, o erro passa a ter uma funcdo positiva na
epistemoiogia de Bachelard, onde a ignorancia ndo é uma lacuna e o erro
um acidente lamentével. A ciéncia se constitui pela critica e ao longo de
seu processo as verdades vdo surgindo de erros retificados. Com efeito,
para Bachelard a mais essencial funcao do sujeito é se enganar sendo o erro
a mola propulsora do progresso da ciéncia.

E importante ressaltar ainda mais um ponto de oposicdo da
epistemologia bachelardiana em relagdo as filosofias da época e onde a
categoria de ruptura tem também um papel primordial. A tese de
continuidade entre o conhecimento comum e o cient(fico defendida pelo
positivismo vai ser contestada por Bachelard, que afirmando a ruptura
entre o saber imediato e a ciéncia, vai mostrar que a evidéncia primeira
nunca é uma verdade fundamental e que o saber cientffico se constréi
contra o imediato. Por isso em todas as circunstancias o imediato deve dar
lugar ao construfdo para que o conhecimento se torne mais cientifico.

Parauma compreensdo melhor da dindmica do racionalismo con-
temporaneo é fundamental a categoria bachelardiana de racionalismo aplica-
do. Através dessa categoria podemos compreender a relagdo intrinseca que
Bachelard estabelece entre razdo e experiéncia. A ciéncia anterior admitia
qgue todo conhecimento cientifico devia ser aplicado, na medida em que s6
considerava valido um conhecimento que fosse experimentado. No raciona-
lismo bachelardiano o sentido de aplicacdo é diferente, pois antes mesmo de
serem experimentados, os conceitos devem conter as condigdes de sua aplica-
cao. Como mostra Bachelard, a idéia ndo é sumadrio daexperiéncia, elaéum
programa que contém em si, as determinagGes de sua aplicacdo. Assim cada
nocdo deve ser provada em dois sentidos: o tedrico e o técnico, pois nela estdo
as determinacdes tedricas que a explicam e as determinagdes técnicas que a
aplicam. O racionalismo aplicado sup8e uma razdo evolutiva, que desdobran-
do suas nogdes, modifica seus principios basicos, fazendo progredir a ciéncia.
Dai'a importancia do racionalismo aplicado para a compreensdo do aspec-
to dindmico e descontinuo da ciéncia.

Depois da exposicdo de algumas teses fundamentais do
pensamento bachelardiano passaremos em seguida a anélise da nogdo de
objetividade, que partindo destas teses vai tomar uma configuracdo
bastante diferente a partir de Bachelard.

A NOCAO DE OBJETIVIDADE EM BACHELARD
A nogdo bachelardiana de objetividade se apbia em duas teses

de sua epistemologia: a do aproximacionismo e a da construcdo do objeto
cientffico.
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Para.Bachelard o conhecimento é essencialmente aproximado e
a ciéncia se conduz através de aproximacdes sucessivas sem nunca atingir o
real. Essa tese do aproximacionismo ndo era nova, tendo sido defendida
por véarios pensadores como, por exemplo, Duhem que a apresentava em um
dos caprtulos de seu livro “Teoria Ffsica”. A originalidade de Bachelard
estd em radicalizar essa posicdo, fazendo dela o eixo central e sua
epistemologia. Bachelard vai mostrar que a ciéncia contemporénea
inaugurou uma nova era, a da segunda aproximacgao, na medida em que
retificou os conceitos das teorias anteriores e instituiu novas técnicas,
chegando assim a uma nova forma de abordagem do real. A ciéncia
anterior s6 conhecera a primeira aproximacao e foi preciso uma mudanca
no corpo de determinacOes conceituais e técnicas para que se chegasse a
uma perspectiva de segunda aproximacdo. Para Bachelard ndo hé
continuidade entre as duas ordens de aproximacao e so se chega aoc modelo
da ciéncia contemporanea através da ruptura com a primeira ordem de
aproximagdo que caracterizava a ciéncia classica. Conforme diz Bachelard:

“O que caracteriza uma ordem de aproximacao é um corpo de
determinacOes técnicas e conceituais, materiais e ideais”.

Essa tese do aproximacionismo é importante para a nocao de
objetividade em Bachelard, na medida em que leva a uma ontologia
dispersa completamente diferente da ontologia absoluta que servia de
fundamento & ciéncia classica, Em lugar de uma (inica ontologia temos que
distribuf-la em vérios nfveis conforme as ordens de aproximacao.

Defendendo a tese da construcao do objeto cientifico,
Bachelard vai mostrar que a ciéncia atual se caracteriza por uma nova
perspectiva na medida em que ela substitui a observacdo dos fendmenos
pela elaboracdo de objetos de pensamento. Analisando as teorias fisicas e
quimicas modificamos nossos julzos sobre o carater direto e imediato do
objeto e chegamos a conclusdao de que o pensamento cientffico
contemporaneo constréi o seu objeto. Isto significa dizer que para
Bachelard, os fendmenos cientificos ndo estdo na natureza, sendo
necessario constitui-ios ou construf-ios, Bachelard recorre a in(meros
exemplos para demonstrar sua tese da construcdo do objeto cientifico. O
corplsculo estudado pela microffsica, por exemplo ndo é um dado que
estd na natureza a espera de ser observado, o corplsculo é um resultado, na
medida em que s& pode ser apreendido quando construimos uma
experiéncia para isso. Ndo tem sentido atribuir um estatuto ontoldgico ao
corpulsculo, pois ele é definido em uma organizacdo racional da
experiéncia. Diz Bacheiard:

“Com efeito, ndo se pode verdadeiramente dizer que os

corplisculos sejam um ponto dado... Nem sequer podemos

dizer que os corpusculos sdo dados ocultos. Temos que

inventa-los e ndo descobrf-ios””.
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A Quimica também d& provas da construgdo do seu objeto. O
mundo do quimico n3o estd exposto a sua frente, sendo necessério
constitui-lo. Bachelard vai mostrar que as substancias quimicas adquiriram
hoje o estatuto da ontologia técnica e em lugar de se tentar classificar
elementos existentes, trabalha-se sobre planos racionais, tentando
multiplicar as possibilidades de criacdo. Conforme afirma Bachelard:

“A Qufmica é a ciéncia das transformagdes e das criagOes
materiais”®

E mais adiante ele acrescenta:

“E necessario existir corpos que ndo existem’’”

As teses do conhecimento aproximado e da construcdo do
objeto cientifico implicam numa retificagdao da nogao de objetividade, pois
repercutem na nocao de “dado” que era o fundamento da objetividade da
ciéncia cléssica. Para o positivismo a nogao de objetividade estava calcada
na idéia de “dado’”. O ““dado” era aquilo que podia ser apreendido pela
experiéncia e a objetividade era definida como a identidade entre o
pensamento e a experiéncia, estando fundada, portanto na existéncia de
uma realidade objetiva. Na epistemologia bachelardiana a nogao de “dado”’
perdeu todo sentido. O fendmeno ndo é um dado e sim um resultado.
Conforme mostra Bachelard:

z

"““A nogao filosofica de dado é muito impropria para
caracterizar o resultado de laboriosas determinagOes dos
valores experimen’tais"8

A objetividade n3dao pode ser mais a identidade entre
pensamento e experiéncia. A objetividade tem que ser conquistada e sb
tem sentido se falar em objetividade trabalhada, em objetividade como
processo. Um conhecimento objetivo é, pois, aguele que foi objetivado.
Diz Bachelard:

"0 objeto n3o pode aparecer de imediato como objetivo’®

O processo de objetivagdo tem infcio com uma psicanélise do
conhecimento objetivo, que segundo Bachelard, é o meio eficaz para
afastar os obstaculos epistemologicos que interferem no conhecimento
cientffico. Como o racionalismo é essencialmente dialético, sao obstaculos
epistemolégicos as interferéncias que retardam o processo evolutivo do
racionalismo. Tomando como base a tese da ruptura entre o conhecimento
comum e o cientffico, Bachelard afirma que o maior e mais prejudicial
obstéculo a ciéncia é o saber imediato. A experiéncia imediata se apresenta
repleta de imagens, impregnada de nossas paixoes e fantasias, impedindo,
assim, a objetividade do conhecimento cientifico.

Para Bachelard, a objetividade é um resultado do racionalismo
aplicado, pois é decorrente de um processo de racionalizacdo e técnica. Ao
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contrério do positivismo a objetividade ndo se d& no momento da
experiéncia e sim ao longo de todo o processo de construcdgo do
conhecimento.

Antes de terminarmos o capftulo, gostarfamos de ressaltar
alguns aspectos fundamentais da nocdo bachelardiana de objetividade que
serdo importantes para a discussdo desta questdo na Historia.

Em primeiro lugar, é importante para se chegar a objetividade
cientffica que se dé a ruptura com o conhecimento imediato, afastando,
através de uma psicanélise do conhecimento objetivo, os valores e as
paixOes inconscientes. Um outro ponto fundamental na discussdo da
questdo é a relacdo da objetividade com a categoria de racicnalismo
aplicado, pois para se chegar a um conhecimento cientifico e objetivo é
necessario que a construgdao do conhecimento se faca pela dialetizagdo do
empfrico e racional. Vimos em outra parte do trabalho que Bachelard
afirma a progressividade do conhecimento cientffico e que o erro sé
aparece como erro ao longo desse processo. Dal a objetividade nao
aparecer nunca como definitiva. Em Bachelard, a objetividade deve ser
revivida a cada instante, sendo necessério retificad-la quando o racionalismo
na sua dialética constante revoluciona as teorias cientificas. Por Gltimo é
importante ressaltar o caréter social da objetividade. Em Bachelard o ideal
de objetividade da ciéncia é social. Ele afirma a importancia do carater
dialogado da ciéncia, pois é através da convergéncia dos espiritos, que
trabalhando juntos num racionalismo vivo, num racionalismo discente e
docente, conseguem chegar a um conhecimento cientifico e objetivo.

Podemos resumir tudo o que foi dito recorrendo a um texto de
Bachelard, onde ele diz:

"*Objetividade racional, objetividade técnica, objetividade
social sdo, desde entdo, trés caracteres fortemente ligados. Se
esquecemos um sO destes caracteres da cultura cientifica
moderna, entramos no terreno da utopia"lo

A QUESTAO DA OBJETIVIDADE HISTORICA

Na segunda metade do século XIX a cultura européia foi forte-
mente influenciada pelo positivismo e cientificismo, que exaltando as cién-
cias da natureza, negavam a validade das outras formas de conhecimento.
O surgimento da grande lei da conservacdo da energia e da teoria evolu-
cionista vieram contribuir para uma visdao unitaria da realidade, pois de-
monstravam haver uma conexao recfproca entre todos os seres do univer-
so. Desta forma os fatos humanos entravam no mundo da natureza e o
conhecimento destes, seguindo uma orientagdo naturalista, passava a con-
sistir na determinacdo de fatos, fundamentados pela experiéncia e na busca
de leis que descrevessem a regularidade entre fendmenos.
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O clima cientificista e positivista afetou também a abordagem
do fato histérico, fazendo com que a Histéria, numa tentativa de se
afirmar cientificamente, seguisse metodologicamente as ciéncias da
natureza. O trabalho do historiador tomava como base a nogdo de fato
historico, passando a ser comum o uso de expressdes como: “‘Isso estd
apoiado na autoridade dos fatos” ou “Os fatos falam por si”’, que tentavam
mostrar ndo haver interferéncia de subjetividade na elaboragdo da Historia.
A preocupacdo era mostrar que a Historia consistia num corpo de fatos
verificados e por isso era tdo objetiva como a Fisica ou a Quimica.

Existiam no século XIX duas direcOes que, embora se
identificassem na tentativa de fazer da Histéria uma ciéncia objetiva,
apresentavam algumas diferencas especificas. Havia a Historia erudita ou
empirica, cuja preocupagdo era o estudo de pequenas secgOes do passado,
tendo em vista coletar o maior namero de fatos histéricos. Baseava-se na
pesquisa do documento, tendo como objetivo extrair deste o fato que af
estava e assim anular a subjetividade do trabalho do historiador. A Histéria
erudita, embora ndo negasse a possibilidade de se chegar a formulagdo de
leis gerais, relegava isto para um futuro longi’nquo. Ao lado da Histéria
empirica havia uma outra direcdo que se preocupava com uma visdo geral,
voltando-se para a busca de leis. Um exemplo disto é o trabalho do
historiador Breysig, que conseguiu encontrar 24 leis histéricas.

Apesar da orientacdo diferente destas duas direcOes seguidas
pelo historiador do século XIX, alguns pontos bésicos permeavam suas
atitudes. Em primeiro lugar aceitavam como um dado a visdo de ciéncia
difundida pelo positivismo, que s6 considerava como positivo o
conhecimento das ciéncias naturais. Além disso partiam da convicgdo de
uma unidade metodologica que obrigava o historiador a adotar o método
usado pelas ciéncias naturais. E o0 que é mais importante para a discussao
central do nosso trabalho, pretendiam elaborar uma Histéria objetiva, onde
toda subjetividade fosse anulada, pois s6 assim a Historia poderia ser
respeitada como uma ciéncia realmente positiva.

A nocdo de objetividade que fundamentava a historiografia da
segunda metade do século XIX é a nocdo positivista que via na experiéncia
a garantia e a validade de todo conhecimento. Como muito bem mostra
Langlois e Seignobos a verdade histérica ja estava no documento e ndo era
fruto da interpretacdo do historiador:

“Colecionar é um prazer sensivel, ndo somente para as
criangas, mas também para os adultos, sejam quais forem os
objetos colecionados. Decifar enigmas, resolver pequenos
problemas exatamente circunscritos, é uma ocupacao atraente
para muitos bons espiritos. Todo achado proporciona um
divertimento; ora no dominio da erudicdo h& inGmeros
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achados a se fazerem, seja a flor da terra, seja através de
quédruplos obstaculos, para os que gostem ou ndo gostem de

brincar com dificuldades’! !,

Na historiografia do século passado o documento representava
o empirico e o fato historico tinha sua garantia no documento, o que fazia
da Histéria uma ciéncia objetiva.

No final do século XX teve infcio uma diregdo oposta, que
procurava mostrar a irredutibilidade do fato histbérico as ciéncias da
natureza, propondo uma divisdo entre ciéncias naturais e ciéncias culturais.
Esta diregcdo que apresentou nomes significativos como Rickert,
Windelband, Rilthey e Croce vai culminar no século XX numa posicdo
anti-determinista, que é a do subjetivismo. Um de seus representantes,
Collingwood coloca o historiador como referencial observador do
conhecimento. Para ele os historiadores devem partir do fato ou de
descricdes dele, mas seu objetivo deve ser penetrar além do fato, até o
pensamento que estd por tras disso. Na terminologia do proprio
Collingwood, os historiadores devem passar do ‘“exterior” do
acontecimento para o seu “interior”’. Diz ele:

“Para a historia, o objeto a ser descoberto ndo é o simples
acontecimento, mas o pensamento nele expresso. Descobrir
esse pensamento é compreendé-lo”’!?

Os subjetivistas da chamada ‘““New History” que é
uma posi¢gdo surgida no nosso século negavam a possibilidade
da Historia se tornar objetiva como as ciéncias da natureza, na medida em
que o conhecimento histérico seria sempre o resultado de uma visdo
pessoal do historiador.

Os subjetivistas, ao negarem a reducdo do conhecimento
historico aquele das ciéncias naturais, respeitavam a especificidade do fato
histérico e do trabalho do historiador mas negavam a possibilidade de se
alcancar a objetividade histérica.

Tendo em vista as resolugOes ocorridas nas ciéncias da natureza
no século XX com o aparecimento da teoria da relatividade, da mecénica
quantica e ondulatéria e das geometrias ndo euclidianas e tomando como
fundamento a anélise epistemoldgica de Bachelard e sua nocgio de
objetividade, gostarfamos de repensar a questdo da objetividade histérica.
Antes, porém, torna-se importante destacar uma posicdo na historiografia
do século XX, que rejeitando a histéria positiva vai possibilitar a ampliacio
das fronteiras da objetividade historica. Apds a andlise de algumas
colocacdes da Escola dos Anais e mais especificamente se seu atual
representante: Fernand Braudel, vamos discutir a questdo da obje-

tividade historica a partir da nogcdo bachelardiana de objetivida-
de.
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FERNANDO BRAUDEL E UMA NOVA CONCEPGAO
DE HISTORIA

Como acabamos de ver, no infcio do século XX dominava a
historiografia uma concepcdo herdada do século passado denominada
“histéria episddica que tinha por objeto estabelecer, a partir de uma
critica do documento, os fatos historicos. O papel do historiador era
apreendé-los objetivamente, procurando ndo interferir na elaboragao da
ciéncia.

Assim como nas ciéncias fisico-quimicas, as revolucgOes
introduzidas pelas novas teorias, vinham mostrar o surgimento de um
“novo espfrito cientifico’”, também em relagdo a historia, aparecia um
novo clima, na medida em que ia se tornando mais claro que a
imparcialidade e a “objetividade” pretendida pelo historiador do século
XIX eram um mito. A Revue de Synthése Historique, fundada por Paul
Lacombe e Henri Berr, veio inaugurar uma nova concepc¢ao de histoéria
que desmascarava a objetividade positivista. A mudancga decisiva se deu em
1929 com a criagao dos ““Annales”’, que dava continuagdo a orientagao
de Berr. A Revista “Annales”, fundada por Lucien Febvre e Marc Bloch,
propunha a discussdo e o debate entre historiadores e cientistas sociais,
estimulando, assim, o contato da histéria com as demais ciéncias que
estudavam a sociedade. Nessa nova concepgdo de historia foram
incorporadas novas tematicas e novos métodos fazendo com que a
ciéncia da histéria se tornasse menos rfgida e superasse a perspectiva
epistemolégica da histéria tradicional. Os “Annales’” |evaram 2
conscientizagdo de que o objeto da histéria é construfdo pelo
historiador, através de um processo de anélise e critica, onde o
historiador elabora teorias e ao mesmo tempo recorre a documentos. As
palavras de Merc Bloch testemunham o que foi dito:

“Os documentos arqueolbgicos, mesmo os mais claros na
aparéncia e os mais condescendentes, s6 falam quando se
sabe interrogéd-los... Por outras palavras: a investigagdo
historica admite, desde os primeiros passos, que o inquérito
tenha ja uma direcdo. De inicio estd o espfrito. Nunca em
ciéncia alguma, foi fecunda a observagdo passiva. Supondo
alids que seja possfvel"13

Apb6s a Segunda Guerra os “Annales” tiveram um impulso
novo como Fernand Braudel. A importancia de Braudel para uma nova
concepc¢ao de histéria foi fundamental, na medida em que orientou os
historiadores para o estudo das estruturas e dos ciclos conjunturais,
mostrando que a historia so6 pode ser feita com a colaboracdo das demais
Ciéncias Sociais. O seu mérito essencial estd na afirmacdo de que o
sentido do tempo é fundamental para o historiador. Diz Brau-
del:



90

“Para o historiador, tudo comeca, tudo termina pelo tempo,
um tempo matemético e demiurgo do qual facilmente
sorrirfamos, tempo como que exterior aos homens, que os
impele, os constrange, arrebatando seus tempos particulares,
de coloragOes diversas: o tempo imperioso do mundo”?4

Em seu livro “La Mediterranée et le Monde Mediterranéen a
I’'Epoque de Philippe 11", Braudel faz uma recomendacdo da histéria em
planos dispostos em degraus, concedendo lugar ao tempo geografico, ao
tempo social e ao tempo individual. Na primeira parte Braudel pde em
questdo uma histéria quase imbvel, que fala da relacdo do homem com o
meio, uma histéria constitufda de ciclos incessantemente recomecados,
uma histéria de longa duragdao. Na segunda parte, aborda uma histéria
lentamente ritimada, a histéria dos grupos sociais. E na Gltima parte
Braudel faz uma histéria & dimensdo do indivfduo, que narra eventos,
uma historia de oscilagdes breves, répidas e nervosas, uma historia
apaixonante e rica em humanidade, mas também perigosa pois se baseia
em escritos repletos de paixao e dos sonhos daqueles que a descreveram.
O trabalho de Braudel apresenta uma decomposigao da histéria onde se
distingue um tempo geografico, um tempo social e um tempo individual.
A histéria braudeliana, fundamentada na pluralidade temporal, abrange a
“histéria episddica”, indo além desta e mostrando que o trabalho do
historiador ndo se restringe a pura descri¢cdo de eventos, devendo chegar
ao estudo das estruturas e das conjunturas que sao outros niveis do
conhecimento histérico. Nas colocagOes e na pratica historica de Braudel
estd presente uma nova concepcao de historia, que aceita a tese da
construcao do objeto cientffico e que tem, portanto, que rejeitar a
nogdo de objetividade como identidade entre pensamento e experiéncia.
O pensamento de Braudel, dando prosseguimento a nova dire¢do iniciada
com os “Annales” veio ampliar as fronteiras da objetividade histérica.

Retomando a noc¢do bachelardiana de objetividade,
poderiamos fundamentar o trabalho do historiador atual, pois s6 a
nogdao de objetividade como processo poderia ser coerente com a tese da
construcao do objeto cientifico. A objetivacdo se faria ao longo de todo
processo de contrucdo, através da utilizagdo de um método, pois um
fato sé se torna cientifico quando o ‘‘fazemos’’ cientifico. Para se
compreender o trabalho do historiador atual é importante a categoria bache-
lardiana de ruptura, na medida em que o objetivo é transcender o evento,
chegando a outros niveis onde a elaboracao teérica se torna fundamental
dando-se assim o afastamento do dado imediato. Conforme mostra
Braudel:

"0 inquiridor do tempo presente s6 alcanga as finas tramas
das estruturas, sob a condigdo de reconstruir, ele também, de
antecipar hipOteses e explicagOes, de rejeitar o real tal como
é percebido’15
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A psicanélise do conhecimento constitui o primeiro passo do
processo de objetivacdo e é através da psicanalise que o historiador faré
a ruptura, afastando os dados provenientes do conhecimento imediato e
iniciando o processo de racionalizagao.

No processo de objetivagdo é fundamental a dialética do
docente racional e do empirico que no trabalho do historiador se
manifesta sob a forma de um argumento circular, quando o historiador
recorrendo a um documento, a fim de compreender certo acontecimento
do passado, sente a necessidade de inserir esse mesmo documento na
seqliéncia de acontecimentos que ele esta pretendendo conhecer e para o
qual consulta o documento. Isto nos leva a conclusdo de que a
informacdo que se deseja encontrar, utilizando como meio o documento
é também um “a priori”’, que nos faz alcangar o verdadeiro sentido do
documento. E, portanto, a partir dessa dialética empirica e do racional,
do documento e da teoria que se elabora o fato historico.

Em Braudel, a proposta de uma histéria, escalonada em
degraus também supOe a dialética do empfrico e do racional, pois as
idéias e conclusOes obtidas num dos planos seriam, muitas vezes, 0s
“aprioris’’ que orientam as observagOes feitas nos demais planos.

Bachelard vai mostrar que a objetividade como processo é
fruto de um racionalismo docente e discente que num diadlogo aberto faz
progredir o conhecimento. A objetividade é, portanto, fruto de “cidade
cientifica”. Braudel também se refere ao trabalho de equipe do
historiador de hoje, mostrando que s6 assim pode ser feita uma histéria
de peso:

“Os historiadores comegam, hoje, a tomar consciéncia de
uma historia nova que tem um certo peso... Duvido que o
habitual trabalho artesanal do historiador esteja a altura das
nossas ambicOes actuais. Apesar do perige e das dificuldades
que isso implica, ndo existe salvagdo fora dos métodos de
trabalho em equipe”1®.

Podemos entdo concluir dizendo que a objetividade na
histéria, assim como nas demais ciéncias, ndo pode ser um dado
primitivo, nem definitivo. A objetividade tem que ser conquistada,
através de um processo de construgao. A objetividade tem que ser
trabalhada. Ela é o resultado de racionalizagdes o observagGes, ndao sendo
garantida apenas pela experiéncia. Como a objetividade ndo é definitiva, o
trabalho do historiador é um eterno recomego e o objetivo de se chegar a
uma historia definitiva deixou de ter sentido.
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CONCLUSAO

A nossa pretensdao foi discutir a questdao da objetividade
histérica sob uma nova perspectiva, tentando fundament4-la com o
pensamento bachelardiano. Ndo foi finalidade do trabalho esgotar a
questdo, procurando apenas introduzi-la, levantando algumas colocacdes
que poderdo ser aprofundadas posteriormente.

Gostarfamos de , ao finalizar, fazer uma sfntese das
principais caracter(sticas da nogdo de objetividade como processo, que a
nosso ver, seria a nogdao adequada para fundamentar o trabalho do
historiador. Isto facilitaria um trabalho posterior, onde aprofundariamos
mais a questdo.

A nogao de construgdo do objeto cientifico repudia a nogdo
de ‘‘dado’’, que era o fundamento da objetividade positivista.
Considerando que o historiador atual ndo mais se preocupa em relatar o
evento, estando preocupado em torna-lo inteligivel num contexto,
através de um trabalho cri'tico de reconstrucdo e sintese histérica, temos
que admitir que também na histéria a nogdo de “dado” perdeu seu
sentido. S6 a nogdo de objetividade como processo, que se constituiria
durante todo o trabalho de elaboracdo do fato histérico, poderia ser
adequada para fundamentar a préatica do historiador.

Em primeiro lugar a objetividade como processo deve estar
ligada a um método, pois ela s6 se faz através de um método de
objetivagdo. Como o conhecimento é construido pelo historiador implica
numa préatica metddica, na qual, a prépria observacdo e selecdo de dados
estd fundamentada e que vai ser a garantia da objetividade.

Uma outra caracteristica essencial da objetividade como
processo é se fazer através da ruptura com o imediato. Como vimos a
psicanélise do conhecimento cientifico vai se incumbir de fiscalizar o
processo de conhecimento para que a ruptura se faca. No caso do
historiador, onde a critica é importante e a presenga dos valores um
dado concreto, a psicandlise do conhecimento objetivo ndo se
preocuparia em afastar estes valores mas sim em tornar claro qual a
perspectiva do historiador, para que o resultado do conhecimento nio
comprometa a objetividade.

A objetividade como processo, que tem inicio com a
psicanélise do conhecimento objetivo, é o resultado de um trabalho no
qual se dialetizam o empirico e o racional de forma que é impossivel
saber os limites de cada um. Numa dialética de razdo e documento, o

historiador vai no decorrer do processo garantindo a sua objetividade.

O carater social da objetividade é muito importante, pois,
como mostra Bachelard, o ideal da ciéncia contemporanea é social. A
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ciéncia visa o assentimento de sabios que trabalham juntos num racio-
nalismo dialogado: Braudel vai mostrar que o traballio de equipe é fun-
damental para o historiador, ressaltando que o didlogo com as demais
Ciéncias Sociais também é de importancia capital. A convergéncia dos
espiritos é fruto do racionalismo discente e docente.

O mais importante da nogdo bachelardiana de objetividade é
ndo ser definitiva. Respeitando e exaltando a progressividade do conheci-
mento e a evolugdo do racionalismo, que jamais se fecha numa verdade,
Bachelard mostra que ndo ha distingdo essencial entre verdade e erro e
que somente a historia faz, através da retificagcdo dos erros passados,
surgir a verdade. O trabalho do historiador também se caracteriza por
um eterno recomego, sendo necessario se reviver a todo instante o mo-
mento de objetivagdo. O ideal do século XIX, de se chegar & historia
definitiva, através do trabalho de coletar fatos historicos foi desmas-
carado, e a historia ndo deixou de ser cientifica nem objetiva na
medida em que seus resultados estdo fundamentados numa nova nogdo de
objetividade que respeita a progressividade do conhecimento cientifico. Na-
da melhor do que terminar com as palavras de Braudel, quando, falando da
historia de hoje, ele diz:

““Como a propria vida, a histéria se nos aparece como um

espetdculo fugidio, movedigo, feito do entrelacamento de

probiemas inextrincavelmente misturado e que pode tomar
alternadamente cem aspectos diversos e contraditorios’’!
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A DIALETICA DA LIBERDADE E DA VERDADE NO
JULGAMENTO DE CONSCIENCIA E NO ATO DE ELEICAO LIVRE

Rogério Drummond Burnier P. de Mello

A Filosofia, como os bons vinhos, pede prazo para nos
entregar ¢ que tem de melhor. Se o Tempo pode desgastar, também pode
amadurecer e apurar. O debate de que trata este artigo é bem atual, mal
grado sua longa idade.

Ante a crescente e plurimorfa pressdo sobre cada uma das
nossas consciéncias individuais, de uma avalanche de informagoes e
sugestGes que modelam, apesar de ndés mesmos, tantas opinides, opgdes e
aspiragOes que desejavamos fossem nossas, 0 homem de nosso século se
rebela contra a massificagdo e atomizagdo de sua consciéncia particular, e
brada pelo exercicio de sua liberdade de julgar por si, de ter um
julgamento, propriamente seu, a propOsito das coisas que mais l|he
interessam. Curioso que, no passado, a falta de dados as vezes prejudicava
este juizo particular, que ndo se sentia suficientemente informado e
esclarecido. Hoje, ao contrario, padecemos da fartura, e somos como que
violentados pelo excesso do que antes careciamos. Queremos pensar por
n6s mesmos, optando até por errar por si, do que por acertar por outro.

Porém, antiteticamente e complementarmente, o homem de
nosso século j& comeca a se enervar com o relativismo que esteriliza a
inteligéncia e os coragGes. E se sua consciéncia busca a sua liberdade de
pensar, ela também aspira pelo préprio termo deste pensar, isto é, pela
verdade.

Porque que adianta ser livre para andar se ndo ha para onde ir,
ou se sdo equivalentes todos os caminhos, se ndo hé enderego preferencial
que dé sentido aos passos liberados ?

Depois de tanta pugna pela liberdade de ver por si, o0 homem
de hoje, também desencantado de ver, quer recuperar seu encantamento e
alegria de poder ver, julgar, escolher, de poder crer e amar algum ideal.

E importante poder buscar, mas igualmente, e talvez mais, ter
o que se buscar, e, mesmo provisoriamente, também encontrar.

— Pois bem, é sobre esta dialética de liberdade e verdade, da
consciéncia particular, que vamos buscar trés referenciais preciosos em
Santo Thomaz de Aquino.
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PRIMEIRO REFERENCIAL: ( S. Teolégica, | —1l,q.19,a.5)

Se a vontade em desacordo com a consciéncia errdnea é ma (se a
consciéncia erronea obriga )"’.

O titulo deste artigo de Santo Thomaz, pela sua formalidade e
concisdo, mais abriga que revela o tesouro de inteligibilidade que contém.
Tanto este, quanto o segundo, sdo artigos contidos no Tratado dos atos
humanos, na antepenultina de suas 16 questdes.

Foi o “sed contra” deste artigo que nos permitiu modificar a
traducdo literal, da edicdo da Suma Teoldgica da B.A.C., da expressdo
latina de Santo Thomaz “ratione errante”, de ‘‘razdo errbnea’” para
consciéncia errdnea, na enunciagdo do referido artigo.

Com efeito, diz-nos Santo Thomaz que a consciéncia ‘‘ndo é
outra coisa que a aplicagdo da ciéncia a um ato concreto, e esta ciéncia se
acha na razdo. Uma vontade em desacordo com a razdo errOnea é, pois,
contra a consciéncia”’.

Na resposta ou corpo deste artigo, Santo Thomaz em primeiro
lugar precisa o sentido da questdo; depois se refere a uma solugédo errada,
embora bastante elaborada; por fim, distinguindo cuidadosamente entre o
““ser real” e o “ser representado’’ do objeto especificador da vontade, ele
nos libera a sua solugdo e a fundamentacdo de sua tese.

“Pois que a consciéncia é de algum modo o ditame da
razdo — é com efeito, como se disse, a aplicagdo da ciéncia ao ato — éa
mesma coisa indagar se a vontade em desacordo com a razdo erronea é ma,
ou perguntar se a consciéncia errdnea obriga”.

— Baseado neste predmbulo da resposta de Santo Thomaz,
colocamos entre parénteses a mesma tese formulada em termos de
consciéncia errdnea, com a vantagem de uma mais nitida antitese com a
tese do artigo 6 seguinte e que serd o nosso segundo referencial tomista
neste trabalho.

— Em seqliéncia, Santo Thomaz nos faz uma exposicdo de
uma solucdo sedutora a primeira vista, mas que ele ndo aceita e qualifica
mesmo de “irracional”’.

Segundo este ponto de vista, os atos humanos se dividiriam em

roas;

“bons”, “indiferentes” e ““maus’’, em seus géneros.

Quanto aos atos bons, se sdo prescritos pela razdo ou
consciéncia, €, ao contrario, se sdo proscritos os atos maus, ndo ha nenhum
erro no ditame da razdo ou consciéncia; mas se a razdo ou consciéncia dita
como preceito fazer-se as coisas mas, em si mesmas, ou proibe fazer-se
coisas boas em si mesmas, entdo teremos o caso especifico da consciéncia



97

errdnea; por ultimo, quanto aos atos indiferentes, mandados ou proibidos
pela consciéncia, pode-se dar também a consciéncia erronea. Pois bem,
segundo esta opinido, a consciéncia erronea se daria quer no caso dos atos
maus, quer quanto aos indiferentes; porém quanto aos atos maus a
consciéncia errdbnea ndo obrigaria, mas quanto aos indiferentes haveria
obrigagdo.

— O que seduz a primeira vista, nesta solugdo, é que ela parece
em perfeita consondncia com a doutrina do duplo motivo do agir humano:
ele é especificado pelo fim colimado — ordem da intengdo — ou pelo
objeto desejado — ordem do objeto.

Ora, quando o objeto é decididamente mau, obedecer ao
ditame da razdo que prescreve, €, por isto mesmo, objetivamente, agir mal
ou pecar: logo, neste caso, a consciéncia erronea nao obriga.

E quando o objeto é indiferente, sera a intengdo do sujeito
agente é que ird especificar, como boa ou md, a agdo concernente,
subjetivamente: sua consciéncia obriga. Adverte-nos e nos esclarece Santo
Thomaz: “Nas coisas indiferentes, a vontade que se aparta da razdo ou
consciéncia, se faz ma pelo objeto, do qual depende a bondade ou malicia
da vontade, ndo do objeto considerado na realidade, sendo enquanto que
por exce¢do, a razdo o representa como mal. Como o objeto da vontade
lhe é proposto pela razdo, se esta apresenta um objeto como mau, a
vontade ao tender a ele se faz ma. E isto vale ndo s6 em matérias
indiferentes, sendo também nas que sdo em si boas ou mds, pois ndo s6 o
que é indiferente pode acidentalmente ser representado como bom ou
mau, sendo que a razdo, por erro, pode estimar como bom o que é mau ou
mau o que é bom”.

Assim, como regra préxima do agir, ndo é o bem em si mesmo,
mas tal qual se acha representado na razdo, é que serd o objeto
especificador do valor moral do agir humano.

— Esta discrepancia possivel entre o bem (ou mal ) em si
mesmo, e o bem ( ou mal ) para ndés ( que determinam respectivamente o
momento especulativo-pratico da norma e o momento préatico-préatico do
julgamento da consciéncia) é de fundamental importdncia para a
compreensdao da liberdade no registro do Mal, e pretendemos em outro
artigo tomé-la como tema especifico junto com a questdo, a ela vinculada,
da ignorancia como implicada no ato mau, expondo as notaveis

contribuigdes concernentes de Jacques Maritain.
— Conclui o artigo de Santo Thomaz: ““Em conseqliéncia

deve-se afirmar absolutamente que toda a vontade em desacordo com a
razao, seja reta, seja falsa, é sempre ma".

Logo, a consciéncia errénea obriga, e é pela afirmativa que se
deve responder a questdo posta por este artigo 5 que estamos examinando.
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— Antes de passarmos ao nosso segundo referencial, apenas
mais uma observa¢do a modo de um parénteses. Santo Thomaz de Aquino,
apesar de seu excepcional génio, é recusado ‘“a priori” por muitos, tdo-s6
por ter sido ““um medieval”, isto é, concidaddo de uma época, onde ndo se
respeitava o direito a liberdade de consciéncia e, muito mais que isto, havia
a Inquisi¢do e a pena de morte por heresia.

Este artigo 5, da questdo 19, da parte | — Il de sua Suma
Teoldgica, onde com sua habitual precisdo e a tranquilidade e paz que lhe
sao habituais, a nosso ver, fulmina e Inquisicao e queima a sua infame fo-
gueira, pois que, segundo ele, se a consciéncia errdonea obriga, ninguém por
segui-la mereceria, como sujeito da agao, condenagdo e morte. Porém,
vejamos agora outra coordenada de nosso tema.

SEGUNDO REFERENCIAL: ( Suma Teoldgica, | — 1, q.19, a.6 )

“Se a vontade conforme a consciéncia errdnea é boa’’ ( Se a consciéncia
errdnea escusa ).

Jéd no infcio da resposta, Santo Thomaz nos dd em poucas
linhas um denso e luminoso resumo do formal destes dois artigos (5e 6 ):

“Assim como a questdo precedente se identificava com a de saber-se se
uma consciéncia errdnea obriga, assim esta equivale a perguntar se a
consciéncia errdnea escusa”.

A solugdo da tese se baseia, na doutrina sobre a ignoréncia no
contexto da acdo voluntéria, exposta no q.6, a.8, deste trabalho. Santo
Thomaz aqui, nos relembra dois pontos fundamentais:

— O primeiro é que a ignorancia pode causar o involuntério, e
como s6 o voluntdrio é objeto da moral, tal ignordncia escusa da falta.

— O segundo é que quer a ignorancia propriamente voluntéria
( resultante de um ato positivo da vontade), quer a ignordncia por
negligéncia ( do que se devia saber e ndo se sabe ), nenhuma delas causa o
involuntdrio, mas o voluntdrio, e, pois, ndo pode escusar quem, com ela,
peca.

“Em conseqiiéncia, nos diz Santo Thomaz, se a razdo ou a
consciéncia se equivocam por erro voluntdrio direto ou indireto, por ser
erro do que se devia saber, este erro ndo escusa de que a vontade,
conforme com uma razdo ou consciéncia assim erronea, seja ma”’.

A

— Na resposta a 12 objegdo, Santo Thomaz nos fornece
precioso esclarecimento adicional.

Vejamos a objecdo —1—: “Como a vontade que se
afasta da razdo tende ao que esta julga mau, assim a que €

2

conforme a razdo tende ao que ela julga bom. Porém a vontade em



99

desacordo com a razdo falsa, € ma. Logo, a que se conforma com ela,
ainda que errénea, é boa'’.

Vejamos, em seguida, a sua resposta: ““Como diz Dionisio, “o
bem resulta da integridade da causa, porém o mal, de qualquer defeito sin-
gular’’. Por isso, para que um objeto ao qual tende a vontade passe a cha-
mar-se mau, basta que o seja na realidade ou na apreensdo da razdo. Ao
contrério, para chamar-se bom, é preciso que o seja nos dois aspectos’’.

— Temos, em conclusdo, a tese de que a consciéncia errdnea
ndo escusa, respondendo também pela afirmativa a questdo proposta neste
artigo. Passemos ao nosso Gltimo balizamento de principios.

TERCEIRO REFERENCIAL: ( Suma contra os Gentios, 1V, 22 )

Os dois referenciais anteriores eram da ordem da inteligéncia,
da inteligéncia prética, do discurso pratico implicado no agir moral.

Este agora, é concernente a ordem da vontade, diz respeito di-
retamente a liberdade, e diz respeito também ao agir moral, mas agora no
seu componente volitivo e especificamente ao exercicio mesmo da eleigdo.
Como no ato livre temos uma composigdo circular ou causalidade recipro-
ca, pela qual a inteligéncia move a vontade apresentando-lhe o objeto ( cau-
salidade formal ), e a vontade, por sua vez, move a inteligéncia, fazendo
com que ela lhe determine ( causalidade eficiente ), resolvemos aproximar
neste artigo nosso, de um lado, os dois referenciais da inteligéncia — em
um binémio complementar — e, de outro lado, este atual referencial da
vontade, porque s6 assim terfamos uma composicdo de principios intelecti-
vos e volitivo que correspondesse a realidade do agir livre ou processo deli-
berativo-eletivo. Este nosso ultimo referencial é um dos textos mais licidos
e profundos do Aquinatense, de inesgotavel riqueza, mas cuja exploracdo
por nods, aqui, se restringird ao necessdrio para compor o tripé doutrinario
que desejdvamos esbocar para a sugestdo e inspiragcdo de uma filosofia da
educagdo da consciéncia moral, de que tanto urge os nossos tempos, e cu-
jos principios julgamos encontrar nestes textos de Santo Thomaz.

“Ora a vontade estando de sua natureza ordenada ao que é ver-
dadeiramente bom, quando um homem, sob a influéncia de uma paix3o,
de um vicio ou de uma disposi¢cdo ma, se afasta do que é verdadeiramente
bom, este homem, se se considera propriamente a ordem essencial da von-
tade, age como escravo, pois que ele se deixa entdo inclinar contra esta or-
dem por algum principio estranho. Mas se se considera o ato de vontade
segundo o qual ele estd inclinado atualmente para um bem aparente, entio
ele age livremente quando segue ele sua paixdo ou sua disposicdo corrom-
pida, e ele age como escravo, se, sua vontade permanecendo assim inclina-
da, ele se abstém daquilo que ele deseja por medo da lei posta em sentido
contrario..."”

Mas, "‘pelo amor, ( Deus) faz que a vontade se incline atual-
mente, toda ela, para aquilo mesmo que estd na linha de sua aspiragdo a
mais profunda. Ele suprime pois, a uma sé vez, esta dupla escravatura: a es-
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cravatura onde, servo da paixao e do pecado, o homem age contra a orde-
nacao natural da vontade; e a escravatura, onde, servo da lei, e ndo seu
amigo, ele age segundo a lei contra o movimento de sua vontade”’.

— Postos os trés referenciais, reflitamos um pouco sobre a sua
fecundidade doutrindria na perspectiva da filosofia da educacdo. De uma
educacdo decidida e autenticamente para a liberdade. De uma educacdo
que, acima de tudo, respeite e ame, no educando, a flor — que € a explosdo
de sua liberdade — e o seu fruto — que é a verdade e o bem. E que saiba,
queembora tanto a flor quanto o fruto merecam nosso incondicional amor,
a primeira é para o segundo, de tal forma, que inGtil terd sido o herdico sa-
crificio da flor de sua heranga ndo tiver sido o fruto.

Na pratica educacional, se alternam, ora legalistas — que obce-
cados pelo fruto, chegam praticamente a esquecer e a mutilar a flor que
lhe causa — ora autonomistas — que possuidos pelo delirio da flor e seduzi-
dos pela sua magia, antecedem o termo de sua agdo e repousam no meio do
caminho, sern querer, e as vezes sem saber, fazendo sua amada abortar
aquilo que era a sua razdo de ser.

— Em primeiro lugar, é preciso respeitar-se a consciéncia, vene-
rar o coléquio nupcial da inteligéncia com a verdade, aceitar a sua condi-
¢do itinerante, seus passos, os degraus, suas descobertas, suas vitorias, mas
também suas hesitagGes, suas dividas, seus erros: aprender a amar ndo so a
inacessivel Verdade, mas o seu acesso, a sua aproximacdo, em busca...

Qualquer juizo de consciéncia, guarda a nobreza de suas ori-
gens e profetiza a dignidade de sua destinagdo. E com amor revestido de
veneragao, exultante de alegria, aquecido pela mais terna benevoléncia e
condescendéncia, feito mais de esperanga do que estd ainda por vir, mas
que ja se anuncia, que pais e mestres devem assistir o e assistir ao advento
extraordindrio de uma inteligéncia humana.

— Mas também a misteriosa vontade do educando deve mere-
cer igual amor, cujo acolhimento do que ja existe se faz, muito, em termos
do que ainda apenas se pressente.

A educagdo do amor, visa, como vimos, a uma dupla liberta-
¢do: da paixao e da lei.

Parece-me que é a segunda escravatura que pode prematura e
desastradamente pesar no educando. A segunda, ele a conhecerd mais tar-
de, primordialmente na adolescéncia.

A prética educacional de todos os dias nos mostra, um proces-
so de desumanizagdo, pela dupla mutilagdo da inteligéncia ( particularmen-
te desta inteligéncia pratica que é a consciéncia individual ) e da vontade,
desrespeitando-se mormente seu ritmo natural de crescimento, suas habi-
tuais crises, sua margem de riscos, negando-se a aceitar seu saldo negativo,
suas frustagGes, suas metamorfoses.

Em segundo lugar, complementarmente e dialeticamente é pre-
ciso, quanto a inteligéncia pratica ou consciéncia, a partir do primeiro gesto
de aceitagdo do que ela é, de tantas situagGes em que ela ainda é uma cons-
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ciéncia erronea ( mesmo atentando-se para a idade ), fornecer a ela subsi-
dios para que complete sua evolugao, e que caminhe para exercitar a sua li-
berdade e responsabilidade, ndo s6 e predominantemente no engano, na
ignorancia e erro, mas cada vez mais, no acerto, na sabedoria e na verdade.

Porque, evidentemente, no bindmio de nossos dois primeiros
referenciais, se a consciéncia eirénea obriga, ela ndo escusa, e pertence as
aspiracGes as mais profundas da inteligéncia ( teorética ou pratica ) as ni-
pcias com a verade e ndo com o erro. No respeito (ela obriga), ca-
minhar-se para uma progressiva abertura a sabedoria ( mas nao escusa ), de
uma consciéncia errdnea a uma consciéncia esclarecida e reta.

Também quanto & vontade, s6 o seu crescimento no amor po-
de liberta-la da dupla escravatura que a mutila: a da lei e a da paixdo. Que
a decisdo seja do educando ( primeira condi¢gdo da liberdade e responsa-
bilidade ), mas que ela seja progressivamente conaturalizada com o bem,
no enriquecimento de sua retiddo nativa, adquirida e doada ( fruto da na-
tureza, da liberdade e da graga ).

Aqui é preciso enfatizar-se ndo s6 a importancia em si mesma
da educacdo da vontade, mas a situagdo de fato da infravaléncia na qual ela
se encontra, mormente em nossos tempos tecnicistas. E como se a genial
descoberta de Aristoteles, do conhecimento, por inclinagdo ou conatura-
lizacdo, e da verdade prética ( que é filha de uma inteligéncia que adivinha
e de uma vontade retamente constituida ) ainda que fosse ensombreada pe-
la ilusdo de Socrates de uma virtude moral filha apenas do saber...

E o sistema educacional , no seu bindmio “lar-escola’’, trabalha
ainda no pressuposto socratico, fazendo com que se assista, atdnito e deses-
perado, cada vez mais técnica na mao de homens que cada vez menos sa-
bem amar.

Pensamos que s6 trabalhando ao nivel de ideais que magnetizem
e facam jorrar as fontes ocultas de nossa generosidade, é que se poderé esti-
mular a infinita capacidade de amor do jovem.

E evidente que esta dialética deliberativa-eletiva que exercita a
liberdade, busca a verdade e o bem, ndo se processa nas nuvens, e nao se
extingue e se estiola nas fronteiras de nossa individualidade. E um processo
que nasce dentro de nds, mas que exige e ndo dispensa ultrapassar as nossas
fronteiras e nossos muros para florescer e frutificar na Histéria, dentro da
comunidade humana.

E no confronto histérico com o outro, com o mal e a miséria e
toda a problematica existencial dos concidaddos — e de suas classses, seu
trabalho e seu pdo, seu lazer — que esta liberdade de que falamos pode fru-
tificar na verdade e no bem. Num bem que ndo é dado e que urge conquis-
tar-se, vencendo progressivamente o mal que nosso egoismo injeta na His-
téria. E num movimento recorrente, de imanéncia e transcendéncia na His-
téria, testemunharmos o nosso amor a um Deus que simultaneamente é
Jahvé ( Aquele que é, em sua transcendéncia ) e Emanuel ( que estd conos-
co em sua imanéncia ).
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| — INTRODUGCAO

O presente trabalho tem por objetivo a pesquisa através de
documentos, artigos, obras filos6ficas e literarias, da problemética tdo
discutida pela interrogagao filoséfica acerca das relagGes entre o Espago, o
Tempo e o homem como ser-no-mundo. Como essas relagdes se ddo, como
se integram, quais os seus entrelacamentos, essa é a questdo colocada.
Quais as perspectivas apontadas pela filosofia da Existéncia, que se opoem
frontalmente as tomadas de posi¢do classicas do problema como é o caso
para Descartes e seu espaco geometrizado. Para o citado filésofo, por
exemplo, “é uma evidéncia que ndo se pode pintar sendo as coisas
existentes, que a sua existéncia é de ser extensao, e que o desenho torna
possivel a pintura, tornando possfvel a representacdo da extensdo”. Por
isso mesmo, O espago cartesiano repousa absolutamente em- si, é sempre
igual, homogéneo, tendo suas dimensOes substituiveis. Seu equilibrio
deve-se a articulacao mecanica que hé entre as coisas, como as pecas de
uma engrenagem.

Serdo também abordados, neste trabalho, o problema dos
diversos ni'veis do espaco, tais como o espago objetivo, claro, translGcido, e
o espago subjetivo, escuro, opressor que é o espaco vivido pelo
esquizofrénico, os espacos do sonho e da fantasia, o infantil, o da arte e
muitos outros possfveis.

Com relagdo ao problema do tempo, seja ele conceituado pela
filosofia ou vivencidado através da consciéncia inata da morte, a
experiéncia da juventude e do envelhecimento, a irreversibilidade do
passado, a imprevisibilidade do futuro, a reparticdo cotidiana do nosso
tempo, a planificacdo do trabalho, hd sempre uma controvérsia de teses e
de anti'teses.

E por isso que essa problematica assume a interrogacdo
angustiada de Sto. Agostinho: “O que é o tempo ? Se ninguém me
perguntar, eu o sei; se o quiser explicar a guem me fizer a pergunta, ja ndo
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Marleau-Pontianas explicitadas em O Visfvel e O Invisivel e estendidas ao
O Olho e O Espirito. “Cada percep¢do é mutével e somente provével; se o
quisermos pode ser somente uma opinido; mas o que ndo é, o que cada
percepgao mesmo falsa, verifica, é o pertencimento de cada experiéncia ao
mesmo mundo, seu igual poder de o manifestar, a titulo de manifestacoes
do mesmo mundo. Se uma toma tdo bem o lugar da outra é precisamente
porque elas ndo sao hipoteses sucessivas tocando um ser desconhecido, mas
sim perspectivas sobre o mesmo ser familiar do qual nés sabemos que ele
nao pode excluir uma sem incluir a outra, e que em todo estado de causa
ele proprio esta fora de contexto. E é porque a fragilidade mesma de tal
percep¢do, atestada pela sua manifestagdo e a substituicdo de uma outra
percepcdo, longe de nos autorizar a apagar nelas todo o indicio de
“realidade”, nos obriga a Ihes conceder a todas, a reconhecer em todas elas
as variantes do mesmo mundo, e enfim a considerd-las ndo como todas
falsas, mas como “‘todas verdadeiras’’, ndo como insucessos repetidos na
determinagdo do mundo, mas como aproximagdes progressivas’’3.

Colocadas essas premissas, abordaremos os vérios enfoques
espacio-temporais tomando o homem como um centro de re-orientago.

Esse mesmo homem pode analisar o tempo em 3 instancias: a
biolbgica, a psicolégica e a metafisica. Consideramos, por exemplo, a
“durée” bergsoniana, heterogénea, qualitativa, apenas verificavel pela
intensidade dos estados de consciéncia, dentro de uma apreensdo
psicologica do tempo.

A anélise agostiniana também se atém apenas ao aspecto
psicolégico conforme verificamos no presente texto: “Em que espago
medimos o tempo que estd para passar ? Ser& no futuro, donde parte ?
Mas nds ndo podemos medir o que ainda ndo existe ! Sera no presente, por
onde parte? Mas nbés ndo medimos o que ndo tem nenhuma extensdo !
Seré no passado, por onde parte ? Mas para nos, ndo é mensuréavel o que j4
nao existe !4,

Por outro lado Heidegger, na sua obra O Ser e o Tempo, parte
de uma anélise metaffsica, considerando a temporalidade como uma
“forma primitiva” do tempo, diferenciando-a do tempo psicol6gico
subjetivo e fazendo-a uma das principais categorias da existéncia. “E
preciso estabelecer uma explicitagdo auténtica do tempo como horizonte
da csompreensé‘o do ser, a partir da temporalidade como componente do
ser’”>,

Para finalizar, cabe enfatizar, na nossa 6tica a importancia do
corpo em toda a construgdo espécio-temporal. Como o atestam as palavras
de Paul Valéry, “O pintor traz seu corpo”6 isto é, é somente através do
corpo que podemos captar o mundo e sermos por ele captados; é também
por seu intermédio que nos expressamos, que amamos ou odiamos, que
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sentimos as coisas e as transformamos em vivéncias (ntimas. Conforme
Bachelard: “’se eu levanto os olhos do livro para olhar o candeeiro, em
lugar de estudar, eu sonho””. Arrisco entdo a pergunta: Quem olha ndo sio
esses meus olhos, os olhos deste corpo tdo conhecido que me é préprio ?

Dessa profunda experiéncia entre corpo e mundo temos o
testemunho maravilhoso de Merleau-Ponty: ““As idéias com as quais nés
falamos nao seriam melhor conhecidas de n6s se ndo tivéssemos corpo e
sensibilidade, é entdo que elas nos seriam inacessfveis; “‘a pequena frase’’, a
nocdo de luz, ndo mais que uma “idéia da inteligéncia, ndo sdo esgotadas
pelas suas manifestagGes, ndo saberiam como idéias nos ser dadas sendo
numa experiéncia carnal”8.

Il — O PROBLEMA DO TEMPO

Ao abordarmos um problema t3o diffcil e delicado como é o
da temporalidade, devemos delimitar a nossa questdo a dois tipos de
posicionamentos: o primeiro de que se faz porta-voz a filosofia analitica,
reduz o tempo a um “minimum’ conceitual e, portanto, mensurével; a
segunda estabelece o tempo ao nivel de uma vivéncia experienciada. Nesse
caso, a experiéncia do tempo é elevada a seu “maximum’’ espiritual.

No primeiro caso, relacdes e atributos constituem o esqueleto
racional do nosso discurso sobre o tempo. Duas hipbteses sdo possiveis,
desde que o problema seja enfocado sob um ponto de vista formal ou
material. Do ponto de vista formal, analisam-se as relacOes entre os seus
trés principais termos, a saber, antes durante e ap0s e suas concomitantes
implicacdes. Do ponto de vista material o tempo tem uma realidade
objetiva que lhe é conferida pela matéria em movimento; a erosdo mostra a
passagem do tempo. A eternidade seria a existéncia continua do mundo
material, auséncia de comego e de fim do movimento.

A esse respeito, tomo a liberdade de citar o filésofo
materialista Jakov Askin: “lnerentes a eternidade sdo os dois tracos
fundamentais do tempo: a duragdo e a sucessdo’’’.

Diante dessa perspectiva de trabalho eu colocaria as seguintes
questdes:
18 — Que é duracdo objetiva, se somos nds que a sentimos ?

28 — Que ¢é sucessdao objetiva, se somos nds que a
percebemos ?

O problema do tempo esta intimamente relacionado ao
problema da cultura humana. A consciéncia do tempo é uma estrutura
simbblica cultural. Cada cultura tem a sua, como por exemplo temos na

cultura grega uma concepgao do tempo ciclica e na tradigdo hebraico-cristad
uma concepgao linear.
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A experiéncia temporal da humanidade é muito diversificada,
nao havendo unidimensionalidade temporal. Do mesmo modo, também ha
diferengas temporais inter-culturais e intra-culturais.

A universalizacdo do tempo, o tempo absoluto ndo existe,
porque suporia a ndo simbolizagdo, a ndo interpretagdo. Sabemos que
nenhuma sociedade é colocada diretamente em face do seu proprio vivido,
logo cada uma |é seu préprio “devir’”” em fungdo do seu cédigo cultural.
Esses cddigos culturais sdo para o homem o que sdo os cédigos genéticos
para as espécies animais: modelos organizadores da experiéncia.

Desse ponto de vista, mesmo as sociedades industriais
contemporaneas, cujo tempo é matematizado, centrado sobre o
econdmico, repousam sobre uma escolha axiol6gica e conseqliente
construcao.

Pelo mesmo raciocfnio, o tempo mftico, o ““Eterno Retorno”
de que nos fala Mircea Eliade, estabelecendo formas de vida préximas aos
ritmos naturais ( estagdes do ano, colheitas, etc... ) é também um tempo
interpretado, simbolizado. Jung ja nos mostrou, nas suas pesquisas, as
estruturas simbodlicas desta experiéncia fundamental que se encontram
relatadas nos contos, lendas, férmulas magicas etc. formando o que ele
chamou de inconsciente coletivo, “o lastro comum da humanidade’’.

Sabemos que a festa é a medida do tempo, ela tem por funcéo
suspender o tempo e através da repeticdo amenizar suas ameacas. Mas
através dos rituais j& captamos uma pré-mensuracdo do tempo.

Todo rito é, segundo Jean Cazeneuve, uma regra que tefn por
finalidade proteger o homem da anglstia e da ameaga do desconhecido. O
primitivo percebe a regularidade dos fendmenos fisicos na natureza, ele
tem consciéncia de que est4 submetido ao mesmo “devir’”’, & velhice, a
morte, enfim, & passagem do tempo. A fim de se preservar psiquicamente
da desagregacdo e da inseguranca que esta gera, ele cria os ritos num af3 de
estabilidade. Conforme suas proprias palavras: “O primitivo, procura se
fechar em um sistema de regras que possa definir para ele uma condigdo
humana sem angustia e, de algum modo, em um ideal de inércia. A bem
dizer, a variedade de situacOes que ele pode encontrar o obriga a fracionar
este conjunto de regras em varios sistemas. Ora, a mudanca, nés ja vimos,
se traduz freqlientemente pela “passagem’” de um sistema a outro. A
entrada e a safda de um elemento mével em cada sistema constituem, para
ele, um verdadeiro traumatismo {...) mas, repetindo-os simbolicamente, o
primitivo pode dar-se a ilusdo de que os domina. Agindo dessa forma, ele
anula os efeitos inquietantes, os transfigura. Assim, imitando ele mesmo
esta passagem a torna suportével”lo.

Entretanto, como toda regra supOe divisdo, hierarquia,
cronologia, pressupomos que ela j& contém em si os elementos primitivos
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da mensuragdo. Fazemos, porém, uma ressalva no que diz respeito aos
ritmos proprios do corpo também presentes na natureza. Esses, sdo
espontdneos e se opOem as regras que sdao sempre criadas, portanto,
artificiais.

O tempo é simbolizado e interpretado porque é valorizado.
Porém essa valorizacdo sempre pressupOe, como j& acima mencionamos,
categorias culturais, mesmo no que diz respeito ao vivido da crianga, uma
vez que esta é fruto de estruturas socio-culturais. Também as experiéncias
ndo verbais, como é o caso na loucura, passam pela mediacdo simbélica. A
alucinagdo, sendo originada como conseqliéncia de uma desagregagdao na
estrutura do eu, implica que o eu ja tenha sido anteriormente estruturado.
Na realidade, o eu é um complexo consciente como outros tantos n3o
conscientes. Sua articulacao se da em diferentes nfveis, o que é conseguido
através do jogo de assimilagdo e projecao entre o real e o imaginério,
estruturando a fala na fungéo simbolica.

No entanto, devemos admitir a existéncia de um
entrecruzamento entre o que é mensuravel espontaneamente, 0 mensuravel
matematizavel e o puro vivido. Ha sempre uma permuta variavel entre esses
trés termos que estruturam as dimensOes ndo s6 do tempo como também
do espaco em que nos movemos. O problema do espago serd tratado, a
seguir, numa perspectiva similar & do tempo.

Quando pensamos o tempo, discernimos, além do tempo
subjetivo, aquilo que sentimos passar em nds mesmos, o tempo social,
exteriormente construido.

No tempo social verificamos uma fragmentagao muito grande,
em parte devida a aceleragdo do tempo histérico que se vem desenvolvendo
desde a revolugdo industrial e que culmina na sociedade técnico-cientifica
dos nossos dias. O trabalho moderno, com suas sofisticadas méaquinas,
multiplica os intermediarios entre 0 homem e a natureza tornando-se
abstrato. H4, conseqlientemente, o deslocamento de um tempo concreto e
vivido, como o que existia nas sociedades agrérias, para um tempo exterior
e abstrato, um tempo imposto.

A planificagado do tempo nas sociedades contemporédneas se
exerce de modo ordenado e mensurével na reparticdo das tarefas. O célculo
do tempo se exprime na exatiddo dos horéarios e dos calendarios. Segundo
Abel Jeanniére, “‘Separado dos ritmos biol6gicos e cosmicos, o tempo é de
alguma forma exteriorizado; ele é apenas a medida das nossas atividades,
uma medida suscetfvel de todas as rupturas’”**.

O ser humano, constituindo-se nessa dimensao temporal, perde
aquela solidez de outrora. A bem dizer, ele jamais podera responder como
o fez Bachelard na sua poética: “’Sim, é na minha mesa de existéncia que
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eu conheci a existéncia maxima, a existéncia em tensdo — em tensdo para
adiante, para mais adiante, para cima. Tudo em volta de mim é repouso, é
tranquilidade; meu ser s6, meu ser que procura o ser é dirigido na
inverossfmel necessidade de ser um outro ser, um além do ser. E é assim

. R . 12
que com o Nada, com os Devaneios, se cré que poder-se-4 fazer livros”" “.

111 — A SUBVERSAO DO ESPACO

Na conceituagdo do espago, Cassirer utiliza a seguinte citaggo:
"0 lugar é uma parte do ser'’!3,

Como nos situamos com relagdo a esse posicionamento ? Nao
terd ele consequéncias profundamente transformadoras em toda a
dimens@o do existir humano ?

Na realidade, hd muito que o espaco cartesiano foi subvertido.
Desde o Séc. XIX, como as chamadas geometrias ndo — euclidianas de
Riemann, Bolyai e Lobatchevsky, que partem da negacdo do postulado de
Euclides, postulou-se um espago n-dimensional em contraposicdo ao
espaco tridimensional vigente. Como sabemos, o postulado V de Euclides,
anunciado aproximadamente no ano 285 a.C., em seus Elementos (|
Escola de Alexandria) admite que: “Por um ponto de plano, n3o
pertencente a uma determinada reta, pode-se tragar uma, e somente uma,
paralela a essa reta””.

A partir daquele feito, toda a nogdo do espacgo alterou-se. Ndo
se trata mais do espago ffsico, determinado em fungdo das posi¢cdes que os
objetos ocupam no espago nem das relagdes entre eles, estejam a frente,
atrés, longe ou perto, acima ou abaixo. O que importa agora é a
movimentacdo do meu corpo nas Aareas mundanas e suas trocas
significativas.

Por isso mesmo, o Dasein Reideggeriano inclui o mundo como
espaco. O espaco para Heideggeriano “’s6 poder ser compreendido a partir do

mundo”!3,

O espago é criado a partir do meu corpo e tudo & minha volta
passa a fazer parte de mim —é o meu mundo, ou espago préprio. Esse
corpo que é o meu é aquele que impde um limite aos objetos, fazendo com
que o eu se destaque como sujeito e assuma a alteridade. Sem o corpo
como limite, nds ficarfamos mergulhados nas coisas, na indiferenciagao do
eu e do ndo-eu.

A esse respeito, cita Merleau-Ponty: “O espaco ndo é mais
aquela falada na Dioptrique, rede de relagdes entre objetos, tal como o
veria um terceiro testemunho da minha visio, ou um gedmetra que o

reconstruiu e o sobrevoa, é um espago contado a partir de mim como
ponto ou grau zero da espacialidade. Eu ndo o vejo segundo seu envoltério
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exterior, eu o vide dentro, eu estou englobado nele. Afinal, o mundo esté
em volta de mim, n3o diante de mim’’19,

7

O espago sendo extensdo do corpo é vivenciado como parte
integrante da unidade corp6rea e, como tal, ndo pode ser invadido, pois é
condicdo de sobrevivéncia. Cita Jaspers: ‘“Curioso é o fato de nossa
consciéncia corpbrea ndo se restringir aos limites do nosso corpo (...). O
espaco de nosso corpo anatdmico se estende até onde vai esta sensacao de
unidade conosco. Assim o carro que dirijo...”” " 7.

A nocdo de espacgo proprio, tdo cara a psicologia, se estende ao
que Minkowski chama de espago primitivo: “Tenho a frente a minha
faculdade de percorrer o espago, um espaco que nada tem de geométrico
nem quantitativo, é verdade, mas que nem por isso deixa de estender-se,
massa sombria, a meu redor, e que me sinto capaz de percorrer em todas as
direcOes, sem ver nele nada preciso, salvo esta faculdade de percorré-lo e

nele construir algo"1 -

Observamos a invasdo do espago prdprio nos processos
patolbgicos, na velhice e na doenga, quando as pessoas sdo isoladas do seu
meio-ambiente e marginalizadas em instituicdes psiquiatricas, asilos e
hospitais, apresentando conseqlentes sinais de depressido e
despersonalizacdo. O mesmo acontece as plantas e nos animais quando fora
do seu habitat. Nas criancas, ¢ comum observarmos o mesmo fato quando
chega mais um irmdozinho na famflia. A crianga torna-se agressiva,
desconfiada, ciumenta, apresentando sinais de regressao aos estégios mais
infantis da fixacdo da libido, a fim de chamar ndo s6 a atengdo dos pais
sobre si, mas também como um meio de gritar pela usurpagdo do seu
espaco vital. A melhor forma de contornar a situagdo é, na medida do
possfvel, abrir um outro espago para ela, por exemplo, dar-lhe uma cama
nova, um novo quarto, ou mesmo uma escrivaninha, um armaério, etc.

Por essa mesma razdo, o espago humano nao é um dado a
priori: é sempre construfdo, podendo sofrer todo o tipo de transformacgao.
Testemunha disso é o processo de desagregacdo psfquica na esquizofrenia,
como o atestam as palavras de Renée: “Eu diria que a minha percepgao do
mundo me fazia sentir de uma maneira mais aguda a estranheza das coisas
no siléncio e na imensid&o, cada objeto cortado & faca, destacado no vazio,
no ilimitado, separado dos outros objetos. A forga de estar s6, sem
nenhum elo com a circunstancia, ele se punha a existir. Ele estava 14,
diante de mim, e ele me fazia um medo enorme. Ent&o eu dizia: a cadeira
ri de mim, ela me atormenta’’1®.

A bem dizer, Renée se sentia, como ela mesma o definia,
na ‘‘bela irrealidade’’. E embora lutando desesperadamente contra o
sentimento de perda do real, vivia em uma atmosfera vazia, artificial,
indiferente, marcada pela falta de afeigdo e de calor.
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O trabalho executado pela psicanalista Mme. Sechehaye,
mundialmente conhecido, teve como objetivo primordial a reconstrucdo e
conseqiiente recuperagdao do eu da paciente. A esquizofrenia é uma doenca
do eu a diferenga de outros tipos de psicose. Contudo, a reconstrugdo das
nocoes de espaco-tempo ocupam lugar de destaque na terapia, uma vez que
nessa doenca essas dimensOes estruturais sdo de imediato perturbadas. Um
exemplo disso é a Petrificacdo, isto é, parada no tempo e no espaco.
Alteram-se, também, as proporgOes relativas entre os objetos e o cenério.
Cita Renée: “"Malgrado minhas dificuldades, eu consegui ser uma boa aluna.
Mas o desenho, a costura e o canto tornaram-se minhas atividades *negras’
(...). Eu tinha perdido completamente o sentido da perspectiva’2°®

Para a Dra. Nise da Silveira, psiquiatra brasileira que fundou o
museu de Imagens do Inconsciente, ““as imagens surgidas no atelier do
hospital revelam diferentes vivéncias do espaco — viagens através de
espacos desconhecidos, sofridas vivéncias do bouleversamento do espaco

cotidiano, luta tenaz para recupera-lo”.2!

Nada mais denunciador a esse respeito do que o espago
artfstico, onde as superposi¢oes de planos e cores se alternam numa cabtica
desintegracdo. Em Chagall vemos até, nas imagens flutuantes, a negacao
das leis da gravitagdo. Cita Paul Klee: ““Quanto a nds, nosso coracdo bate
para nos levar até as profundezas.. Essas estranhezas tornar-se-ao...
realidades... Porque em lugar de se limitar & restituicdo diversamente
intensa do visfvel, elas anexam ainda a parte do invisfvel ocultamente

percebido”?2,

O espago imagindrio e o espaco da realidade estdo
estreitamente interligados porém é o primeiro que estrutura o segundo.
Disso j& nos deu provas Piaget com suas teses sobre a formagao do real na
crianga, O jogo simbolico implica na busca feita pela crianca, de uma
adequagdo cada vez maior a realidade, num processo que se utiliza de
tentativas e erros. Assim, a construgdo do espago cotidiano acompanha a
construcgdo do ego.

Na Poética do Espago, Bachelard nos excita a imaginagdo, levan-
do-nos através das mansdGes, dos quartos, das gavetas, dos cantos, dos ninhos,
as vivéncias do morar. E nos lembra de que é por seu intermédio que nés
aprendemos a “‘morar’’ em n6s mesmos, pois a alma é uma mansdo: a nossa
manséo interior. Os espacos da nossa intimidade sdo, por esse motivo, mais
importantes do que os espacos sociais (datas, pontos de encontro, etc. ). Sdo
eles que nos permitem estar tao proximos a infdncia e ao mesmo tempo tdo
longe, tdo proximos as pessoas e ao mesmo tempo tdo distantes. A casa sendo
um meio de comunicagdo entre o eu e o mundo exterior € um reflgio do ser.

IV — CONCLUSAO

O que a autora deste trabalho pretende demonstrar, nesta
breve exposicdo é a multiplicidade de perspectiva e de posicionamentos
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que hoje nos assaltam com relacdo ao problema do espaco e do tempo. No
mundo atual, esse questionamento toma dimensGes extraordinérias, uma
vez que nada é postulado de modo absoluto. Desde a f(sica einsteiniana,
vivemos numa abertura muito grande para a relatividade.

O nosso universo tornou-se apenas o horizonte do provével, o
mesmo se estendendo as nossas vivéncias e, conseqlientemente, 3 arte. Sdo
vivéncias do momento, relativizadas e dicotomizadas pelas aberturas do
ser. Cita Paul Klee: “’A relatividade do visual tornou-se uma evidéncia e ja
se concorda em ver nas coisas reais apenas um aspecto particular da
totalidade do universo, onde existem inumeréveis verdades latentes’ 23,

O mesmo podemos dizer dos espacos da imaginacdo. A
imaginacdo é uma faculdade t3o real quanto a percepcdo. A primeira capta
valores e a segunda capta fatos. Porém, os fatos ndo explicam os valores, e
eles valem ! Acompanhamos a pergunta de Bachelard: ““Onde estd o real: no
céu, ou no fundo das aguas? " E respondemos com ele: “O infinito, em
nossos sonhos, é tdo profundo no firmamento quanto sob as ondas. Ndo
poderfamos jamais esgotar estas duplas imagens como a de ilha — estrela
numa psicologia da imaginacéo"“.

Sabemos que psicologicamente as coisas mais simples sdo,
talvez, as mais complexas pois nada hé de insignificante na psique humana.
E esse o significado das palavras do poeta: “nés ndo atingimos jamais o
fundo do cofre"25, o que vem confirmar o fato de que a imensiddo néo
estd nas coisas, mas em nos. Por isso a imagem é sempre mais profunda,
mais significativa e mais verdadeira do que a realidade,

Tem por isso razdo Bachelard ao afirmar: “a imensiddo é o
movimento do homem imével”2°,

Este trabalho ndo poderia ser dado como terminado se n3o se
fizesse alusdo aos espacos do sonho. Mais do que a realidade, o sonho nos
permite o acesso a um universo ilimitado de possibilidades pois é um
espaco dotado de grande flexibilidade, conseguida através da liberacdo da
censura do ego, o que s6 se verifica quando se d4 uma ruptura com o
estado de vigflia, ou seja, durante o sono.

Para Jung, o sonho "“é o teatro onde o sonhador é ao mesmo
tempo 9 ator, o palco, o ponto, o regente, o autor, o plblico e o
critico”*”. Porém 3 diferenca de Freud, o sonho ndo é uma fachada, o seu
sentido ndo est4 oculto e dissimulado precisando ser interpretado; ele diz a
realidade ambfgua e existencial do sujeito e por isso ele é sempre
verdadeiro. Os personagens que nele aparecem sdo considerados como
personificagdes do préprio sonhador, tendo sido denominados por Jung
“imagens arquetfpicas’’, conteldos que assomam do inconsciente coletivo
interpenetrados das vivéncias individuais.

No sonho temos, entdo, a dimensdo do outro que nos habita, o
duplo, ou a sombra como a chamou Jung. E Morin nos chama a atencéo
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para esse fato: “Encontramos, no amago do problema do eu, as duas ralzes
de todas as antropocosmologias mégicas: o duplo e a metamorfose. De um
lado, a dualidade primeva, a alteridade geradora de estrutura, o poder
divisor; do outro lado, o poder metamérfico, seja por mimesis, seja por
poiesis” 28,

Reconhecendo a multiplicidade como componente da unidade
do ser, constatamos que para perceber o outro é preciso que nos aceitemos
também como outro.

Sabemos, contudo, que nada h& no universo que ndo esteja em
perpétua transformacgao. Dafl reconhecermos a existéncia do outro como
promessa para as metamorfoses surgidas no interior do préprio ser. O
outro é o espelho da alma. Sem ele, na soliddo, ficarfamos petrificados,
parados no tempo-espa¢o das escuras vivéncias esquizofrénicas; toda a sua
luta abraga uma esperanga para estabelecer um contato com o exterior, sua
Gnica salvacdo.

Na intimidade das nossas vivéncias, nas viagens que fazemos
para nos adentrarmos no ser, experienciamos a metamorfose como modos
do ser-no-mundo. Na linguagem poética, essa experiéncia é contada de
muitas maneiras, tantas quantas as poesias que existem. Lembro-me agora
do Poema Il que faz parte das poesias inéditas de Cecflia Meirelles, ainda
ha pouco descobertas por sua filha e muito recentemente divulgadas: “N&o
sejas o de hoje. Ndo suspires por ontens... ndo queiras ser o de amanha.
Faze-te sem limites no tempo. V& a tua vida em todas as origens. Em todas
as existéncias. Em todas as mortes. E sabe que serés assim para sempre.
N&o queiras marcar a tua passagem. Ela prossegue: E a passagem que se
continua. E a tua eternidade. E a eternidade. Es tu’’2°.
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A ORIENTAGCAO EDUCACIONAL E A
ORIENTAGAO EDUCACIONAL ESCOLAR

Maria Aparecida Viggiani Bicudo

Universidade Estadual Paulista
“Campus’’ de Rio Claro

A Orientagao Educacional, como o préprio nome indica,
significa uma orientagao que se pretende imprimir na trajetéria do
acontecer do projeto educacional da vida da pessoa.

Para que essa afirmativa fique clara é preciso que se entenda
o préprio significado da Educagdo. Na tentativa de compreender esse
fendmeno, abordar-se-d4 Educacdo e Cultura enfocando-se, primor-
dialmente, a relagdo entre ambas. Como parte constitutiva dessa relagido
aparecem o fazer humano, o seu produto, a sua transmissdo.

3

O fazer do homem, ou seja, a sua praxis, é uma atividade
geradora. Gera sempre alguma modificagao. O ser humano, ao defrontar
com problemas, procura resolvé-los, Essa solugdo é dada através da sua
acdo a qual, uma vez efetuada, apresenta-se, como conseqiiéncia, uma
mudanca. Quando a resposta ao problema percebido pelo ser humano se
volta para o exterior, ela se objetiva e apresenta-se como algo por ele
criado. Possui, portanto, caracter(sticas peculiares a ele e perpetua-se
através da sua linguagem, que é o seu meio de expressdo. Essa
Linguagem pode assumir diferentes conotacdes e apresentar-se como
falada, escrita, cient(fica, religiosa, mitolégica, artfstica. Uma vez
perpetuada, a sua agdo permanece como algo material, ou seja, como um
produto pronto para ser usado por aqueles que o entenderem e que dele
queiram langar mado. Permanecerd, assim, como parte do mundo! no
qual o homem vive e no qual vird a perceber novas situagdes. Desse
modo, o produto do proprio fazer humano — que é o que se denomina
Cultura — atinge o' ser da pessoa e, num movimento dialético, tem-se
uma inter-influéncia sem fim... homem-mundo-homem... A Cultura
exerce, portanto, uma influéncia essencial sobre o ser do homem, a qual
é manifestada de muitos modos, dentro os quais, a transmissdo de
conhecimentos, que, par sua vez, nao deixa de ser transmissdo de
cultura,

A atividade humana que transmite conhecimentos é a
educadora. A Educacdo chega mesmo a ser definida, muitas vezes, como
transmissora de conhecimentos. Nesse aspecto, Educacdo e Cultura se



114

aproximam, pois o homem se humaniza ao partilhar a Cultura do mundo
no qual vive. Esse partilhar é viabilizado na medida em que
conhecimentos concernentes ao seu contexto sécio-cultural lhe sdo
transmitidos. Essa transmissdo é feita, assim, via Educacdo.

Buscando-se uma resposta ontoldgica para o ser da Educacgao,
pergunta-se: ‘0 seu ser se esgotaria na transmissdo de Cultura ?”’ e
“’qual a esséncia do seu ser ? . Embora um dos modos da Educacdo se
revelar seja através da humanizacdo do homem, transmitindo Cultura, ela
ndo se esgota nesse ato. lsso porque essa humanizacdo exige uma
atividade interna realizada pelo proprio homem que se humaniza. Exige
que ele atribua o significado aquilo que lhe foi transmitido e que possa
vir a ampliar ou a reformular a sua compreensao sobre si e sobre o
mundo que o cerca. Essa atividade interna, esse fazer que se volta sobre
si proprio, também gera, portanto mudancas. Mudanga no seu modo de
entender as coisas e de ser.

Tem-se, assim,, que mundo e pessoa s3o inseparaveis, uma
vez que ela é chamada a ser na medida em que é desafiada a agir
( transformar e transformar-se) ao perceber a realidade do mesmo Mas,
os horizontes de possibilidades do mundo que chegam a ela sao infinitas
Ndo se pode dizer, antecipadamente, o que ird chamar a sua atencao,
pois isso depende da propria intencao que a move e que a faz perceber e
interessar-se por certos aspectos do mundo no qual se encontra, e nao
por outros. Em principio, todos os acontecimentos que ocorrem a volta
da pessoa podem educé-la, pois podem vir a despertar o seu interesse ou
vir ao encontro dele. E nesse sentido que se pode falar que o mundo
educa.

Entretanto, esse ser “‘educacdo’’, que é tdo simples quanto
aceito enquanto transformacdo da pessoa mediante o seu prérpio fazer o
qual, por sua vez, é influenciado por ocorréncias percebidas no mundo
que a cerca, torna-se muito complexo quando se pretende,
deliberadamente, orienta-lo. Isso porque tal orientagdao exige que aquele
que pretende educar escolha o que julga importante para o acontecer do
ser da outra pessoa. E nessa escolha que se encontra a grande dificuldade
do educador. Perguntas como: ‘‘como educar da melhor forma? ",
‘‘quem & esse ser que pretendo educar?’, ‘“tenho o direito de
educar ? ”, permeiam o seu caminho e langam d(vidas sobre aquilo que
faz, chegando mesmo a abalar a sua crenca no valor da educagdo. Mas,
também, sdo elas que dirigem o pensar do educador, indicando a direcdo
do seu refletir e fazendo com que ele possa se tornar um ser consciente
do seu fazer.

A Orientacdo Educacional aparece, essencialmente, como essa
preocupacdo em auxiliar o acontecer da outra pessoa. Nesse sentido ela é
muito abrangente, pois estd sempre presente quando alguém,
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deliberadamente, quer “educar” o outro. Assim, por exemplo, aparece
na preocupacgdo dos psicologns, dos pais, dos psiquiatras, dos padres, dos
professores ao tentarem educar as pessoas que estdo sob o seu cuidado.
Nessa afirmativa ndo estd implfcita a de que “sempre aquele que exerce
a acdo educadora estd consciente daquilo que faz ao ser do outro”. Mas,
quando a profissdo é ser educador, ndo se pode admitir que tal agdo ndo
seja consciente. O educador consciente enfrenta, no seu dia-a-dia, o peso
da preocupagdo e a angustia gerada pelo risco da escolha do “melhor”
para o ser do outro.

Assim, compreende-se porque, ao ser questionada a fungao
da Orientagao Educacional os especialistas concentram-se e ainda se
concentram, na diferenciagdo do psic6logo e do orientador educacional.
Para detectarem essa diferenca, focalizam questdes como o treinamento
do profissional, o tipo de cliente com o qual trabalham, o local no qual
desempenham suas fungOes, os objetivos almejados pelas suas agOes. Ndo
se detém, porém, na esséncia da sua fungao e, assim, nao percebem que
had uma base do seu fazer a qual, também, é comum ao fazer do
psiquiatra, do professor, do padre e dos pais. Essa base comum diz
respeito & preocupagao que tém para com o auxflio que possam prestar
ao acontecer da outra pessoa. O que diferencia o fazer daquelas pessoas
é a maneira de trabalhar, pois lidam com aspectos diferentes do ser da
educagdo e posicionam-se de modo diverso frente & que procuram
auxiliar.

Quando ce quer conscientemente imprimir uma orientacdo a
trajetéria do projeto de vida de alguém, hd uma linha diretriz subjacente
a todas as escolhas referentes as agdes intencionalmente educadoras,
unificando-as e conferindo-lhes significado. Essa linha representa as
razdes que fundamentam as escolhas efetuadas e ndo se encontram a
superficie do que é feito, sendo que muitas vezes pode se enfraquecer.
Pode ocorrer que as atividades educadoras percam o seu significado,
gerando dispersao de esforcos. Para que isso ndo ocorra é preciso que
haja um esforgo consciente ¢ contfnuo do educador para captar aquela
unidade, para entender o sentido do seu fazer cotidiano e para
compreender o sentido da sua escolha.

O fazer do educador, por sua vez, estd voltado para o
acontecer do ser do educando, que continuamente se modifica e que
se educa. Assim, para que o educando perceba o significado de si mesmo
enquanto ser humano, precisa apreender a iinha diretriz do seu proprio
acontecer. E isso s6 & possivel mediante um grande esforco no sentido
de voltar-se sobre si mesmo e perceber aquilo que faz, que conhece, que
sente, que valora. E o auxilio que o educador presta ao acontecer

da pessoa do educando é ajuda-lo nesse auto-conhecimen-
to.
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Como esse auxflio é prestado ? Esse é um tema aberto e que
tem sido estudado pela Educagdo, Psiquiatria, Psicologia, Filosofia, Socio-
logia e Religido. Essa pergunta merece toda atengdo, mas agora, aqui, ela
ndo aparece como o enfoque primordial. Esse se centraliza no ser da Orien-
tacdo Educacional Escolar. E dela que os paragrafos seguintes tratardo.

A Orientagdo Educacional Escolar se diferencia da Orientacdo
Educacional na medida em que ela tem por objetivo a Orientacdo da
Escola e ndo a da pessoa do estudante, diretamente. Assim, a escola é que é
vista como uma entidade. Ao se fazer essa diferenciagdo, o ser da Orienta-
¢do Educacional Escolar se esclarece. Ele aparece como o auxflio dado ao
projeto educacional que ocorre na escola. Isso significa que o seu fazer se
concretiza no auxflio que presta para que a equipe educadora apreenda a
unidade das atividades realizadas por todos aqueles que tém a incumbéncia
de educar. O seu fazer se efetua nas sinteses que auxilia aquela equipe a
realizar e isso, no fluir da realidade escolar, atinge a propria pessoa do
estudante. Quanto mais consciente for' a equipe educadora a respeito daqui-
lo que faz, a respeito do mundo — no qual trabalha, maior a possibilidade
de auxiliar convenientemente o vir-a-ser do estudante.

Do que foi exposto, ndo se deve concluir que a Orientacdo
Educacional Escolar ndo possa trabalhar diretamente com o estudante.
Pode e tal trabalho deve ocorrer sempre que o estudante precisar refletir
sobre o significado dos acontecimentos que o envolvem e que sdo relevan-
tes para ele, pois assim pode vir a realizar sfnteses a respeito das linhas
mestras que dirigem o seu acontecer. Nisso a Orientacao Educacional Esco-
lar pode auxiliar, encontrando-se com o educando individualmente ou em
conjunto com o seu grupo. A sua atengdo estd voltada, portanto, para a
escola, para a unidade das suas atividades educadoras e para a unidade do
ser do educando.

Para que o fazer da Orientacdo Educacional Escolar se esclare-
¢a é conveniente que se procure enfocéd-lo no dia-a-dia da escola, abordan-
do alguns aspectos dessa realidade que sdo bésicos e que exigem reflex3o,
entendimento e apreensdo do seu significado.

Na escola encontram-se, pelo menos, os professores, os estu-
dantes, a administracdo e a direcdo que podem ser vistos como setores da
realidade considerada. Cada setor permanece na sua esfera de acdo e interli-
ga-se aos outros em certos momentos, Todos, em principio, estdo voltados
para o estudante, pois ele seria o elemento mais importante da escola,
desde que ela existe por ele e para ele. Mas ja num primeiro olhar, pode-se
perceber possfveis discrepancias entre aqueles setores quanto ao modo de
ver o estudo e as suas necessidades.

Assim, o setor da diregdo fica entre os reclamos dos professo-
res, dos alunos e da administragdo. A administracdo, pela sua propria fun-
¢do, necessita organizar e pdr em funcionamento a instituicdo escolar, ob-
servando as leis que regulamentam suas atividades. De um modo geral, a
sua tendéncia é fazer valer a lei, ou seja, tende a vé-la como apontando um
fim para as atividades educadoras. Pode-se imaginar o que essa atitude
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acarreta em termos de desentendimentos e de frustragdes, quando se consi-
dera a realidade viva e palpitante dos professores e estudantes. Mas esses,
quando vistos cada um como um setor separado, apresentam suas proprias
necessidades, expectativas, objetivos, modo de encarar o mundo. Os pro-
fessores, por exemplo, sdo profissionais adultos que ali estdo para partici-
par do evento “educagdo’’, também transmitindo conhecimentos concer-
nentes a uma area especffica do saber humano. Considerados sob esse
prisma, apresentam suas dlvidas quanto ao que fazem e ao que ensinam e
sofrem pressOes relativas as suas necessidades materiais geradas pelas condi-
cdes socio-econdmicas da sua classe enquanto trabalhadores. Por outro lado,
hé& os alunos que ali aparecem com uma realidade viva, transbordantes de ener-
gia, plenos de expectativas, de esperancga, horizontes abertos de possibilida-
des. Entre essas forcas, que em certos momentos aparecem como antagoni-
cas, em outros, como convergentes, estd a direcdo que necessita ouvir a
todos. Precisa ouvir a lei, para que a instituicdo se mantenha e precisa,
também, e principalmente, ouvir e entender as exigéncias e necessidades
dos professores e alunos.

Ao se pensar nessa realidade ja se pode perceber que um entro-
samento harmonioso entre, pelo menos, aqueles setores nao é facil e tor-
na-se ainda mais diffcil quando se considera a influéncia que a famfliae a
sociedade ( com sua ideologia, orientacdo politica, sistemaecondmico, es-
trutura social ) exercem sobre a mesma.

E nesse contexto de vérias influéncias e tendéncias que o ser da
Orientacdo Educacional Escolar se revela ao tentar auxiliar a unificagdo das
mesmas. Se ndo houver um esforgo consciente para captar as caracter(sti-
cas essenciais das atividades que sdo desenvolvidas na escola e apreender
aquelas que podem ajudar o acontecer do estudante, h4 possibilidade de
haver dispersao no fazer dos varios setores escolares e, com isso, de ser
perdido o sentido da agdo educadora.

A Orientagdo Educacional Escolar pode contribuir para que
haja harmonia na realidade da escola e para que a linha diretriz das ativida-
des af desenvolvidas seja captada. Para tanto, deve se propor a auxiliar
aqueles que agem nessa realidade a pensarem sobre o seu fazer, na tentativa
de compreenderem o significado do mesmo. Isso ndo quer dizer que ela ja
tenha, aprioristicamente, claro, para si, tal significado. Nao, pois esse se
revela na concretitude da situagdo presente. A Orientacdo Educacional
Escolar compete chamar a equipe educadora para, juntamente com ela,
pensar o sentido da sua agdo. S30 momentos importantes de reflexdo, de
ponderacgdo, de transmissdo de conhecimentos, de troca de informacgdes que
permitem uma visdo de conjunto e que tornam possfvel a transcedéncia da
situacao concreta imediata. Tornam vidvel o avangar no caminho do enten-
dimento do fazer do educador e conferem a amplitude ética que lhe é
propria.
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As questOes a serem discutidas e estudadas nesses encontros
sdo inGimeras uma vez que surgem no cotidiano da vida escolar. Entretanto,
algumas delas talvez possam ser apontadas aqui, pois aparecem estar.sem-
pre presentes aquela realidade, mostrando-se como fundamentais para o
fazer do educador.

Dentre elas encontram-se a questdo concernente a intencao de
educar. O entendimento do significado dessa intengdo traz a consciéncia
daqueles que trabalham na escola, a responsabilidade que tém para com o
acontecer do ser que educam. Quando isso fica claro, surge a vontade de
entender a realidade daquele ser e de saber algo sobre ele. E nesse momen-
to que estudos e discussdes sobre o ser do homem, sobre o que é humano e
o que afasta o homem da sua humanidade, sdao importantes. Eles langam
luz sobre o proprio fazer do professor, o qual se constituti em outra
questdo para ser tratada pela equipe educadora.

A compreensdo que o professor possa vir a ter sobre o seu
fazer é um dos dados mais importantes para a percepcdo clara que ele
possa vir a ter sobre si préprio, enquanto professor. Tal compreensdo
depende de um pensar profundo sobre aquilo que faz o que, por sua vez, j&
é fruto de uma pré-ocupacdo, ou seja, de uma preocupacdo prévia. Isso
quer dizer que esse pensar é gerado pela nao aceitacdo da situacdo tal como
ela se apresenta, do dado, a qual, se manifesta através dos seus desconten-
tamentos, das suas frustracGes, dlividas, da vontade que tem de acertar, do
comprometimento que sente em relacdo aquilo que faz, da responsabi-
lidade que assume para com a aprendizagem e para com a vida do aluno.
Essa compreensdo exige abertura daquele que procura entender. Para tan-
to, é preciso, uma vez mais, que o cotidiano do seu fazer seja enfocado e
estudado por ele e por seus colegas com a intencdo de esclarecer o que
permanece constante, invariavel, e que pode ser entendido como visando,
essencialmente, d educacdo do estudante.

E preciso que o professor perceba as possibilidades que possui
no que concerne ao auxflio que pode prestar ao acontecer do estudante.
Dentro da escola, é ele que tem a oportunidade de influenciar o aluno, de
modo marcante, pois é ele que no cotidiano trabalha diretamente com o
mesmo. Assim, polariza as ansiedades, as anglstias, as expectativas do
estudante, bem como, convive com a sua alegria, o seu sentimento de
realizagdo, as suas esperancas, os seus sonhos e percebe as suas dificulda-
des. E ele que se encontra na situacio de avaliz-lo e de auxilid-lo na
compreensdo do conteido da disciplina que ensina e no modo que ele se vé
e age.

Outra questao que parece significativa para a compreensdo do
professor sobre o ato de ensinar diz respeito & importancia que a disciplina
que leciona tem para o conhecimento humano em geral e para a sua
cultura em particular. E essa importancia que justifica a presenga da
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disciplina no curriculo escolar. Assim, ao discuti-la, estara esclarecendo, ao
mesmo tempo, a expressao do fazer do homem ao gerar conhecimento e a
conexdo dessa area especffica do saber humano com as demais. Ao discutir
o sentido do conte(ido da sua disciplina, quer seja com os outros profes-
sores que também a ensinam, ou com os professores das demais disciplinas
do currfculo escolar, tem a oportunidade de sair do cfrculo estreito das
suas percepgOes e compreensdes individuais e alcancar a amplitude das
percepgdes conseguidas pela sua comunidade que luta no mesmo sentido
que ele. Essas discussdes sdo muito ricas. Com elas podem ser obtidos
novos “insights” e aprofundando o entendimento daquilo que se conhece e
que se faz. Elas tornam viaveis as ligagOes inter-disciplinares e, com isso,
enriquecem-se as atividades desenvolvidas com os alunos.

Para que a intengdo educadora seja trazida ao nfvel da cons-
ciéncia dos educadores, é preciso, também, que eles reflitam sobre a in-
fluéncia que a sociedade, em geral, e as famflias, em particular, exercem
sobre o estudante. As expectativas das famflias ndo podem ser deixadas de
lado, pois elas fluem nos valores dos alunos, mostrando-se no modo que
eles valorizam a escola, os professores, as profissdes e a si mesmos. Assim,
para que a percepgao do professor sobre o seu fazer aumente, é importante
que aquelas expectativas sejam analisadas no contexto concreto. Isso re-
quer um estudo do meio sécio-cultural que circunda a escola.

Também devem ser enfocadas as ideologias que fluem na socie-
dade e que atingem a escola, mascarando as suas atividades. As ideologias
que subjazem as leis que regulamentam as agOes da escola, precisam ser
detectadas e entendidas, bem como os componentes polfticos e econdmi-
cos que envolvem as mesmas.

O trabalho do orientador Educacional Escolar é &rduo, demo-
rado e necessario & propria atividade educadora do professor. Tal trabalho
exige intengado, esforgo, abertura de toda a equipe que tem por finalidade
educar. Mas, exige que a escola dé condigGes para que ele seja efetuado. O
mfnimo que esse trabalho exige para poder comegar, além da disponibilida-
de psicolégica dos membros daquela equipe, é de um espago. Espaco esse
constitufdo por um lugar concreto onde os educadores possam se reunir e
de um tempo especifico em que o encontro possa ocorrer e as discussdes
possam se efetuar.

A Orientagdo Educacional Escolar podera auxiliar a efetivagdo
daqueles encontros, coordena-los, fornecer informagdes, detectar as varias
tendéncias presentes na escola, perceber os seus pontos basicos e trazé-los
para a equipe estudar. Essas discussGes possibilitam a ocorréncia de mo-
mentos de sintese, quando a unidade das atividades educadoras é captada e
percebida de modo claro.
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Essa mesma atividade que realiza com a equipe educadora é
sua fungdo, também, realizar com os estudantes. E isso podera ser efetuado
ao captar os acontecimentos escolares significativos para eles que exigem
compreensdo. Para tanto, poderéd coordenar encontros, fornecer informa-
¢Oes, ampliar o horizonte de possibilidades do aluno, auxiliar a percepc¢io
do que é importante para ele. O fazer da Orientagdo Educacional Escolar
aparece, nesse sentido, como o auxflio prestado ao estudante nos momen-
tos em que elabora uma sintese concernente aos aspectos mais significati-
vos da sua vida e que percebe a unidade dos mesmos.

Os momentos de sfntese, vividos tanto pela equipe educadora
como pelos estudantes, conferem significado a acdo educadora e consti-
tuem-se no objetivo central da Orientagdo Educacional Escolar.
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CONSIDERACIONES A PROPOSITO DE
“EL SUJETO DE LA HISTORIA"

José Aparecido Gomes Moreira
Icléxico, febrero de 1985

La lectura del reciente libro El sujeto de la historia de Carlos Pereyra,
autor mexicano, profesor de Filosoffa en la Universidad Nacional Auténoma de
México, nos desperté el interés en torno a la “polémica’ tebrica del sujeto de la
histéria. Por desconocer el hecho de que la obra es parte de una “vieja” polémica, nos
encontramos desde entonces en la tarea de conocer un poco més a fondo el
pensamiento althusseriano, el de sus principales crfticas y al mismo Marx.

La peculiar lectura de Marx que hace Althusser, su “ruptura
epistemolégica”, dicotomfa ideologfa/¢iencia y la cuestién del humanismo, es lo que
continGia ofreciendo argumentos a Pereyra (P.) en su tarea presente de contestar la
“afirmacién tradicional marxista” de que ““los hombres (o las masasl hacen la

.

historia’’, contraponiendo a la de que “la historia es un proceso sin sujeto’ .

Leeremos aquf la presente obra de P. a partir de las inquietudes
suscitadas por la misma, su referencia en especial al marxismo althusseriano, y a la luz
que a nuestro ver nos aporta algunos textos de Marx, para quién la historia tiene un
sentido profundamente ético y por ello no puede ser sino fruto de la actividad libre y
creadora de los hombres constituidos en sujetos.

| — PRESENTACION CRITICA DE LAS TESIS PRINCIPALES DE PEREYRA

El capftulo titulado como el libro “El sujeto de la historia” nos
presenta una sfntesis apretada del pensamiento de P. sobre el tema que nos ha
interesado reflexionar. El autor, yendo en contra de la misma ““tradicién’’ marxista,
pretende discutir los “problemas’’ que la formulacién ““los hombres hacen la historia’’
presenta, cuando se qu'fre ir mas all4 de la “evidencia” y buscar una
1. e . . ”n
fundamentacién cientffica

Con ese objetivo empieza por cuestionar primero el hecho mismo de un
“hacer’” la historia, pasando al “‘quienes” ‘“hacen’” la historia. La tercera parte la
ocupa discutiendo la cuestién de la unidad sujeto/objeto que segln él estarfa én la
rafz de la concepcién de un sujeto escindido de su objeto que es la historia misma. Su
conclusién tiene que ser, ‘‘necesariamente’’, una afirmacién de la “necesidad del
proceso’’ sin la cual no habrfa diencia de la historia posible.

El “proceso histbrico’, en suma, m&s o menos determinado por sus
““necesidades’ internas, y nunca desde ‘‘fuera’”, serfa lo Unico que puede dar la
racionalidad que se buscar en la historia, su “‘cientificidad’’.

Al negar el sujeto, se niega también una finalidad, intencionalidad que
ese sujeto humano impone a sus acciones, aunque los resultados pueden no ser
muchas veces las propuestas. Se niega también una responsabilidad individual, ya que
los individuos, identificados aquf cén la palabra ““hombre’’, no tienen importancia ni
significacién histérica alguna ( al menos a nivel de “teorfa’’ ), pues todo individuo es
mas determinada por las ‘‘condiciones objetivas” ( social, polftica, econémica,
cultura, etc... ) que determinante.

Procurando salvar la "unidad” sujeto/objeto, P. termina més bien

afirmando el “objeto’” en contra del “sujeto’ que, invirtiendo la supuesta posicién
) ) que,

“subjetivista’”, no logra evitar una especia de “objetivismo’ muy a su manera en la
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tesis del “proceso histbrico necesario” a la vez impersonal e inconsecuente. Y ese
““proceso”, aunque quizés no pretende serlo, pasa a ser ‘‘necesariamente’’ una especie
de determinante absoluto de todos los hechos que ocurren, en los cuales los hombres
no son mas que simples “‘ejecutores’’ pasivos, en su calidad de puros “‘agentes’’ pero
incapaces de cualquier determinacién personal.

La fuerza del “proceso’”” suena como una “fuerza del destino”,
eliminando la posibilidad, aiin la mfnima, de que el “sujeto” pueda decir sf o no,
actuar de una u otra manera, optar de acuerdo a una intencién o voluntad personal,
ya que el sujeto ( = individuo ) se encuentra, por mas que se lo busque, totalmente
determinado por circunstancias en las que su individualidad se encuentra subsumida
en la totalidad social.

Eliminar el hombre como sujeto, significa negar cualquier
responsabilidad histérica, acercdndose, pues, a las tesis conductivistas, para las que
todo “agente’’ reaccionarfa de la misma manera en las mismas circunstancias, y por lo
tanto no hay accibn humana alguna libre ni emisién de juicio a nadie por sus actos.

Las consecuencias éticas y polfticas de la concepcién de un proceso
indefinido y necesario sin sujeto ( o sujetos), — sin posibilidad de objetivacién en
personas concretas de carne y hueso, una clase o grupo social, etc. —, son
inimaginables, pero desconsideradas totalmente por P. simplesmente por pertenecer al
orden de las “evidencias”’.

2 — AFIRMACION DEL HOMBRE, COMO AFIRMACION DE LA NOVEDAD
POSIBLE EN LA HISTORIA

Al contrario de lo que entiende P., afirmar el hombre sujeto no es
afirmar la determinacién absoluta del indivfduo y su “autonomfa’ respecto a las
“‘circunstancias hist6ricas”. No es tampoco afirmar la primacfa de una voluntad y
libertad absolutas, inherentes a los "‘agentes sociales”’.

Para imponer sus tesis P. tiene que hacer violencia con la realidad, y no
solo superar el horizonte de las “evidencias’. Su afén georicista — como critica A.
Sénchez Vézquez por el mismo motivo a Althusser” —lo lleva a despreciar lo
ideolbgico y circunstancial, ya que para él “el énfasis en el papel del ‘factor subjetivo’
observable en la mayor parte de la literatura marxista no estd tan vinculado a esa
cuestién ontol6gica ( el estatuto de la objetividad ) como a polémicas ideolbgicas
circunstanciales’'4.

La contraposicién idealista althusseriana ciencia x ideologfa, se
encuentra en el fondo de las argumentaciones de P., ya que para él la misma
proposicién “los hombres hacen la historia’’ se encuentra “en el interior de una
polémica ideolbgica”: “la oposicién a los planteamientos providencialista y teol6gicos
sobre la historia’’. Ademés, “‘ello ocurre siempre con todas las proposiciones tebricas
que careciendo de fundargentacién cientffica, su validez depende del enfrentamiento
ideolégico circunstancial””.

Nos parecen muy claras y transparentes en estos textos, las inten-
ciones idealistas-teoricistas de nuestro autor, ya que su criterio de ‘‘validez'’ es la
“fundamentacién cientffica” y no lo “ideolégico circunstancial’’ que queda relegado
a un segundo plano por encontrarse en el dmbito de las “polémicas’” y del
“enfrentamiento’” propio del terreno extremamente movedizo de la dindmica de la
historia.

La presencia del hombre aquf le parece algo molesto, que viene a
perturbar la racionalidad que pretende haber logrado evadiéndose del campo de las
evidencias y de lo ideol6gico circunstancial. En ese sentido expresa su indignacién al
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analizar la distincibn que A. Sanchez Vézquez hace de la forma social y forma
individual del comportamiento, ya que aceptando también la Gltima, significarfa
aceptar sin mas "‘una actividad intencional de un sujeto dotado de concienciasy
voluntad”, irreductible a la forma social del comportamiento que sf estaria sujeta a
leyes de la estructura, y por ello harfa falta "adergés de una teorfa de la sociedad”,
"‘una teorfa del individuo para explicar la historia” ",

Lo que desconcierta a P. es, en el fondo, de que aceptar un “sujeto’’ en
la historia serfa negar la concepcién de la historia como un “proceso necesario” y
perfectamente estructurado de acuerdo a leyes determinadas; pues i como
compaginar eso con la intencionalidad, voluntad, conciencia, creatividad, etc. del
individuo ?

El “teoricismo’’ de P., influenciado por Althusser, no lo aejaré ver que
afirmar el sujeto no es caer en el pecado del *‘subjetivismo’’, sino justamente concibir
algo gue puede estar méas alla del todo estructurado del sistema. El sujeto como
individuo se encuentra, en realidad, como parte del proceso histérico estructurado
como totalidad, pero no se reduce a ello. Por su misma caracterizacién de ser dotado
de voluntad e intencionalidad, aun actuando en el interior de una sociedad
determinada con su proceso y sus leyes, tiende a trascender la misma con su ““utopra”
de una sociedad que puede ser otra que la actual, que no necesariamente tiene que ser
como es porque una légica interna de su “proceso” lo determina.

Afirmar el sujeto es, pues, afirmar una novedad posible en la histéria,
cualitativamente diferente de la existente, porque es posible haber creacién, no mera
repeticién eterna de lo mismo.

Negar la existencia del sujeto creador, con intencién y voluntad, es
negar la posibilidad de una transformacién revolucionaria de las actuales
circunstancias historicas dominadas por la explotacién de clases. Nada mas extrafio,
pues, al pensamiento de Marx, para quién el hombre, no el '‘proceso histérico” ( por
mas “‘cientffico” que sea ese concepto), es el sujeto de las transformaciones
histéricas porque es el Gnico creador ( Schopfer ).

3 — CRITICA A PEREYRA DESDE MARX

Creemos que remitirnos al ““misma’ Marx, por ejemplo en los textos del
Capital, no sea postular un marxismo ortodoxo como pretendem algunos. Nuestro
intento aqui es el de acercarnos sin prejufcios a las palabras de Marx, sin muchas
interferencias. Ademas, nuestra lectura quiere ser ante todo una lectura ética, porque
el sujeto de todo el proceso del capital no es otra cosa que el hombre real e histérico.

Para Marx, el hombre es la persona, el individuo concreto antes que
todo. Alguien muy real, de “carne y hueso”. La "fuerza de trabajo’ o “capacidad de
trabajo”, no es una entidad impersonal sino ‘el conjunto de las facultades f(sicas y
mentales que existen en la corporeidad, en la personalidad viva de un ser humano y
que él pone en movimiento cuando produce valores de uso de cualquier ndole”7.

Pero lo que P. estd preocupado no es tanto con el hecho de que los
hombres sean los agentes activos en la historia. Esto es un “hecho”, ufia "evidencia”.
Para él “no hay duda'de que los agentes toman decisiones y eligen entre diferentes
opciones. Sin embargo, "las decisiones se efectlian siempre desde cierta formacién
ideolbgica, con los elementos proporcionados por la tradicidn polftico-cultural en la
que se estd inscrito, bajo la influencia de experiencias anteriores, con el bagaje
constituido por las elaboracignes tedricas y las creencias generales en las cuales se da
la educacién de los agentes””. En otras palabras: "'si bien los hombres son los tnicos
actores de la historia y todo lo que en ella ocurre es producto...é:le su actividad..., se
trata siempre de actores determinados por las relaciones sociales”

i 4

i
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El “problema” es de si al hombre le queda o no algin margen de
libertad o instancia desde la cual puede decidir su accion, eligir dentro de varias
opciones realmente posibles, y por lo mismo darle una intencién hacia algun fin
preconcFBido. Para P., ya hemos visto, como nada escapa a los determinaciones del
proceso” ~, no hay libertad humana posible, o mismo que sus 'intenciones no puecien
dirigirse hacia ninguna finalidad, pues esto serfa “idealismo* " y "subjetivismo”’ o

Consideramos, sin embargo, que Marx no ha tenido jamés una posicién
semejante. Al contrario, la libertad del hombre ( libertad del individuo, de la
persona ) es péara él, més que una categorfa abstracta un hecho fundamental. Ella no
puede de ninguna manera estar alienada a otros hombres ( ni mucho menos a la
impersonalidad de un proceso considerado como “sefior” absoluto, un “‘fetiche” por
excelencia ). 4

El hombre a quién le pertenece la fuerza de trabajo, para poder venderla
como mefgancra tiene que ser un “propietario libre de su capacidad de trabajo, de su
persona’””~ y “la venda siempre por un tiempo determinado, y nada més, ya que si la
vende toda junta, de una vez para siempre, se vende a s{ mismo, se treHusforma de
hombre libre egl esclavo, de poseedor de marcanc(a a simple mercancl’a”l . Marx cita
aqul a Hegell en su Filosoffa del Derecho: “Mediante la enajenacién de todo mi
tiempo concreto por el trabajo y de la totalidad de mi produccién, yo convertirfa en
la propiedade de otro lo sustancial de los mismos, mi actividad y realidad universales,
mi personalidad.” Es decir, la libertad del hombre es esencial. Sin ella el hombre
pasarfa a ser todo él, simplemente una mercancfa, ya no solo su fuerza de trabajo.

Marx siente la necesidad de “investigar el proceso de trabajo
prescindiendo de la forma social determinada que asuma’“l6¢ para entender,
posteriormente, como se da la produccién del plusvalor absoluto” ‘. Eso porque solo
el trabﬂo del hombre tiene “’la peculiar propiedad de ser fuente de valor... créacion de
valor'’”". El hecho de ser fuente ( Quelle), creacfon ( Schopfung ), estd indicando
algo méas que una determinacién de un proceso histérico considerado como la
totalidad social misma, en el caso la sociedade actual capitalista.

Después de considerar el proceso de trabajo prescindiendo de la forma
social determinada que puede asumir a lo largo de la historia, Marx vuelve a su anélisis
del proceso de trabajo en el sistema capitalista.

Con ese método Marx no quiere indicar gq egél concibe "el trabajo una
forma en la cual pertenece exclusivamente al hombre' " ”. La fuerza de trabajo del
obrero que enfrenta al capitalista en el contrato desigual de lo venta de su capacidad
de trabajo, no es una mercancfa cualquiera que se incorpora como todas las demés en
la actividad laboral. Es ante todo un “fermento vivo'’, "“trabajo vivo' que “’despierta a
las demas mercanclas del mundo de los muertos” para ‘‘transformarlas de valores de
uso potenciales en valores de uso efectivos y operantes’“ ", El trabajo vivo es, por lo
tanto, fuente y creacién de valor desde la nada ( ex nihilo como gusta decir Marx }
del capital.

Pero ademds, "‘al consumarse el proceso de trabajo surge un.fesultado
que antes del comienzo de aquél ya existfa en la imaginacién del obrero, 0 sea
idealmente” 2!, La finalidad, "la voluntad orientad a un fin’'22 también est4 presente
en el proceso de trabajo, aunque la voluntad del obrero no sea necesariamente la
misma que la del capitalista interesado en poner en el mercado determinadas
mercancias y no otras. Pero esa coyuntura se da en la sociedad dominada por el
capital, pues en el estudio de Marx sobre el proceso de trabajo prescindiendo de la
forma social determinada que asuma”, los ejlementos simples del proceso laboral son
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“siempre’’ actividad orientada a un fin, en la que la subjetividad del hombre, — el
obrero productor —es consideradaen su totalidad como ser vivo que es, con todas suas
“fuerzas ffsicas y espirituales"‘ 2,

As( considerado, el hombre, el trabajador, el libre voluntad creadora
hacia un fin, duefio y sefior de si mismo, aunque en el sistema capitalista se encuentre
dominado por el duefio del capital. “’El otrora poseedor de dinero abre la marcha
como capitalista; el poseedor de fuerza de trabajo lo sigue como su obrero; el uno,
significativamente, sonrfe con (nfulas y avanza impetuoso; el otro lo hace con recelo,
reluctante, como el que ha llevado al mercado su propio pellejo y no puede esperar
sino una cosa: que se lo curtan’24.

Sin embargo, como exterior ( Hussere ) al capital y fuera ( ausser ) de
él, el trabajador es siempre fuente de valor ( Wertsquelle), precisamente por ser
trabajo vivo, corporeidad ( Leiblichkeit ) viva.

Concebir al hombre como creador ( Schopfer ), es afirmar su libertad
que no se reduce a la ““libertad’’ que le ofrece el sistema capitalista de ser “’propietario
libre de su capacidad de trabajo’’, pero que la tiene que vender al capitalisto poseedor
de dinero, iniciando asf su dramética lucha por la existencia.

No toda capacidad de trabajo es subsumida y necesariamente
incorporada al capital y al movimiento “‘auténomo’ de éste. “Es s6lo desde la
afirmaciéon de la positividad del trabajo vivo como no-subsumido en el capital, como
afirmacién de la alteridad, como autoposicién de la exterioridad, que la negaci6én de
la negacién ( o liberggién de la alienacién del trabajo subsumido o determinado por. el
capital ) es posible’“”.

Afirmar la determinacién absoluta del hombre por el proceso histérico,
la ausencia total de libertad respecto a éste, es hacer una afirmacidn corriente y sin
trascendencia, enmarcada en los estrechos Ifmites de la totalidad social existente, y
cerrar ademas la posibilidad de existencia de una exterioridad crftica, un “‘dussere’
desde donde se pueda elaborar un proyecto utépico de superacién de una totalidad
histérica determinada.
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A PROPOSITO DE ““A EDUCAGAO CONTRA A EDUCAGAO"*

Claude Pantillon
Universidade de Genebra (Suiga)

Sabe-se que Kierkegaard bateu-se durante toda sua vida contra a lgreja
oficial de seu pafs e recusou todo compromisso com ela. Quando ele morreu, porém,
a lgreja Ihe fez um belo enterro e pronunciou algumas belas palavras sobre sua tumba.

O caso ndo seria de nenhuma importancia se no meio desta cerimonia
um homem estranho talvez doente, ndo tivesse gritado repentinamente: ‘“‘Pega
ladrdo ! Pega ladrdo..."”

Sem duvida, ha muitas coisas a retomar, a analisar, a dissecar na tese de
Moacir Gadotti, mas tudo isso ndo obriga ninguém desta assembléia 3 gritar “‘pega
ladrdo ! Pega ladrdo ! “roubaram do Moacir suas perguntas, suas exigéncias, suas
interpelagdes.

Hoje, uma educag¢do verdadeira, preocupada com os homens, exige uma
luta contra a educagdo, contra a educagdo permanente, portanto, ndo somente uma
luta contra a auséncia de educagdo para educar mais, mas a0 mesmo tempo, uma luta
contra ela, pois educar, quer dizer tudo, nada dizer e a0 mesmo tempo significa a
inversdo completa da educagdo; ndo, uma liberagdo, o acesso a um papel de sujeito,
mas um fechamento, um esmagamento, um rebaixamento sistemdtico ao papel de
objeto. Em conseqiiéncia, a educagdo permanente exige a suspeita e a vigilancia.

Observo paralelos numerosos: a supressdo de um mal supde uma luta
contra a medicina e ndo somente contra a doenga, a justica, uma luta contra a
injustica e a justica, a fé uma luta contra a religido, etc. etc... Ao mesmo tempo,
compreende-se 0s males entendidos que situagdes deste género ndo podem deixar de
provocar. N6s nos confrontamos aqui com um problema de linguagem. Nés ndo
temos palavras para significar a verdadeira educagdo, a verdadeira medicina, a
verdadeira justica, a verdadeira lei, e alis, se elas existissem em outro lugar, elas ndo
serviriam para nada pois ninguém usaria os termos corretamente. Este problema de
linguagem é uma das ralzes ideoldgicas que surgiu como possibilidade, com o
nascimento de toda a palavra.

O estudo da educagdo permanente nos seus discursos oficiais
dominantes, revela uma falsa linguagem, desenraizada, distorcida, um pensamento
mole, sem vergonha, pois fala-se para esconder, para seduzir e para desconversar.

Tal é a conclusdo bastante melancélica do recenceamento dos textos
dominantes feito pelo Moacir. E quando o escrito torna-se ideologia, instrumento de
manipulagdo, mesmo as palavras auténticas e verdadeiras podem servir a esta
manipulagdo, pois torna-se diffcil distinguir as ovelhas dos bodes. Quer queira quer
ndo, a educagdo permanente é daqui para diante uma armadilha, é necessario entdo
arriscar-se com precaugdo. Tanto mais que o que os discursos testemunham parece se
verificar ao nfvel do fendmeno e das realizagBes. Eu pergunto simplesmente: o que é
que foi verdadeiramente cumprido neste amontoado de promessas feitas pela
educagdo permanente ? Entretanto, ndo se trata, bem que isto ndo esteja sempre
muito claro na tese de Moacir, de acusar os homens, os atores da educagdo. Neste

(#) Palavras proferidas na abertura da sessdo publica de defesa de tese de Moacir Ga-
dotti, “’A educag¢do contra a educ?é'o”, na Universidade de Genebra, dia 05 de margo
de 1977 ( tradugdo do francés de Aurea Maria Guimardes — PUCCAMP ),
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nivel, hd promessas, tensOes, gestagGes, combatentes auténticos, verdadeiros
guerrilheiros, e ndo somente generais falantes e trapaceiros.

Mas porque é assim ?

A escalada educativa atesta um novo interesse pela educagdo porque é
necessario que os homens saibam, aprendam certas coisas para serem bons
instrumentos, bons consumidores; porque o “‘recurso humano’ como o estudo do
mercado na organizagdo cientffica das empresas, tornou-se o objeto de uma
observacdo atenta, calculista e interesseira. Alids, ndo é também um bom mercado a
explorar, um bom negbcio ?

Por outro lado, é assim porque, gragas principalmente a escolarizagdo
obrigat6ria, que os pafses em vias de desenvolvimento e seus dirigentes invejam
( evidentemente ! ), nés dispomos hoje de aparelhos educativos sofisticados que
oferecem possibilidades imensas de controle, de repressdo; é tentador entdo
exploré-los contra os homens. Ndo nos esquegamos que um dos mais belos aparelhos
educativos do século foi montado por Hitler.

Em consequéncia, Moacir tem razdo de nos alertar contra a imensa
ameaca ligada ao aumento de nossos poderes e dos nossos aparelhos educativos,
ameaca que aumenta com uma educagdo permanente numa escala planetaria. O que
ele ndo diz, ou diz muito pouco, entretanto, é que estes poderes e seus aparelhos
poderiam conter também promessas se os homens se propuserem a lutar para tirar
partido deles convivialmente. A meu ver a libertacdo dos homens deve igualmente
passar por eles.

Refiro-me agora ao problema da ideologia.

Quando Moacir se refere & Marx como mestre da suspeita e coloca entdo
em evidéncia, com toda razdo, a funcdo ideolégica da Educacdo permanente e da
Educacdo, ele ndo leva a critica até o fim, a meu ver. Ap6és Marx ndo somente, é
claro, por causa dele, a tentacdo ideolbgica acentuou-se_consideravelmente, Marx,
reduzindo o pensamento, a linguagem, assim como a Etica, o Direito, a Arte, a
Religido, & uma funcédo ideolégica, a superestrutura ideol6gicas e nada mais, prepara o
nascimento de um pensamento e de uma linguagem prostituidas, subjugadas aos
patrdes de hoje ou aos tiranos de amanhd. Gracas a esta redugdo, a linguagem e o
pensamento sdo relegados ao nfvel da prostituigdo, promocdo secretamente
sustentada e encorajada por um outro reducionismo mais profundo ainda: o
materialismo. O avanco materialista prepara o caminho ao modo industrial de
producgdo, ao consumo, assim como & educagdo como manipulagdo permanente pura
e simples. Enfim, no reino do unidimensional, caracteristica do leste como do oeste;
num mundo esvaziado de qualquer transcendéncia ndo hd mais lugaryara uma
educagdo preocupada com o humano e se combatendo por ele. Entdo, sim, a
educacdo pode tornar-se acima de tudo instrumento de morte !

A meu ver, “‘a educagdo contra a educagdo’” implica também uma luta
contra Marx e seus inumeréveis herdeiros.

Todas estas questdes devem estar presentes em nossa membria na
Universidade, nesta Faculdade, na nossa Se¢do, se nés quisermos trazer uma
verdadeira contribuicdo a educacdo. O que implica afrontar nosso presente a luz
dessas interpelagdes; este afrontamento passard notadamente por uma reflexdo e uma
pesquisa quanto as finalidades da educagdo, isto é, por uma luta contra este

esquecimento da educagdo que persegue e ameaga constantemente a educagdo como
ela é e como ela vai.

Sim, Moacir nos oferece aqui uma boa tese, boa como um pédo que
nutre e fortifica, e gracas ao qual caminha-se, porque esta tese d& a pensar e, mais
ainda, a compreender 0 mundo onde nds estamos; uma verdadeira tese, isto €, um
acontecimento, porque quandc se leu, se entendeu, se compreendeu, entdo vé-se a
educacdo permanente de outro modo. Por que? E de fato o que se vé ? Que a
educagdo permanente é fundamentalmente um monstro, isto €, seja a0 mesmo tempo
uma ilusdo, uma ficgdo, um moinho de vento, seja uma mistificagdo eficaz e entdo um
moinho do diabo. De fato, a educagdo permanente ndo é somente “‘muito ruido por
nada”, mas a colocacdo em escala progressiva de uma trama envolvendo todo o
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planeta. A educagdo permanente seria esse complé que se inicia na infancia e muito
eficaz contra a educagdo, ou seja, contra a vida, contra o homem-sujeito e a forma do
homem-objeto.

Certamente, neste pafs,” como em outros, surgem atos educativos
auténticos: mulheres se associam para estudar e lutar contra o consumo, isso dé a
Federagdo das Consumidoras; os homens se inquietam com o meio ambiente e se
colocam a estudar problemas energéticos para conduzir finalmente umaluta contra a
central nuclear de Verbois; outros decididos a salientar o desafio da violéncia e do
6dio fazem “‘objecdo de consciéncia”; criam-se as “‘Lojas do Mundo’’; doentes se
associam para enfrentar juntos a doenga, etc... Tudo isso sdo atos educativos
verdadeiros, passos verdadeiros que nao se pode minimizar, lutas verdadeiras para
homens-sujeitos, combates empreendidos igualmente por numerosos professores. Mas
n6s sabemos agora que hé abuso de linguagem ao se colocar esses atos educativos sob
a etiqueta falsa e perigosa da Educagdo Permanente pois isto veicula outra coisa.

Sim, a educacdo verdadeira que poderfamos chamar ‘“Permanente’” no
sentido que a Educacdo Permanente nunca entende e quando o emprega é para
deturpé-lo, ndo é "‘a escola por toda a vida”, a vida classificada nas escolas, a
escolarizagdo planificada. Pois a verdadeira educagdo deve ser, se fazer, se apegar a
vida, porque é a propria vida que deve ser nossa escola permanente, porque educar-se
é viver verdadeiramente, é viver e habitar bem a vida, é nascer quotidianamente juntos
na vida, toda a vida. E tudo isso que se deve pedir as escolas, aos aparelhos
educativos, aos mestres é que eles ajudem a tornar a vida um lugar educativo. Isso ndo
se faz sem luta, porque, hoje de muitas formas a vida faz dos homens objetos.

H4a sete anos, no més de margo eu defendia minha tese em Paris, eu
terminava minha formagédo universitaria. Nos dias que se seguiram a doenga*pousou
opressivamente sua mdo sobre mim. Entdo comegou, ou melhor, continuou minha
educacdo permanente, aquela que nenhuma outra escola a ndo ser a vida seria capaz,
aquela onde se aprende a ser, isto é, a nascer quando se tem a chance de poder
caminhar na vida com outros.

(*) Doenga que o levou & morte no dia 07 de fevereiro de 1980, depois de
lutar 10 anos contra ela. ( Nota da tradutora )
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ESTUDOS

MOVIMENTO ESTUDANTIL

A UNE NA RESISTENCIA AO GOLPE DE 64 — CONCLUSAO

José Luis Sanfelipe
Pontificia Universidade Catdlica de Campinas

A UNE A ESQUERDA

Torna-se necessario, agora, fazer algumas consideracdes mais
gerais sobre a sociedade brasileira para, na seqUéncia, situar, um pouco
melhor, a UNE e o Movimento Estudantil no ambito dessa sociedade.

Para o primeiro proposito, ficam alinhados os aspectos basicos
que se seguem, relacionados a percepcao ja generalizada de que no Brasil
ocorreu um desenvolvimento econdmico, social e politico, cuja expressao
mais acentuada se deu no periodo que se estende da Primeira Guerra
Mundial ao Golpe de Estado de 1964. Tal desenvolvimento se caracterizou
por uma industrializacdo acelerada e foi conseqliéncia tanto de fatores
econdmicos e politicos internos como externos. Acompanharam esse pro-
cesso uma certa democratizacdo das relacOes politicas e sociais, uma certa
expansdo do sistema educacional, a conquista de alguns direitos politicos e
beneficios sociais por parte das camadas médias e da classe operaria e
também transformacdes institucionais’. No processo de transicio para
uma economia industrial, o padrdo que se delineou de organizacao politica
e de sustentagao de poder foi a chamada “‘polftica de massas’’, um dos
fundamentos da ““democracia populista’” que, por sua vez, viabilizou ativi-
dades politicas e culturais, como também o funcionamento de organiza-
¢cOes de esquerda, mesmo que da maneira as vezes precaria.

Houve uma transicdo, na realidade brasileira, de quatro séculos
de civilizag@o agraria — com atividades voltadas para o exterior e as rela-
¢Oes politicas restritas & “‘aristocracia’” agraria e a “elite” dos letra-
dos — para, no século XX, uma civilizacdo acentuadamente urbano — in-
dustrial na qual as camadas médias e o proletariado comecam a crescer
como categorias politicas. Essa transicdo evidenciou tensdes, golpes politi-

cos, fluxos e refluxos que até 1945 estiveram vinculados a necessidade que
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os setores urbanos — camadas médias, burocracia civil e militar, incipien-
tes grupos de empresarios industriais e proletariado nascente — tinham de
reduzir o poder politico e econdmico dos setores agréario-exportadores e
importadores, vinculados a cafeicultura como atividade basica. Dos confli-
tos mais relevantes que se delinearam, destaca-se o ocorrido entre as oligar-
quias tradicionais e o conjunto de setores sociais urbanos nascentes, bem
como seu reflexo no ambito politico, quando as novas forgas passaram a
forjar diferentes projetos de modernizagdo, democratizacdo e desenvolvi-
mento econdmico da sociedade brasileira.

No periodo de 1945 a 1964, ocorreu uma complexificacao do
quadro acima porque o processo politico brasileiro passou a abranger os
operéarios, as massas assalariadas em geral, os setores médicos da sociedade
e os grupos de trabalhadores agricolas, entrando em jogo as aspiracGes de
bem-estar social do proletariado cada vez mais numeroso, das camadas
médias crescentes, e as reivindicagdes dos trabalhadores rurais. Concomi-
tantemente desenvolveram-se os grupos politicos de esquerda, enquanto a
juventude universitaria buscou apresentar-se como forga politica ativa e
organizada.

Do ponto de vista externo, a transicdo da civilizagdo agraria
para urbano-industrial manifestou também os conflitos de interesses que
transcederam o ambito nacional na medida em que as transformacdes in-
ternas ndo realizaram rupturas com o capitalismo do mundial, mas refleti-
ram, e de certa maneira se beneficiaram, das flutuagcdes desse mesmo capi-
talismo. Enquanto ndo se decidiu a disputa entre as grandes poténcias e
enquanto os Estados Unidos n3ao consolidaram o seu predomfrnio, abri-
ram-se perspectivas as nagOes dependentes, dentre as quais o Brasil, que
entraram numa fase decisiva da sua industrializagdo.

O relevante a se perceber é que no conjunto das transforma-
cOes, novas exigéncias de pratica econdmica e de organizac3o da sociedade
nacional ocasionaram a estruturacdo de outros modelos de desenvolvimen-
to, sustentados pelas novas forcgas sociais, e diversos do tradicional modelo
exportador, cuja hegemonia havia se dado através do dominio do setor
agricola. Foi desta maneira que, aos poucos, impds-se 0 modelo substi-
tuicdo de importagOes, sem provocar rupturas trauméaticas com o setor
tradicional, contando com o dirigismo estatal e buscando atender as exi-
géncias de investimentos destinados ao mercado interno. No novo modelo
politico-econdmico consubstanciou-se o que se denominou de democracia
populista: uma certa combinacdo controlada de interesses econdmicos e
politicos do proletariado e das camadas médias, sob a lideranca da burgue-
sia industrial, com o objetivo de favorecer a criacdo e o crescimento do
setor industrial e de servigos. O que efetivamente estava em causa era
conseguir o rompimento com o setor tradicional e desestabilizar sua hege-
monia. Para este fim, a burguesia industrial ndo s6 buscou aliados, como
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produziu o nucleo ideologico do seu modelo de desenvolvimento configu-
rado no nacional-desenvolvimentismo, com a qual envolveram-se militares,
civis, liberais, esquerdistas, assalariados e estudantes universitarios. Em tal
contexto, o peleguismo sindical, a composicdo rural-urbana do proleta-
riado industrial, em formac3o, viabilizaram uma politica de massas que
funcionasse como técnica de organizacdo, controle e ultilizacdo da forca
politica das classes assalariadas, particularmente do proletariado, em fun-
cdo do desenvolvimento industrial.

A crise do modelo acima delineou-se ja a partir do governo de
J. Kubitschek ( 1956 — 60 ). Ali comecou a se estruturar a passagem para
um terceiro modelo econdmico que, na verdade, vinha sendo produzido
concomitante ao modelo substituicdo de importacOes e que reivindicava o
desenvolvimento, a organizacao da economia com a assiciacdo de capitais,
interesses politico-militares nacionais e os dos estrangeiros: modelo de de-
senvolvimento associado. No governo de JK buscou-se associar a polftica
de massas do modelo anterior com os compromissos relacionados ao capi-
tal externo, o que veio criar condicOes para o fim do modelo de desenvolvi-
mento nacionalista. No modelo que tomava impulso, a internacionalizacao
do setor industrial e agrario tradicional foi inevitavel, restaurando, de certa
maneira, um padrdo colonial, agora, modernizade. Foram se tornando ne-
cessérias, também, a contencdo da democracia populista e a redefinicdo da
ideologia e pratica de independéncia econdmica e politica. Os rumos do
modelo substituicdo de importacOes tiveram que ser redefinidos ou aban-
donados porque, como estavam postos, criavam expectativas ou perspecti-
vas de um progresso econdmico que poderia conduzir o Brasil a uma
condicdo de poténcia independente face ao chamado terceiro mundo, o
que ndo interessava ao capitalismo internacional e principalmente aos Esta-
dos Unidos. Para a execugao da nova tarefa, houve plena adesdo da burgue-
sia local. Esta sentiu, na democracia populista, fundada na politica de
massas e em um nacionalismo esquerdizante, uma ameaca a seu poder
politico. Por isso, na oOtica da elite, a democracia populista precisava ser
controlada, redefinida ou reorientada.

O governo JK, que com certeza nao foi a instauracao de ne-
nhuma ditadura politica, portou-se como conciliador: enquanto marteve e
apoiou a politica de massas, realizou um programa de desenvolvimento
econdmico baseado na internacionalizacdo dos novos investimentos, tor-
nando-se, assim, paradoxal. JK usou de uma sustentacdo poli'tica que havia
se desenvolvido no modelo substituicdo de importacOes e economicamente
incentivou o modelo associado. Os governos de Janio Quadros e Jodo
Goulart j& se depararam com o quadro politico-econdmico numa situacao
de impasse porque a conciliacdo obtida por JK ndo podia ser mantida por
muito tempo, tal a sua dicotomia®.

Considere-se também, face ao que se acaba de expor, que no
inicio da década de sessenta, principalmente apds a posse de Jodo Goulart
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na presidéncia, o Brasil vivia um momento de definicao quanto aos rumos
do seu modelo de desenvolvimento. Além do mais, apesar de todas as
limitacOes historicas, ocorria, dentro de certos limites, uma ascengdo poli-
tica da massa popular o que, sem dlvida, é um dos seus componentes da
luta de classe. Ndo foram raras as greves econdmicas e politicas do proleta-
riado e a questdo agraria apareceu com um potencial revolucionario. Os
camponeses, por exemplo, realizaram o seu | Congresso Nacional, em Belo
Horizonte, de 15 a 17 de novembro de 1961, exigindo: ‘’‘Reforma Agraria
ja&. Reforma Agraria na lei ou na marra”. Os Iideres sindicais formaram o
“Comando Geral dos Trabalhadores” ( CGT ) e o “Pacto da Unidade e
Acdo” (PUA ) o que, de alguma maneira, era um avango da organizacao
sindical.

No inicio da década de sessenta, portanto, cada vez se tornou
mais evidente que se durante alguns anos ‘‘os empresariados nacional e in-
ternacional, as classes médias, o operariado e as forgas de esquerda se
uniram em torno da bandeira da industrializacdo, as razoes que os levaram
a isso eram divergentes. Assim, enquanto para a burguesia e para as classes
médias a industrializagdo era um fim em si mesma, para o operariado e as
forcas de esquerda ela era apenas uma etapa. Por isso, atingida a meta,
enquanto a burguesia busca consolidar seu poder, as forgas de esquerda
levantam nova bandeira: trata-se da nacionalizacdo das empresas estran-
geiras, controle de remessa de lucros, de dividendos e as reformas de base
( reformas tributéria, financeira, agraria, educacional, etc. ). Tais objetivos
eram uma decorréncia da ideologia politica do nacionalismo desenvolvi-
mentista que, entretanto, entram em conflito com o modelo econdmico
vigente. Dal a alternativa: ajustar a ideologia poli'tica a0 modelo econdmi-
co ou vice-versa”3.

O impasse do governo Goulart, portanto, decorreu da contradi-
cdo acima. As forgas sociais sobre ele, contra ele ou a favor dele estavam
buscando garantir o conjunto diferenciado dos seus proprios interesses. A
luta pela legalidade que havia assegurado a sua tomada de posse, a insti-
tuicao do parlamentarismo, a atribulada politica do periodo parlamentar, a
mobilizacdo pelo pebiscito nacional, a volta ao presidencialismo, sdo acOes
integrantes do conflito das forgas sociais e dos interesses representados
pelos partidos politicos*, das ideologias de que estes eram portadores na
realidade brasileira e dos diferentes modelos de desenvolvimento que ha-
viam sido formulados pelas classes sociais.

Se, de um lado, o movimento de massa cresceu durante o
governo Jo3ao Goulart, isso ndo significou, por outro lado, que a reagdo
conservadora e de direita nao estivesse se articulando. Empresarios brasi-
leiros aliados a grupos estrangeiros incentivaram movimentos de resisténcia
ao governo sob a alegacdo de que era preciso combater o perigo comunista.
Hoje, estd abundantemente comprovado como o empresariado, apoiado

por outros grupos, preparou e deflagrou o golpe que derrubou o Presidente
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da Republica. Entidades como o Instituto de Pesquisas e Estudos So-
ciais-IPES e o Instituto Brasilei"o de Acao Democratica-IBAD, assistidos
diretamente pela CIA, tiveram funcdo relevante estimulacao do radicalismo
de direita. O IPES, por exemplo, investiu muitos recursos para convencer
militares e setores da classe dominante de que o perigo comunista era
eminente; aliou generais e exerceu grande influéncia sobre os meios de
comunicagdo. As empresas estrangeiras concederam significativos recursos
para o IPES enquanto o IBAD, financiado pela CIA, subvencionou a candi-
datura de parlamentares reacionarios que assumiram o0 compromisso de
defender o capital estrangeiro, condenar a reforma agraria e a politica
externa independente do Governo brasileiro. O proprio governo norte-ame-
ricano, através de sua Embaixada aqui, colocou muito dinheiro na articula-
¢c3o da reacdo que se tentou estender a todos os segmentos da sociedade
brasileira, desde uma atuacdo parlamentar até a penetragcdo no Movimento
Estudantil e no proletariados. N3ao era, entretanto, s6 de fora do Pal's que
vinham recursos para a reagdo. As empresas estrangeiras aqui instaladas, na
sua maioria, e empresas nacionais também muito contribuiram para que se
montasse o golpe da direita.

Em decorréncia do quadro acima pode-se afirmar que, no co-
meco da décadade sessenta, o visivel confrnnto de carater ideol6gico que
se delineou, possuia raizes bem mais profundas do que as divergéncias
publicas e as discordancias politicas. Naquele momento, aflorou a contra-
dicao que acompanhou o processc de industrializacao brasileira pos-45, ou
seja, esgotado o modelo substituicao de importacOes, tornou-se inviavel a
vigéncia da ideologia politica nacional-desenvolvimentista®. Para além des-
ta contradicdo, entretanto, revela-se o conteildo fundamental, que estava
subjacente a todo o conflito, e que girava, em torno da decisdo de se
privilegiar a defesa do capital ou do trabalho, sequndo modelos politi-
co-econdmicos historicamente disponl'veis7. De fato, na medida em que no
contexto brasileiro agugou-se a contradicao entre capital e trabalho, o que
também é a contradicdo entre a burguesia e o proletariado, o possivel
antagonismo entre a burguesia nacional e a burguesia externa foi revelan-
do-se irreal. Empresarios nacionalistas, politicos liberais-democraticos e al-
guns reformistas, mas todos defensores do capital e da propriedade privada
sobre os meios de producdo, gradativamente foram engrossando as fileiras
conservadoras apoiadas pela burguesia externa do maior centro capitalista.
Os principios do nacionalismo, do liberalismo democrético e as propostas
reformistas, cada vez mais, passaram a ser empunhados por setores proleta-
rios, camponeses, estudantis e intelectuais, apoiados por alguns segmentos
das classes médias. Mesmo assim é preciso que se diga que no limite, a
alianca ideologica que amendrontou a burguesia, com excessdo da esquerda
revolucionaria, ndo condenou claramente o capitalismo. A contradicdo en-
tre capital e trabalho, naquele momento histoérico brasileiro, viabilizou
mais evidentemente uma critica ao que se considerou ser apenas um mau
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capitalismo. De qualquer forma, havia alguma perspectiva de que o capital
e a propriedade, da burguesia local ou de fora, fossem de algum modo
atingidos caso a burguesia ndao se impusesse com seu projeto especifico de
classe. A chamada “Revolucao de 64" veio a ser uma tomada de posi¢dao
mais s6lida da burguesia que, assim, evitou, fossem articuladas possi'veis
alteracOes no modelo econdmico associado ao capital estrangeiro que vinha
se delineando e, a0 mesmo tempo, disse um nao as propostas nacionalistas
e/ou reformistas. Procurou-se garantir o status quo econdmico evitando-se
assim, com a implantagao do governo militar, que as massas populares
pudessem alterd-lo com a ajuda ou ndo de Jodo Goulart. Mantido o modelo
econOmico, redefiniu-se a ideologia nacional-desenvolvimentista numa dou-
trina de interdependéncia elaborada pela Escola Superior de Guerras, en-
quanto o Estado, sem os impecilhos institucionais da democracia populis-
ta, tornava-se mais declaradamente comprometido com os interesses da
burguesia, ou melhor dizendo, o Estado sé da burguesia®.

Com os elementos acima presentes na analise, parte-se agora
para o segundo propédsito anunciado no inicio deste artigo. Relembre-se,
em primeiro lugar, que se estabeleceu como referéncia para a investigagdo
sobre a UNE, a data de 1956, embora, de fato, ndo se tenha feito um
aprofundamento sobre aqueles anos do final da década de cinqiienta. De
qualguer maneira, observe-se que a data coincide com o inicio do governo
de Juscelino Kubitschek, ja identificado como um momento critico do
modelo econdmico substituicdo de importacdes. Ocorre, porém, que ideo-
logicamente o nacionalismo-desenvolvimentista era ainda, de forma acen-
tuada, predominante, comportando no seu interior vertentes neocapitalis-
tas, liberais, nacionalistas, sindicalistas, desenvolvimentistas e marxistas!®.
A UNE, resultante do contexto histérico no qual estava inserida, reflete de
forma mais ou menos clara, a complexidade ideoldgica acima.

A data de 1956, portanto, indica apenas que de uma maneira
mais direta e explicita compuseram-se na UNE, a partir de entdo, atitudes
politicas e manifestagcdes de pensamento que refletiam, & maneira estudan-
til, o complexo quadro ideoldgico que vinha se desenvolvendo em diferen-
tes setores da sociedade brasileira. O periodo da historia da UNE iniciado
em 1956, portanto distingue-se da fase de controle hegemdnico direitis-
ta — 1950 — 56 — quando as atitudes politicas e manifestacGes de pensa-
mento mais recentes, ainda nao se apresentavam dominantes na entida-
des'!. De forma crescente e radicalizada, a UNE permanecerd com as
mesmas caracteristicas ideoldgicas adquiridas no final da década de cin-
qlenta, durante os primeiros anos da década de sessenta.

Apesar da afirmagao acima, entende-se aqui ser impossivel uma
caracterizagdo rigorosa da ideologia da UNE ou do Movimento Estudantil
que ela liderou, mesmo referindo-se apenas a um periodo especifico da sua

histéria. Tem que se levar em conta, por exemplo, que a entidade dos
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estudantes ndo era um partido politico formado em torno de determinados
principios e orientagoes. Nao era também uma instituicdo religiosa, mas
tdo somente uma entidade que, de forma diversa de outras instituicdes,
reunia individuos que se encontravam na situacdo de estudantes universita-
rios que, em decorréncia dessa situagdo passageira, por pouco tempo po-
diam: vincular-se a ela. Além do mais é preciso admitir-se que a UNE, até
por uma questdo de subsisténcia, sempre precisou fazer, internamente,
conciliagdes entre alguns pontos comuns existentes em ideologias que se
faziam presentes no Movimento Estudantil como um todo. Também ndo é
possivel uma caracterizacao da ideologia da UNE e automaticamente esten-
dé-la as UEEs, por exemplo, ou ao Movimento Estudantil que se configu-
rou em cada estabelecimento de ensino superior. Da mesma forma, a hege-
monia de uma tendéncia ideologica durante uma determinada gestdo na
entidade, ndo significou nunca o desaparecimento das demais. Por fim, é
ainda preciso que se leve em conta que a UNE ndo foi nunca, ela mesma, a
geradora de suas ideologias. Foi, isto sim, portadora de ideologias que
resultaram de um todo social muito mais complexo do que a entidade
estudantil particularizada e que eram absorvidas pelos estudantes dentro
dos limites dos seus proprios condicionantes histérico-sociais.

Ocorre, entretanto, apesar de todas as ressalvas feitas, que le-
vando-se em conta o conjunto de reivindicacOes, posicionamentos te6ricos
e atividades politicas da UNE, apresentados anteriormente, ndo é impro-
prio localizar as tendéncias ideoldgicas da entidade, no periodo de 1956 a
1964, como genericamente situadas a esquerda. Concretamente isso se
traduziu, segundo o entendimento que se tem do material ja apresentado
nos dois artigos anteriores, numa oscilacdo da UNE em torno de confusas e
interligadas posturas tedricas e prdticas baseadas no nacionalismo, no de-
senvolvimentismo, no legalismo, no reformismo, no socialismo, na justica
social cristad e, as vezes até mesmo, numa visdo revoluciondaria. Note-se que
o que ocorreu no interior da UNE, de forma hegemonica, foi a manifesta-
cdo das ideologias vinculadas aos modelos de desenvolvimento ‘“‘substitui-
¢ao de importagdes’’ e ‘“‘socialista”, presentes na sociedade brasileira da
época. Num momento em que o modelo associado estava se viabilizando
historicamente, a UNE e outras forgas sociais orientavam-se pela ideologia
de um modelo esgotado para os interesses da burguesia, ou segundo um
modelo socialista que ainda se colocava apenas no limiar dos anseios de
outros segmentos da sociedade. Em decorréncia disso, a UNE e o Movi-
mento Estudantil por ela liderado, chamaram contra si aquelas forgas que
articulavam o modelo de desenvolvimento associado mesmo que, como ja
se disse, os estudantes ndo fossem o alvo principal a ser atingido porque,
enquanto estudantes, ndo representavam ainda forga de trabalho efetiva e
nem constituiam uma classe social, como eles mesmo chegaram a pensar
em alguns momentos. A ideologia genericamente a esquerda da UNE, en-
tretanto, precisava ser combatida por aqueles que se empenharam no movi-
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mento golpista de 64, uma vez que eles representavam exatamente os
interesses burgueses e, na busca de preservacdo do modelo de desenvolvi-
mento associado, sentiam necessidade de impor a ideologia condizente
com esse mesmo modelo.

Embora se tenha dito que se considera invidvel uma rigorosa
identificagdo da ideologia da UNE, evidencia-se, entretanto, que ela ndo
esteve isenta de ideologias. Nos documentos apresentados, misturam-se
concepgdes dos socialistas, comunistas, cat6licos da Juventude Universita-
ria Catdlica e da A¢do Popular, com predomfnio de enfoques, concepgdes,
prioridades politicas ora de uns, ora de outros. As posigOes tedricas e
politicas da UNE, que ndo se propods analisar do ponto de vista da sua
cientificidade, rigor ou coeréncia, resultam de acomodagdes entre as ten-
déncias de esquerda ou assim consideradas naquele momento. Alids, que
socialistas e comunistas!? estivessem ideologicamente a esquerda, ndo é,
do ponto de vista histérico, uma especificidade da realidade brasileira. E
preciso levar em conta, porém, que entre os proprios comunistas ndo ocor-
ria grande unidade. O Partido Comunista Brasileiro, por exemplo, divi-
diu-se em 1962 dando origem a dissidéncia que formou o Partido Comunis-
ta do Brasil. O Partido Comunista Brasileiro, na verdade, vivia grave crise
interna desde 1956, o que provocou o afastamento de boa parte da inte-
lectualidade, j@ no ano de 1958, das linhas do Partido. A cisdo do ano de
1962 foi apenas a primeira de um processo que resultaria, nos anos seguin-
tes, numa grande fragmentago das organizagdes de esquerda’3.

A presenga da liderancga catélica no Movimento Estudantil € na
UNE, entretanto, pelas posi¢Oes historicas conservadoras da lgreja no Bra-
sil'?, merece esclarecimento, mesmo que sinteticamente, com as seguintes
observagses.

a) A Acdo Catolica foi a organizagdo da Igreja no meio leigo e
como tal ha muitos anos vinha se firmando na ampliagdo da sua influéncia
e na sua capacidade de mobilizag@o de adeptos. A organizagdo denominada
Juventude Universitaria Catdlica — JUC — foi a expressdo da Agdo Catod-
lica no meio estudantil universitario, assim como outras assemelhadas sur-
giram para os demais setores da sociedade®>.

b) A JUC do final da década de 50 e inicio da década de 60
passou por uma evolu¢do que, de certa forma, acompanhou a convulsdo
vivida pela América Latina e as transformagdes da propria lgreja a partir do
papado de Jodo Xlil. A JUC procurou orientar-se pelo pensamento dos
cat6licos mais progressistas e participou da movimentagdo politica es-
tudantil. Debatendo os problemas da sociedade brasileira e as diferentes
solugdes apontadas pelas vdrias tendéncias politicas, a JUC chegou a
despertar-se para a questdo da Revolugdo Brasileira. Em seu Congresso dos
10 anos, realizado no Rio de Janeiro em 1960, aprovou o documento
‘Diretrizes Minimas para o ideal histérico do povo brasileiro”’, optando por
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um “‘socialismo democratico’. Era a vitoria da corrente progressista que
passou a exercer razoavel influéncia no Movimento Estudantil®.

¢) No XXIV Congresso da UNE, realizado em Niterdi no ano
de 1961, a JUC compareceu como forga politica organizada e através de
uma alianca com grupos de militantes comunistas conseguiu eleger o jucis-
ta Aldo Arantes para a presidéncia da entidade dos estudantes. Na época. a
alianca com os comunistas provocou sérias criticas de parte do clero e
preocupou a hierarquia da Igreja”. Em quase todos os Estados, entretan-
to, a influéncia da JUC cresceu rapidamente.

d) O crescimento da JUC foi acompanhado de um aumento
constante de manifestagOes da hierarquia da Igreja Catolica, desaprovando
posi¢cdes tedricas e compromissos politicos assumidos pelos jucistas. Em
episodio ndo muito esclarecido o presidente da UNE Aldo Arantes, mem-
bro da JC, deixou a organizagdo catélica em decorréncia de atritos com o
Cardeal Jaime de Barros Camara'®. Em seguida surguiu a proibigdo para
que oue os dirigentes jucistas ndo concorressem a cargos eletivos dos orga-
nismos da politica estudantil e, dessa maneira, provocou-se a ruptura de
quadros da JUC com a hierarquia catolica.

Observe-se que militantes da JUC, principalmente aqueles que
formavam a sua tendéncia mais progressista — ja em 1960 falava-se de
uma ‘esquerda cristd’ — exigiam da organizagao um papel que nao era acei-
to pela hierarquia religiosa. Com freqiiéncia os estudantes jucistas se inda-
gavam se ndo seria o caso de se ter outro instrumento de agdo politica que
ndo a JUC. Gradativamente foi crescendo na organizagdo catolica, e to-
mando forma estruturada em alguns locais, a tendéncia de esquerda da
qual sairiam muitos militantes da Agdo Popular ( AP ) e da Politica Opera-
ria ( POLOP ).

e) Aos poucos, surgiu a Agdo Popular. ““As necessidades cres-
centes de uma direcdo pronta e eficaz para o movimento estudantil criaram
as condigOes para o surgimento do chamado ‘grupdo’, agrupamento politi-
co que superava os limites da JUC. Porém o proprio ‘grupdo’, fase de
transicdo entre a JUC e a AP, ndo correspondia as necessidades de direcdo
exigidas pelo movimento estudantil. A UNE-Volante foi o movimento en-
contrado para um novo passo, a articulacdo nacional da A¢do Popular. No
ano da ‘Greve do 1/3’, em decorréncia do papel de direcdo que desem-
penhou nesse movimento, a AP, em fase de gestagao, ganhou forca politi-
ca. Sua influéncia passou a ser tdo grande no movimento estudantil, que os
seis candidatos a Presidéncia da UNE surgidos no XXV e XXV Congressos

foram todos da A¢do Popular’’!?.

f) Assim como alguns fatores haviam contribuido para a as-
censdo catdlica no Movimento Estudantil, dentre eles a divisdo do Partido
Comunista Brasileiro, outros fatores colocaram a JUC a reboque das neces-
sidades politicas de certos grupos de estudantes universitarios. Numa ava-
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liagdo, Haroldo LIMA e Aldo ARANTES?? afirmam que a JUC ndo unia
em fungdo da politica, mas sim em fungdo da religido. O conservadorismo
da lIgreja e da hierarquia cat6lica, com uma postura sempre fechada para
com os socialistas e comunistas, dificultava aliangas politicas. O autoritaris-
mo dos bispos catolicos face ao movimento leigo descontentava os estu-
dantes. A lIgreja temia, a exemplo do que estava acontecendo com a bur-
guesia, que a pressao mais radical do Movimento Estudantil, somada a
outras forgas sociais, contribuisse para a transformagdo mais profunda da
sociedade. O surgimento da Ac¢do Popular, entretanto, ndo significou o
desaparecimento imediato da JUC?!, mas o seu papel no Moviemnto Estu-
dantil estava esgotado. De inicio, foram muitos os universitdrios que pas-
saram a ter atuagdo nas duas organizacdes e embora a AP contasse com um
grande nimero de cristaos nas suas fileiras, ela mesma ndo era confessional
nem restrita aos cristaos.

g) Quanto ao surgimento propriamente dito da AP, como ja se
disse, a articulagdo nacional foi feita no curso da UNE — Volante. Em
principio do ano de 1962, realizou-se em Sdo Paulo uma reunido que
aprovou o documento chamado ‘Estatuto ldeoldgico”. Os parti-
cipantes se autodeterminaram Grupo de Acdo Popular — GAP — e um
dos nicleos presentes, sediado em Minas Gerais, langou em seguida o jornal
“Acdo Popular” de cunho socialista. Em Belo Horizonte, ainda quando a
‘Greve do 1/3’ estava em curso no ano de 1962, realizou-se uma segunda
reunido que contou com representantes de vérios Estados, |ideres estudan-
tis, padres, profissionais e intelectuais. Os participantes assumiram de for-
ma definitiva o nome de Agao Popular e a Sigla AP; aprovaram também o
“Esbogo do Estatuto ldeoldgico” e elegeram a coordenagdo nacional. J4
como AP a organizagdo apresentou-se ao XXV Congresso da UNE, em
julho de 1962, com trés candidatos ligados @ AP concorrendo a presidéncia
daquela entidade. Efetivamente, Vinicius Caldeira Brandt, antigo jucista
cujos depoimentos foram citados nos artigos anteriores, foi eleito para
substituir Aldo Arantes. Naquelas circunstancias do XXV Congresso, a
UNE passou a ter, internamente, a absoluta hegemonia de uma frente das
forgas de esquerda do Movimento Estudantil: A¢do Popular, Juventude
Comunista, Politica Operdria e estudantes considerados independentes. A
intervengao da JUC retraiu-se com uma atuagdo restrita aquela que seus
membros, também filiados a AP, desempenhavam. Com tal configuracéo, a
UNE, passou a ser chamada de entidade comunista, célula vermelha ou de
organizagdo subjugada. A acusagdo partia de setores da Igreja Catdlica, de
parte da imprensa burguesa e de politicos de direita®?2.

Em margo de 1963, realizou-se em Salvador um Encontro Na-
cional da AP, o seu | Congresso ou Congresso de Fundagdo. A
organizagao, que havia tido seu surgimento no interior da JUC, viu seu
nome de Agdo Popular consagrado. Na mesma oportunidade aprovou-se
o ‘Documento Base’. A partir dal passou a ocorrer um distanciamento
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cada vez maior entre a JUC e a AP. Em julho de 1963, novamente
um lider estudantil vinculado a AP foi eleito presidente da UNE, ou
seja, José Serra, o Gltimo presidente da entidade estudantil antes do
golpe de 1964.

h) No “Documento Base a Acao Popular se definiu como
. a expressdo de uma geragdo que traduz em agdo revoluciondria as
opcoes fundamentais que assumiu como resposta ao desafio da nossa reali-
dade e como decorréncia de uma andlise realista do processo social brasi-
leiro na hora histérica em que nos é dado viver’’. Com uma critica genérica
ao capitalismo indicou-se a “‘...convergéncia de linhas da histéria moderna
para o momento atual”’, ou seja, “... a perspectiva do socialismo como
humanismo, enquanto critica da alienagdo capitalista e movimento real da
sua superagao...”.

23

“

Toda a visdo tedrica expressa no ““Documento Base’’, bastante
idealista, esta no seu item Il intitulado “Perspectiva Filosofica: O homem e
a histéria humana”. Ali, a AP manifestou uma concep¢do abstrata da
consciéncia que ““nunca pode ser pensada em termos de mundo’’ porque
ela “se pensa a si mesma como instauradora radical de qualquer sentido a
ser dado ao mundo’. A AP disse rejeitar as concepgcGes materialistas e
idealistas, todas alienantes do homem; reivindicou para si, uma perspectiva
realista: “... colocamos face a face a consciéncia e o mundo, o homem e a
natureza. Sua articulagdo, entretanto, ndo é estatica, mas dindmica. E uma
articulagdo dialética: pela consciéncia, o homem compreende a natureza,
estrutura-a em mundo; mas esta compreensdo ndo é s6 pensamento: é agcao
e tranformagao. Ela constréi o mundo humano, o mundo-para- o homem,
e modela o homem segundo o contetido da realidade do seu mundo. As-
sim, humanizando o mundo, o homem se humaniza a si mesmo; e a cons-
ciéncia é o niicleo dindmico desse processo’’ 2.

O mesmo ‘Documento Base’, em seguida, fez uma apresenta-
¢ao das experiéncias socialistas que vinham ocorrendo para afirmar como
alternativa, ao mundo subdesenvolvido, a integragdo na corrente socialista,
mas indicando também a necessidade de se guardar uma atitude critica em
relagdo aquelas experiéncias. Por fim apresentou-se uma analise da ‘‘Evolu-
¢do da Realidade Brasileira’ em decorréncia da qual a A¢do Popular optou
... por uma politica de preparagdo revolucionaria’’, que deveria consistir
“numa mobilizagdo do povo, na base de desenvolvimento de seus niveis de
consciéncia e organizagdo...”” A A¢do Popular se propunha “... a tarefa de
elaborar com o povo, na base da contribuigdo deste, a nova sociedade.
(...) A prioridade do nosso trabalho referir-se-a as organizagdes operérias e
camponesas’’2>.

Apenas no seu final o ““Documento Base” fez uma leve mengdo
ao Movimento Estudantil: “O movimento estudantil tem-se fundado gra-
dualmente na linha de alianga com as classes populares e da remoc¢édo de
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obstéculos a criagdo de uma consciéncia revolucionaria na intelectualidade.
O proprio fato da radicalizagdo de suas perspectivas é Gtil para demonstrar
a possibilidade de avangos na conduc¢ao das organizagdes estudantis como
6rgdos de pressdo e agitagdo poltica’2®.

Em conseqiiéncia da visdo acima, e pela crescente presenca que
a Agdo Popular passou a ter, o Movimento Estudantil sofreu alteragdes
substanciais. Aos poucos, por exemplo, ele perdeu a bandeira da ““Reforma
Universitaria”” em conseqiiéncia de uma dispersdo de energias que enfra-
quecia a luta que os estudantes haviam reconhecido, em alguns dos docu-
mentos da UNE, ser a principal para eles. A Ag¢do Popular, entretanto, ndo
parece ter surgido como respostas especifica ao Movimento Estudantil e
seus problemas. Os ideais da AP, de forma utopica, estavam colocados bem
além.

Fundadores e militantes da AP27, em uma revisdo crftica, re-
conhecem que a hipotética terceira posi¢gdo em que a organizagdo disse
situar-se, definindo-se pela consciéncia histérica como aquela que descobre
para os homens o sentido de suas tarefas concretas, era uma postura idea-
lista. Acreditam que recusando a concep¢do marxista, a organizagao recu-
sou, na verdade, apenas uma imagem que conhecia daquela proposta atra-
vés da propaganda anticomunista e de marxistas primdrios, segundo eles,
aqueles que ndo compreendiam o papel ativo da consciéncia sobre os as-
pectos objetivos, a interagao entre o fator objetivo e o subjetivo, e o
retorno da consciéncia sobre o dado material. Apesar de uma op¢do pelo
socialismo e pela socializagdo dos meios de producdo, a postura idealista,
porém, teria impedido a Ag¢do Popular de ver o socialismo como resultado
da luta da classe operéria a frente das outras classes exploradas e oprimi-
das. A organizagdo teria admitido em tese, mas criticado em esséncia, o
tipo de Estado necessario a construgdo do socialismo, ou seja, a ditadura
do proletariado.

Os ex-militantes?® da Acdo Popular afirmam mesmo que a or-
ganizacdo resvalou para a defesa de um socialismo utépico porque nédo co-
nhecia a doutrina “‘cientifica, marxista, do Estado’’. Seu “humanismo’’ teria
refletido a compreensao elementar que tinhada lutade classe, admitida, mas
nao assimilada em suas leis. Falava-se de revolugao, revolucgdo socialista, mas
sem apresentar uma proposi¢ao sobre como realizar essa revolucdo. Enfim,
apesar de algumas formulagoes avangadas, teria predominado na Agdo Po-
pular uma linha reformista e sem uma estratégia claramente delineada.
Estava-se longe da idéia de um partido proletério para a diregdo do proces-
so revoluciondrio. Sumariamente, ter-se-fa negado a existéncia de um par-
tido de vanguarda e criticado a esquerda brasileira pela sua dependéncia da
burguesia. Na sua origem, portanto, a A¢do Popular seria a expressdo tipica
de uma intelectualidade idealista debatendo-se entre varias concepgdes,
mas que sentia a necessidade de transformacgdes sociais, ou seja: uma or-
ganizagdo democratico-reformista, representativa da pequena burguesia
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radicalizada, composta fundamentalmente de estudantes e outros in-
telectuais, mas também de operérios e camponeses®”®.

Acredita-se que os esclarecimentos que se acaba de apresentar
sobre a JUC e a AP, justificam melhor a afirmagdo de que a UNE e o
Movimento Estudantil por ela estiveram genericamente a esquerda no con-
texto brasileiro do inicio da década de sessenta. Socialistas, comunistas e
catdlicos progressistas — jucistas ou seguidores da A¢do Popular — apesar
de algumas divergéncias insuperaveis entre si, mantiveram, no Movimento
Estudantil liderado pela UNE, aliangas e conchavos, em nome de uma
unidade que, na prética, teve como resultado evitar que os estudantes de
direita recuperassem sua hegemonia na entidade.

A unidade interna da UNE, entretanto, foi necessariamente
superficial. O conjunto dos estudantes envolvidos no Movimento Estudan-
til estava dividido entre os partidos e as organizagGes que apresentavam, de
maneira adequada ou ndo, respostas mais gerais para as exigéncias daquelas
jovens da sociedade brasileira. Com isso, tornou-se impossivel que a UNE
ndo fosse instrumentalizada por aqueles partidos ou organizagGes. Pode-se
pensar que a UNE efetivamente liderou e conseguiu mobilizar o Movimen-
to Estudantil, quando captou e expressou o comum entre as vdrias ten-
déncias progressistas. De forma mais radical dir-se-fa que a UNE conseguiu
liderar e mobilizar, principalmente quando captou e expressou aquilo que
era mais comum entre os proprios estudantes universitarios, ou seja, os
problemas da Universidade Brasileira. A nivel mais geral, porém, no con-
texto do inicio da década de sessenta, o problema prdtico era que os
estudantes, através dos seus problemas mais especificos, estavam chegando
a tomada de consciéncia dos problemas sociais e estruturais da sociedade.
Nos depoimentos de José Serra, o Cltimo presidente da UNE antes do
golpe de 64, ficaram as seguinites observagoes: ‘O que exasperava a direita
no Brasil, inclusive a grande imprersa conservadora, ndo era tanto que a
UNE e o Movimento Estudantil assumissem posigGes politicas. Era que
assumissem determinadas nosigOes politicas. Mas, publicamente, isto ndo
era apresentado assim. A direita se mostrava como sendo contraria a que o
estudante fizesse politica. Ndo se conformava que os filhos da classe
média para cima, que eram os que realmente ingressavam na universidade,
assumissem posi¢des tdo criticas em relagdo & ordem de coisas esta-
belecidas’3°.

De fato, com os documentos da UNE deixam transparecer, seu
posicionamento ideoldgico naquele momento, quando a burguesia nacional
aprofundava sua alianga com os setores econdmicos externos, em nada
convinha aos interesses das elites locais. Além disso, a UNE havia dado
demonstragdes de que, 3 sua maneira, procuraria resistir ao golpe que
estava se delineando durante todo o governo de Jodo Goulart. Como forgas
sociais avangaram nas suas reivindicagdes, a UNE procurou acompanhé-las.
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Moniz BANDEIRA3! indaga se é possfvel dizer, como a direita da época
tanto divulgava, que se estava caminhando para o comunismo. Sua respos-
ta, com a qual se pode concordar. é: “‘evidententemente que ndo”. Conti-
nua: “Havia soviets no Rio de Janeiro ou em Sdo Paulo ? Nao Goulart se
propunha a abolir a propriedade privada dos meios de produgdo ? Nao”. O
que se considerou comunismo era, por exemplo, a CGT, ““esforgo de orga-
nizacdo e unificagdo do movimento sindical, que as classes dominantes,
pretendento comprimir os saldrios, queriam interceptar. Era a sindicaliza-
cdo rural. Era a reforma agréria. Era a lei que limitava as remessas de
lucros. Era tudo o que contrariava os interesses do imperialismo norte-ame-
ricano, dos latifundiarios e do empresariado. O comunismo era, enfim, a
propria democracia que, com a presenga de Goulart na Presidéncia da
Republica, possibilitava a emergéncia politica dos trabalhadores”. A UNE,
entretanto, incomodava porque havia se manifestado e comprometido com
aquelas idéias, principios e reinvindicagGes que questionavam os projetos
econdmicos e sociais, principalmente da burguesia”.

Para encerrar estas consideragOes, pode-se dizer que a UNE,
como outros segmentos da esquerda brasileira, chegou a perceber o conjun-
to das transformagdes pelas quais vinha passando a estrutura socio-econo-
mica do Brasil. Face aos modelos de desenvolvimento que haviam sido
forjados ou encampados pelos setores da classe dominante ( exportador,
substitui¢do e associado ), a esquerda brasileira buscou criar, por sua vez,
uma concepgao de progresso socialista que em primeiro lugar vinha das
tradigOes tedricas e praticas do marxismo-leninismo, como solucdo revolu-
cionaria. Ocorreu que tal concepgdo, nas condigdes locais, transformou-se
em um projeto reformista que se apoiou, por exemplo, no modelo substi-
tuicdo de importagGes, principalmente apds 1945, sob o argumento de
tratar-se de um artificio tatico. Com o reformismo que entdo predominou,
destacou-se como orientagdo para a polftica interna a primazia dada a luta
contra o imperialismo norte-americano que estaria apoiado, aqui, no lati-
fandio. Dessa maneira passou-se a entender que a luta pelas reformas de
base constituia-se no caminho mais eficaz para combater os interesses dos
latifundiarios, de setores da burguesia comercial e dos proprios imperialis-
tas. O Partido Comunista Brasileiro, por exemplo, estabeleceu a necessida-
de da alianga entre operarios, setores da classe média, estudantes univer-
sitdrios, intelectuais, politicos populistas, militares e setores da burguesia
nacional. Numa interpretagao do desenvolvimento nacionalista, os comu-
nistas entenderam que setores da burguesia industrial, interessados no
mercado interno, estariam em antagonismo com os grupos latifundiarios,
importadores e imperialistas. Seria também a alianga da esquerda com a
burguesia que poderia conduzir a luta pelo progresso econdmico, pela
democratizagdo e pelas conquistas da classe operéria 3. Decorre daf a
adogdo tatica, por parte da maioria das esquerdas brasileiras, do modelo
substituicdo de importagOes, considerado necessario no processo revo-
lucionario brasileiro.
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Pois bem, segundo a apresentagao que se fez nos dois artigos
anteriores, é impossivel nao perceber que a UNE esteve fortemente marca-
da pela posigao politica acima. A rigor, como ja se disse, ndao se pode falar
de uma UNE claramente socialista, comunista, jucista ou apista. Todas as
principais tendéncias de esquerda estavam la representadas e os documen-
tos da UNE, quase sempre, adquirem, uma linguagem conciliadora. A UNE
a esquerda viveu e se definiu com as incertezas e limites histéricos da
propria esquerda, mas com a complexidade suplementar de ndo se consti-
tuir em um partido politico ou organismo de classe. Como entidade, ape-
nas e tdo somente dos estudantes universitarios, uma minoria privilegiada
da sociedade brasileira, a UNE, e as esquerdas em geral, ndo conseguiram
fazer com que sua compreensdo da situagdo ganhasse profundamente o
proletariado urbano e muito menos o agricola, embora discursassem e as
vezes agissem nesse sentido. Também sdo se conseguiu evitar o envolvimen-
to com a politica de massas, que como principio da democracia populista,
nado se transformou em luta de classe, mas limitou tanto as condigdes de
politizagdo como da atuagdo polftica do proletariado, dos setores das clas-
ses médias e conseqiientemente dos proprios estudantes. As esquerdas, a
UNE e o Movimento Estudantil por ela liderado, oscilaram entdo entre as
lembrangas do marxismo e as exigéncias da democracia populista conduzi-
da pelo setores mais modernos da politica de industrializagdo, sem que
conseguissem elaborar uma interpretacao alternativa que correspondesse as
possibilidades historico-estruturais da sociedade brasileira. Fizeram, em
verdade, uma sintese da politica populista com a politica da esquerda
numa combinag¢do do modelo substituicdo de importagdes com as reformas
de base, em nome do desenvolvimento nacionalista. Estiveram no mesmo
caminho os Partidos: Comunista Brasileiro, Comunista do Brasil, Socialista
Brasileiro, Trabalhista Brasileiro; a Frente Parlamentar Nacionalista, a
Frente de Libertagdo Nacional, A Acdo Popular, a Politica Operdria, a
Confederagdo Geral dos Trabalhadores, as Ligas Camponesas e a Unido
Nacional dos Estudantes. Uns mais radicalizados a esquerda, outros menos,
tanto na produgdo tedrica que tiveram, quanto na pratica politica que
desenvolveram>*.

Por fim, apenas o registro de uma ultima constatagdo: para a
UNE, pelo menos de acordo com os documentos aos quais se teve acesso, o
conceito de luta de classe era algo extremamente diluido. Em decorréncia
das raras colocagGes mais agugadas em torno da questdo, fica, de maneira
muito mais acentuada, a percep¢dc de que se entendia a revolucdo brasi-
leira como uma conseqiiéncia principalmente da vontade e do desejo. E
possivel que a origem social privilegiada dos estudantes universitarios> >,
como eles mesmos reconheciam, dificultasse compreender o antagonismo
radical entre a burguesia e o proletariadc. Pertencendo em sua maioria as
classes médias e & elite, como eles também detectaram, estiveram con-
dicionados a se colocarem como intermediarios do confronto. Criticavam,
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a seu modo, a burguesia, o poder econdmico, o imperialismo, o desenvolvi-
mento capitalista e se elegiam, com muita freqliéncia, em porta-vozes dos
oprimidos. E surpreendente como a UNE, na sua prdtica, se autoprocla-
mou com um papel que, enquanto entidade representativa apenas de uma
minoria de pessoas, efetivamente ndo podia desempenhar. Em muitas oca-
sides, as palavras de ordem e as conclamagGes politicas da Unido Nacional
dos Estudantes se apresentaram como diretivas para amplos setores da
sociedade, aos proletarios urbanos e rurais principalmente, como se a UNE
estivesse no comando do processo historico. De fato, como a propria hist6-
ria demonstrou, ndo estava.
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NOTAS

(1) Glauco A. D. SOARES, Sociedade e polftica no Brasil, passim; Maria L. S. Ribei-
ro, Historia da educagdo brasileira, p. 139-49.

(2) Cf. Octéavio IANNI, O colapso do populismo no Brasil, p. 1-72.

(3) Dermeval SAVIANI, Andlise critica da organizagdo escolar brasileira através das
Leis 5.540/68 e 5.692/71. In: Walter E. GARCIA ( org. ), Educagdo brasileira con-
temporanea: organizagdo e funcionamento, p. 183.

(4) Principalmente a Unido Democratica Nacional — UDN —,identificada com interes-
ses externos americanos e com bases politicas resultantes da aglutinagcdo, no seu
interior, de circulos vinculados as altas finangas, banqueiros, diretores, advogados,
homens ligados as empresas internacionais e alguns segmentos das classes médias; o
Partido Social Democrético — PSD —,grosso modo o partido da burguesia nacional e
o Partido Trabalhista Brasileiro — PTB —, catalizador dos votos do proletariado. O
crescimento do Partido Comunista Brasileiro — PCB —, apesar de ilegal, também era
uma realidade. As aliangas entre PSD e PTB, no perfodo compreendido entre 1945 e
1964, na vigéncia do modelo nacional-desenvolvimentista, haviam garantido um certo
predominio das suas plataformas politicas. Dai a UDN ter se comportado na oposi¢cdo
a eles. Na medida, entretanto, que os interesses da burguesia nacional aproximaram-se
dos interesses da burguesia internacional, o PDS cada vez aliou-se mais a UDN e o
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PTB viu-se empurrado a esquerda. Cf. Dermeval SAVIANI, op. cit., p. 179-81.

(5) Maria |. S. de SOUZA, Os empresérios e a educagdo, passim.

(6) Dermeval SAVIANI, op. cit., p. 174-94; Maria L. S. RIBEIRO, Histéria da educa-
¢do brasileira — a organizagao escolar, p. 139-43.

(7) E necessario dizer que além dos trés modelos aos quais este artigo ja se referiu, é
possivel admitir a existéncia de um modelo de desenvolvimento nacionalista — so-
cialista. O. IANNI a ele se refere da seguinte maneira: ’Resulta dos confrontos e
antagonismos entre as classes e grupos sociais. Em certo grau, esse padrdo constitui-se
em concomitancia com o modelo substituicdo. Em certas ocasides estiveram mesmo
confundidos, ou associados taticamente. Essa identificagdo decorria do fato de que
ambos eram, realmente, ainda que em gradacOes diversas, negagOes possiveis dos
outros dois; isto é, implicavam na negagdo dos modelos tradicionais de exportagao e
de associagdo internacional. Muitas vezes, o intervencionismo estatal, as tentativas de
planificagdo econdmica, as praticas da polftica de massas, o reformismo, o floresci-
mento cultural e polftico, etc, foram encarados como pré-requisitos ou mesmo con-
quistas de tipo socialista’. O colapso do populismo no Brasil. p. 55. Note-se também
que a expressao ‘‘nacional-socialista’’, denominagdo de um possivel quarto modelo de
desenvolvimento, ndo tem aqui relagdo com a mesma expressao utilizada no contexto
do Nazismo.

(8) Dermeval SAVIANI, op. cit., p. 183.

(9) Moniz BANDEIRA, O governo Jodo Goulart, passim; Jacob GORENDER, A
burguesia brasileira, passim.

(10) Cf. Carlos G. MOTA, ldeologia da Cultura Brasileira, p. 156.

(11) Alguns exemplos da atuagdo polftica da UNE no perfodo: em 1956 a Unido
Metropolitana de Estudantes, sob a presidéncia de José B. de Oliveira Jr., faz a
campanha contra o aumento no prego das passagens dos bondes do Rio de Janeiro.
Os estudantes conseguem enorme prestigio e surge a Unido Operaria Estudantil Con-
tra a Carestia, uma alianga feita com sindicatos daquela cidade. Ha repressdo policial e
a sede da UNE é invadida. Os estudantes negociam com o Prefeito do Distrito Fede-
ral, Negrdo de Lima, e com o Ministro da Educagdo, Clévis Salgado, conseguindo
parcialmente seus objetivos. Prestigiado, José B. de Oliveira Jr. é eleito presidente da
UNE.

Os Estados Unidos enviam ao Brasil a estudante Gléria May com a proposta de
intercdmbio de experiéncias culturais e estudantis visando inserir o anticomunismo
como plataforma bésica das atividades dos estudantes brasileiros. A sugestdo é rejeita-
da pelos diretores da UNE.

O sucessor de José Batista de Oliveira Junior foi Marcos Heusi que, como presidente
da entidade em 1957, liderou a campanha contra a American Can empresa norte-ame-
ricana que ameagava destruir a industria brasileira de lata.

O presidente da UNE em 1958, Raimundo Eirado, desenvolveu a campanha contra a
negociagdo, pelo Brasil, do Acordo de Roboré que implicava na aplicagdo de recursos
da PETROBRAS no altiplano da Bolfvia, para atender interesses da Gulf. Roberto
Campos, da Superintendéncia do Banco Nacional do Desenvolvimento Econdémico,
defensor ferrenho do acordo, contestado pelos estudantes, acaba demitido pelo Presi-
dente da Republica.

Jodo Manuel Conrado foi o presidente da UNE em 1959 e deu continuidade a
campanha contra a execu¢do do Acordo de Roboré e contra a American Can. Contri-
buiu também para que se constituisse uma Comissdo Parlamentar de Inquérito sobre
a Shell e a Esso. Cf. José POERNER, O poder jovem, p. 184-93.

(12) A posigdo basica do PCB em 1956, quando ainda o Partido se chamava Partido
Comunista do Brasil, era a seguinte:

“O Comité Central, apbs examinar nossa propria experiéncia e a situagdo de nosso
pafs que evolui e se modifica com rapidez, e levando em conta ainda a nova situagdo
mundial conclui que a orientagdo polftica de nosso Partido deve ser a mais ampla,
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flexivel e audaz. Nossa atividade deve ser orientada de modo a fazer avancar a
unidade de todos os patriotas e democratas em torno de objetivos comuns, tais como:
1. Defesa da soberania nacional, por uma politica externa de paz, pelo comércio livre
e relagOes amistosas com todos os povos. Defesa e exploragdo das riquezas naturais.
Defesa da indUstria nacional, pelo desenvolvimento independente da economia brasi-
leira.

2. Defesa das liberdades democraticas consagradas na Constituicdo, aboligdo das dis-
criminagOes ideoldgicas e politicas, revogagédo das leis que ferem as franquias constitu-
cionais. Extensdo do voto aos analfabetos, soldados e marinheiros.

3. Melhoria das condigdes de vida dos trabalhadores das cidades e do campo. Medidas
contra a inflagdo e a carestia da vida. Medidas eficazes de reforma agréria, que
favorecam a posse da terra e meios de trabalho aos camponeses. Redugdo das taxas de
arrendamento da terra; extensdo da legislagdo social ao campo. Melhorias para os
municipios e as populagdes do interior.

Para levar adiante esta orientagdo politica, o Partido Comunista do Brasil deve estabe-
lecer entendimentos e acordos com todas as forgas, correntes de opinido e partidos
politicos. Estamos prontos a colaborar com todos os brasileiros que assumam atitude
favoravel a todas, a algumas ou a uma s6 das proposi¢des que ora apresentamos. Com
este mesmo proposito, estendemos a mdo aos dirigentes e adeptos dos diversos parti-
dos politicos. Estamos convencidos de que juntos encontraremos a melhor maneira
de afastar os obstdculos que separam brasileiros de brasileiros. O essencial é nos
unirmos. As forgas patridticas e democréaticas unidas tém condicdes de fazer prevale-
cer sua vontade”. PCB — PROJETO DE RESOLUCAO SOBRE O XX CONGRESSO
(1956 ). Apud, Moisés VINHAS, O Partiddo — A luta por um partido de massas:
1922-1974, p. 165.

(13) Cf. Moisés VINHAS, O Partidao — A luta por um partido de massas: 1922-1974,
p- 176-96.

(14) Cf. Carlos Roberto Jamil CURY, Ideologia e educacdo brasileira, e Ester
BUFFA, Ideologias em conflito: escola publica e escola privada.
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RESENHAS

Faculdade de Teologia N. Sra. da Assuncéo.
Moral Social

Série Teologia em Didlogo

EdigGes Paulinas, S. Paulo, 1984

A coletanea “Teologia em Didlogo’ com a tematica Moral Social, vem
proporcionar aos leitores dez artigos abrangendo estudos teoldgico-pastorais numa
perspectiva interdisciplinar.

Apresentando pistas para superar as perspectivas existencialista e
personalista, até entdo desenvolvidas pelo pensamento teol6gico moral, o artigo de
Mons. José Maria Fructuoso Braga discorre sobre o “‘novo modo’’ de se fazer teologia
moral hoje, com o povo tomando parte como sujeito de sua historia e de sua liberta-
¢do. Com este escrito, de maneira simples e objetiva o autor encaminha com profun-
didade e perspicdcia os passos de uma moral em perspectiva libertadora.

Numa sociedade onde o trabalho vem sofrendo mudancas profundas,
onde também as diferentes profissGes vém perdendo quase sempre seu caréter ético
em detrimento da sobrevivéncia humana, a reflexdo apresentada por Pe. Dr. Beni dos
Santos nos leva aos pontos fundamentais que devem ser observados no campo da mo-
ral profissional.

Ha muito ainda a ser recuperado pela sociedade humana quanto aos sen-
tidos originais e originantes do trabalho. No artigo de Mons. Dr. Roberto M. Roxo en-
contramos um contributo substancial sobre alguns pontos relevantes contidos na en-
ciclica Laborem E xercens atinentes ao trabalho desenvolvido pelo homem.

Tendo ainda como referéncia a enciclica Laborem Exercens, de modo
particular seu caprtulo Ill, o pe. Dr. José Pegoraro explicita o conflito que na atuali-
dade envolve o trabalho e o capital. Com a andlise de tal conflito, o autor proporcio-
na um contributo importante apontando para os principios éticos fundamentais da
vivéncia crista.

Sintonizado ainda com o mundo do trabalho, o artigo de Pe. Antonio
Aparecido da Silva mostra claramente a situagdo discriminat6ria do negro nos dife-
rentes modos de trabalho, discriminagdo esta que perpassa a historia do povo brasilei-
ro, com grande incidéncia nos dias atuais.

Com dois artigos de cunho pastoral, Cardeal Paulo Evaristo Arns nos
apresenta diversos contributos para um crescimento dialogal com os ndo-crentes, ten-
do por alicerce comum os valores éticos da pessoa humana, e, a partir desses valores,
desenvolve uma reflexdo sobre Polrtica e Pastoral relacionando a problematica da
evangelizagdo ccmo se apresenta hoje e a necessidade constante de uma formagédo po-
I'tica dos diferentes agentes pastorais.

Dentre os temas fundamentais da teologia moral esta a tratativa da pre-
senga do mal no mundo e o pecado do homem. Pablo Richard apresenta com grande
objetividade a problemdtica do pecado social, explicitado nas raizes idolatricas dos
povos que atuaram no cendrio do Antigo Testamento.

Esta coletanea presenteia ainda o leitor com uma minuciosa tratativa da
violéncia, onde o autor, Fr. Dr. Bernardino Leers, descortina uma panoramica dos
mecanismos que semeiam, cultivam, desenvolvem e colhem as mais variadas formas de
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violéncia no canteiro conturbado na sociedade atual. A seguir, partindo de tal pano-
ramica, a temdtica da reconciliagdo é proposta em suas multiplas facetas como possi-
vel caminho para uma nova sociedade.

Em suas pdginas finais, esta obra apresenta uma bibliografia atualizada
sobre o Trabalho, envolvendo citagGes nas dreas da filosofia, hist6ria, pedagogia e so-
ciologia, como contributo de Antonio José Romera Valverde.

Sem duvida, com esta coletanea de artigos no campo da moral social, os
leitores poderdo contar com reflexGes atualizadas e com estudos mais pertinentes so-
bre alguns problemas candentes que questionam as aspiragdes humanitarias dos ho-
mens de hoje.

pe. Alquermes Valvasori
1.T.C.R. — PUCCAMP

KUJAWSKI, Gilberto de Mello.
Discurso sobre a violéncia e outros temas.
S&o Paulo, Soma, 1985.

O livro de Gilberto de Mello Kujawski reane diversos ensaios. O que
abre o livro envolve a discussdo sobre as relagGes entre histéria, sociedade, agdo e vio-
Iéncia, terminando pela apresentagdo de uma fenomenologia da violéncia.

Os demais ensaios e artigos tratam de enfocar as relagdes do Brasil com
a Espanha e a Hispanoameérica, do ponto de vista de uma meditagdo sobre o ser do
brasileiro, do espanhol e do hispanoamericano, mostrando seus denominadores co-
muns.

O autor apresenta-se como um discipulo de Ortega. E na linha dessa
meditacdo que vincula o pensamento brasileiro ao espanhol, dois ensaios, em home-
nagem ao grande pensador europeu, abordam o conceito de experiéncia ( "‘a experién-
cia € minha provagdo no perigo do mundo, por amor a perfeigdo”’, diz Kujawski, a p.
88 ) e Saber e sabor em Ortega, tratando da razdo vital, que entrelaca Eros, Drama e
Logos.

A reflecdo primorosa de Gilberto em torno de S3o Paulo, nos ensaios e
artigos que tragam ‘‘A personalidade regional paulista’’, mostrando seu papel depois
de 30; sua importancia politica na Revolugdo Constitucionalista de 32, cujo carater
nosso autor recupera na integral pureza: luta em prol da liberdade e da democracia
('O Caso Paulista”’; seus pensadores exponenciais: Vicente Ferreira da Silva, Heraldo
Barbuy e o grupo de intelectuais que os circundava. O mito bandeirante est4 presente
ar, expresso através da significativa atuagdo do povo paulista no cenario nacional,
exposta por Kujawski.

Uma palavra ainda acerca dos ensaios a propésito de Ferreira da Silva e
Barbuy, dos quais nosso autor foi amigo: os textos sdo depoimentos que revivem a in-
tensidade e a afervescéncia da criagdo intelectual de toda uma época.

Estudos sobre Alvares de Azevedo, Pedro Nava, A Guerra do Fim do
Mundo de Lhosa, Sdbato, Malraux, péem a luz a aguda penetracdo com que Gilberto
faz a leitura poética do homem, evidente também nos escritos sobre cinema, em que
aborda obras de Rosi, Kurosawa e Herzog.

Leitura obrigatéria para todos os que se interessam pelo Brasil contem-
poraneo, seus poetas e seus filésofos. E pela compreensdo de nosso tempo, magica-
mente iluminado por um excelente escritor.

Constanga Marcondes Cesar.
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WEFFORT, Francisco Corréa,
Por Que Democracia ?
29 edicdo, Sdo Paulo, Brasiliense, 1984.

O professor Francisco Corréa Weffort dispensa maiores apresentacées.
Titular de Ciéncia Politica da Universidade de Sdo Paulo, é bastante conhecido no
Brasil e no exterior por suas colaboragdes em revistas, livros e atividade docente.

Sem esconder sua militancia politica partidaria, nesta obra ele toma po-
si¢cdo e langa questionamentos sobre socialismo, social-democracia, representacdo de-
mocrética e outros temas polémicos e atuais. Quanto & democracia, mais que analises,
faz uma profissdo de fé no seu valor,

Conforme afirma na apresentagdo, este livro é um trabalho breve e sim-
ples, ensaio politico que quer ser um argumento pela democracia € a0 mesmo tempo
suscitar o debate da questdo junto a um publico mais amplo que o das universidades.
Esses objetivos determinam as caracteristicas principais da obra, bem como seu valor
e seus limites.

O autor inicia o livro comentando um encontro que teve com um asses-
sor da Embaixada dos EUA, em que se viu diante de perguntas que poderiam bem ser
as de qualquer estrangeiro, ou mesmo as de qualquer brasileiro.

O diplomata se vé atormentado diante de um aparente paradoxo: 0s na-
meros da crise brasileira pareciam sugerir-lhe — e igualmente a muitos setores libe-
rais — a possibilidade de uma convulsdo social, uma possivel ‘‘volta ao espirito de
68"'; ndo obstante, todos, até mesmo a esquerda, falam em democracia. Ao autor, que
se inclui na esquerda, o dipiomata propGe a questdo: ““por que democracia ?’’, que
deve ser entendida como “por que ndo revolugdo como tentativa de solucdo para a
situagdo brasileira, se as condi¢Ses parecem contribuir para isso ?'’

Ao leitor é adiantada, ja na Introducdo, a tese a ser desenvolvida no li-
vro: ainda que o atual processo de transicdo ndo resulte na democracia que todos es-
peram; ou, ainda que a situagdo econdmica possa sugerir a hip6tese de outros cami-
nhos para a solugdo da crise que experimentamos, os brasileiros, tanto a direita quan-
to a esquerda, tém mostrado acreditar numa esperanca nova e indefinida que com-
preende democracia. Ndo obstante o pouco tempo decorrido desde 1968, com o Bra-
sil os brasileiros mudaram. Conservando seus valores fundamentais, mudaram a ma-
neira de concebé-los e as relagcGes entre eles. Em outras palavras, mudou o papel atri-
burdo a democracia, que hoje é vista como via melhor para a solugdo desta crise pro-
funda.

Tanto a tese quanto a pergunta sdo continuamente retomados no correr
do livro, construido de maneira a ir aprofundando, em seus vérios aspectos, a resposta
contida na tese e mesmo a pergunta,

A obra divide-se em trés partes. Na primeira, o autor mostra que os bra-
sileiros somos herdeiros de uma tradi¢do politica marcadamente conservadora & qual
pertencem nog¢8es equivocadas de Politica, realismo politico e de poder. A Politica
entre nos costuma ser entendida como aquilo que se faz em vista da conquista ou
manuten¢do do poder; este é entendido como realizado unicamente no Estado ou em
seus cargos e posicoes.

Essas nogSes equivocadas se ligam a um falso realismo politico, que vé a
prética politica como sujeita a exigéncias inelutaveis impostas pelas circunstancias his-
téricas. Esse realismo, pretensamente inspirado em Maquiavel, é equivocado, diz o
autor, porque ndo vé os acontecimentos como ‘‘cose a fare'’, nem a Politica como

uma prética de liberdade, ainda que exercida em situag8es dadas. Pelo contrario, é su-
til justificagdo de um conservadorismo, pois oculta ao protagonista o carater de esco-
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lha que acompanha suas decisdes politicas que, se tomadas como respostas a exigén-
cias inelutaveis, absolvem antecipadamente.o protagonista de sua responsabilidade.

A tradigdo politica brasileira legou-nos também certo cinismo e ambi-
guidade com respeito a democracia e suas relagées com o autoritarismo, 0 que per-
mite aquilo que o autor chama de “uma concepgdo autoritdria de democracia’’, que a
reduz a condigdo de instrumento do autoritarismo conservador. O esvaziamento do
seu significado nessa tradigdo, permite que alguns pretendam ser ao mesmo tempo de-
mocratas e autoritarios.

Por sua vez, a esquerda, muitas vezes acusada por liberais e conservado-
res de gerar essas idéias, endossou-as freqiientemente; a hegemonia conservadora, nun-
ca quebrada na histéria polrtica brasileira, é profunda a ponto de, por muito tempo,
ter imposto as idéias da tradigdo até mesmo aos que a queriam combater: em certa
medida, a esquerda brasileira é tributiria da mesma tradigdo.

Weffort contesta, nesse ponto, a nogdo bastante comum na esquerda, de
que a democracia é a forma por exceléncia da dominagdo burguesa. Afirma-lo é me-
nosprezar as conquistas dos trabalhadores, que aprofundaram e estenderam a todos os
homens direitos e instituicdes democraticas, como por exemplo o ‘““habeas corpus”’.
Mais adiante dir4 que, tal como a democracia foi instrumento da aristocracia contra o
absolutismo monérquico e instrumento da burguesia contra a aristocracia, hoje pode
ser e tem sido instrumento do operariado e das massas populares contra a burguesia.
Mas, ao ser estendia a todos os homens, passa a se constituir num valor universal.
Weffort ndo esconde seus pressupostos: o proletariado é classe revolucionaria univer-
sal.

Argumenta também que as condi¢Ses politicas da Europa, que motiva-
ram em Marx tal afirmagdo diante de democracias visceralmente burguesas que eram
ditaduras sobre o proletariado ( o sufrdgio universal, por exemplo, ndo existia ) ndo
existem mais, o que é reconhecido por Engels no prefacio a "*As lutas de classe na
Franga'’. Sobre as modernas democracias européias, o autor as qualifica de ‘“democra-
cias sob hegemonia burguesa’, para que ndo se empobregam as lutas e conquistas dos
trabalhadores, que contribuiram significativamente para atual conformagao dessas de-
mocracias.

Tratando ainda de tradi¢do, a mesma atitude cinica e ambigua que adul-
tera a democracia atinge também o direito, de cuja adulteragdo o golpe é o exemplo
tipico, a que é também reduzida a nogdo de revolugdo. Esse desvirtuamento foi tantas
vezes praticado na histéria brasileira que se espraiou por todos os dominios da polrti-
ca, vindo a constituir parte significativa da nossa tradigdo.

Todos esses equivocos marcam uma cultura politica que ndo é capaz de
conceber a democracia como um fim em si mesmo, mas td0 somente como um instru-
mento do arbitrio e do privilégio.

A segunda parte do livro é dedicada ao comentério de aspectos do pro-
cesso de transicdo que comegou em 1974 e prosseguird por alguns anos mais, até o
pleno restabelecimento da democracia.

No periodo que vai de 1964 a 1974 o sistema politico brasileiro, até en-
tdo frégil, é completamente desestruturado, principalmente a partir de 1968, vitima
da agdo desenfreada do Estado em reprimir com violéncia desmesurada a resisténcia
também violenta das esquerdas armadas. |mpde-se uma situagdo que o autor chama
de “terror de Estado”, em que a violéncia era exercida em grandes proporgées por um
Estado que, contudo, ndo estava sob o controle de um governo capaz de governar. Ao
contrério, os aparatos do Estado eram utilizados arbitrariamente por forga de autori-
dades espalhadas, desarticuladas e, por isso mesmo, incontroléveis. Por sua vez, a so-
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ciedade também ndo tinha condig¢Ges de controlar o governo, que ja perdia o apoio
das forgas civis que apoiaram o golpe militar de 31 de Marco de 1964.

Contrariando a visdo corrente a partir dos anos trinta, quando o Estado
era visto como um verdadeiro ““demiurgo’’ a organizar e amparar a sociedade, nesse
periodo em que o arbitrio chegou ao maximo experimenta-se nos meios civis uma
grande desilusdo em relagdo ao papel do Estado, tanto da parte daqueles que apoia-
ram o golpe, quanto daqueles que se lhe opuseram,

Nos seus embates contra o Estado, a sociedade brasileira percebe que o
espago da Politica ndo se reduzia ao do Estado; percebe também o valor insubestimé-
vel da democracia e da sociedade civil para deter a agdo incontrolada do Estado e re-
cuperar a liberdade e o Estado de Direito. Aqui situa-se o que o autor chama de “in-
verossimil”’ no processo de transi¢gdo: nos momentos de menor liberdade polftica, o
surgimento da crenga na democracia como um valor em si mesmo, insubestimavel e
insubstitufvel.

O governo Geisel assume para restabelecer a ordem nas Forgas Armadas,
recuperando prerrogativas presidenciais e organizando um governo detentor de imen-
so poder, a fim de reorganizar um Estado em processo de autofagia. Chamando a isso
de “"Polrtica de Distensdo”’, os detentores do poder tomam a iniciativa do processo de
transi¢do.

Aos liberais e alguns setores da burguesia, que haviam sido os primeiros
a reclamar a volta da democracia e do Estado de Direito, juntam-se remanescentes das
esquerdas armadas de 1968 que, apds o esmagamento de suas lutas ( que ndo conse-
guiram ir além da resisténcia ao poder militar ), passaram a buscar a democracia como
forma de resisténcia ao regime e consecugdo dos seus objetivos de por fim a ditatura.

Em que pesem o valor apenas retérico da democracia para os setores li-
gados ao governo Geisel, ou as divergéncias sobre o seu sentido nos setores oposicio-
nistas, é not6rio que a democracia vai se tornando campo de luta politica o que, pela
contrapartida, significa que a democracia vai se tornando um valor de aceitagdo geral.

Hoje trava-se uma luta pelo poder e pela hegemonia dentro da democra-
cia que se aproxima, que vem tomando tragos conservadores devido & predominancia
liberal e conservadora nas oposi¢gGes e o controle sobre o ingresso dos movimentos
operéarios e populares a esses cendrios. Vale ressaltar que a iniciativa dos detentores do
poder e a predominéncia dos liberais e conservadores na oposi¢gdo assegurou os inte-
resses das classes dominantes, o que evitou rupturas. Contudo, no seu ressurgimento,
0 movimento operdrio cresceu em nimero e em capacidade de organizagdo, tendendo
a emergir e fazer-se ouvir no cenério politico.

A terceira e Ultima parte do livro é o que podemos chamar de uma “‘via
curta’ para a resposta ao diplomata, ou seja, um outro caminho que, entretanto, ndo
se sobrepde, mas completa o caminho percorrido nas outras duas partes.

Nesse momento, o autor se dedica a demonstrar que democracia e revo-
lugdo ndo sdo realidades excludentes, como pressupunha a pergunta do diplomata ou
como levam a supor alguns preconceitos da nossa tradi¢cdo, levantando como proble-
ma central a possibilidade de os socialistas continuarem democratas e revolucionarios.

Ao desfazer alguns equivocos acerca das duas no¢des, o autor afirma a
revolucdo como dotada de um caréter inequivocamente democrético e ndo essencial-
mente violento, dependendo da medida da participagcdo popular na direcdo do proces-
so revolucionério a probabilidade de aprofundamento da revolugdo, o carater do regi-
me posterior e a redu¢do da violéncia.

Trabalhando um preconceito da esquerda acerca dessa participacdo,
Weffort enuncia algumas dificuldades e riscos das democracias direta e representa-
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tiva, concluindo que a exclusdo de qualquer dos dois principios compromete o cara-
ter democratico de um regime.

Alicercado nas duas partes anteriores, 0 autor conclui a sua resposta e
a completa com a afirmagdo desafiadora de que o sentido da a¢do revolucionéria, no
Brasil, estd em criar uma democracia que ndo seja mais mero instrumento, mas que
promova a participagdo de todas as parcelas da populagdo, criando um pluralismo par-
tidério, institucional e social ( o que, no Brasil, equivale a uma verdadeira revolugao ),
dentro da qual os trabalhadores, que tém aumentado progressivamente sua participa-
¢do na politica, apresentardo suas propostas de transformacdo e lutardo pela conquis-
ta da hegemonia nessa sociedade, langando-se & construgdo do socialismo.

A obra em questdo, ao pretender ser um ensaio e um argumento, opta
por abordar um tema bastante amplo sob uma variedade de aspectos, a fim de ofere-
cer ao leitor comum uma pequena mas rica colecdo de temas da politica brasileira,
tais como social-democracia, representagdo democratica, revolugdo, hegemonia, movi-
mentos de esquerda armada de 1968 etc, sem deixar de mencionar autores como Ro-
sa Luxemburgo ou Max Weber, de maneira sempre clara e breve.

Sem fazer uma obra de hist6ria, também ndo deixa faltar mengGes a ela,
0 que torna mais compreensfveis e instrutivas as suas andlises, cuja fungdo propedéuti-
ca, dados os objetivos da obra, impede maior aprofundamento. Isso nio faz do livro
um manual, nem compromete o desenvolvimento do tema central, embora o racioci-
nio fique um pouco tortuoso por causa dessas inclusdes.

Menos cientista social que ensaista em debate, Weffort constréi, refe-
rindo-se a pergunta do diplomata, uma resposta simples baseada em argumentos sim-
ples, sem preocupagdo com os nimeros da crise ou da democracia, estatisticas que,
alias, rejeita como explicagdo bastante j& na Introdugdo. O autor prefere fundamentar
suas andlises na observagdo dos acontecimentos do processo de transi¢do, chegando
mesmo a enunciar, acerca de seus procedimentos metodoldgicos, a dificuldade de re-
conhecimento da valorizagdo da democracia por se tratar de processo ainda em curso,
bem como a fragilidade da relagdo que estabelece entre democracia e revolugdo, por
falta de exemplos histéricos.

Vale ressaltar, também, que no tratamento das relagGes entre democra-
cia burguesa e democracia revoluciondria ( ou seja, acerca das nogdes conflituosas de
democracia ), o autor ndo foi além dos prolegdmenos, evitando tocar claramente em
temas como a ditadura do proletariado.

Essa indeterminagdo no tratamento da nogdo ndo instrumental de de-
mocracia ndo é casual. O texto quer provocar dois tipos de debate: um debate do te-
ma a nivel de sociedade, principalmente fora dos circulos académicos, e um debate
do autor com o leitor comum, com os de esquerda e de direita; por isso ndo faz uso
de eufemismos, lancando idéias questionadoras e desafiadoras, no intento do didlogo.

Herdeiros de uma tradigcdo cheia de equivocos, o fato de nunca termos
experimentado uma democracia plena e s6lida torna pouco legitimos quaisquer senti-
dos que grupos e partidos déem & palavra, uma vez que a democracia se tornou, nesta
transicdo, campo da luta pelo poder e pela hegemonia. Somente num amplo debate
em que participem todos os setores da sociedade podermos descobrir o sentido legiti-
mo da democracia no Brasil.

Nessa perspectiva, o livro de Weffort ndo é tese nem tratado sobre a
transicdo ou sobre o sentido de democracia, mas é permanentemente incompleto e
novo, uma obra que se faz, como sugere Umberto Eco, ao ser participada e co-elabo-
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rada pelo leitor que com ela medita, “‘obra aberta’’, um convite a descobrirmos,no de-
bate, o sentido e o valor da democracia que queremos.

Paulo Moacir Godoy Pozzehon
Pontificia Universidade Cat6lica de Campinas

LEPARGNEUR, Hubert.
Antropologia do Sofrimento.
Aparecida, Ed. Santudrio, 1985.

Primeiro de uma trilogia ( Antropologia do Prazer, do Sofrimento e da
Morte ), o livro de Lepargneur aborda a histéria do sentido da dor no ocidente cris-
tdo.

O tema do sofrimento aparece relacionado ao questionamento metafisi-
co do mal e da liberdade e a interrogagdo antropoldgica-filos6fica sobre a velhice, a
doenca e a morte.

O alivio da dor, entendido como tarefa da compaixdo que envolve as
ordens religiosas e os médicos, é estudado numa perspectiva histérica.

Recorrendo a Sartre e a Teilhard de Chardin, o trabalho culmina na es-
truturacdo de uma antropologia do sofrimento.

Nesse texto importante pelo enfoque inédito que apresenta do assunto,
pouco estudado entre n6és de modo tdo abrangente, Lepargneur propde-se a com-
preender e harmonizar a dor.

Tendo sido capeldo do Hospital das Clinias em Sdo Paulo durante anos,
nosso autor testemunha, em sua obra, uma profunda vivéncia do sofrimento alheio e
a inquietacgdo soliddria de ameniza-lo.

O cardter interdisciplinar dos temas em questdo tornam Antropologia
do Sofrimento leitura obrigat6ria para filésofos, teélogos, profissionais da salde e ser-
vigo social.

Constanga Marcondes Cesar
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