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Uma das caracteristicas principais do pensamento brasileiro é
seu cardter pragmatico; suas expressOes mais significativas nascem sempre
de conjunturas histéricas concretas. Também a ética e a moral obedecem a
analogos parametros; dai a vinculagdo muito grande com a ordem social.

Pode-se afirmar, alids, que grande parte da elaboracdo do pen-
samento ético tem como finalidade defender determinada ordem estabele-
cida, ou eventualmente propor a alternativa de uma nova ordem social.
Também esse aspecto predomina no desenvolvimento da ética catdlica no
Brasil.

Estas consideragOes historicas visam a analisar essa dimensao
social da moral catolica durante os trés primeiros séculos, quando a ética
teve o seu desenvolvimento especifico no sentido de legitimagdo do proje-
to colonial lusitano.

E importante ressaltar ainda, que ao lado de um pensamento
ético hegemdnico, surge também no mesmo periodo, numa dialética inter-
na, outra visdo ética partindo de pressupostos diversos. Ndo se deve enten-
der, portanto, que se trata de posi¢es éticas limitadas por compartimentos
sdcio-econdmicos estanques em uma época histérica determinada, nem
tampouco da existéncia de uma concepc¢do cat6lica unitaria da realidade.

Ndo resta davida, porém, que numa perspectiva global, deve-se
afirmar que a ética catdlica atuou durante o periodo colonial muito mais
no sentido de consolidacdo da ordem social vigente do que na abertura de
novas opcOes para a sociedade brasileira. Estabeleceu-se assim no Brasil
uma sociedade patriarcal, latifundiaria e escravocrata, sendo o catolicismo
a religido oficial da colonia.

Durante os trés primeiros séculos de colonizagdo, vigorou no
Brasil o modelo de Igreja-Cristandade. Tratava-se de revivescéncia de uma
concepgdo de Igreja que perdurou durante a Idade Média.

O elemento béasico do modelo era o conceito de sociedade
sacral. Dentro dessa concepcdo, havia uma preocupa¢do muito maior com
aquilo que se considerava como direitos de Deus do que com os chamados
direitos humanos.

Nesse conceito de sociedade sacral ou Cristandade se identifi-
cavam os aspectos de fé e nacionalidade, como decorréncia da oficializacdo
da religido catélica no Estado luso-brasileiro. Os interesses da Igreja eram
os interesses da Coroa, e vice-versa.
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Essa unidade entre fé e nacionalidade era mantida através de
dois mecanismos principais de acdo: por meio da “‘santa inquisicdo”, ndo se
permitia nenhuma divergéncia religiosa que pudesse vir a romper a unidade
nacional, e mediante a “guerra santa’”’ se combatiam os inimigos externos
da pétria e da religido.

Foi na Peninsula Ibérica que o espirito de Cristandade perma-
neceu mais arraigado, entre outras causas pela prolongada luta contra os
mouras, considerados como infiéis.

No curso de sua expansao colonizadora, os portugueses estabe-
leceram no Brasil a Cristandade Colonial.

1. ETICA DA ORDEM SOCIAL IMPLANTADA

Na realidade, o projeto de colonizacdo implantado no Brasil
pela metrépole foi de uma violéncia tipica do espirito guerreiro. Em pri-
meiro lugar, os indios foram sendo despojados de suas terras através de
sucessivas acoes bélicas, a fim de que os portugueses tivessem mais espago
territorial para o estabelecimento dos engenhos de aclcar. Em segundo
lugar, diante da dificuldade encontrada na sujeicdo dos indios para a ativi-
dade acucareira, a Coroa lusitana optou pelo trafico de escravos da Africa.
E o braco negro passou a constituir a maquina propulsora do progresso
comercial lusitano.

Diante dessa violéncia institucionalizada pelo processo colo-
nial, fazia-se mister encontrar apoio na ética catdlica para que tal situacdo
pudesse ser mantida, e o Brasil chegasse a oferecer os lucros esperados pela
Metrépole.

Defesa do projeto colonial

Os membros do clero secular e regular vinham para o Brasil
com uma missdo especifica: manter a fé dos lusitanos, e trabalhar pela
evangelizacdo dos indigenas. Ao mesmo tempo, porém, todos eles vinham
a servico da Coroa, e por ela eram remunerados.

No exercicio de seu munus eclesidstico, os bispos deviam atuar
sempre como suditos fiéis da monarquia lusitana.

Nomeados pelo rei, e incorporados de certo modo a nobreza,
tinham por obrigacdo vigiar pelos interesses da Metrépole; na auséncia ou
falta de governadores, assumiam o poder politico da colonia.

Referindo-se a essa vinculagcdo da Igreja lusa a Coroa, José
Magno Vilela afirma:

"0 sistema do Padroado que atrelava as atividades religiosas ao
poder real, transformou a Igreja Catdlica nas possessdes portuguesas em
instrumento legal ao servico dos mecanismos coloniais.” !
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Por sua vez, imbuidos da idéia de Cristandade, os clérigos iden-
tificavam com freqliéncia os interesses da fé com os projetos politicos e
econdmicos da metrépole. Por essa razdo, assumiam a defesa do sistema
colonial em nome da religido catdlica. Condicionados por essa visdo lusita-
na, passavam a menosprezar os direitos humanos dos indigenas despojados
de suas terras e dos negros para ca trazidos como escravos.

Em outras palavras, segundo uma visdo teoldgica bastante di-
fundida nesse periodo, a salvagdo cristd somente era possivel dentro dos
limites do Estado lusitano transplantado para a colénia. Somente encontra-
va a salvacdo aquele que se submetesse ao dominio portugués. Desse modo,
justificava-se plenamente a sujeicdo dos indigenas e dos africanos ao bran-
co colonizador.

Antonio Vieira, por exemplo, identifica o projeto colonial lusi-
tano com a construgdo do reino de Deus. Para o pensador jesuita, toda a
teologia e toda a moral € vista sob a ética da realizacdo do reino de Deus
mediante as armas de Portugal. Segundo ele, a hist6ria de Portugal é uma
histéria de salvagdo, é uma historia de conquista sagrada. Os soldados e os
missiondrios que navegam nas caravelas portuguesas estdo a servico do
plano divino. Dar a sua afirmacdo categérica:

“’Néo s6 sdo apOstolos todos os missionarios, sendo também os
soldados e capitdes, porque todos vdo buscar gentios e trazé-los ao lume da
fé e ao grémio da Igreja... Nas outras terras, uns sio ministros do evangelho
e outzros ndo; nas conquistas de Portugal, todos sd0 ministros do evange-
lho.”

Assim sendo, ndo havia sentido para a separacdo entre Igreja e
Estado. Desse modo, as preocupagdes religiosas pela expansio da fé acaba-
vam na prética ficando subordinadas as metas politicas e econdmicas da
Coroa.

Justificativa da situagdo sdcio-econdmica

Uma vez que se identificava o projeto colonial com o reino de
Deus, ndo havia condigBes para que se pudesse criticar radicalmente o
sistema do latifindio escravocrata aqui implantado. Pelo contrério, os pro-
prios pensadores catélicos passaram a elaborar uma série de justificativas
ético-teoldgicas para a escraviddo. No pensamento de Vieira, (ndios e ne-
gros deviam estar a servigo do projeto colonial, em vista de ter este carater
religioso.

Hoornaert assim analisa a concepg¢do do jesufta:

“Vieira constréi complicados raciocinios teoldgicos, com o in-
tuito de apaziguar as consciéncias diante de abusos mais do que evidentes.
Ele justifica o sistema de trabalho forgado de reparticio dos indios nos
aldeamentos, embora seja este concretamente muito pior do que o servigo
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nas casas dos moradores em Sdo Luis ou Belém. Esta reparticdo devia
limitar-se em teoria a seis meses por ano, de dois em dois meses, para
garantir aos missionarios e as tropas de resgate os carregaderes, os remei-
ros, coletores e soldados, finalmente todo o trabalho pesado e perigoso. Na
prética, os indios serviam raramente menos de dez meses por ano, e mor-
riam depois de dois ou trés anos de extenuantes servigos”.

O mesmo autor apresenta, em seguida, os argumentos do tedlo-
go jesuita para defender o sistema s6cio-econdmico vigente:

“Para Vieira, as reparticoes servem diretamente para a obra de
salvagdo do mundo por Portugal...Contra os argumentos de que muitos
indios morrem nestas reparticdes, Vieira responde que lhes é garantida
aqui na terra uma ‘‘salvacdo oculta”, 14 no céu uma ‘‘salvacdo aberta”. O
mesmo raciocinio se aplica aos africanos. Na Africa sdo “etiopes”, e, como
tais, imbuidos de “ignorancia invencivel”’. Migrando ao Brasil ou ao Mara-
nhdo, eles podem vencer essa ignorancia, mas s6 pelo servico aos brancos,
pois muito pior do que a escraviddo do corpo € a da alma. Servindo ao
senhor terrestre como se serve a Deus, o escravo receberd o prémio celes-
te’”.3

Sendo o projeto colonizador a realizacdo do plano divino, to-
dos os senhores lusitanos que estdo a servico da Coroa se tornam represen-
tantes de Deus, e merecedores de respeito, obediéncia e veneracéo.

Argumentos analogos sao apresentados também por outros au-
tores catdlicos na defesa dos interesses politicos e econdmicos da Metrépo-
le.

No Compéndio Narrativo do Peregrino da América, obra que
mereceu cinco edicdes sucessivas entre 1728 e 1765, Nuno Marques Pereira
alude também a razdes pastorais para justificar a escraviddo nos seguintes
termos:

""Porque, para os que vivem nas trevas da gentilidade, costuma
a Divina Providéncia usar de sua misericdrdia com eles, mandando-os alu-
miar com a luz da fé pelos operarios do Santo Evangelho...E também
permite sua divina Misericordia que muitos destes gentios sejam trazidos as
terras dos catdlicos, para os ensinarem e doutrinarem, e lhes tirarem os
ritos gentilicos, que 14 tinham aprendido com seus pais”*

Por conseguinte, os africanos deviam ainda dar-se por muito
felizes, pois a escraviddo lhes proporcionava condigGes para receberem a
luz da fé catdlica, e desse modo, evitarem a perdicdo da alma.

Na realidade, alguns te6logos tinham bem presente a profunda
ambigliidade dessa argumentacgdo religiosa. Molina j& havia observado que
"a conversdo dos negros’’ era apenas um pretexto para justificar o interesse
econdmico dos traficantes lusos. Referindo-se a um didlogo tido com al-
guns desses comerciantes, o tedlogo jesuita comenta:
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“Por quanto me foi dado averiguar, eles s6 tém um objetivo
em mira, a saber, o seu lucro e vantagem. Chegam a esbogar um gesto de
surpresa quando se lhes tenta despertar algum escripulo ...dizendo ser
maravilhosa a sorte dos negros comprados e exportados... porque assim
seriam conduzidos ao Cristianismo”’.

Tratava-se, portanto, de uma justificativa ideoldgica para a fal-
ta de ética do trafico escravocrata: essa justificativa era a conversdo crista
dos africanos. Em outras palavras: os comerciantes lusos assumiam uma
atitude anticristd e antiética sob o pretexto de cristianizar e moralizar os
negros.

Por essa razdo, Molina chega a seguinte conclusdo exortativa:

"Admitindo-se, embora, a vantagem decorrente do trafico, a
saber, a conversdo dos negros, seria muito melhor irem os zelosos missiona-
rios aquelas regides para difundir o Cristianismo, ficando vedado o trafi-
co.”?

Ele sabia, porém, como os demais religiosos, que era apenas
um pio desejo, e que nunca se realizaria enquanto perdurassem os interes-
ses econdmicos da Metrépole nesse comércio humano.

De fato, as perspectivas de riqueza e a ganancia do ouro levou
0s conquistadores a considerar 0s negros como pertencentes a uma racga
inferior, uma espécie de seres intermedidrios entre os homens e os animais
irracionais.

Justificativa da violéncia

O reconhecimento do carédter sacral do projeto colonizador
levou também os missionarios a aceitarem a violéncia da dominagao lusita-
na como condicdo prévia para a agao evangelizadora.

A expansdo colonial foi garantida pela mentalidade da “‘guerra
santa’’. Estabelecia-se uma identificacdo entre fé catélica e cultura lusitana.

Franceses e holandeses foram expulsos do Brasil ndo apenas
como inimigos da patria, mas principalmente como inimigos da religido por
serem considerados hereges. A prépria evangelizacdo foi implantada me-
diante o espirito de ‘‘guerra santa’” contra os infiéis. Prevaleceu assim a
mentalidade de que os indios deviam ser subjugados para que aderissem a
fé crista.

Apds descrever a guerra dos portugueses contra os fndios tupis
em Piratininga, a 9 de julho de 1562, Anchieta afirma:

Parece-nos, agora, que estdo abertas as portas nesta capitania
para a conversdo dos gentios, se Deus Nosso Senhor quiser dar maneira
com que sejam postos debaixo do jugo, porque para este género de gente
ndo ha melhor pregagdo do que a espada e varra de ferro, na qual, mais que
em nenhuma parte, é necessario que se cumpra o compelle eos intrare’’.%
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Ja no ano anterior, quando os portugueses de Piratininga se
dispunham a combater os tamoios, aliados dos franceses, Anchieta es-
crevia:

“Determinaram os moradores de Piratininga...fazer guerra a
um lugar de inimigos fronteiros... e abrir algum caminho para se poder
pregar o Evangelho, assim aos inimigos como a estes indios, sobre os quais
jé@ temos sabido que por temor se hdo de converter mais que por amor.”

E apds descrever as vitorias dos portugueses, acrescenta:

“De maneira que s6 dez ou doze homens, com a ajuda da real
Bandeira da Cruz que o padre trazia adiante animando-os, queimaram e
assolaram o lugar, do qual vieram muitos inocentes que estdo ja metidos no

grémio da santa Igreja pelo batismo”.”

Muito tipico dessa mentalidade de cruzada é o poema sobre as
proezas de Mem de Sa, atribuido a Anchieta, e sequramente escrito por um
jesuita por volta de 1560, sob o titulo De Gestis Mendi de Sa.

O poema enaltece Mem de Sa como o novo Carlos Magno que
luta contra os infiéis. Ele € o novo cruzado, o defensor dos direitos de
Deus e da religido. Encarnando a vontade divina, Mem de Sa faz guerra aos
indios, e abre assim caminho para a sua conversdo, com a espada em
punho. Os indigenas portanto, ndo sdo apenas considerados inimigos dos
brancos, mas da propria fé, da Cristandade.

A teologia da evangelizacdo, portanto, ndo coloca a questao da
legitimidade da ordem estabelecida no Brasil, e por essa razao acaba parti-
cipando da prépria agressividade do projeto colonial. Os textos da época
mostram que os missiondrios s6 concebiam a implantacdo da lgreja dentro
dos quadros da ordem trazida pelos colonizadores, purificando-a talvez de
abusos, mas sem questionar o sistema como tal. Sendo o projeto colonial
estruturalmente agressivo com relacdo as populacdes indigenas e africanas,
a ética cristd ndo conseguiu escapar a essa violéncia. Desse modo, a maioria
dos missiondrios, ao se enquadrarem no sistema colonial, comecaram a se
persuadir de que a sujeicao e a escraviddo dos indios e dos africanos eram
um pressuposto necessario para a conversao.

Proibicdo da revolta

Outra conseqliéncia profunda da identificacdo do reino de
Deus com o projeto colonial lusitano era a impossibilidade de se admitir
revolta ou insatisfacdo contra o sistema sdcio-econémico. A ordem social
aqui implantada passava a ter carater sagrado, pois era expressao da vonta-
de de Deus.

Durante todo o periodo colonial a religido foi sempre conside-
rada como forma de freio moral, que mantinha os stditos na submissdo,
evitando qualquer movimento de rebelido.
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Em Gltima andlise, os indigenas e africanos deviam submeter-se
docilmente a vontade de dominacdo lusitana em nome da ética catdlica. A
escraviddo passa a ser um elemento constitutivo do projeto colonizador, e
o clero, salvo rarissimas exce¢Ges, nunca ousou questiona-la. Hoornaert faz
a seguinte analise da atuagdo evangelizadora entre os negros:

"*A acdo missiondria nunca criou um plano no sentido de liber-
tacdo: a evangelizagdo dos africanos era concebida dentro dos quadros da
familia patriarcal escravocrata, isto ¢, dentro do postulado da escravidao.
O africano sempre foi encarado como escravo, e ndo conhecemos fatos que
nos facam supor o contrdrio: assim nunca houve missionario que com-
preendesse o valor dos quilombos, por exemplo, ou dos cultos afro-brasi-
leiros, pelo menos nos documentos que estdo ao nosso alcance.’’

E mostrando a profunda limitagdo da ética catélica nesse pe-
riodo acrescenta:

“O problema é de saber se era possivel mesmo pensar numa
pastoral de libertacdo dos escravos, dadas as condi¢Ses concretas do Brasil.
Tudo faz crer que a verdadeira alternativa ndo era aceitar ou n3o aceitar a
escraviddo, mas sim a de ficar ou néo ficar no Brasil, sendo que a escravi-
dao era constitutiva do Brasil e, em outras palavras, ndo podia haver Brasil
sem escravos.’’®

Questionar a escraviddo significava pdr em xeque todo o proje-
to colonial,no qual a prépria Igreja, dependente da Coroa, estava profunda-
mente inserida.

Um exemplo tipico a esse respeito pode ser visto na solicitagdo
feita pelos negros do quilombo dos Palmares, desejosos de ter um padre
para a administracdo dos sacramentos e celebracdo da missa. A fim de
tomar uma decisdo adequada, o provincial dos jesuitas consultou o padre
Vieira. Este respondeu com uma carta, indicando cinco razdes principais
pelas quais o pedido dos negros ndo podia ser atendido. Eis a Gltima razdo
aduzida por Vieira:

“Quinta e total, porque sendo rebelados e cativos, estdo e
perseveram em pecado continuo e atual, de que ndo podem ser absoltos,
nem receber a graga de Deus, sem se restituirem ao servico e obediéncia de
seus senhores, o que de modo algum hdo de fazer.”

Numa visdo realista, o tedlogo jesuita acrescenta:

“S6 um meio havia eficaz e efetivo para verdadeiramente se
reduzirem, que era concedendo-lhes S.M. e todos os seus senhores espon-
taneamente, liberal e segura liberdade. Porém esta mesma liberdade assim
considerada seria a total destruicdo do Brasil”.’

Por conseguinte, dentro da ordem existente, 0s escravos nao
tinham alternativa: sé ficavam livres do pecado aceitando viver na escravi-
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ddo, pois sem escraviddo o Brasil perdia sentido para Portugal. A ética
cristd, por conseguinte, devia ficar condicionada aos interesses metropolita-
nos de natureza politica e econdmica.

Os jesuitas, por seu lado, estavam também conscientes de seu
compromisso com o projeto lusitano, que era ao mesmo tempo, religioso,
politico e econdmico. As decisGes na area religiosa dependiam do aspecto
econdémico, considerado primordial. A existéncia da coldnia s6 se justifica-
va dando lucro para a metropole, e era dentro desses parametros que devia
atuar a instituicdo eclesiastica.

Valorizagdo do conceito de autoridade

Numa sociedade criada sob o signo da dominacdo e da violén-
cia, a valorizacdo do conceito de autoridade tornava-se elemento indispen-
savel, como condicdo basica para se manter a ordem social aqui implanta-
da.

Entre as normas morais mais inculcadas no periodo colonial
estava a do respeito a autoridade, ressaltando sempre sua origem divina.

De fato, um dos principios basicos da teologia dessa época era
que a monarquia lusitana tinha origem divina, e por conseguinte, uma
dimensdo essencialmente religiosa. Como conseqiiéncia a missdo da Igreja
era sustentar a Coroa, para que essa pudesse efetivamente favorecer os
ministros do culto no desempenho de sua missdo evangelizadora.

Tendo os jesuitas do Maranhdo conseguido a reducdo pacifica
da tribo dos Tabajaras, Vieira assim se expressava:

“Deus venceu em poucos dias com poucos homens desarma-
dos... para que Portugal chegasse a compreender e os ministros do rei a se
persuadir de que os primeiros e maiores instrumentos da conservacdo e
prosperidade desta monarquia sdo os ministros da propagacao da fé, para a
qual Deus a instituiu e criou’.1©

Sendo o reino essencialmente missionario, a atuacdo dos jesui-
tas devia ser ao mesmo tempo religiosa e politica, promovendo o fortaleci-
mento da Coroa.

Embora lamentando que nem sempre o Estado lusitano fosse
fiel a sua missdo, os religiosos nunca chegaram a contestar o principio
sagrado da autoridade real.

A autoridade como representante de Deus

Se toda a autoridade devia ser respeitada, no cume estava a
autoridade do rei, que era o representante direto de Deus para o povo
portugués. Se o reino de Deus se realizava em Portugal, o rei era aquele
que, de forma eminente, explicitava essa presenca divina. Ele era, de certo
modo, o vigario de Deus.
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Essa idéia foi desenvolvida de forma bastante ampla por Vieira.
Considerava o rei como Vigario de Cristo na América, e, con-
seqlientemente, superior imediato dos bispos, estando a seu cargo toda a
atividade missionaria. A esse respeito, Vieira afirma textualmente:

“Todos os reis sdo de Deus, mas os outros reis sdo de Deus
feitos pelos homens; o rei de Portugal é de Deus e feito por Deus, e por
isso, mais propriamente seu’’.!

Alids, essa proclamacdo do monarca como representante de
Deus e encarregado de orientar os rumos da lgreja do Brasil era comum no
periodo colonial.

Em 1774 D. Tomas da Encarnacao Costa e Lima, bispo de
Pernambuco, escrevia:

O rei de Portugal, como Grdo-Mestre da Ordem de Cristo, é
nosso pastor e prelado. Nos somos seus vigdrios e coadjutores’’.

E o desembargador Jodo Teixeira Filho, em sua instrugdo para
o governo da Capitania de Minas Gerais, escrita em 1780, lamenta que os
bispos de Mariana ousem prover as paroquias sem autorizagao régia, pois
“é certo que Sua Majestade ( tratava-se de D. Maria | ), como Grdo-Mestra
da Ordem de Cristo, é Prelada Ordinaria, que se reputa como Patriarca ou
Bispo".12

Nomeados pelo rei, os bispos do Brasil tornavam-se seus cola-
boradores ndo s6 na evangelizacdo, mas no proprio projeto colonial de
“dilatar a fé e o império”’.

Os bispos faziam parte da nobreza do reino e tinham por mis-
sdo zelar pela ortodoxia da fé e pela obediéncia dos suditos a politica
portuguesa. Conseqlientemente, o dever dos bispos era concebido muito
mais na linha de defender os direitos da Coroa portuguesa do que os
direitos humanos da populacgdo brasileira.

Na realidade, na medida em que depende do poder do Estado,
a lIgreja do Brasil perde completamente seu dinamismo evangelizador no
periodo colonial.

Ao analisar a decadéncia dos costumes nas terras das Minas
Gerais no século XVIII, José Ferreira Carrato afirma:

“A lgreja, pois, permanece sujeita a vontade do Estado e dos
seus pro-homens.

Vianietada assim ao carro do Estado, a Igreja vai poder pouco
contra os maus costumes que reinam na capitania das Minas Gerais, mesmo
depois de estabelecida ali a hierarquia eclesidstica, a frente da qual estard o
bispo de Mariana. Este é apenas alto funciondrio da Coroa, sujeito aos
caprichos da maquina emperrada da administragdo real: qualquer ato seu,
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qualquer censura ou cominacdo de pena contra os discolos, dd recurso a
Corte de Lisboa, com efeito suspensivo. Até que retorne a decisdo, meses e
anos sustardo a acdo moralizadora do Ordindrio, e a disciplina vai 4gua
abaixo. A autoridade do bispo pouco vale...”! 2

O que vale mesmo no periodo colonial é autoridade politica
dos representantes da Metrdpole. E o préprio clero, fiel ao juramento de
fidelidade a Coroa, procura incutir no povo o sentimento de obediéncia e
sujeicdo as autoridades civis. Este € um dos principios bésicos da ética
colonial.

Obrigagoes para com a autoridade civil

No periodo colonial, portanto, as obrigacGes éticas e religiosas
convergem em parte significativa para com a pessoa do rei, representante
oficial de Deus no reino luso e coldnias. E a Coroa, quem controla o
codigo de ética estabelecido para a vida do povo, mediante a acdo das
autoridades civis e eclesiasticas. Em Gltima andlise, é sempre o poder politi-
co quem assume a conducdo do projeto colonial e estabelece as bases de
suas diretrizes éticas. Estas, evidentemente, estdo subordinadas aos interes-
ses econdmicos da Metropole, fim Gltimo da expansdo colonial.

Os indios, portanto, devem aceitar a dominacao lusitana, e
integrar-se no seu mundo cultural como condicdo para que se reconheca
neles uma vida moral e religiosa.

Baeta Neves assim evidencia o caréter ideoldgico da atuacdo
missionaria dos jesuitas:

0O discurso jesuitico quinhentista tem seus centros em nocoes
como as de Lei, Civilizacdo e Ordem. Os objetivos da catequese sdo os de
fazer com que esta terra brasileira amorfa em seus habitantes, tenham um
corpo e um espirito que sejam os mais proximos possiveis daqueles que sdo
os mais préximos de Deus: os cristaos europeus.”14

Os lusos, como representantes de uma cultura superior, devem
dominar os indios que jazem num estagio humano inferior; os indigenas,
por sua vez, devem seguir fielmente as diretrizes emanadas pelo governo
lusitano e seus representantes, como caminho para a propria educacdo
moral e religiosa.

2. RESISTENCIAS A CONCEPGAO ETICA COLONIALISTA

Dentro da concepcdo ética da Cristandade colonial, ndo havia
muito clima para que desabrochasse na lIgreja do Brasil uma verdadeira
consciéncia dos direitos humanos e da justica social.
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Em geral, a Igreja aceitou pacificamente tanto a guerra contra
os indios por uma “causa justa’, como a escraviddo negra, que constituiu a
base do sistema latifundidrio introduzido desde o inicio no Brasil.

Ndo obstante, houve algumas vozes que tiveram coragem de
reagir contra o regime escravocrata vigente no Brasil.

A Voz de dois professores jesuitas

Serafim Leite apresenta como primeiro contestador do regime
escravocrata o jesuita espanhol Miguel Garcia, primeiro professor de filoso-
fia no Brasil no colégio da Bahia. Segundo ele,”nenhum escravo da Africa
ou do Brasil é justamente cativo”.

Com esta afirmacdo categdrica perturbava ele ndo apenas a
consciéncia dos moradores de Salvador, mas dos proprios jesuitas, que
também tinham escravos a seu servico. Desse modo, sua permanéncia na
colonia tornou-se insuportavel. Por isso, em conseqiiéncia dessa tomada de
posicdo decidida contra o regime escravocrata, foi ele convidado a voltar
para Portugal em 1586, qualificado como “inquieto’” pelo padre visitador.

A insatisfacdo de Garcia manifestava-se nesta carta, escrita a 26
de janeiro de 1583, quando ainda estava na Bahia, e enderecada ao supe-
rior-geral padre Aquaviva:

“A multiddo de escravos que tem a Companhia nesta Provincia
particularmente neste Colégio, é coisa que de maneira nenhuma posso
tragar, maxime por ndo entrar no meu entendimento serem licitamente
havidos”'.

Afirma, em seguida, que sé da Guiné havia 70 escravos no
colégio, e acrescenta:

"E dos da terra, entre certos e duvidosos, é tdo grande o nime-
ro, que a mim me enfada; e com estas coisas, e com ver os perigos da
consciéncia in multis nesta terra, alguma vez me passou por pensamento
que mais seguramente serviria a Deus e me salvariainsaeculo que em Pro-
vincia, onde vejo as coisas que vejo.”" S

Também o padre Gongalo Leite, primeiro professor de artes no
Brasil, teve de voltar a Europa por inadaptacdo semelhante, e pelos protes-
tos contra a instituicdo escravocrata.

Ja em Portugal, ele escrevia de Lisboa ao Superior-Geral a 20
de junho de 1586:

"Todos os padres do Brasil andam perturbados na consciéncia
com muitos casos acerca de cativeiros, homicidios e muitos agravos, que 0s
brancos fazem aos indios da terra. A determinacdo destes casos ndo é tao
dificultosa quanto a execucdo deles. Algunspadres lhes tém respondido;
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mas as respostas mandadas ao Brasil pouco aproveitam, se ndo forem con-
firmadas pela Mesa da Consciéncia; e, com favor de Sua Majestade, os
Governadores as mandarem pOr em execucao, porque 0s nossos padres nao
tém forca para isso. De outra maneira, bem se podem persuadir os que vao
ao Brasil, que ndo vdo a salvar almas, mas a condenar as suas.”

E com muita médgoa acrescentava:

““Sabe Deus com quanta dor de coragdo isto escrevo, porque
vejo os nossos padres confessar homicidas e roubadores da liberdade, fa-
zenda e suor alheio, sem restituicdo do passado, nem remédio dos males
futuros,que da mesma sorte se cometem’’! .

Ambas as denincias eram muito fortes, pois atingiam a prépria
pratica moral dos jesuitas no Brasil. Como era de esperar, a reacdo desses
jesuitas causou bastante confusdo. O visitador Cristbvao Gouveia consul-
tou em seguida a Mesa da Consciéncia, e os moralistas e tedlogos do reino.
A resposta veio no sentido de que a escraviddo devia ser mantida, sempre
que feita dentro das normas estabelecidas pelo projeto colonial. E Serafim
Leite acrescenta:

“Ndo estava nas maos dos padres suprimir a escraviddo negra
ou aborigine. E a situacdo subsequente, irremedidvel, criava um desequili-
brio moral, de que se ressentiam os ministérios sacerdotais dos jesuitas, em
particular este da confissdo.”!”

Na realidade, como os préprios missionarios tinham adotado o
sistema escravocrata, ndo tinham mais condicdes nao s6 de reagir, mas nem
sequer de manter uma atitude de neutralidade. Por essa razao, a necessida-
de de justificar moralmente a escraviddo foi maior do que o poder de
contestacao.

Protesto de um capuchinho italiano

Em fins do século XVIII, registra-se outro caso de denuncia da
imoralidade e injustica do comércio escravocrata, desta vez por parte de
um missionario capuchinho italiano, frei José de Bolonha.

Ao saber de sua atitude com relacdo ao sistema colonial, o
arcebispo da Bahia o suspendeu do ministério das confissGes, para que ndo
inguietasse as consciéncias, e solicitou ao governador que o mandasse de
volta para a Europa.

Em carta de 18 de junho de 1794, D. Fernando José de Portu-
gal escrevia ao ministro da Coroa Martinho de Melo e Castro, expondo
esses acontecimentos. E um documento importante, onde se evidencia o
zelo das autoridades politicas e religiosas na fidelidade ao projeto colonial
lusitano, impedindo qualquer forma de contestacdo, mesmo que fosse de
natureza ética ou religiosa. Eis o teor da carta:
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“Ilmo. e Exmo. Sr.

O Arcebispo desta diocese levado daquela vigilancia que sem-
pre mostra em atalhar qualquer doutrina em matéria espiritual que possa
perturbar a tranqulilidade e sossego desta Capitania, ou opor-se as leis e
ordens de Sua Majestade, me fez saber que o padre frei José de Bolonha
missionédrio capuchinho italiano tivera o desacordo e indiscricdo de seguir a
ma opinido a respeito da escraviddo, a qual se propagasse e abracasse
inquietaria contaminando as consciéncias dos habitantes dessa cidade e
traria para o futuro conseqliéncias funestas para a conservacdo e subsistén-
cia desta colonia.”

O questionamento da escraviddo, segundo o governador envol-
via o questionamento de todo o sistema colonial.

Em seguida ele especifica a atuacdo de frei José de Bolonha
nestes termos:

“Depois deste religioso viver neste pais ha perto de 14 anos,
com procedimento exemplar, cumprindo com as obrigacdes de seu ministé-
rio, apesar de algumas imprudéncias em que rompia, e de que se abstinha
sendo delas advertido pelos seus superiores, merecendo o conceito de ho-
mem misterioso e zeloso pelo seu servico de Deus, se persuadiu ou o
persuadiram de que a escraviddo era ilegitima, e contréria a religido, ou ao
menos que, sendo esta umas vezes legitima e outras ilegitimas, se devia
fazer a distincdo entre escravos tomados em guerra justa ou injusta, che-
gando a tal ponto a sua presuncdo que, confessando pela festa do Espirito
Santo a vdrias pessoas, pds em pratica esta doutrina, obrigando-os que
entrassem na indagacdo desta matéria tdo dificultosa, por ndo dizer impos-
sivel de se averiguar, a fim de dar liberdade aqueles escravos que, ou
fossem furtados ou seduzidos a uma escraviddo injusta, sem refletir que,
quem compra escravos, os compra regularmente a pessoas autorizadas para
os venderem, e debaixo dos olhos e consentimentos do Principe, e que
seria maldito e contra a tranquilidade da sociedade exigir de um particular
quando compra qualquer mercadoria, a pessoa estabelecida para os vender,
que primeiramente se informasse donde eles provém, por averiguacGes,
alem de inGteis, capazes sem dUvida de aniquilarem toda e qualquer espécie
de comércio.”

A metropole lusa vivia do aclcar e do ouro da coldnia, e estas
mercadorias dependiam do braco escravo no engenho e na mineracdo. Esta
era a base do sistema colonial: questionar a escraviddo, portanto, era ques-
tionar o préprio dominio lusitano sobre o Brasil. Acrescenta ainda Dom
Fernando José:

“Examinada a origem desta opinido que este padre por tanto
tempo ndo seguira, se veio no conhecimento de que algumas praticas que
tivera com os padres italianos da Missdo de Goa transportados na Nau



28

Belém ( para ) este porto, e hospedados no Hospicio da Palma, deram lugar
aqueeste religioso se capacitasse desta doutrina, ndo tanto por maliciae dolo
como por falta de maiores talentos e conhecimentos teolégicos, e em razao
de uma consciéncia escrupulosa.”

Em suma, a teologia e a moral s6 valiam enquanto sustentavam
a politica colonial lusitana. Qualquer dentincia de injustica atribuida ao
sistema era considerada como proveniente de escripulos ou como falta de
conhecimentos teoldgicos adequados. Dai a reacdo das autoridades ecle-
siasticas e politicas, como narra o proprio governador:

“Para que uma doutrina tdo perniciosa ndo se espalhasse, o
arcebispado imediatamente o mandou suspender de confessor, rogando-me
o remetesse neste navio que segue viagem, e que o Mestre ndo o deixasse
saltar para a terra sem ordem positiva de V. Exa.; e conferindo com o
mesmo Arcebispo sobre esta matéria, para se darem as mais providéncias
que parecerem acertadas, julguei conveniente chamar a minha presenca o
reitor dos referidos missiondrios de Goa, estranhando-lhe vivamente a sua
indiscricdo, e mostrando-lhe vivamente que esta matéria era sumamente
delicada e melindrosa, e que ao Principe unicamente tocava providéncias
sobre ela, se algum dia assim o julgasse conveniente, e que, finalmente, era
grande inconsideracdo e temeridade, a vista de um prelado tdo sabio e
doutor, e de todo o clero desta cidade, suscitar semelhante questdo.”

Em ultima andlise portanto, competia ao monarca, como chefe
efetivo da Igreja implantada no Brasil, definir as normas éticas.

A resposta do reitor dos capuchinhos ndo satisfez o governador
que, para maior garantia, determinou o afastamento preventivo dos capu-
chinhos italianos. Afirma o governador:

“Procurou justificar-se na minha presenca o reitor, referin-
do-me que o padre frei José de Bolonha, perguntando-lhe o seu parecer
neste ponto, lhe respondera que havia escraviddo legitima e ilegitima, mas
que nao o persuadira a que obrasse no confessionario o que obrou, antes
Ilhe dissera que, oferecendo-se divida, a devera comunicar ao Ordinario;
mas sem embargo desta defesa que me ndo satisfez, por maior cautela
ordenei ao comandante da Nau Belém fizesse recolher para bordo os ditos
missionarios e nao os deixassem sair para terra sem ordem positiva mi-
nha.”18

E possivel que se encontrem ainda documentos que demons-
trem a resisténcia de outros membros do clero a injustica do sistema colo-
nial. Mas tais resisténcias esporadicas ndo chegam a ser significativas em
termos de abalar os alicerces da sociedade patriarcal latifundiéria e escravo-
crata aqui estabelecida. Acresce ainda que a Coroa contou sempre com o
pleno apoio da hierarquia eclesiastica, e da maior parte do clero colonial,
seja regular como secular.



29

Na medida em que as proprias ordens religiosas aderiram ao
sistema escravocrata, tendo escravos em seus conventos e fazendas, perde-
ram qualquer possibilidade de denunciar a inigliidade do sistema do qual
os proprios eclesidsticos se beneficiavam largamente.

Somente a partir de fins do século XVIII, sob a influéncia das
idéias liberais, uma parte significativa do clero comeca a por em questao o
proprio sistema colonial.

CCNCLUSAO

Ndo sdo poucos aqueles que atualmente se debrucam sobre o
estudo do pensamento brasileiro, fato digno de todo o louvor. Em grande
parte, porém, esses estudos se limitam a estudar os autores e suas obras
desvinculados do contexto sdcio-econdmico e politico no qual viveram.
N&do basta apenas, porém, estudar uma corrente de pensamento através da
sua logica interna, mas é importante também articula-la com a realidade
brasileira na qual esta inserida. Em outras palavras, cada fil6sofo ou tedlo-
go elabora o seu pensamento ndo apenas mediante um desenvolvimento
interno da doutrina, mas também de acordo com as solicitacdes e influén-
cias que recebe do meio ambiente no qual esta inserido. Nao basta, portan-
to, no caso especifico do periodo colonial, apenas assinalar que predomi-
nou no pensamento catdlico a influéncia escoldstica, mas é necessario tam-
bém analisar as implicagGes que o sistema colonial trouxe para a elabora-
cao desse pensamento no Brasil. Apenas relacionando essas duas dimensdes
do pensamento — desenvolvimento intrinseco e vinculagdo com a socieda-
de — é possivel captar mais plenamente seu significado na historia e na
vida do pais. Nesse sentido, as reflexdes deste estudo procuraram mostrar
as limitacGes que a sociedade patricarcal escravocrata, na qual a prépria
Igreja estava inserida, impds a elaboracdo da moral catdlica.
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