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RELIGIAO E POSITIVISMO

Jodo Ribeiro Janior
Pontiffcia Universidade Cat6lica de Cam-
pinas

“On ne peut pas toujours penser, mais on peut toujours
aimer."”’
Augusto Comte

Augusto Comte, julgando que a Humanidade ndo podia passar
sem Religido, deu-lhe uma puramente natural, racional, cientifica e exclusi-
vamente humana, que ndo admite mistérios, revelagdo, vontade sobrenatu-
ral, e que ndo aceita nenhuma crenga cuja exatidao a sua razdo nao lhe
tenha podido demonstrar.

Este trabalho, tentativa de compreensao da Religido da Huma-
nidade, é um resumo de pesquisas que vimos realizando em torno do
Positivismo.

1 — A ORIGEM

A Religido Positivista, também chamada Religido da Humani-
dade, nasceu a 16 de maio de 1845, na casa onde residia Clotilde de Vaux,
a rua Pavée, nO 24, no Marais, em Paris.

Augusto Comte tinha publicado o sexto e Gltimo volume do
Curso de Filosofia Positiva ( 1842 ), e ja escrevera um Tratado Elementar
de Geometria Analitica ( 1843 ), e depois um Tratado Filosofico de Astro-
nomia Popular ( 1845 ), precedido do Discurso Preliminar sobre o Espirito
Positivo ( 1844 ), e meditava sobre uma ‘‘teoria positiva da unidade huma-
na", quando conheceu Clotilde de Vaux.

Comte estava separado da esposa Caroline Massin, depois de
dezessete anos de Intimos sofrimentos, e suas relagées eram limitadas ao
pagamento de uma pensdo. Aplicava, desta forma, em si proprio a regra
que formulara: ‘O homem deve sustentar a mulher, a fim de que ela possa
preencher convenientemente seu santo destino social.”

Vivendo recluso nos aposentos do n2 10 da Rua
Monsieur-le-Prince, preocupado quase exclusivamente com o destino s6-
cio-politico de sua Filosofia, veio a conhecer, casualmente, a irma de seu
discipulo, Maximilien Marie: Clotilde.

Clotilde de Vaux contava 29 anos, e ele 46. Como ele, também
ela fora casada, mas o marido a abandonara muito cedo.

E desse encontro casual nasceu uma paixao romantica, um
amor profundo, com todos os sintomas de primeiro amor experimentado,
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que produziu uma transformacdo na personalidade de Augusto Comte.
Romanticamente, ele dird mais tarde: ‘‘Este incompardvel ano fez surgir
em mim o Gnico amor puro e profundo que o meu destino comportava. A
exceléncia do ente adorado permite a minha maturidade, mais feliz que a
minha mocidade, saborear em toda a sua plenitude, as mais delicadas emo-
¢des da humanidade.’?

Comte se refere a esta experiéncia emotiva na Quinta Santa
Clotilde, lida por ele, em 1849, a beira do timulo de sua amada: “’... o
positivismo religioso comegou realmente em nossa preciosa entrevista ini-
cial de 16 de maio de 1845, quando o meu coragdo proclamou inopinada-
mente diante de tua familia maravilhada, a sentenca caracter(stica: ndo se
pode pensar sempre, mas se pode amar sempre, que, completada, se tornou
a divisa especial de nossa grande composicgo...”">

Este amor roméntico, que se aproxima muito de pura amiza-
de,* durou um ano — “Ano sem Par” —, pois Clotilde, sua ‘‘angélica
inspiragdo’’ que purificava e ampliava seu pensamento, faleceu a 5 de abril
de 1846. Mas, longe de desvanecer esse sonho de enamorado, se reforca
ainda mais, e Comte, todos os dias, até sua morte, ocorrida em 1857, ira
consagrar-lhe um culto religioso.5

Clotilde de Vaux era para Augusto Comte ndo s6 ‘‘uma casta
companheira imortal’’, mas também, ““a mae subjetiva’’ e “‘a filha objetiva
que estava destinada a embelezar a existéncia temporaria.’’®

Teria Comte se iludido sobre o papel real do sentimento no
desenvolvimento de sua Filosofia ?

A inteligéncia é insuficiente para criar ou conservar o vinculo
social necessario a organizagdo da sociedade. “‘De forma geral — observa
Boutroux — a inteligéncia ndo faz sendo ordenar, sistematizar: ela ndo
cria. Quem cria é o coragdo. O coragdo estd, necessariamente, na origem
desta suprema criagao que ¢ o organismo social. E o coracdo ndo se deve
confundir com o instinto, com a natureza, com o fato puro e simples,"7

De tais premissas psicolégicas, Comte ird deduzir o dogma fun-
damental, a um tempo filoséfico e politico, da preponderdncia do coragdo
sobre o espirito, para criar uma religido que ndo serd simples abstracgdo,
mas um desenvolvimento efetivo do altruismo e do amor, ““Gnico principio
universal.”’

No ultimo volume do Curso de Filosofia Positiva, dizia Comte,
antes de ter conhecido Clotilde: ‘‘a evolugdo fundamental do método po-
sitivo permanece pois, necessariamente, incompleta até que se estenda su-
ficientemente o Gnico estudo verdadeiramente final, o estudo da hu-
manidade, em relacdo ao qual todos os outros, mesmo o do homem propria-
mente dito, ndo podem constituir sendo indispensdveis preambulos, e que
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é espontaneamente destinado a exercer sobre eles uma universal preponde-
rancia normal, ndo s6 logica, mas também cientffica.”8

Agora, cativado pelos sentimentos de sua santa inspiradora, diz
na “‘Dedicatéria’ de seu Sistema de Polftica Positiva: ‘’‘Minha obra funda-
mental tem consistido sobretudo em estabelecer este grande principio, de
modo que prepare a sua justa aplicagdo continua, constituindo-lhe a irrevo-
gével preponderancia l6gica e cientifica, das concepgGes sociais sobre todas
as outras ordens de especulagdes reais. E segundo tal base que, em relagdo
ao destino essencial da verdadeira filosofia, o tratado atual faz diretamente
a sistematizacdo final de toda a existéncia humana, pela subordinagdo
necessaria do espirito ao coragdo. Em verdade, a minha principal tarefa
deve limitar-se nele em fazer livremente aceitar ao préprio espirito tal
império, cujo advento normal ndo pode dispensar esta ratificagdo volun-
taria. Mas, poderia eu esperar jamais fazer nos outros renovagao tao dificil,
se antes de tudo, ndo se me tivesse ela tornado profundamente familiar ?
Eis por que, minha bem amada, especialmente eu deveria experimentar a
preciosa reacdo filosofica de uma virtuosa paixdo privada.”9

N&o se trata mais de observar fatos, de adivinhar-lhes por indu-
¢do as leis da coexisténcia e da sucessdo; de deduzir dessas leis, por via da
conseqiiéncia e correlacdo, fatos novos que escapassem a observacgao direta,
mas que a experiéncia verificada. O objetivo, agora, é procurar na con-
cepgdo positivista do mundo a revelagdo de um ser superior ao homem,
cujo amor constituisse o novo culto.

Augusto Comte passa, entdo, a organizar esta agdo da teoria
sobre a prética, cujas condi¢Ges de existéncia o estudo da Histéria lhe havia
desvelado. O passado havia-lhe ensinado que a religido € um dos elementos
da ordem social, e que tem sempre um 6rgdo distinto: um sacerdécio.
Assim, pela observacdo direta e pelo estudo da Histéria, apreendeu as
condigOes gerais das religiGes. Observou que, por toda a parte e sempre, a
massa humana reduz o dogma & crenca em diversos seres mais poderosos
que o homem, finalmente subordinados a um s6, no qual ela procura um
protetor, um juiz, e mesmo, um vingador. Notou que o amor por este ser
superior refreia o egoismo e aproxima os homens, altruisticamente.

Mas foi o Catolicismo que lhe revelou todas as profundezas da
alma humana, familiarizando-o com a abnegagdo sublime de Sdo Francisco
de Assis, o amor profundo e divino de Sdo Bernardo, a devogdo placida de
Thomaz Kempis.

Encontrou, assim, a forma que revesteria a religido no futuro, e
a Humanidade revelou-se-lhe como o ser mais poderoso de todos os setores
conhecidos: “Extinctis Diis, Deoque succesit Humanitas.”
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2 — AS OBRAS BASICAS DA RELIGIAO POSITIVISTA

2.1 — Sistema de Polftica Positiva ou Tratado de Sociologia Instituindo a
Religido da Humanidade ( 1851 — 1854 ).

Sem abandonar o método objetivo, proveniente do concurso
de todos os métodos particulares: da indugdo, da dedugao, da observagao,
da experimentagdo, da comparagdo, da filiagdo histérica, da nomenclatura
e da classificagdo, que utilizara até entdo, Comte subordina-se, agora, a um
“método subjetivo’’, que resulta da combinagdo légica dos sentimentos,
das imagens e dos sinais.

“Ndo nos deixemos — diz Boutroux — perturbar pelas pala-
vras. Augusto Comte fala de subjetivo, de sentimento, de coragdo, de
moral, de eternidade, de religido. Na realidade, s6 se trata nessas teorias,
aparentemente misticas, da predomindncia necessiria do ponto de vista
social e humano, na indagagdo cientifica e na vida. Julgando impossivel a
sistematizagdo das ciéncias, do ponto de vista das coisas ou do ponto de
vista objetivo, Comte chama subjetivo o ponto de vista que preconiza e
consiste em organizar as ciéncias do ponto de vista puramente humano.’’!©

No primeiro volume desta obra — dedicada ‘‘a santa meméria
de minha eterna amiga Madame Clotilde de Vaux ( nascida Maria )" — fi-
gura o Discurso sobre o Conjunto do Positivismo, que é uma exposicao
rapida da Filosofia Positiva e da sua aptiddo para dirigir a conduta do povo
durante a transigdo revoluciondria. Nele, lemos a epfgrafe: *“Reorganizar
sem deus, sem rei, pelo Culto sistemdtico da Humanidade. Ninguém tem
direito sendo o de fazer o seu dever. O espirito deve sempre ser o ministro
do coracgdo, e jamais o seu escravo.’” O Discurso foi escrito em 1848. Segue
uma “Introdu¢do Fundamental”, na qual aparece novamente a teoria posi-
tiva da “alma’’ ou conjunto das fun¢Ges elementares do cérebro, j4 desen-
volvida e esclarecida no Gltimo capftulo do terceiro volume do Curso de
Filosofia Positiva

Augusto Comte para explicar a ‘‘alma’ recorre a fisiologia,
ciéncia que, segundo ele, estuda no aparelho cerebral as condi¢es da
produgdo das faculdades psfquicas. Destarte, a Filosofia Positiva apenas
registra as respostas sucessivas que recebe a este respeito, e, como a fisiolo-
gia nada lhe diz do que é a vida na sua esséncia, ndo se aventura a emitir
opinido sobre o que é a “alma’’ antes do nascimento e depois da morte,
por falta de conhecimentos exatos. Todavia, reparte suas fun¢Ges elemen-
tares em trés grupos, acompanhando a frenologia do naturalista Gall: Cora-
¢do ( pendores e sentimentos ), Espirito e Cardter. O Coragdo impele, o
Espirito esclarece, o Carater realiza. Os pendores sdo pessoais, isto é, egois-
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tas ( interesse, ambicdo ), ou, entdo, sociais, isto é, altrufsta ( afeto, venera-
¢do, bondade ). A moral, neste contexto, tem por fim a subordinagdo
habitual do egofsmo ao altruismo, sob a san¢do da opinido. O Espirito se
divide em concepgdo e representac¢do ( expressdo do belo ou da perfeicdo );
daf a Poesia, ““votada a representacdo do belo ( a perfeigdo ), idealiza pri-
meiro os sentimentos, depois os atos, e enfim os pensamentos.”” A Con-
cep¢ao se divide em contemplagdo ( concreta e abstrata) e meditagdo
( indutiva e dedutiva ). Daf a Filosofia, “‘votada & concepc¢do do verdadeiro
(a existéncia ), sistematiza primeiro os pensamentos, depois os sentimen-
tos, e enfim os atos.” O Carédter compreende o bom ( Gtil, honesto ou
melhoramento ) e a coragem ( iniciativa ), a prudéncia e a firmeza. Dai a
Politica, ‘‘votada a realizacdo do bom ( o melhoramento ), rege primeiro os
atos, depois os sentimentos, e enfim os pensamentos.”” A combinagdo dos
varios pendores ( egofstas e altrufstas ) da origem as “fun¢Ges compostas”
do cérebro ( amor, dignidade, cupidez, avareza etc. ), mediante as quais
caracterizam-se os atos e as proprias pessoas.

O segundo volume trata da Estdtica Social ou Tratado Abstra-
to da Ordem Humana.

Afirmando que “‘primeiramente espontanea, depois inspirada e
a seguir revelada, a religido tornou-se enfim demonstrada. Sua constituigao
normal deve satisfazer, ao mesmo tempo, o sentimento, a imaginagdo e o
raciocinio,””!! — Augusto Comte inicia o terceiro capitulo do seu Siste-
ma, estudando a teoria positiva de cada um dos caracteres comuns a todas
as sociedades: a religido, a propriedade, a familia, a linguagem, a classifica-
¢do social, que formam a estrutura do organismo coletivo e as fungdes
correspondentes, cujo conjunto constitui a existéncia social.

Elabora, assim, as semelhancgas e as diferengas entre o organis-
mo individual e o organismo social, e mostra que, enquanto o individual é
essencialmente imutdvel, o social é suscept(vel de melhoria, se guiado por
principios cientificos; e que, ao contrdrio do individual, o social permite
maior distribuicdo de fungGes combinadas com um alto grau de coordena-
¢ao dos Grgdos.

Destarte, baseando-se nas ‘“fungbes do sistema cerebral do ho-
mem’’, Comte traga os trés graus da sociedade: a Familia ( sentimento ou
afeicdo ), o Estado ou a Cidade (acdo) e a Igreja ( inteligéncia ), que
sintetiza todos os demais.

Por isso, afirma que ‘‘a fundagdo duma igreja universal
possibilitara e redugdo gradual das monstruosas e temporarias aglomera-
¢Oes humanas até aquele limite natural em que o Estado pode existir sem
tirania,”’12 pois ““nenhuma combinagdo humana pode ser duradoura, se
nao é verdadeiramente voluntéria; e, ao considerarmos a forma normal do
Estado, devemos libertar-nos dos lagos artificiais e violentos, para retermos
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apenas os espontaneos e livres. Longa experiéncia prova que a Cidade, na
mais completa extensdo das regiGes circundantes, é o0 maior corpo polftico
cuja existéncia é possivel sem se tornar opressiva.’’!3

Para Comte, ““a fé positiva, com o seu calmo domrnio de toda
a vida humana, sera suficiente para unificar as diversas Cidades na comu-
nhdo moral da Igreja,"14 sem requerer como auxiliar a ajuda do Estado
com a sua unidade meramente material.

De modo que, a criagdo final de uma sociedade religiosa, onde
quer que ela se conclua, satisfaz, segundo Comte, as trés exigéncias da
sociedade polftica. A diregdo intelectual, a sangdo moral e a normalizagdo
social, que um governo requer para modificar a sua prépria natureza mate-
rial, sdo garantidas pela Igreja, quando esta haja adquirido uma existéncia
autdbnoma.

O terceiro volume, que contém a Dinamica Social ou Tratado
Geral do Progresso Humano, e a Filosofia da Histéria, amplia as idéias
contidas no segundo. Assim, enquanto a estdtica estuda o ‘‘consensus’’
( solidariedade ) ou o organismo social em suas relagdes com as condigdes
de existéncia, traca a teoria da ordem; a dindmica parte do conjunto para
as particularidades, e determina o progresso geral da Humanidade.

O quarto e Gltimo volume encerra o Quadro Sistemético do
Porvir Humano, ou seja, a teoria fundamental da Humanidade; a religido
universal e a existéncia normal; a existéncia afetiva ou sistematizagcdo do
culto; a existéncia ativa ou sistematizagdo do regime, e, por fim, o quadro
de transi¢do do presente para o futuro.

2.2 — Catecismo Positivista ( 1852 )

Esta ““sumdria exposicdo da Religido Universal’’ foi escrita en-
tre a publicagdo do segundo e a do terceiro volume do Sistema. E a
conclusdo de que o problema politico ndo é um problema prético e legisla-
tivo, mas problema filoséfico e religioso.

O Curso de Filosofia Positiva e a primeira parte do Sistema de
Politica Positiva se encontram em resumo nesta obra.

Nela encontramos a “Biblioteca Positivista”.! > selecio de 150

obras, cuja leitura Comte recomenda, assim divididas: Poesia ( 30 volu-
mes ), Ciéncia ( 30 volumes ), Histéria ( 60 volumes ), Sintese ( 30 volu-
mes ). E na Sintese que figuram as obras religiosas; a Bfblia, o Tratado
sobre o Amor de Deus, de Sdo Bernardo, a Imitagdo de Cristo, de Kempis,
na traducdo de Corneille, o Catecismo de Montpellier, precedido da “‘Ex-
posicdo da doutrina Cristd"’, de Bossuet, e outras.
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H4, também, o Calenddrio Positivista' ¢, dividido em treze me-
ses de vinte e oito dias, mais um dia complementar e um dia bissexto, que
comega no primeiro dia do ano de 1789, tomado como o inicio da era
moderna. Este calendério é, a um tempo, concreto e abstrato. No primeiro
caso, que, segundo Comte, deve ter um uso transitério, os meses, as sema-
nas e os dias sdo consagrados aos grandes homens, cujos nomes concor-
reram para a evolucdo social. O primeiro més, dedicado a teocracia inicial,
é consagrado a Moisés; o segundo, a poesia antiga, a Homero; o terceiro, a
filosofia antiga, a Aristoteles; o quarto, a ciéncia antiga, a Arquimedes; o
quinto, & civilizacdo militar, a Jalio Cesar; o sexto, ao catolicismo, a Sdo
Paulo; o sétimo, a civilizagdo feudal, a Carlos Magno; o oitavo, a época
moderna, a Dante; o nono, a indlstria moderna, a Guttemberg; o décimo,
ao drama moderno, a Shakespeare; o décimo primeiro, a filosofia moderna,
a Descartes; o décimo segundo, a politica moderna, a Frederico, o Grande;
e o décimo terceiro, a ciéncia moderna, a Xavier Bichat. No segundo, que
sera no final o Gnico a vigorar, as datas sdo designadas por denominagoes
que recordam os lagos fundamentais ( religioso, politico, paternal etc. ), os
estados preparatorios ( fetichismos, politeismo e monotefsmo ) e as fun-
¢Oes normais da Humanidade ( o sacerddcio ou providéncia intelectual; a
mulher ou providéncia moral; o patriciado ou providéncia material; e o
proletariado ou providéncia geral ).

2.3 — Apelo aos Conservadores ( 1855 )

Neste livro, que é “0 complemento necessario ao Catecismo
Positivista! 7, Comte expde a divisa dos homens de Estado, durante o
interregno religioso: ““ordem material, liberdade espiritual”, asseverando
que o Positivismo veio substituir a devogdo pelo devotamento.

A obra estéd assentada em bases filosoficas que pretendem “‘es-
tabelecer, pela demonstragdo, uma fé ndo menos vedada as abstragGes
metafisicas do que as ficces teoldgicas.”! 5

““Sendo a vida sempre caracterizada por uma individualidade,
explica Augusto Comte, tanto mais pronunciada quanto mais eminente é a
existéncia, ndo se pode imediatamente desconhecer a obrigacdo de nunca
partir dos diversos aspectos da religido destinada a reguld-la. Instituindo
uma sintese provisoria, o fetichismo e a teocracia desenvolveram habitos
que bastara reanimar para superarmos as tendéncias, cada vez mais dispersi-
vas da evolugdo ocidental. Todos os esforgos, mesmo tedricos, tentados,
sob a anarquia moderna a respeito de sistematizagdes parciais, concorrem
para demonstrar a impossibilidade de coordenar qualquer cousa de outro
modo que ndo seja ligando tudo. Daf resultam, ao mesmo tempo, a dificul-
dade principal e o privilégio decisivo da religido positiva, forgada, sob pena
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de inanidade total, a abragar o conjunto do dominio humano tanto afetivo
como ativo e especulativo, que s6 a teocracia pode esbog;ar."1 o

Ndo hé sintese parcial, diz Comte; assim se torna necessario
congragar os homens e regulamenté-los por uma fé nova, exclusivamente
positiva, inteiramente baseada na observagdo e na experimentagdo para
estabelecer um sistema durével de opiniGes comuns, conveniente para to-
dos os tempos, para todos os lugares, susceptfvel de eternidade e de univer-
salidade.

Comte termina o seu Apelo aos Conservadores, proclamando
que ‘o progresso humano consiste sobretudo em modificar, cada vez mais,
o rumo necessario do poder material, mediante o consenso crescente entre
o coragdo e o espirito.”2°

2.4 — Sintese Subjetiva ou Sistema Universal das Concepgoes Peculiares
ao Estado Normal da Humanidade ( 1856 ).

Esta obra devia compor-se de trés partes, porém Comte s6
escreveu a primeira, que tem por tftulo: Sistema de Légica Positiva ou
Tratado de Filosofia Matemdtica. A segunda seria um tratado de “moral
tedrica”, instituindo o conhecimento da natureza humana, e de ““moral
pratica’” ou ‘‘teoria positiva da educagdo’’. A terceira parte visaria ao “’sis-
tema de indistria positiva”.

Falecendo a 5 de setembro de 1857, Augusto Comte apenas
deixou o plano geral destas Gltimas obras.

Nesta Sintese Subjetiva, Comte tenta coordenar, pelo princi-
pio da Humanidade, que sua Polftica tirou de sua Filosofia, o estado
normal da natureza humana.

“Minha principal obra, diz ele, tendo irrevogavelmente deter-
ninado o futuro de conformidade com o conjunto do passado, eu posso
agora desenvolver assaz este quadro para constituir o tipo necessario da re-
generagdo universal. Assim, minha Sintese resulta de minha Politica, como
esta de minha Filosofia, de maneira a completar a grande trilogia que de-
ve dirigir a reorganizacao espiritual do Ocidente. A doutrina regeneradora,
primeiro filosofica, depois religiosa, estando suficientemente estabelecida,
é preciso expor diretamente o conjunto das concepgdes peculiares ao esta-
do normal da Humanidade. Sem tal complemento, o sacerdécio universal
ndo poderia guiar assaz os ocidentais para o porvir deduzido do passado,
a fim de terminar uma revolucao que, mais intelectual do que social, exi-
ge a inteira renovagao de nosso entendimento. Formulando os principais
pensamentos de nossos descendentes regenerados, institui-se o Unico tipo
capaz de superar os preconceitos e os sofismas de nossos contempora-
neos anarquicos e retrogrados. Devo, pois, realizar esta operacdo como
o termo decisivo da missdo assinada ao conjunto de minha
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carreira por meus opusculos primitivos, onde ja tinha diretamente em vista
a reconstrucdo positiva do poder espiritual."2 2

E nesta obra que encontramos a defini¢do da légica positiva:
““Reconstrufda convenientemente, a definicdo da légica, incidentemente
formulada na pag. 448 do tomo primeiro da minha Politica Positiva, exige
duas retificagGes conexas, ndo no que se refere aos meios, mas sim no que
se refere ao fim. Deve-se substituir nela desvendar as verdades por inspirar
as concepgdes, para caracterizar a natureza essencialmente subjetiva das
construgdes intelectuais, e a extensdo total do seu domfnio, ndo menos
interior do que exterior. Com esta dupla retificagdo, a minha férmula
inicial torna-se plenamente suficiente. Entdo somos finalmente conduzidos
a definir a l6gica: o concurso normal dos sentimentos, das imagens, e dos
sinais, para inspirar-nos as concep¢des que convém as nossas necessidades
morais, intelectuais e fisicas.??2

Esta e as demais obras desse perfodo, fundamentais para o
estudo da Religido Positivista, quase foram destruidas. Dois meses apds a
morte de Augusto Comte, sua ex-esposa Carolina Massin e seu ex-discipulo
Littré propuseram uma ag¢do para anular seu testamento, alegando que s6
havia loucura e aberragdo em sua concepgao religiosa. Assim, reivindicavam
a propriedade das obras referentes a esse periodo para destrui-las. O pro-
cesso se arrastou por treze anos; sendo afinal decidido que os interessados
ndo tinham competéncia para proporem a agio.?>

3 — 0S DOGMAS DA RELIGIAO POSITIVISTA

3.1 — O Grande Ser ( Le Grand Etre )

.

Para Augusto Comte, o Grande Ser é ‘o motor imediato de ca-
da existéncia individual ou coletiva’’,>* que inspira a férmula méaxima do
Positivismo: ““O Amor por principio, e a Ordem por base; o Progresso por
fim.”23

Esclarece Miguel Lemos que essa formula era redigida de ma-
neira diversa ( e ainda hoje é citada erradamente ): ‘O Amor por principio,
a Ordem por base e o Progresso por fim.”” Comte modificou a redagéo,
“ligando o segundo membro ao primeiro pela conjuncdo, e separando o
terceiro por um ponto-e-vu’rgula."26

““Combino o segundo termo com o primeiro, isolando o Glti-
mo, explica Augusto Comte, o que doravante deve adapta-la melhor ao seu
destino normal. Enquanto eu tive de superar a insurreigdo do espirito
contra o coragdo e a cissdo do progresso relativamente a ordem, a forma
primitiva era preferivel. Mas tendo o meu volume final preenchido assaz
essas duas condigOes, a nova redagao fara sentir melhor a constituicdo
religiosa do positivismo, a alianga entre o amor e a fé para guiar a ativida-
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de. Representando a unidade como proveniente do concurso da simpatia
interior com a ordem exterior, ela permite mais regular toda a existéncia,
mesmo fisica, mediante um destino sempre altruf’ sta.”27

Assim, o amor procura a ordem e impele para o progresso; a
ordem consolida o amor e dirige o progresso; o progresso desenvolve a
ordem e reconduz o amor.

A Religido Positivista, portanto, procede por inspiragdo do al-
trui’smo“® e, baseando-se no conhecimento do mundo, pretende concorrer
para o aperfeicoamento moral, intelectual e pratico da Humanidade.

28

A fim de melhor guiar a vida real, esta férmula universal do
Positivismo, se decompGe em duas divisas usuais: uma moral — “Viver
para outrem’’, ou seja, subordinar o Indivfduo & Famflia, esta & Patria e
esta & Humanidade; e outra estética — “Ordem e Progresso”, isto é, orga-
nizacdo, arranjo, cada coisa em seu devido lugar para perfeita orientagdo
ética da vida social. E uma conseqtiéncia necessiria do dogma fundamental
da Religido Positivista, que consiste em ‘reconhecer a invariabilidade das
leis.

Mas o que é realmente o Grande Ser ?
O que é este “termo mais alto que o nosso espfrito pode

atingir, o ideal mais alto que o nosso coragé‘o pode amar, o objeto, enfim,
mais digno do nosso devotamento” ?2° O que é este — como diz
Comte — “centro contfnuo dos nossos sentimentos, dos nossos pensa-
mentos e dos nossos atos, oriundos de minha filosofia, sob o impulso

feminino para dirigir minha polftica ? 30

Este Ente Supremo, este Ser Eterno, este Grande Ser é a Hu-
manidade — “‘a sfntese subjetiva” —, definida por Augusto Comte como
o “‘conjunto dos seres humanos passados, futuros e presen'tes,”31 e cuja
existéncia estd fundada no Amor.

A Humanidade, na Religido Positivista, se compde, assim, dos
mortos, que adquiriram a vida subjetiva; dos vivos que se esforcam por
adquiri-la; dos ndo-nascidos, que se supde devem adquiri-la. E integrada
por um triptico: o passado, o presente e o futuro. E constitufda de uma
trindade: a Humanidade que trabalhou, que trabalha e que trabalhara.

A Humanidade, “I’ensemble continu des étres convergents”,
como objeto de adoragdo e amor, é, portanto, composta dos préprios
adoradores, reabsorvidos nela.

Desta forma, uma vez que a Humanidade é o conjunto dos
homens, de todos os homens mortos, vivos, ndo-nascidos —, ela é muito
mais subjetiva do que objetiva. E esta subjetividade, tdo preponderante que
“’governa cada vez mais os vivos’’, é feita das virtudes dos mortos, da
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inteligéncia deles, que trabalhou por nés, da sensibilidade que eles nos
deixou. Em suma, a subjetividade, que governa os vivos, € o conjunto das
boas a¢Bes dos mortos e o potencial de virtudes dos ndo-nascidos. Como
diz Comte: ‘‘Les vivants sont de plus en plus gouvernés par les morts qui
représentent la meilleure portion de I'humanité !”’

A virtude, o exemplo, o potencial sdo imateriais, logo o ho-
mem ndo é s& matéria, mas deixa atrds de si um trago imaterial. Deste
modo, na Religido Positivista — como nas religiGes de salvagdo — o ho-
mem ““digno de sobreviver”” compde-se de duas partes:a perecivel e a ndo
perecivel ( corpo e alma ). Desta concepgdo da alma individual a veneragdo
individual de certos mortos ilustres ndo ha mais que um passo.

Assim, a Humanidade — O Grande Ser — muito mais do que
uma simples abstragdo, de forma vazia e inerte, é uma realidade, pois
representa a comunhdo de todos os homens em contfnua solidariedade no
tempo.

A solidariedade, com a continuidade, é a condigdo funda-
mental da existéncia e do desenvolvimento da Humanidade_

E na Humanidade, pois, que o homem ir4 satisfazer sua neces-
sidade real de um Deus, e seu desejo de imortalidade. Seu destino moral
serd servir, acima de tudo, ao Grande Ser, 3 Humanidade,

E de notar que Comte concilia o Fetichismo com o Positivis-
mo, o Estado Teolégico-Fictficio com o Estado Positivo-Real, para explicar
o Grande Ser, pois entende que é s6 no Fetichismo individual ou coletivo,
onde hd uma expansdo ingénua do sentimento, que se realiza a verdadeira
identificacdo entre o homem e a Humanidade. Deste modo, tenta assegurar
a plenitude da unidade religiosa.32

3.2 — Os Santos, os Anjos e a Virgem-Mae

Embora Augusto Comte, contrario a teologia e a metaf(sica,
que considerava meras construgoes ilusdrias, pregasse que o Catolicismo
era anti-social e que seria irrevogavelmente eliminado pelo Positi-
vismo,s:'l ele ndo esconde suas propensdes simpdticas por essa Religido
pois se Ihe apresentava como a obra-prima da hierarquia e da compreensdo
das necessidades espirituais do homem. Assim, a tomou como modelo, mas
Ilhe negou o direito de pretender conduzir a Humanidade.

“O Positivismo — diz Boutroux — apds ter proscrito os
dogmas que apresentavam como verdades, ndo temerd restaurar o feti-
chismo imaginativo, como auxiliar pratico, subordinado ao principio ra-
cional da religido, e restaura-lo como um meio, conforme a natureza hu-
mana, de realizar a sistematizacdo concreta e efetiva dos sentimentos, sem
a qual a sintese total, condi¢cdo da regeneragdo das sociedades, fica sendo
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simples idéia. O fetichismo, que restabelece Augusto Comte, serd, na reali-
dade, puramente, poético. Consistird em introduzir, a titulo de hipStese,
em dados seres da natureza, vontades andlogas & nossa, ativas e benfazejas.
Muito isolado se sente o homem na natureza, se esta nada mais é que a
expressdo de leis fatais e cegas. Para agir com entusiasmo e alegria, ele
precisa considerar-se como cercado de amigos, que o compreendem e aju-
dam. E-lhe util, pois, imaginar, sob as forgas da natureza, seres seus analo-
gos, com ele simpatizando. E preciso que a vontade complete as leis. Eis
por que o culto positivista ndo visard somente & memoria dos herdis da
humanidade. Tera por objetos essenciais o Grande Ser ou a Humanidade, o
Grande Fetiche ou a Terra e o Grande Meio ou o Espaco. Estas trés
hipdteses constituirdo a Trindade positivista, e qualquer lei natural poderd,
da mesma forma, ser legitimamente simbolizada por uma espécie de divin-
dade pagd propria a interessar a imaginacdo.”3*

E assim que vemos no Positivismo, como no Catolicismo, a
veneragdo de “‘santos padroeiros”, isto é, os sabios do passado, os grandes
religiosos, os herdis ilustres, cuja recordagdo e exemplo sdo sempre exalta-
dos; a veneragdo de almas que sdo “particularmente préximas’, como a
mée, as irmds, as filhas, que Augusto Comte chama de ‘‘anjos da guarda”’.
O Positivismo religioso sente-se, assim, rodeado de “‘almas amadas”, algu-
mas simplesmente protetoras, outras amantes e auxiliares. E a “‘comunhao
dos santos’’ positivista.

Em torno desses “‘santos padroeiros’’, de “anjos da guarda”, de
"“almas amigas’’, que ndo sdo sendo uma parte do Grande Ser, a Religido
Positivista reservou um lugar a sua padroeira suprema, para a mulher-tipo,
para a “intercessora privilegiada entre os homens e a Humanidade diviniza-
da’’: Clotilde de Vaux, a Virgem-Mé'e_

Destarte, Clotilde — que ndo era virgem nem se tornou
mde — passou a concretizar “pela exceléncia de suas virtudes e a soma de
suas dores”, a figura perfeita da Humanidade. “Irrevogavelmente incorpo-
rada ao verdadeiro Ser-Supremo, sua terna imagem ministra aos olhos de
todos a melhor personificacio dele.’’3>

No Positivismo, portanto, a Humanidade, filha dos homens,
que nasceram eles proprios dela, representa exatamente a Virgem-Mae, que
é personificada pela figura de Clotilde de Vaux.

4 — AHIERARQUIA

Para o Positivismo a Humanidade é formada s6 de homens
“dignos de sobreviver”’. “Dos dois atributos gerais que separam a humani-
dade da animalidade — diz Comte —, o mais essencial e 0 mais pronun-
ciado demonstra irrecusavelmente, sob o ponto de vista social, a preponde-
rancia necessaria e invariavel do sexo masculino.”
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As mulheres sdo excluidas da Humanidade Divinizada, mas ndo
excluidas da Sociedade Positivista. Elas ndo participam da sua atividade,
porém cada uma é a inspiradora de cada um dos seus membros. As mulhe-
res sdo o sustentdculo das Providéncias Sociais, pois seu concurso é indis-
pensével para o advento do Positivismo. Elas tém uma “fungdo modera-
dora’”, e uma Unica missdo: a de amar. Como disse algures Madame de
Stael, ‘‘ndo ha nada real no mundo sendo amar..."”.

As Providéncias Sociais, segundo Comte, sdo o Sacerdécio ou a
Providéncia Intelectual; o Patriciado ou a Providéncia Material; e o Proleta-
riado ou a Providéncia Geral. A mulher é a Providéncia Moral, que sustenta
todas as demais Providéncias.

4.1 — O Sacerdécio>’

A classe mais importante no Estado Positivista é a dos Sacerdo-
tes, que ndo sdo tedlogos, mas socidlogos. Sdo os intérpretes das doutrinas
socio-religiosas do Positivismo, por isso, distinguem-se pela coragem, per-
severanga e prudéncia.

No Sacerdécio hd trés estdgios: os Aspirantes, de pelo menos
28 anos, porque é preciso chegar a essa idade para possuir a cultura enci-
clopédica exigida por Comte; os Vigdrios ou Suplentes, de pelo menos 35
anos, irrevogavelmente incorporados ao Sacerddcio, que permanecem nas
funglGes do ensino; e os Sacerdotes propriamente ditos, cuja idade ndo
pode ser inferior a 42 anos, os quais sdo investidos da confianga do Sumo
Sacerdote da Humanidade. Eles preenchem o tr(plice oficio de Conse-
lheiro, Consagrador e Regulador.

Os Sacerdotes ndo devem possuir qualquer parcela de poder
temporal, porquanto ““foi a mescla do espiritual com o temporal o grande
erro da antigliidade, e a grande contribuigdo do Cristianismo foi separé-lo.”
Assim, os Sacerdotes podem sugerir agBes ao brago secular da lei, mas ndo
empreendé-las sob a sua prépria responsabilidade e iniciativa.

Esta “‘classe contemplativa deve ser sempre coletivamente sus-
tentada pela classe ativa; primeiro, mediante os livres subsidios dos crentes,
depois por intermédio do tesouro publico, quando a fé tornar-se unani-

8
me."”’

O casamento é obrigatério para eles, pois o Sacerdécio ““nao
pode ser dignamente preenchido sem a influéncia continua, alids objetiva
ou subjetiva, da mulher sobre o homem."”3°

4.2 — O Patriciado

E a classe detentora do Poder temporal. E a classe temporal
possuidora de ‘‘capacité industrielle’” em suas diversas subdivisOes: ban-
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queiros, comerciantes, fabricantes e agricultores, colocados em escala hie-
rarquica. Assim, nesta sociedade, os banqueiros sdo os que possuem maior
autoridade, porém sdo orientados pelos sacerdotes, a fim de que ndo fujam
de suas responsabilidades sociais. Comte queria garantir com isso a justica
social.

O Patriciado é, assim, composto de empresarios que tém na
Sociedade Positivista 0 mesmo papel que os Papas reservavam a nobreza
feudal. O Sumo Sacerdote da Humanidade delega igualmente ao Patriciado
a conduta material do mundo sob condigdo de obediéncia a dire¢do do
Sacerddcio. De modo que o cidaddo ndo é livre para julgar o comporta-
mento polftico-social do Patriciado, porém deve confiar plenamente nas
exortacGes morais que os Sacerdotes dirigem a esta ‘‘nobreza nova’’, que,
por sua vez, se sujeita a uma voluntaria submissdo a orientagdo deles. Dal o
aspecto central da filosofia comtiana: a substitui¢gdo dos direitos pelos
deveres

4.3 — O Proletariado

Reconhece Augusto Comte que ‘“’por mais solidos que sejam os
fundamentos ldgicos e cientificos da disciplina intelectual que a Filosofia
Positiva institui, esse regime severo é demasiado antipatico aos espiritos
atuais para que ele possa prevalecer jamais sem o apoio irresistivel das
mulheres e dos proletarios.”*® Daf a necessidade do concurso dos Proleté-
rios para o advento do Positivismo; contudo, Comte os coloca no extremo
inferior da escala social, em razdo de sua “incompeténcia para decidirem as
questdes sociais.’"*!

"Eis por que — conclui Comte — a constituicdo geral da or-
dem social ndo seria assaz apreciada se ndo se decompusesse a classe ativa
em dois elementos sempre distintos e amiide opostos. Eles devem espe-
cialmente desenvolver, um o impulso pratico, com a personalidade que
supGe sua principal energia, o outro a reagdo social que o habilita cada vez
mais.’"4?

Isto nada mais é do que a aplicagdo da maxima: “Dedicagdo
dos fortes pelos fracos; veneragdo dos fracos pelos fortes”. Realmen-
te — diz Comte — ‘‘nenhuma sociedade pode perdurar se os inferiores
ndo respeitarem os superiores. Nada confirma melhor semelhante lei do
que a degradacdo atual, em que, por falta de amor, cada um ndo obedece
sendo a forga; se bem que o orgulho revolucionério deplore o pretendido
servilismo de nossos antepassados, que sabiam amar seus chefes. A segunda
parte da dupla condigdo social é, pois, comum a todos os tempos. Mas a
primeira ndo foi realmente introduzida sendo na ldade Média; pois que
toda a antiguiidade, salvo felizes excegOes pessoais pensava de modo diver-
s0, como o atesta seu aforismo predileto: ‘Paucis nascitur humanum genus’
(o género humano vive para um pequeno nimero de homens ). Assim, a
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harmonia publica repousa sobre a atividade combinada dos dois melhores
instintos altrufstas, respectivamente apropriados aos inferiores e aos supe-
riores em suas mutuas relagdes. Todavia, este concurso sé pode surgir e
persistir nas almas assaz preparadas por um hébito suficiente da mais enér-
gica, conquanto a menos eminente, das trés inclinagGes simpaticas median-
te um justo surto dos afetos domésticos.”’**

Mas como assegurar a dedicacio do Empresariado ( Patri-
ciado ) ao Proletariado ?

“Pelo advento de uma classe de fortes — responde Comte —,
que s6 possa obter ascendente social devotando-se aos fracos, em virtude
da livre veneracdo destes. E assim que o Sacerdécio se torna a alma da
verdadeira sociocracia. Mas isto supGe que ele se cinja sempre a aconselhar,
sem nunca poder mandar.”’4®

5 — OCULTO

Quanto ao Culto da Humanidade, também ele é abstrato e
concreto, conforme considere a existéncia mesma do Grande Ser ou os
agentes de sua evolugdo.

Assim, ha dois tipos caracteristicos de Culto na Religido Positi-
vista, enderegados, sobretudo a Mulher e 8 Humanidade.

5.1 — O Culto Privado

Este Culto que “‘bastaria por si s6 para suscitar por toda parte
tocantes e engenhosos artificios estéticos, que comportam muito mais efi-
cacia moral, e mesmo intelectual, do que a maioria dos trabalhos cienti-
ficos,”*® compde-se de duas partes distintas: uma pessoal, outra domésti-
ca. Esta “consiste em consagrar todas as fases sucessivas da existéncia
privada, ligando cada uma delas a vida pt’Jinca.”47 Jé o culto pessoal é
praticado através de trés momentos de oragdo por dia: ao despertar, uma
hora; ao meio-dia, vinte minutos; e ao deitar, meia hora. Oragles que se
compdem de “comemoragdes que sdo uma meditacdo’’ e de “‘efusdes” que
sdo um surto de amor e de misticismo. Em um e outro caso, o fundamento
da oragdo é a evocagdo de um morto, sua constituicdo no ‘““meio inerte”’,
sua ressurreicdo momentanea por meio de sua subjetividade.

‘"Toda oragdo — quer privada, quer publica —, explica
Comte, se torna no Positivismo verdadeira obra de arte, pois que exprime
nossos melhores sentimentos. Como nada pode af dispensar uma constante
espontaneidade, cada positivista deve ser, a certos respeitos, uma espécie
de poeta, a0 menos para seu culto fntimo. Posto que as férmulas deverao
tornar-se fixas, a fim de obtermos maior regularidade, é indispensadvel que
elas sejam sempre originariamente compostas pela propria pessoa que as
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emprega, sob pena de ndo comportarem nenhuma grande eficicia. Por

outro lado, esta fixidez nunca é completa porque s6 diz respeito aos sinais

artificiais, cuja uniformidade faz sobressair melhor as variagbes espon-

taneas da linguagem natural, quer musical, quer mimica, sempre mais esté-

tica que a outra.”® ®won
. -

E a originalidade poética que Augusto Comte propde para as g. §*,
oragGes da Religido Positivista.*® Mas é, sobretudo, da prética assfduado @ ©
cuito privado, ‘‘que ha de distinguir, finalmente, verdadeiros positivistas
dos falsos irmdos.”>©
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5.2 — O Culto Publico

e00poley

E também um exerc(cio poético para o aperfeicoamento moral
do homem, s6 que realizado nos templos positivistas.

No culto piblico da Igreja Positivista do Brasil® ! prepondera o

ensino da doutrina. As reuniGes dominicais ‘‘sdo sobretudo destinadas a

desenvolver a fraternidade entre os membros da Igreja, jé pela expansdo do &&=

altruismo mediante a convivéncia semanal na sede religiosa, ja pelo robus- E
tecimento da fé, mediante a recordagdo e desenvolvimento dos ensinos do § &

[ =]

nosso Mestre."’> 2

Além dessas reunides ha solenidades que se estendem durantgg =
o ano todo, como a Festa da Humanidade ( 1° de janeiro ), Niorte g 3 (
Clotilde de Vaux ( 5 de abril ), Festa da Niulher ( 15 de agosto ). Festa ==
Colombo ( 12 de outubro ). Festa Universal dos Mortos ( 31 de dezem§ §
bro ). Nos anos bissextos a comemoracdo é realizada no dia anterior, send@-
o dia 31 de dezembro consagrado a Festa das Santas Mulheras.5§ Estas
festas foram institufdas por Comte, outras, como a da Fundagdo da Repa-
blica no Brasil e a da Glorificagdo de Benjamim Constant ( 15 de novem-
bro ) foram estabelecidas pelo Apostolado Positivista no Brasil.

aiversidade
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6 — OS SACRAMENTOS -

H4 nove sacramentos na Religido Positivista: a Apresentagdo,
quando a familia apresenta solenemente o recém-nascido, que ela coloca a
servico do Grande Ser; a Iniciagdo, quando a crianga, com catorze anos,
passa da educagdo materna a instrugdo sacerdotal; a Admissdo, aos vinte e
um anos, ‘‘que o autoriza a servir livremente a Humanidade, da qual até
entdo ele tudo recebeu sem lhe retribuir nada.”*% O quarto sacramento
social que vem aos vinte e oito anos, ‘‘salvo pedido ou prescricdio de
adiamento,”>> & a Destinagdo, quando os sacerdotes outorgam a cada
individuo a investidura do seu offcio especial. “E o Gnico sacramento
susceptivel de verdadeira renovagdo, sempre excepcional.””>® O sacramen-
to do Casamento é o seguinte, e é obrigatdrio, pois o Positivismo condena
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o celibato, ao mesmo tempo que declara a indissolubilidade do casamento,
mesmo que morra um dos conjuges, 0 que mostra ser a viuvez eterna, para
ele. Os dois outros sacramentos sdo: a Naturidade e o Retiro. O primeiro,
guando aos quarenta e dois anos, o homem entra em plena posse das suas
forgas fisicas e mentais. O sacerddcio lhe concede vinte e um anos para
realizar o seu destino. Expirado esse tempo, o homem terad percorrido na
terra nove estagios de sete anos cada um. Terd entdo sessenta e trés anos. O
sacerddcio elimina-lo-4& da Humanidade ativa, e |he dard o direito ao repou-
so, pelo sacramento do Retiro.

Hé ainda a Transfiguragdo, que é uma espécie de extre-
ma-un¢do, uma purificagdo e um vidtico, que tem por fim facilitar a Incor-
poragdo, que é a recompensa do fiel positivista.

A Incorporagdo na Humanidade é composta somente de ‘‘mor-
tos dignos de sobreviver”. Esta possibilidade de sobreviver é submetida
pelo sacerdécio a um exame que dura sete anos. Quatro anos ap6s a morte
é dada uma “‘decisdo preparatéria’’ que lhe permite prejulgar da decisdo
final. Passado um novo prazo de trés anos, durante os quais o inquérito
termina, o sacerddcio da a sua ‘‘decisdo irreparavel’’. Se é favordvel, o clero
procede a translagdo solene das ‘‘nobres estradas”, do cemitério ordindrio
da cidade, ao “bosque sagrado’’, que deve rodear cada Templo.

Estes sacramentos, contudo, sdo facultativos, ‘‘sem que nunca
imponham mais do que um simples dever moral, demonstrado na educa-
¢3o, e sancionado pela opinido publica.’s”

Comte, preocupado ainda com a severidade de suas prescri-
¢Oes, propde que ‘o sacerddcio deverd, sendo preciso, solicitar junto ao
Governo, a instituigdo das regras legais destinadas a temperar a justa severi-
dade de nossas prescrigdes religiosas, cuja observdancia sempre livre ndo sera
jamais recompensada sendo pela consciéncia e pela opinido.’"> 8

7 — CIENCIA E RELIGIAO

O Positivismo frente a ciéncia e a religido ndo nega nem afirma
sendo aquilo que é possivel negar ou afirmar, isto é, aquilo que cabe
debaixo da experiéncia e da observacao.

Desta forma, diz Comte, ““aqueles que fazem consistir a ciéncia
no simples acimulo dos fatos observados ndo precisam mais do que consi-
derar com alguma atencdo a astronomia, para compreenderem quanto €
limitado e superficial o seu pensamento. Aqui, os fatos sdo de tal modo
simples, além disso, tdo pouco interessantes, que se torna impossivel desco-
nhecer que sO a sua ligagdo, o exato conhecimento de suas leis, constituem
a ciéncia (...). Nenhuma parte da filosofia natural pode, pois, manifestar
com mais forga a verdade deste axioma fundamental: toda a ciéncia tem
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por fim a previdéncia, que distingue a ciéncia real da simples erudigdo,

limitada a contar os acontecimentos completados sem vista alguma do
59 3

futuro.”

Porém, as ciéncias em si mesmas ndo se podem organizar; daf
ser preciso que, de fora, o pensamento as ordene. “Sendo, assim, impos-
sivel a sintese imediata e objetiva das ciéncias, resta tentar fazer outra
subjetiva, sintese feita, ndo do ponto de vista das coisas, mas do ponto de
vista do homem, o qual, com a ajuda das ciéncias, demanda os seus pré-
prios fins. Ora, a Gltima das ciéncias constitufdas, aquela mesma que Au-
gusto Comte acaba de criar, fornece, pensa ele, os elementos desta sintese.
Para executar este trabalho, tem a sociologia um modelo diante de si: 0 da
teologia, no passado, a qual ja unificara as inteligéncias por meio de um
principio subjetivo. Mas aquele principio era fornecido pela imaginagdo. O
que hé, agora, é retomar a obra dos telogos mas se apoiando, unicamente,
nos fatos e na razdo.”%°

Destarte, Augusto Comte ird fazer a sintese da ciéncia e da
religido, construfda a partir do conceito de Humanidade. A ciéncia vincula-
da as necessidades do homem fornece os meios para se chegar a religido,
que assegura a realizagdo de seus fins. Em outros termos, Comte, encon-
trando na Humanidade, personificada por Clotilde de Vaux, o objeto de
seu culto, se apdia na religido que ird realizar sua obra, sem sair, contudo,
do mundo real, em que se move a ciéncia.

A Religido Positivista, portanto, como a Ciéncia Positivista,
parte do concreto para o abstrato e ndo do abstrato para o concreto, para
fornecer os principios da regeneracdo das sociedades.

Abracando ao mesmo tempo a ciéncia, a filosofia, a polftica, a
religido e a poesia, e desprezando as especulagGes teoldgicas e metafisicas
incapazes de melhorar a existéncia humana, pois as regras da felicidade
humana sdo feitas pelo e para o homem —, o Positivismo, pela nogdo de
Humanidade, que sistematiza os fatos sociais, se preocupa, principalmente
e sobretudo, em dispor o homem a “viver para outrem”_

Nao obstante, tanto a ciéncia como a religido se véem oprimi-
das neste sistema pol(tico-religioso. A ciéncia é embaragada pela religido, e
esta é constrangida pela ciéncia. A religido ndo é permitida qualquer inda-
gagao, cuja utilidade social ndo seja evidente, ndo lhe é permitido ultrapas-
sar os limites da vida pratica: nada de metafisica. Lateralmente, a ciéncia
deve sujeitar-se ao sentimento, a subjetividade, porquanto o importante
para Comte é estabelecer o valor moral da ciéncia a fim de demonstrar a

relacdo logica existente entre ela e a religido.

Esta colocagdo nos sugere uma questdo axioldgica, que preten-
demos desenvolver em outro trabalho, sobre o valor do “‘subjetivo’” na
Filosofia Positiva.
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8 — A GUISA DE CONCLUSAO

O culto 3 Humanidade, institufdo por Augusto Comte, ndo se
confunde com aquele que os catélicos dirigem a Deus. Nem era possfvel, ja
que declara ele ndo haver provas da existéncia de Deus, e ser a Humanidade
um ente real e demonstrével.

Mas podemos qualificar esta doutrina de atéia e materialista ?

O dogma essencial do Positivismo pode ser formulado da se-
guinte maneira: hd coisas que o homem pode conhecer e outras que jamais
conhecerd. O que é possfvel conhecer sdo unicamente os fendmenos e as
suas relacdes, ndo a sua esséncia, as suas causas fntimas, quer eficientes,
quer finais. E impossivel alcangar nogdes absolutas, pois tudo é relativo. E
ndo é por um raciocinio mais ou menos bem encadeado que se chega a esta
conclusdo de que Comte fez um dogma; é pelo método experimental, que
se estabelece um limite para cada categoria de fendmenos. Hd um limite
em que os fatos se tornam inacessiveis a experimentagdo; a partir dele se
penetra na metafisica, ou melhor, na espiritualidade, onde se movem as
idéias de Deus, da alma e da imortalidade.

O Positivismo ndo ultrapassa este limite. PGe de parte a ques-
tdo de Deus como manifestadamente insolGvel, ndo deixando, contudo, de
notar que aqueles que admitem um Ser Supremo devem renunciar a idéia
de ver no governo do mundo qualquer coisa que se assemelhe as idéias
positivistas de ordem, de justica e de bondade, pois, para Comte, a moral
cOsmica, se existe, é diferente da moral humana.

Assim, sem se preocupar se existe ou nao Deus, com o qual se
possam comunicar as almas, inclinando-se a se harmonizarem entre si, para
afinal se reunirem Nele —, a Religido Positivista satisfaz a necessidade do
homem por um Deus, através de um objeto real e acessivel: a Humanidade,
entendida como a comunhdo de todos os homens em uma continuidade e
uma solidariedade no tempo.

Este conceito de Humanidade, que se refere a tudo e a todos,
se torna mais completa e mais estavel do que o esfor¢o por ligar tudo a
Deus. O que importa para o Positivismo é o amor universal, que ndo se
comunica por uma idéia abstrata, mas nasce das relagOes entre pessoas
reais. E, pois, a Humanidade esta persisténcia material no espago e no
tempo do Amor.

"’Se somos positivistas — confessa Teixeira Mendes — €é por-
que consideramos que s6 a Religido da Humanidade pode corresponder,
doravante ao ideal de Amor universal ao qual a Humanidade julgou, duran-
te a ldade Média, poder atingir, no Ocidente, mediante o Catolicismo, e no
Oriente, mediante o Islamismo. E, portanto, evidente também que aspira-
mos a ver, no mais breve prazo possfvel, a Humanidade alcangar, gragas ao
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Positivismo, o congragamento universal de seus filhos divididos pela diver-
sidade dos modos de Religido no Passado, e pela anarquia cada vez maior
do Presente. Estéd claro, enfim que aspiramos ardentemente pelo momento
em que os nossos contemporaneos catélicos reconhegam da mesma sorte
que o reconheceram Augusto Comte e Clotilde de Vaux, que ambos tive-
ram a inestimével felicidade de nascer e ser educados no Catolicis-
mo, — que o Positivismo constitui apenas o digno herdeiro eterno do
Catolicismo. (...) Mas daf concluir que sejamos ou nos consideremos inimi-
gos do Catolicismo e dos catdlicos, cobigando a sua sucessao com a sacrfle-
ga inveja de quem anseia pela extingdo da grandeza alheia, sob qualquer
aspecto, material, intelectual, ou moral, é pretender suprimir um abismo
intransponivel. Pois que a estrita verdade é que nem o Catolicismo é inimi-
go do Positivismo, nem os positivistas podem — sem cessar de ser positi-
vistas — imaginar, um instante sequer, que o Catolicismo é inimigo do
Positivismo. Quando os que hoje se confessam catélicos se consideram
como inimigos do Positivismo, eles sdo apenas vitimas de uma cruel ilusdo.
A nés, positivistas, cumpre dissipar, sobretudo pela invencfvel fraternidade
de nossos sentimentos, pensamentos, palavras e atos, esse fatal engano.
Porque basta confrontar diretamente as duas Religices que — segundo o
Positivismo — assinalam os dois graus contfguos da ascensdo religiosa da
Humanidade.”"¢!

Como se vé, o Positivismo se preocupou em guardar o conted-
do da moral cristd sobre o amor ao préximo, eliminando a concepgdo do
mundo que lhe serve de base, e construindo sobre ela o altrufsmo, como
fundamento de todos os deveres particulares.

Dal Comte afirmar que ‘’nés ndo diferimos dos catélicos sendo
em que a nossa unidade se refere a Humanidade, ao passo que a deles se
refere a Deus.”®2

Portanto, como diz lvan Lins, “ao contrério do que geralmente
se supde, o Positivismo ndo é ateu, isto é, ndo se preocupa em destruir
Deus e demonstrar-lhe a inexisténcia como pretendem os corifeus do atef’s-
mo."3

E o préprio Augusto Comte refuta o materialismo ao afirmar
que “0 homem propriamente dito ndo é, no fundo, sendo pura abstragao;
nao had de real sendo a Humanidade, sobretudo na ordem intelectual e
moral.”"¢4

A Religido da Humanidade é, em suma, ‘‘todo conjunto de
princfpios intelectuais, préticas afetivas e normas de vida capazes de con-
correr para o prevalecimento do altrufsmo sobre o egofsmo, quer indivi-
dual, quer coletivo. Ligar os sentimentos, pensamentos e atos de cada
individuo, subordinando-os sempre ao altrufsmo ou ao amor do préximo,
e, a0 mesmo tempo, religar todos os participantes da mesma comunhao de
crengas em torno de um ideal supremo de aprimoramento da vida inte-
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lectual e coletiva, humanizando cada vez mais o préprio homem, eis o0 qué,
para Augusto Comte, caracteriza a religido, que seria, assim, traduzida pelo
mais bem formado de todos os vocdbulos, porquanto liga o homem em seu
foro intimo e religa, exteriormente, aos seus semelhantes: re + ligare. Sem
preocupar-se com a consideracdo do processo ou modo, sobrenatural ou
ndo, através do qual pode esse objetivo ser alcancado, a religido, para
Augusto Comte, seria, em seus elementos essenciais, 0 mais completo dos
sistemas de educagdo, pois, acompanhando o homem do bergo ao timulo,
teria, como finalidade, adapta-lo cada vez mais ao convfvio social.”®5

Néo hé davida de que a Religido Positivista, ndo renegando os
valores espirituais da vida, é sedutora na aparéncia, com sua maxima crista:
“Viver para outrem’”; contudo, ndo nos devemos esquecer dos aspectos
reaciondrios do pensamento de Comte.

O que foi visto, claramente, por Stuart Mill, seu amigo e dis-
cipulo: “E alguns dos reformadores modernos que se colocaram na posigao
mais violentamente oposta as religides do passado, ndo ficam em nada a
dever as igrejas ou as seitas em sua afirmagdo do direito do domfnio
espiritual: M. Comte, especialmente, cujo sistema social, conforme descrito
em seu Systéme de Politique Positive pretende estabelecer ( conquanto
mais por meios morais do que legais ), um despotismo da sociedade sobre o
indivfduo que ultrapassa tudo quanto foi contemplado no ideal politico
dos mais rigidos disciplinadores dentre os antigos fil6sofos.””¢¢

Realmente, esta declaracdo é justa. Assim, a conclusdo a que se
chega, é que a questdo das relagdes entre a Moral e a Religido, em Comte,
foi precipitadamente resolvida.®”

Como conciliar o princfpio do amor, advindo da moral al-
truista — “Viver para outrem” — com o autoritarismo dogmadtico e a
disciplina despdtica da Religido da Humanidade ?

Na doutrina positivista, os deveres para com os outros prevale-
cem como altrui'smo, pois ela concebe a dignidade humana como superiori-
dade moral que se adquire procurando o bem alheio; porém, em assim
procedendo, ela faz do Amor um dever: ordena aos homens a se amarem
na Humanidade !

O que a Religido Positivista propGe, portanto, nao é o devota-
mento a outros homens — o amar uns aos outros —, mas a um fim supe-
rior a qualquer individualidade: O Grande Ser a Humanidade, entendida
como a sucessdo das geragdes, como uma colegdo de individualidades,.

Embora seu programa consista em formar uma consciéncia mo-
ral e social, que inspire os idealismos humanos, nacionais e sociais, contra
os impulsos egofstas e ‘‘supersticies retrégradas’’, ndo ha negar que a
Religido Positivista é triste e tiranica, é "‘severa e ardua’’, na expressdao de
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Littré,%® pois os atos da vida sdo estreitamente regulados e toda liberdade

moral, severamente reprimida, porque é incompat(vel com a ordem so-
169

cial.
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