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Editorial

EDUCACAO E PROJETO DE HUMANIZACAO

Ultimamente, de modo cada vez mais acentuado, a reflexao
sobre ‘‘Educacdo’” tem ocupado diferentes espagos. Hd uma consciéncia
viva do valor do homem que, de repente, busca o seu estatuto de humani-
zacdo no processo educativo, estabelecendo, assim, sua identidade. Os fil6-
sofos comecam excomungar a idolatria do ‘‘crescimento” e sua liturgia
publicitédria, para cuja religido importa apenas produzir, destruir e nova-
mente produzir.

A revista Reflexdo coloca, como tema central, neste nimero,
algumas consideragGes que pretendem ajudar a abordagem do problema, na
perspectiva de um projeto humano. Quando se fala de Educagao “‘projeto
humano”, claramente subentende-se a tarefa do educador como ato polfti-
co, praxis social transformadora, projeto utépico na recuperagdo do ho-
mem.

De fato, o educador é o homem compromissado com o ho-
mem. Capaz de refletir sua prdtica educadora, e agir intencionalmente
guiado por uma filosofia que se revé no processo e se corrige no decurso
dessa historia da educagdo, que ambos vdo construindo passo a passo. Ele
ndo é o mensageiro ‘‘dono da verdade’’; sua missdo é conferir aos outros, a
dignidade, a verdade do homem. Exclufdos os seus individualismos ou
totalitarismos, é algum soliddrio na construgdo do humano, porque existe
realmente um futuro para o préprio homem.

O grande desafio do educador, também do educando, é que
ambos se inter-ajam em condi¢des bem concretas onde estd o homem, ser
historico. O compromisso que radicalmente é um ato humano, consiste, de
verdade, na capacidade de em se pensando a Sociedade, ser capaz de trans-
forma-la, quando ela mesma ja ndo corresponde a finalidade da humaniza-
Gao.

Nao é possivel fazer educagao dentro de um projeto acabado,
pela razdfo mesma do homem como ser inacabado. Na medida em que o
homem reflete a sua possibilidade de ser mais, o educador encontra a raiz
do seu trabalho.

Porém essa busca de realizagdo ou de perfeigdo do ser, que, em
pensando, se sente inacabado, é tarefa que se realiza em comunhdo de
outras consciéncias.

Assim, “‘estamos todos nos educando’’, na fala de Paulo Freire.
Construir essa comunidade exige ter fé no homem que estd para nascer. Fé
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que permita ultrapassar os limites dos interesses privados e dos determi-
nismos para, em nome da liberdade, exercer o papel de responsavel na
construcdo humana.

Nasce, assim, um projeto de esperanga na medida dessa cons-
trugdo do homem, que compreende sua realidade e se torna capaz de
levantar hipoteses, procurando solugGes, recriando um estilo de vida, que
define na sua cultura transformadora. Do ontem para o amanha melhor.



DA FUNGAO EDUCADORA *
( UBER DAS ERZIEHERISCHE )

Martin Buber

’O desabrochamento das forgas criadoras na crianga” — tal é
o tema proposto a esta conferéncia. Encarregado de abrir nossos debates,
nem um sO0 momento devo ocultar que das sete palavras que expressam
este pensamento, sO posso considerar como realmente fora de davida, as
duas ultimas.

A crianga, ndo esta ou aquela crianga, ndo as criangas, indivi-
dualmente, mas a Crianga é certamente uma realidade. Se, nesta exata
hora, em que nos propomos o problema do ‘““desabrochamento das forgas
criadoras’’, novos seres humanos sdo postos no mundo sobre toda a face de
nosso planeta, seres ja determinados e, no entanto, ainda determinaveis,
temos ali uma miriade de realidades, mas também uma s e Unica Realida-
de. O género humano comega a cada hora. Somos sobremodo levados a
esquecé-lo quando pensamos nos fatos carregados de significado que acon-
teceram, daquilo que se chama histdria universal, no fato de que cada
crianga nasce com dadas disposi¢cdes, decorrentes do curso desta ‘‘histd-
ria”, quer dizer, herdadas da plenitude de geragGes que apareceram na
sucessdo dos tempos, e entra numa determinada situa¢do, resultante da
plenitude dos acontecimentos universais. Ora, este fato n3o deve obscure-
cer um outro ndo menos importante: apesar de tudo isto, nesta mesma
hora, como em cada hora, aquilo que ainda ndo existia, irrompe naquilo
que existe, com dez mil rostos, nenhum dos quais era percebido antes, com
dez mil almas que ndo nasceram ainda, mas estdo préximas a nas-
cer -- acontecimento da criagdo, se ele o €, inovagdo que surgiu, virtuali-
dade elementar. Esta possibilidade cuja fonte fica inesgotavel por maior
que seja o desperdicio, eis a realidade ‘‘Crianga’: esta manifestacdo do
Unico, isto que é mais do que geragdo e nascimento, esta graca de poder
recomegar, recomegcar sem cessar, recomecar ainda e sempre.

Haveria preocupagdo mais grave a conceber, objeto mais sério a
debater do que saber como fazer para que esta graga ndo seja desperdigada,
para que o poder de inovagdo se salvaguarde diante da renovagdo ! A
historia dos tempos futuros ndo se inscreve segundo qualquer lei de evolu-
¢ao num pergaminho que teriamos apenas que desenrolar; as imprevisiveis
decisGes das geragGes futuras contribuem para formar os caracteres.
impossivel medir a contribui¢cdo dos que vivem hoje, que crescem hoje, que
estdo hoje na infancia; é impossivel, com maior razdo, medir a nossa,
quando somos educadores. Os atos das geragGes ascendentes podem tornar

(*) Exposigdo feita por MARTIN BUBER na terceira Conferéncia Internacional de
Pedagogia, Heidelberg, 1925.
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luminoso o abatido rosto da terra dos homens, assim como podem obscu-
recé-lo. Ndo acontece de maneira diferente com a educacdo: se, enfim, ela
se endireita, se esta ali, podera manter no coragdo daqueles que realizam
estes atos, a forga dispensadora de luz. Em que medida o poderda ? So6
agindo, poderemos adivinhé-lo, poderemos sabé-lo.

A crianga é realidade, e a educagdo deve tornar-se realidade.
Que quer dizer entdo, ‘‘desabrochamento das forgas criadoras’’ ? Consiste
nisto a realidade da educagcdo ? A educagdo deve tornar-se isto para ser
realidade ? E o que pensaram manifestamente os organizadores desta con-
feréncia ao dar-lhe o seu tema. Se a educagdo ainda ndo cumpriu a sua
obra, é, segundo eles, parece, porque ela perseguia outros objetivos e ndo
este desabrochamento do que ha na crianga, ou porque levava em conside-
racdo e favorecia outras forgas de que a crianga é dotada e ndo as forgas
criadoras. E agora eles estdo admirados, sem duvida, de ver que acho
contestdvel a finalidade destinada a discussdo, quando eu mesmo falo do
tesouro da eterna possibilidade e da tarefa que consiste em extrai-lo, en-
fim, do solo. Devo, pois, explicar porque esse tesouro ndo é suficien-
temente definido pela nogdo de desabrochamento.

Criar ndo significa, em sua origem, outra coisa, que a interpela-
¢do divina ao Ser escondido no N&o-Ser. Aplicando esta designa¢do, meta-
foricamente, ao poder humano da formagdo, Johann Georg Hamann e seus
contemporaneos marcavam uma supervalorizagdo extrema do ser humano
o génio formador, no qual eles viam documentar-se a agdo o homem ima-
gem de Deus. A seguir a metafora tomou maior amplitude; ndo estd distan-
te a época em que “‘criador’’ era quase semelhante a ‘“digno de ser recebido
no mundo das letras’’; e, em vista do mais baixo nivel alcangado pelo
termo, nos o elevamos verdadeiramente, dando-lhe aqui um sentido total-
mente geral, o sentido de uma qualidade inerente em algum modo a todos
os homens, a todos os filhos dos homens, de uma aptidao que seria neces-
sario apenas cultivar convenientemente. A arte, segundo isto, é somente o
dominio onde se aperfeicoa uma faculdade de produgdo comum a todos.
Todo mundo esta dotado elementarmente das forgas fundamentais das
artes, do talento para o desenho, por exemplo, ou do senso musical; estas
forcas devem ser desenvolvidas e é sobre elas, isto €, sobre uma atividade
natural e espontdnea, que se deve edificar a educagdo de toda a pessoa.

N&o se deve ignorar o interesse do sinal sobre o qual esta
concepc¢do se funda. Refere-se a um fendmeno importante mas que ainda
ndo foi muito notado, e ndo encontra aqui, eu o temo, sua denominacao
exata. Quero referir-me a existéncia de um instinto auténomo, inderivével
de outros instintos, e ao qual me parece caber o nome de “instinto de
autor”’, ou desejo de estar na origem de alguma coisa. O homem, o filho do
homem, quer fazer coisas. Ndo é o simples prazer de ver uma forma nascer
de uma matéria que, instantes antes, daria ainda a impressdo de ndo ter
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forma. O que a crianga deseja é a sua participagao no devir das coisas: quer
ser o sujeito do processo de produgdo. O instinto de que falo ndo deve
confundir-se tampouco com o pretenso instinto de ocupagao ou de ativida-
de, que, por outro lado, penso ndo existir ( a crianga quer construir ou
destruir, apalpar ou bater etc., mas nunca procura ‘‘exercer uma atividade )
o essencial é que, pelo fato que realizou por si mesma e que sente com
intensidade, nas¢a alguma coisa que nao existia, que ndo ‘‘era” segundo
antes. Este instinto encontra alta expressio no modo como as criangas,
movidas pela paixao do espirito produzem a linguagem; ndo, na verdade,
como uma coisa da qual se toma a seu tempo, mas com a impetuosidade de
um comego. Um som articulado desencadeia outro e, levado pelas vibra-
¢Oes da faringe, sai de ldbios trémulos, abre caminho e, animado assim,
todo o corpinho vibra e estremece, sacudido pelo arrepio de um ‘‘si mes-
mo’’ que brota e explode. Olhai 0 menino que fabrica seu utensilio, instru-
mento desconhecido e primitivo. Seus préprios movimentos ndo o surpre-
endem, ndo o assustam como os formidéveis inventores dos primeiros tem-
pos ? Mas é necessdrio observar também como o instinto de autor se
manifesta quando a crianca é impelida pelo desejo aparentemente ‘‘cego’’
de destruir e como se apossa dela: as vezes comega por alguma coisa que se
rasga loucamente, uma folha de papel, por exemplo; mas logo, a crianga
fica interessada pela forma dos pedagos que saem de suas maos, e, ainda
que continue a rasgar, ndo tardara a formar figuras determinadas.

E importante reconhecer o instinto de autor em sua autonomia
e em sua inderivabilidade. A psicologia moderna tende a reduzir a diversi-
dade da alma humana a um s6 e Unico elemento de base — “libido’’,
desejo de se fazer valer” etc. Procedendo assim generalizam-se, na realida-
de, certos estados de degeneracdo nos quais um dos instintos n3o somente
vence os outros, mas os invade e neles prolifera como tumor maligno.
Parte-se de casos — frequientes em nossa época de cerceamento interior da
comunidade e de violagdo intima — em que uma semelhante hipertrofia
produz a aparéncia de um fendmeno exclusivo; tiram-se regras abstrata-
mente e estas regras sdo aplicadas com toda a incerteza, tedrica e pratica,
de tais aplicagdes. Diante destas doutrinas e métodos de empobrecimento
psiquico ndo se deve cessar de mostrar a polifonia primordial da natureza
intima do homem, polifonia onde nenhuma voz pode ser ‘“reduzida’” a
outra e cuja unidade ndo poderia ser encontrada analiticamente, mas so-
mente percebida na consondncia do instante, Uma destas vozes, uma das
vozes dominantes, é o instinto de autor. O grande papel que lhe cabe na
obra da educagdo ressalta claramente. Eis-nos, pois, diante de um instinto
que nunca se torna avidez, seja qual for seu grau de intensidade, porque
ndo segue atrdas de uma ‘“‘posse’’, porque esta somente a procura de uma
possibilidade de agir; de um instinto que, entre outros, pode tornar-se
apenas paixdo, ndo porém mania e obsessdo; que de entre todos serd, sem
davida, o Unico que ndo incitard a usurpagdes no dominio dos outros seres.
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Eis-nos diante do gesto puro que ndo monopoliza tal ou qual por¢do do
mundo, mas que a ele se declara. Ndo seria, talvez, partindo daqui que a
pessoa humana conseguiria, enfim, tomar forma ? N&o seria desta forma
que conseguiriamos realizar um sonho inGmeras vezes tdo concebido e
desperdicado, permitindo a esta preciosa coisa despojar-se livremente de
seus envoltorios e exercer, sem constrangimento, seu efeito ? Por outro
lado, a jovem tentativa ndo deixou de provar-nos o que ela vale. Acabo de
aprender a mais bela prova que conhego: o coral de criangas deste magico
de Praga que se chama Bakule. N6s acabamos de ouvi-lo na abertura de
nossa conferéncia. Quando vemos como, sob sua direcdo, criangas excep-
cionais, aparentemente condenadas a permanecer incultas durante toda sua
vida, houveram-se como seres humanos de movimentos livres, dedicados a
alegria da obra, maleéveis e capazes de amoldar-se, sabendo emprestar, na
diversidade da matéria, uma forma aquilo que contemplam e aquilo que
inventam, mas sabendo também cantar, com selvagem e magnifico impul-
so, toda sua alma ressuscitada. Quando vemos, melhor ainda, como do
fundo de soliddes tristes e erigadas de muralhas nasce e se constitui um
verdadeiro companheirismo que se confirma na troca de olhares — temos,
parece, o indubitavel testemunho ndo s6 da fecundidade de uma vida
aberta ao instinto de autor, mas também de uma forga que penetra com
seus raios tudo o que o homem faz.

Ora, um exame mais aprofundado deste exemplo, indicar-nos-a
precisamente que a influéncia decisiva deve ser atribuida ndo a libertacdo
de um instinto, mas as forcas que vem a seu encontro assim que libertado:
as forcas educadoras. Delas, de sua pureza e de sua ternura, de seu poder
de amor e da sua discrecdo dependerd em que combinagdes vai entrar o
elemento libertado, e portanto, o que ird acontecer.

O instinto de autor, abandonado a si mesmo, ndo conduz, ndo
pode conduzir a dois modos de formac&o indispensdveis a organizagdo de
uma verdadeira vida humana: a participacdo numa causa e a responsabili-
dade na mutualidade.

A obra individual e a causa a qual a obra estd consagrada sao
duas questdes totalmente diferentes. Fazer uma coisa é um dos orgulhos
do ser humano mortal; a dependéncia na qual nos encontramos pelo fato
de estar associados a um trabalho comum, a humildade que ndo se sabe

sendo como uma parte, ter parte, tomar parte, é o verdadeiro alimento de
uma imortalidade terrestre. Desde que o homem, ao agir, adote uma causa,
no seio da qual descobre e pratica a comunidade de obra com outros
homens, ele deixa se seguir unicamente o instinto de autor.

Fazer uma obra é um processo ‘‘unilateral’”’. No centro da
pessoa existe uma forca. Ela surge. Ela informa a matéria. E eis que a obra
se ergue, tornando-se objeto. O movimento estd acabado; seguindo seu
curso numa Unica direcdo daquilo que o cora¢do sonha com relagdo ao
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mundo, ele se esgota e se detém. Por mais imediato que possa ser, no seu
comércio com a idéia que ele contempla e a qual deve incorporar-se, a
experiéncia do artista que se sente abordado, que aprende a exigéncia,
enquanto se dedica a obra, por muito diretas que sejam para ele percepgdo
e recep¢do, a alma sai dele e ndo entre nele; ele se coloca frente ao mundo,
porém ndo o achara mais. E ndao é com a obra que podera cultivar a
mutualidade; desde a lenda, Pigmaledo é uma figura irénica.

Sim, o homem autor é solitario. Ele permanece desprovido de
qualquer vinculo, no espago sonoro de seus fatos e gestos. Ainda que
pretenda superar esse estado, ndo lhe ajudarda muito ver sua obra acolhida
pelos homens, por muitos homens, pela multiddo entusiasta. Foi acolhida,
sim, mas foi aceita ? Foi aceito seu sacrificio pelo destinatdrio anonimo ?
Isto ndo lhe sera dito. Sera necessario que alguém o tome pela mado, ndo
como um “‘criador”’, mas como criatura entre as criaturas, uma criatura
perdida no mundo, para ser-lhe companheiro, amigo, amante para além das
artes, para que ele adquira o conhecimento intimo da mutualidade e dela
participe. Uma educagdo fundamentada unicamente sobre o desenvolvi-
mento do instinto de autor conduziria a um novo isolamento dos homens
mais dolorosos que nunca.

Confeccionando objetos, a crianga aprende muitas coisas que
ndo pode aprender de outra forma. Quando faz um objeto, experimenta a
possibilidade, o nascimento, a estrutura e a coesdo como néo lhe permitiria
uma simples contemplagdo. Mas desta forma ndo aprenderd nada, desta
outra coisa que é o vidtico da vida. Aprende-se o mundo desde o interior,
em seu estado de objeto, mas ndo se aprende seu estado de sujeito, ndo se
aprende como ele diz EU nem como ele diz TU. N3o é o instinto de autor
que nos conduz a experiéncia do que faz dizer TU; é o instinto dos
vinculos.

Este instinto é algo muito maior do que sabem os libidinistas:
o desejo de ver o mundo tornar-se uma pessoa presente a nds, uma pessoa
que vem a nés como nds vamos a ela, que nos escolhe e nos reconhece
como nds a escolhemos e reconhecemos, que se apdia em nds como nos
nos apoiamos nela. A crianga deitada, com os olhos semifechados, esperan-
do com a alma aberta, que a mie lhe fale — o mistério de sua vontade ndo
¢é de desfrutar de alguém ( ou de dominé-lo ), ndo é fazer alguma coisa por
propria iniciativa. Diante da noite solitdria que se estende por tras da janela
e que ameaga invadir o quarto, seu objetivo é estabelecer a ligagdo.

L]

A libertagao de forcas, deve ser apenas uma condigdo prelimi-
nar de toda educacdo. De fato, por ““forgas criadoras’’, que se trata de fazer
“desabrochar”’, ndo se entende somente, em Gltima instancia, o instinto de
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autor; elas representam a espontaneidade do homem. Saber que a espon-
taneidade juvenil ndo deve ser reprimida, saber que é preciso deixa-la ex-
pandir-se tanto quanto puder, sdo luzes que tornam possivel uma verdadei-
ra educagdo; mas este conhecimento pode também servir-lhe de base ?

Tomemos exemplo num dominio mais restrito do instinto de
autor: o ensino do desenho. Entre os adeptos do antigo método, o profes-
sor comegava por preceitos e modelos sancionados: sabia-se previamente o
que é belo, simplesmente; devia-se imitd-lo e chegava-se a isto somente
num estado de embrutecimento ou de desespero. O professor adepto do
novo método coloca em cima da mesa, suponhamos, um ramo de flores
dentro de um vaso e ordena que o aluno o desenhe: ou melhor, colocan-
do-o encima da mesa, pede que olhe para ele, retira-o depois e propde que
o desenhe. Nos alunos que ndo tém ainda o espirito deformado, nenhuma
folha se parecerda a outra. E somente entdo comega a exercitar-se suave-
mente, quase que imperceptivelmente mas em todo seu vigor, a agdo criti-
ca e diretriz. Uma escala firme de valores, pouco académica embora, um
conhecimento claro e inteligivel, mesmo se este se individualiza, o bom e o
mau se confrontardo com as crian¢as. Quanto menos académica for esta
escala, mais se individualizaré este conhecimento e sera mais vivo e profun-
do o sentimento que as criancas terdo da confrontacdo com elas. L4, a
declaragdo prévia do Gnico verdadeiro e justo gerava a resignagdo ou a
revolta; aqui, pelo contrario, onde o conhecimento ndo aborda o aluno
sendo quando ele se arriscou muito longe do caminho da obra, inspira a seu
coragdo, na exaltagdo, o respeito pela forma e o educa.

Aquilo que vem juntar-se assim ao jogo, quase insensivelmente,
esse delicado aflorar, um sinal do dedo, quem sabe, um olhar interrogador
é a outra metade do processo da educagao.

Determinada pela tendéncia a liberdade, a pedagogia moderna
desconhece em sua teoria o significado dessa outra metade, assim como a
velha pedagogia, determinada pelo habito da autoridade, desconhecia a
primeira. O simbolo do funil estd, a esta altura, prestes a ser mudado pelo

da bomba. Isto me faz lembrar dos dois campos da teoria da evolugao nos
séculos XVII e XVIII: os animalculistas que encontravam todo germe no

espermatozodide e os ovulistas que o achavam todo no dvulo. A teoria do
desabrochamento das forgas da crianga, lembra, nas suas mais radicais
afirmacdes, o ‘‘desenvolvimento’” do ser vivo ‘‘pré-formado’ de
Swammerdam. Mas o futuro do espirito ndo é desenvolvimento, como
tampouco o é o do corpo. As disposi¢des que se descobririam na alma do
recém-nascido, se verdadeiramente fosse possivel analisar uma alma, seriam
as atitudes que permitem assimilar-se e “informar-se” do que é mundo. O
mundo gera no individuo a pessoa. E, pois, o mundo, todo o mundo que
nos cerca — natureza e sociedade — quem ‘‘educa’’ o homem, aspirando
suas forcas e dando-lhe a entender o que se opde a ele, convidando-o a
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penetra-lo. O que nés chamamos educacgdo, educagdo consciente e volunta-
ria, significa “selegdo do mundo que age” através do homem; significa
conceder a uma sele¢do do mundo, recolhida e manifestada no educador, o
poder decisivo da influéncia. Livre da corrente geral de uma educagao ndo
intencional e rodeada por uma cerca, a verdadeira atitude do educador é a
intengdo. Assim, é somente no educador que o mundo se torna verdadeiro
sujeito de sua agdo.

Tempos houve nos quais a vocacdo especifica de educador, de
professor, ndo existia e ndo tinha necessidade de existir. Um mestre vi-
via — filésofo ou ferreiro, por exemplo; seus colegas e seus aprendizes
viviam com ele; eles aprendiam o que lhes ensinava de seu trabalho manual
ou intelectual, mas aprendiam também sem se aperceber, nem eles nem ele;
aprendiam sem se aperceber o mistério da vida na pessoa; o Espirito os
visitava. Coisas semelhantes véem-se ainda, em certa medida, ali onde ha
espirito e pessoa; mas elas sdo confinadas aos limites da espiritualidade e
da personalidade, eles tornam-se exce¢do, “altitude”. A educagdo que é
intengdo €, inevitavelmente, vocagdo. J& ndo mais podemos voltar atrds
diante da realidade da escola, nem diante da realidade da técnica, mas
podemos e devemos ajudar sua realidade, por uma fntima participagdo, a
tornar-se completa; devemos empenhar-nos na humanizagéo perfeita de sua
realidade.

Nosso caminho se constréi a custo de perdas que, secreta-
mente, transformam-se em lucros. A fun¢do educadora perdeu o paraiso da
pura espontaneidade; agora cultiva, conscientemente, seu campo para ga-
nhar o pdo da vida. Transformou-se; e somente nesta transformagio se
tornou manifesta.

O mestre, no entanto, permanece o modelo do professor. Pois
se este, se o educador desta época da humanidade, deve agir, deve agir
cientemente, embora o faga ‘‘como se ndo o fizesse’’. O dedo levantado, o
olhar interrogador: eis o seu verdadeiro labor. Por ele, uma sele¢do do
mundo em acdo aborda o aluno, e falhard com seu destinatdrio, se o
educador a fizer desaparecer no gesto da intervengio. E necessério que ela
se tenha recolhido nele, pois o ato que provém do recolhimento tem o
rosto do repouso. A interven¢do divide a alma que lhe é entregue numa
parte obediente e noutra revoltada; a influéncia oculta que emana da tota-
lidade do ser, tem, pelo contrario, a for¢a que unifica. O mundo, j4 disse,
age sobre a crianca como natureza e como sociedade. Os elementos a
educam — o ar, a luz, a vida na planta e no animal; e as circunstancias
sociais a educam também. O verdadeiro educador representa um e outro;
mas sua presenca, diante da crianga, deve ser como a de um dos elementos.
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A libertagdo de forgas ndo poderia ser sendo um pressuposto
da educacdo e nada mais. Digamo-lo em termos mais gerais: atribui-se a
liberdade oferecer o terreno onde se edificard a verdadeira vida, mas ndo
dar-lhe também seus fundamentos. Como acontece com a liberdade inte-
rior, a liberdade ““moral”, assim também para a liberdade exterior, para
aquela que é auséncia de entraves, auséncia de restriges. Do mesmo modo
que na liberdade superior, na liberdade de opgdo, que é propria da alma
humana, achamos, talvez, nossos momentos mais elevados, mas nao signifi-
ca a minima parcela de nossa substdncia, assim a liberdade inferior, a
liberdade de desabrochamento, a nossa possibilidade de devir, ndo signifi-
ca, de modo algum, nosso préprio devir. Plena de sentido quando ela é o
ponto de partida da obra da educagdo, torna-se absurda, quando consi-
derada como o principio mesmo de sua tarefa. Nesta liberdade, que pode-
ria chamar-se liberdade evolutiva, tende-se a ver o polo oposto ao da coa-
¢do, do ser-submetido-a-coagdo, quando o pdlo oposto nao é a liberdade
mas a ligacdo. A coacdo é uma realidade negativa, e a ligagdo é a realidade
positiva correspondente; a liberdade é uma possibilidade, a possibilidade
reconquistada. Quando se estd coagido pela sorte, pela natureza, pelo ho-
mem, o pdlo oposto ndo é ser libertado da sorte, da natureza, do homem,
mas estar em ligagdo com eles, tornar-se seu aliado. Para isto é necessario,
primeiro, tornar-se independente; porém a independéncia ndo € um cami-
nho cuidadosamente tracado, ndo é uma habitagdo estdvel. A liberdade é
uma linglieta que vibra, é o zero fértil. A coagdo na educagdo € a auséncia
de ligagdes, é esconder-se e revoltar-se. A existéncia de lagos na educagdo,
sim, é a existéncia de vinculos;-é abrir-se, é estar engajado nas relagdes. A
liberdade na educacdo é poder entrar em ligagdo. Ndo poderiamos pri-
var-nos dela, mas ndo é utilizdvel somente por ela; sem ela; nada tem éxito,
mas também nada é bem sucedido unicamente por ela; é o élan que conduz
ao salto, é o violino que se afina, é a confirmacdo dessa elementar virtuali-
dade da qual ela ndo pode nem comegar a atualizagdo.

Agrada-me o rosto da liberdade que o relampago ilumina: sua
chama brota nas trevas e se extingue, mas tornou teu coragdo invulneravel.
Eu lhe sou dedicado, estou sempre pronto a associar-me a luta por ela. Pela
aparicdo do reldmpago, o tempo suficiente apenas para olha-lo sem que o
olho sofra por isso. Como a vibragdo de uma linglieta imobilizada pela
pressdo, que ficou muito tempo inerte. Eu dou uma das méos ao revoltado
e outra ao herético — e para frente! em marcha! Mas eu ndo me fio
neles. Eles sabem morrer, mas isto ndo é suficiente. Gosto da liberdade mas
ndo acredito nela. Como se poderia acreditar nela, quando a vimos de
frente | Ela é, num reldmpago, o tudo-é-interpretavel, o tudo-é-possivel. E
por isto que lutamos, que tornamos sem cessar a0 combate, desde sempre,
sempre vitoriosos e sempre em vao.

Compreende-se facilmente que numa época na qual todos os
vinculos da tradi¢gdo, em decomposi¢do, fizeram duvidar da sua legi-
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timidade, a tendéncia a liberdade se exalte, de tal forma, que se veja no
trampolim um fim e num bem funcional, um bem substancial.

Mas uma exagerada sensibilidade faz com que por todas as
partes se ougam queixas a respeito de experiéncias libertinas; pode ser que
seja 0 normal numa hora sem bussola, em que tanta gente expde a vida
como se jogassem a sonda para determinar o lugar da viagem e a diregdo a
tomar. Somente é a vida que expdem ! Entregar-se a semelhante experién-
cia é um risco perigoso, uma imprudéncia, e ndo se achard mais nada a
dizer. Quando se faz disto o objeto de debates, de consideracoes espiri-
tuais, de confissdes, de contestagdes matuas, de vdos e estéreis discursos, é
a abominacdo da decomposi¢cdo. Deixemos, pois, a seu salto os que se
engajam individual ou conjuntamente, deixemo-los jogar-se nas vibragdes
do vazio onde desfalecem os sentidos e se extraviam, ou adiantar-se além
desse vazio para alguma possibilidade de consisténcia; mas que eles nao
fagam da liberdade um teorema e um programa. Ficar livre de um vinculo
é um destino que se carrega como uma cruz e da qual ndo se faz enfeite
como de uma insignia. Representemo-nos bem o que quer dizer, na sua
verdade, ser liberado de um vinculo. Isto quer dizer que uma responsa-
bilidade compartilhada com muitas geragOes € substituida por uma respon-
sabilidade toda pessoal. A vida na liberdade é responsabilidade da pessoa,
ou entdo, ela é uma farsa patética. Falei do poder que pode dar sentido a
uma liberdade sem contetdo, pode dar uma direcdo a uma liberdade que
vibra ou gira. E nele que acredito, é nele que ponho minha confianga.

Esta fragil vida, entre nascimento e morte, pode ser realizagdo,
com a condigdo que seja didlogo. Na experiéncia da vida, dirigimo-nos a
noés; pelo pensamento, palavra, agdo, produgdo, influéncia, podemos vir a
ser os que respondem. Geralmente ndo ouvimos a interpelagdo ou a inter-
rompemos por nossa tagarelice. Mas, desde que a palavra nos chega e a
resposta sai de nos, a vida humana, por muito dilacerada que seja, torna-se
realidade no mundo. A resposta que se acende na ‘‘pequena faisca’’ da
alma, a resposta que se acende cada vez ao contato da palavra que nos
assalta de improviso, nés a chamamos de responsabilidade. Esta responsa-
bilidade, a exercemo$ em todo o dominio da vida a nés concedida, que nos
¢é confiada, da qual podemos responder verdadeiramente, quer dizer, com a
qual temos e mantemos relagcOes que possam ser consideradas — em toda
nossa insuficiéncia — como uma resposta honesta. Tanto quanto temos
nisto a possibilidade, a partir da pequena centelha e de sua realidade, de
seguir um vinculo tradicional, uma lei, instrugdes, tanto nos é permitido
também, apoiar-nos nele para nossa responsabilidade ( da qual ndo nos
descarregarao; somente nos sera concedido um apoio ); na medida em que
nos tornarmos livres, o apoio nos é recusado, e nossa responsabilidade sera
necessarimente confinada a soliddo da pessoa.

E sob este dngulo que é necessario compreender as exigéncias
da fung¢do educadora e sua transformacao na dissolugdo dos vinculos.

*
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Costuma-se opor o “Eros’’, como principio da educagdo ‘‘no-
-

va” a ““Vontade de poder” que era o da “antiga” educagdo.

Em verdade, tanto um quanto outro sdo muito pouco o princi-

pio da educacdo. Principio da educagdo — num sentido que ainda falta
esclarecer — sO poderia ser uma posi¢cdo fundamental que encontra nela
mesma sua realizagdo. Eros e Vontade de poder sdo paixdes da alma a cuja
verdadeira acdo se oferece outro lugar; a educagdo, s6 ocasionalmente,
pode servir-lhes de campo de atividade e este campo é feito, de tal forma,
que coloca limites a sua extensdo que ndo serd violado sem destrui-lo. Nem
um nem outro podem desempenhar papel constitutivo na atitude educado-
ra.
O ““antigo”” educador, como educador, ndo era ‘‘o homem da
Vontade de poder’’; transmitia tradi¢Ges, transmitia valores assegurados,
valores que tinham poder de patriménio. Se, para o aluno, o educador
representa o mundo, representava particularmente o mundo da histéria, o
mundo do acontecido. Diante deste intruso que se chama “/Crianga’’ era o
delegado da historia; ele o conjurava, como o Papa, na lenda, conjura o
Principe dos Hunos, pela magia dos poderes histéricos do Espirito; ele
projetava os valores na crianga ou a atrafa a estes valores. Nunca se con-
templou, em pensamento, este encontro entre o cosmos da histdria e seu
caos eternamente renovado, este reencontro entre Zeus e Dionizio, se o
reduzirmos a formula do ‘‘antagonismo entre pais e filhos'’. Zeus, o Pai,
representa ndo uma geragao, mas um universo, o universo olimpico, o
mundo constituido; o mundo da histdria é confrontado com a geragao, a
qual representa o universo da natureza, o mundo que é sempre de novo
sem histéria. O individuo, envaidecido pelos plenos poderes da historia,
aproveita desta situagdo da antiga educacgdo, da Vontade de poder e dela
abusa facilmente. A vontade de poder torna-se convulsiva e se enfurece
quando os plenos poderes comegcam a desagregar-se, ou seja, quando se
debilita o poder magico do patriménio. Entdo, chega um momento em que
0 mestre ndo é ja para o aluno, um delegado, mas um simples individuo,
um atomo agregado precariamente, frente ao dtomo em turbilhdo; e por
muito forte que seja sua ilusdo de agir na plenitude do espirito objetivo,
ndo deixa menos de ser rejeitado sobre ele mesmo, na realidade de sua
vida, reduzido a ele mesmo e pleno de nostalgico desejo. Eros aparece. E
Eros pode instalar-se na nova situagao da educacdo, da mesma forma que a
outra Vontade abrigou-se na antiga; mas, como ela, ndo é suporte, funda-
mento, principio. Ele finge sé-lo, a fim de que ndo se reconhega nele a
nostalgia, o estrangeiro ao qual se concede hospitalidade. E muitos acredi-
tam nele.

Nietzsche ndo conseguiu transfigurar a vontade de poder como
Platdo transfigurou o Eros. Porém, na preocupacao de que, nesta hora de
graves problemas nos inspira a criatura, devemos considerar, tanto num
como noutra, ndo o mito dos filésofos, mas a situacdo de fato da vida
atual. Devemos reconhecer, contrariamente a toda idéia de transfiguragédo,
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que Eros — isto é, ndo o Amor, mas ele, precisamente, 0 macho — o
magnifico Eros comporta necessariamente, quaisquer que possam ser seus
atributos, a vontade de deleitar-se dos homens. E que a fungdo Educadora,
a esséncia particular a esta designagdo, em cuja composi¢ao nao entram
outras esséncias, o exclui. Por muito que o educador seja animado e entu-
siasmado oelo Eros, se ele o obedece ainda educando, ele abafa a planta
que a Graca confiou a seus cuidados. De duas coisas uma: ou toma sobre si
a tragédia da pessoa e oferece, cada dia, o holocausto, ou o fogo cai sobre
sua obra e a destroi.

Eros é a opgdo, a escolha inspirada por uma tendéncia. Ora,
ndo consiste nisto a tarefa do educador. Amar sob o sinal do Eros, é
escolher a pessoa amada; para o educador, para o educador de hoje, o
aluno esté ali. Eu vejo a grandeza do educador moderno, na perspectiva
desta situacdo sem Eros, e mais distintamente, quando ele é professor.
Ei-lo entrando pela primeira vez na sala de aula; vé os alunos, inclinados
sobre as carteiras, misturados ao acaso; corpos bem ou mal proporciona-
dos, rostos rispidos, fisionomias banais ou nobres — e, tudo isto na maior
desordem, sem a menor escolha: como a presenga mesma da Criagdo. Seu
olhar, o olhar de educador, a todos aceita, a todos acolhe. Ndo é ele,
certamente, o descendente dos deuses gregos que arrebatavam seus favori-
tos; parece-me antes, um vigdrio do Deus verdadeiro. Se Deus forma a luz e
cria as trevas, ele, 0 homem, é capaz de amar a uma e outra: a luz por ela
mesma, as trevas, porque se tornardo luz.

Se alguma vez o educador, pelo interesse da educacdo, fosse
obrigado a praticar a selegdo e articulagdo, tera que ser guiado entdo por
um critério diferente desta tendéncia, por muito legitima que ela seja na
sua propria esfera. Ele se deixara guiar pelo conhecimento dos valores que
lhe dizem respeito como educador. No entanto, mesmo neste caso diferird
sua escolha, retificada sempre pela humildade especifica do educador para
guem a existéncia no presente, e a maneira de existir de todos seus alunos
é, apesar de tudo, o fato decisivo ao qual se subordina seu conhecimento
“hierarquico’’. Porque a multiplicidade e a diversidade das criangas repre-
sentam a seus olhos a multiplicidade e a diversidade da Criagdo.

A func¢do educadora significa, pois, um elevado ascetismo sem
rigor a respeito do mundo, por causa da responsabilidade de um dominio
da vida que nos é confiada e que devemos influenciar, mas no qual ndo nos
devemos intrometer, nem por vontade de poder, nem eroticamente. Verda-
deiramente o espirito ndo pode servir a vida sendo no sistema de um
contraponto experimentado, determinado pelas leis das diferentes formas
de relagdo e feito de abandono e reserva, de familiaridade e distdncia; de
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um contraponto que ndo é seguramente organizado por reflexdo, mas deve
emanar do tato essencial de que o homem ¢é dotado em seu ser natural e
espiritual. Toda forma de relagdo na qual o espirito a servico da vida
realiza sua funcdo, possui seus dados objetivos, sua estrutura de medidas e
limites que ndo se opde, de forma alguma, a intimidade de uma compreen-
sdo e de uma penetragdo pessoais, mas que se opGe a mistura com as
esferas proprias da pessoa. Se ndo se cuida desta estrutura, se ndo se leva
em conta sua oposigdo, ver-se-d dominar um diletantismo, pretensamente
aristocratico, mas em realidade, agitado e inconsistente, de forma que as
denominacgdes e as atitudes mais fortemente marcadas com um cardter
sagrado ndo conseguirdo superar sua conseqgléncia inevitavel, a decom-
posi¢do. Consideremos, por exemplo, as relagGes entre o médico e o doen-
te. O essencial é que seja uma relagao real de ser humano a ser humano,
uma relagdo que aquele que foi chamado experimente na alma. Mas desde
que a pessoa chamada em sua ajuda seja tomada pelo desejo de dominar a
pessoa confiada a seus cuidados ou de desfrutar dela — por muito sutil
que isto seja, — ou ainda de acolher o desejo que esta pode ter de ser
dominada por ela ou de ser para ela um objeto de fruigdo, e ndo um estado
defeituoso que necessita de uma terapia, surge o perigo de uma falsifica-
¢do, em comparagdo da qual todas as charlatanices parecem anddinas.

*

Ndo devemos, porém enganar-nos sobre o cardter objetiva-
mente ascético da funcdo educadora, a ponto de julgd-la desligada do
instinto de poder e do Eros que ndo se possa fazer comunicar este com
aquela. Ja notei tudo o que o Eros pode significar de grande para o educa-
dor, sem atentar sua obra. E da origem que se trata aqui e da transforma-
¢do que nele se opera; a Igreja ndo é a Gnica a possuir um inicio provado
onde o homem se transforma ou se torna mentira. Mas para que possa
realizar esta passagem renovada sem cessar, de esfera em esfera, deve té-la
realizado ja uma vez de maneira decisiva, e ter assimilado uma vez a essén-
cia da fungdo educadora. Como se produz isto ? Uma experiéncia elemen-
tar faz com que o homem do Eros, como aquele de Kratos, seja abalado
pelo menos no seu dispositivo de seguranga; mas as vezes, ela faz mais: com
uma violéncia que o refaz, ela o precipita no coragdo mesmo do instinto.
Existe uma reviravolta do instinto particular, que longe de o abolir, inverte
seu sistema de dire¢gdo. Uma reviravolta semelhante pode ter como causa,
precisamente, a experiéncia elementar pela qual comega a influéncia educa-
dora e sobre a qual ela se funda. Eu a chamo de experiéncia da parte
adversa.

Um homem se langa sobre outro para bater-lhe, e 0 outro ndo
reage. Ora, imaginemos que, de repente, aquele que bate recebe ele mesmo
o golpe que dd. O mesmo golpe. O mesmo que recebe o outro que o deixa
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fazer. No espago de um breve instante, ele experimenta a situagdo comum
tal como a experimenta a parte diverca. A realidade o coage. Que vai
fazer ? Ou ele se agitard excessivamente para reduzir a sua alma ao silén-
cio, ou entdo seu instinto o perturbara.

Um homem acaricia mulher que se entrega as suas carfcias.
Imaginemos, agora, que lhe aconte¢a sentir o contato dos dois lados ao
mesmo tempo: quer na palma da mao, quer na pele que ele acaricia. A
dualidade do gesto, de um gesto de pessoa a pessoa, atravessa-o como um
reldmpago até o mais secreto de seu coragdo satisfeito e emudece-o. Se ele
nao sufoca seu coragdo, ele ndo devera renunciar ao deleite, mas amar.

Isto ndo quer dizer de forma alguma que doravante, o homem
a quem aconteceu semelhante coisa, deva guardar esta dupla sensagdo em
cada encontro; seu instinto perderia talvez com isso seu poder; mas aquilo
que ele uma vez experimentou ao mdximo, lhe torna o outro presente para
sempre: teve lugar uma transfusdo, apds a qual o puro efeito da subjetivi-
dade ndo é mais possivel nem suportével para aquele que age.

Para governar é necessdrio o poder que envolve; para amar é
necessdrio o Eros que envolve. Envolver *é tornar inteiramente presente a
pessoa que se subjuga, que se deseja, o “parceiro”’; ndo em imaginagdo, mas
na atualidade do ser.

Seria falso querer relacionar isto com o que eu entendo como
termo “Einflhlung” ( penetragdo pelo sentimento ), correntemente empre-
gada na estética moderna, termo que quer dizer introduzir-se com o pré-
prio sentimento, na estrutura dindmica de um objeto, de uma coluna, de
um cristal, de um galho de 4rvore ou talvez de uma criatura animal ou
humana, e a percorrer, por assim dizer, do interior, surpreendendo no grau
de suas proprias sensagBes musculares, a configuragdo e a mobilidade do
objeto; é “deslocar-se’’ para afastar-se de si e colocar-se em outra coisa ou
em outrem. “‘Penetracdo” significa, pois, fazer abstragdo daquilo que se
tem de concreto, estender a situagdo vivida, resolver a realidade da qual se
participa em pura estética. O envolvimento é, pelo contrério, o alargamen-
to daquilo que se tem de concreto, a realizagdo da situa¢do vivida em sua
plenitude, a perfeita presenga da realidade na qual se participa. Seus ele-
mentos sdo, primeiramente as relacdes de tal ou qual natureza entre duas
pessoas; em segundo lugar, um acontecimento experimentado em comum e
no qual uma delas, pelo menos, participa de maneira ativa; em terceiro lu-
gar, o fato de que, sem ser privado em nada da realidade em seu préprio
estado de atividade, como ela o sente, esta pessoa faga a0 mesmo tempo a
experiéncia do acontecimento comum como o experimenta a outra pessoa.

(*) Nota do tradutor francés: este termo ( Umfassung ) significa, como o autor vai
expor, uma das posi¢oes autenticamente dial6gicas. Guardando seu proprio lugar, o
educador, do fundo de seu ser, se coloca no lugar do aluno, frente a frente.
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Chamamos dialdgicas as relagdes entre duas pessoas, que sdo
determinadas em maior ou menor medida pelo elemento de envolvimento.

O carater das relagGes dialdgicas se revelard também na autenti-
cidade dos encontros; mas ndo devemos querer que seja esta o fundamen-
to. Na realidade, ndo s6 o siléncio comum de duas pessoas unidas assim €
didlogo, mas o que suas relagdes tém de dialdgico se perpetua também na
distdncia que os separa, constante presenca virtual de uma a outra, comér-
cio sem necessidade de expressao. Por outro lado, todo encontro deve sua
autenticidade unicamente ao contato com o elemento de envolvimento,
ainda que seja em sua manifestagdo abstrata, sob forma de aprovagdo dada
ao encontro, segundo a maneira de ser do parceiro, aprovacdo que sé
podera ser dada conforme a uma realidade, e eficaz, se nascer de uma
experiéncia de envolvimento, de uma experiéncia da parte contraria.

A mudanga repentina da vontade de poder e do Eros significa a
dialogizagcdo das relagGes que eles determinam; é justamente porque a mu-
dangca de um e outro, quer dizer que o instinto entra no vinculo que nos
une ao homem que vive conosco e na responsabilidade a seu respeito, a
respeito de um dominio de vida que nos é atribuido e confiado.

O elemento de envolvimento, que é preciso reconhecer para
que possa comegar esta purificagdo, € o mesmo que constitui a relagdo
educadora.

A relagdo educadora é puramente dialdgica.

Jd mostrei a crianca deitada, os olhos semicerrados, que espera
a mae, confiando que lhe falard. Mas muitas criangas ndo tém necessidade
de esperar porque sabem que se lhes dirige constantemente a palavra, num
didlogo continuo. Diante da noite solitdaria que ameacga entrar, estdo em
sua cama bem guardadas e protegidas, invulnerdveis nos lengdis brancos da
confianca.

Confianga, confianga a respeito do mundo pois que existe este
ser humano — tal € a obra mais intima da posicdo educadora. Porque existe
este ser humano, o absurdo ndo pode ser a verdadeira verdade, por mais
duro que seja o tormento. Porque existe este ser humano, existe certamen-
te, contida nas trevas, a luz, encolhida no medo, a salvagdo, oculto na
indiferenca dos vivos, o grande amor.

Porque existe este ser humano. Mas é necessdrio que este ser
humano esteja realmente ali. Ndo deve fazer-se representar por um fantas-
ma: a morte do fantasma seria a catdstrofe da alma original da crianca. Este
ser humano ndo tem necessidade de possuir nenhuma das perfeicbes que
ela lhe atribui talvez, nos seus sonhos; mas deve estar verdadeiramente ali.
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Para estar realmente presente e permanecer presente a crianga, ele deve ter
assimilado a presenca da crianga a sua propria organizagdo, como um dos
suportes sobre os quais se fundamenta sua ligagdo com o mundo, como um
dos focos de sua responsabilidade diante do mundo. Ndo poderd, eviden-
temente, ocupar-se da crianga sem descanso; ndo podera, nem de fato,
nem de pensamento, por outro lado nem isso é seu dever. Mas se acolheu
verdadeiramente o cardter secretamente dialdgico das relagdes, encontra-se
constituida e perpetuada a constante presenca virtual de um a outro. Des-
de entdo ha uma realidade entre eles, existe a mutualidade.

Mas esta mutualidade — é isto que constitui a peculiaridade
da relagdo educadora — ndo pode ser uma mutualidade de envolvimento,
embora a verdadeira relagdo educador-aluno o pressuponha como base.
Nenhuma outra posi¢do, tanto quanto ela, extrai sua vida interior do ele-
mento envolvimento, e no entanto, a nenhuma outra é assinalado tdo
completamente um lugar, na unilateralidade, e nenhuma perde quando ela,
sua esséncia, por este fato.

Podemos distinguir trés principais configuragdes de relagSes
dialdgicas.

Uma repousa sobre uma experiéncia abstrata, porém reciproca,
de envolvimento.

O mais claro exemplo disto estd na disputa entre dois homens
muito diferentes por sua natureza, suas concepgdes, sua vocagao; no meio
da disputa acontece, de repente, que — como sob a agdo de um mensagei-
ro tdo anénimo quanto invisivel — cada um toma consciéncia da legitimi-
dade do outro, revestido das insignias da necessidade e do sentido. Que
iluminacdo ! Ela ndo diminui em nada nossa prépria verdade, nosso pro-
prio poder de persuasdo, nosso “ponto de vista”, ou melhor, nossa prépria
6rbita; ndo se produz nenhum ‘“relativismo’’, a menos que ndo se queira
dizer com isto, que, sob o sinal do limite, o conhecimento préprio dos
mortais se apresenta a n6s em sua verdadeira natureza de poder elementar-
mente fatidico; porque conhecer significa, para nés criaturas, que comple-
temos nossa relacdo com o Ser, acolhendo com nossas forgas, em perfeita
fidelidade, abertos ao mundo, abertos ao espiTito, todo seu fendmeno, e
incorporando-o em nossa maneira de ser; assim nasce, assim toma consis-
téncia uma viva verdade. Eu tomei intimamente conhecimento de que
existe outro semelhante a mim mesmo; e que aos dois ndo se sobrepde
nenhuma verdade de conhecimento, mas estdo dominados unicamente pela
verdade do Ser. Eis como nos tornamos aqueles que aprovam.

Chamei esta configuragdo de abstrata, ndo porque sua expe-
riéncia ndo seja profunda e imediata, mas porque sé concerne ao homem
enquanto pessoa espiritual e faz abstracdo da plena realidade de seu ser e
de sua vida. E do envolvimento desta plena e completa realidade que
provém as outras duas.
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Destas, a primeira, a relagdo educadora, tem seu fundamento
na experiéncia concreta, mas unilateral do envolvimento.

Se educagdo significa fazer com que uma sele¢do do mundo
atue por intermédio de uma pessoa sobre outra, a pessoa por intermédio da
qual isto se produz, ou melhor, faz com que isto se produza por seu
intermédio, estd encerrada em um singular paradoxo. Aquilo que, por
outro lado, ndo é outra coisa sendo graga, inserida nas dobras da vida, de
poder influenciar com seu préprio ser, o ser de outrem, tornou-se aqui
fungdo e lei.

Ora, o novo fendmeno, a vontade educadora, corre o perigo de
degenerar em poder arbitrario, pelo fato de que o educador tenha tomado
o lugar do mestre; o educador arrisca proceder a selecdo e exercer sua acao,
colocando-se no seu préprio ponto de vista e sob o dngulo da nogdo que
tem do aluno, e ndo a partir de sua realidade. Basta ler, por exemplo, os
relatorios sobre o ensino de Pestalozzi para perceber como o arbitrério se
alia a vontade, até nos mais nobres pedagogos. O motivo é quase sempre
uma interrupgdo ou enfraquecimento tempordrio do ato de envolvimento,
deste ato que ndo represente unicamente um elemento regulador da fungdo
educadora, como € o caso dos outros domrnios, mas também um elemento
propriamente constitutivo, se bem que, no constante retorno deste ato e
no contato com ele, sempre renovado, ele encontra sua particular e verda-
deira forga. O homem cuja profissdo é influenciar o ser das criaturas que se
deixam determinar, deve experimentar sempre de novo esta agao que ele
exerce ( ainda que ela tenha adotado uma forma de extrema inagdo ) da
mesma maneira que a experimente a parte contrdria. Sem que a agdo de
sua alma seja por isso enfraquecida de modo algum, deve encontrar-se ao
mesmo tempo do outro lado, na superficie da outra alma que o acolhe; e
ndo de qualquer alma abstrata, construida, mas da alma muito concreta
deste ser individual, Gnico, que vive diante dele, que vive com ele numa
situagdo comum de “‘educar’ e de ““ser educado”, porque esta situagdo é
uma e a mesma, com a Unica diferengca que o aluno se encontra precisa-
mente na outra extremidade. Ndo é suficiente que o educador imagine a
individualidade desta crian¢a; nem tampouco basta que tenha a experiéncia
dela como de uma pessoa no sentido espiritual e que a admita em seguida
como tal. Somente quando compreender logo, partindo do outro lado,
quando sentir ‘o que isto significa’’, o que isto produz no outro ser huma-
no, que ele terd conhecimento do limite fundamentado na realidade, que
ele em verdade batizard seu arbitrdrio, que ele renovara sua paradoxal
legitimidade. Sera aquele para quem o envolvimento pode e deve tornar-se
a atmosfera de um acontecimento comovedor e construtivo.

Todavia, por muito familiar que seja entre ele e o aluno o
vinculo de dar e receber na mutualidade, o envolvimento ndo podera ser
aqui matuo. O educador experimenta como o aluno é educado; o aluno,
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pelo contrario, ndo pode experimentar como o educador o educa. O educa-
dor se encontra nos dois lados da situagdo comum; o aluno encontra-se
apenas em um. No instante em que este pudesse langar-se ao outro lado e
fazer sua experiéncia a partir de |4, a relagdo educativa acabaria, a ndo ser
que se transformasse em amizade.

Amizade: tal é o nome que damos a terceira configuragdo da
relagdo dialégica, quando se fundamenta na experiéncia concreta e mutua
do envolvimento. Nela, as almas humanas se envolvem, verdadeiramente,
uma a outra.

O educador que faz a experiéncia da parte contréria e se sub-
mete a prova com éxito, aprende duas coisas ao mesmo tempo: seu limite,
no contato com a alteridade, e a graga de que se beneficia na ligagdo com o
outro. Percebe frente a frente, a aceitagdo e a rejeigdo, do que no mesmo
instante se aproxima ( isto é, daquilo que nesse momento chega e se apro-
xima, procedente dele, o educador ); trata-se, geralmente, de uma disposi-
¢do passageira ou de um vago sentimento, mas disto poderd concluir uma
necessidade real da alma ou uma auséncia de necessidade; assim como o
fato de saber quais sdo os alimentos de que a crianga gosta, e 0s que nao
lhe agradam, nada ensina exatamente ao perito, sobre as substdncias cuja
absorgdo é necessaria a seu corpo, mas facilita-lhe o conhecimento. Consta-
tando assim, em cada caso, 0 que é necessdrio a este ser humano em tal ou
qual circunstancia, ou percebendo o que ndo lhe faz falta, penetra cada vez
mais longe no conhecimento daquilo de que o ser humano precisa para o
seu futuro, mas também, no conhecimento do que ele, o ““educador”, pode
oferecer para ser utilizado desde ja e do que ndo pode oferecer — do que
pode oferecer ja e do que ainda ndao pode oferecer. Desta maneira, a
responsabilidade a respeito deste domfnio da vida que lhe é atribuido e
confiado, com relagdo a tal ou qual alma viva entregue a seus cuidados, o
dirige para esta coisa que parece impossfvel e que, contudo, nos é concedi-
da em certa maneira, e que se chama educagao de si mesmo. Aqui, como
em tudo, ndo é ocupando-se de si mesmo que a pessoa se educa; é ocupan-
do-se do mundo, sabendo do que se trata. As forgas no mundo de que o
aluno precisa para a constituicdo de seu ser, deverd o educador decifra-las
no mundo e trai-las a ele para as assimilar.

Educacdo de seres humanos por seres humanos significa sele-
¢do do mundo em agdo por intermédio de uma pessoa e no meio dele. O
educador recolhe as forgcas construtivas do mundo. No seu interior, num
interior que recolheu o mundo, ele separa, ele recusa, ele confirma. As
forgas construtivas sdo eternamente as mesmas: € o mundo da ligagao, o

mundo voltado para Deus. E o educador se educa para tornar-se o 6rgao.
*
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Estd, portanto, afi, o “principio’’ de educagdo, sua norma e sua
constante maxima ?

Ndo, é somente o comeco de sua realidade, o inicio de sua
realidade — qualquer que seja o lugar onde comega.

Uma norma e maxima constante ndo existe, nunca existiu para
a educagdo. O que é assim chamado, sempre foi unicamente a norma de
uma cultura, de uma sociedade, de uma época a qual a educagdo estava
sujeita, como todos os movimentos e atos espirituais ligados por uma regra
que ela transpunha em sua linguagem. No mundo de formas estabelecidas,
a educacdo ndo tem, em verdade, suas proprias leis ( ainda que as vezes
esteja organizada a parte ); ela ndo as tem a mais do que quando o mundo
perde suas normas. E ali somente, na dissolugdo dos lagos tradicionais, no
redemoinho agitado da liberdade, que nasce a responsabilidade da pessoa,
que nasce esta responsabilidade que ndo encontra mais apoio em nenhuma
Igreja, em nenhuma sociedade, em nenhuma cultura, para livrar-se da deci-
sdo ela mesma, a responsabilidade solitaria, em face do Ser.

No mundo em decomposicdo, o papel das “‘personalidades”
tdo louvadas, que se servem de seus simulacros de formas e sabem dominar
0 “tempo’’ em seu nome, tem tdo pouca importancia, na verdade dos fatos
em realizagcdo, quanto o papel das pessoas que levam o luto das formas
auténticas do passado e colocam seu zelo em restauré-las; ndo importa,
entdo, que as pessoas, por pouco consideradas que sejam, cada uma, na
laboriosa calma de seu raio de agdo, respondam da substéncia viva que se
perpetua. No dominio da educacdo isso ndo acontece de outra forma.

Desconhece-se a situacdo, quando se pergunta como se faz
continuamente: ‘‘que orientacdo deve tomar a educacao ? que fim atri-
buir-lhe ?  Os tempos que conheciam uma figura universalmente acei-
ta — o Cristdo, o nobre, o burgués — sdo os Gnicos que podem respon-
der, ndo necessariamente por palavras, mas indicando a figura que se ergue
visivelmente no espago, por cima de todas as cabegas. Formar esta figura
em todos os individuos, modela-la em todas as matérias: tal € a “‘formacao
cultural”. Mas quando todas as figuras se quebram, quando nenhuma pode
tornar-se mestra da matéria humana presente, que fica para formar ?

N&o resta outra coisa sendo formar o homem a imagem de
Deus.

E esse o fim indefinivel, constituido unicamente de fatos, que
deve seguir o educador de hoje, em atitude de responsabilidade. Teorica-
mente ndo é assim que se respondera a questdo da orientagdo a tomar. Mas
se hd uma resposta, esta pode somente ser a acdo. Acdo pelo ndo-agir.
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O educador que fez experiéncia no envolvimento, junto ao alu-
no, estd agora, também ele, aflito — pois penetrou apenas alguns passos
mais longe. Ele também é um dos extremos do caminho, a cujo servigo
convida sem palavras para “imitatio Dei absconditi sed non ignoti"’.

*

Quando todas as “orientagdes’’ perdem sua finalidade, nasce
nas trevas, por cima do abismo, a grande, a (nica, a verdadeira dire¢do da-
da ao homem, aquela que o conduz ao Espirito criador, ao furac8o divino
que estende suas asas sobre as dguas — e do qual nfo sabemos de onde
veio nem para onde vai.

ATl estd a verdadeira autonomia do homem, ai estd o fruto da
liberdade, de uma liberdade que ndo é trai¢gdo, mas responsabilidade.

O homem, a criatura que forma e transforma o criado, nfo
pode criar. Mas pode, cada um pode, abrir-se e abrir o outro ao princi-
pio da criagdo. E pode invocar o Criador, a fim de que salve sua Imagem
e a leve a perfeigdo.

BUBER, Martin — La vie en.dialogue — Paris, Aubier, Ed. Montaigne,
1959, pp. 219 —243 — Tradugdo de Moacir Gadotti e Mauro
Angelo Lenzi.
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0 PRIMADO DA PRESENGCA E O DIALOGO
EM MARTIN BUBER” *

Newton A. von Zuben
Universidade Estadual de Campinas

O homem atual defronta-se com uma situagdo paradoxal:
Sente-se perdido na massa, abandonado em sua soliddo e a0 mesmo tempo
tomado pela esperanca, por vezes indescritivel e inefdvel, de realizar aqui-
lo de que é ele o (nico capaz, a saber a mais intensa das comunicages: a rela-

¢ao amorosa.

O paradoxo é a paixdo do pensamento, o pensador sem para-
X0 é como um amante sem paixdo, um sujeito mediocre. Martin Buber por
ter assumido plenamente o paradoxo da existéncia humana tanto em sua
vida quanto em suas obras, marca seu lugar na histéria como grande apai-
xonado pela esperanga no humano. Como poucos, conseguiu articular de
modo singular, a reflexdo e a existéncia concreta. A fonte de seu pen-
samento foi sua existéncia e esta a manifestagdo histérica de suas convic-
cBes. Tido, por vezes, como filésofo, ele ndo se preocupou em jurar fideli-
dade as exigéncias convencionais do discurso filosdfico. Ele preferiu ser
conhecido como homem a-tipico. Sua preocupagdo sempre foi manter
conversagdo com seu leitor, relacionar-se dialogalmente com ele; tratar
com seu semelhante de coisas comuns da vida cotidiana. A eficdcia ou a
prova de validade de suas afirmagdes se fundem, em Gltima andlise, na res-
sonancia entre tais afirmagOes e a experiéncia da vida cotidiana que o
proprio leitor pode descobrir nas obras de Buber.

A obra de Buber ajuda a entender, creio, a questdo do abalo
da fé do homem em si mesmo. Parece entrarmos numa época que busca
antes interpretar-se a partir de figuras miticas de Dionisos e de Orfeu do
que a partir da figura de Prometeu. Acreditava-se na ideologia do pro-
gresso, do crescimento e da Histdria que se orienta sempre para um futuro
melhor. Acreditava-se nas possibilidades ilimitadas da razao, da ciéncia e da
técnica. Hoje, os homens conhecem uma profunda angulstia coletiva, pois
pela primeira vez, a prépria sobrevivéncia da espécie estd em questdo. O
homem chega a perceber, claramente, a insuficiéncia da linguagem racional
e cientifica na interpretacdo de dados fundamentais da existéncia humana.
Diante disso procura-se um novo tipo de homem que reconhega toda a
importdncia devida a imaginagdo, a gratuidade, ao simbélico, a criati-
vidade.

Buber se esforga em propor uma saida para a crise em que se
engolfa o homem contemporaneo. A solugdo €, segundo ele, o estabele-
cimento sélido da comunidade, a mais auténtica forma de organizagdo

( * ) Comunicagdo apresentada no Encontro Internacional de Filosofia da Linguagem,
realizado em Agosto de 1981, na UNICAMP.
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social. S6 a vida em comunidade proporcionard os meios para uma exis-
téncia melhor. Esta proposta serd o molde para todas as outras, tanto no
campo social quanto politico e educacional. Tal proposta, ndo pode, no
entanto, ser encarada como dogma. ‘A comunidade, afirma Buber, quando
surgir deve satisfazer ndo a um conceito, mas a uma situagdo. A concre-
tizagdo da idéia de comunidade, como a concretizagdo de qualquer idéia,
ndo terd validade universal e permanente: ela serd sempre apenas, uma
resposta do momento a uma questdo do momento” ( Socialismo Utépico,
1971).

Neste quadro pode-se aprender a importancia da filosofia do
didlogo, esteio primordial para a idéia de comunidade que deverd ser
constituida ou construida a partir de um novo tipo de relagdo entre os
homens. Buber a denominou “dialégica” ou relagdo EU-TU.

Buber parte de um postulado primeiro que podemos chamar
de “situagdo cotidiana”, significando, com isso, que cada homem pelo
simples fato de existir, defronta-se com o mundo, estabelecendo assim um
vinculo de correlagdo que ird caracterizar seu proprio modo de ser.

O homem €, assim, um ser de relagGes. Ao defrontar com o
mundo se atualiza, seqgundo Buber, pelas palavras-principio que o EU po-
de proferir. O homem é capaz de maltiplas relagdes, que podem no entan-
to, reduzir-se basicamente a duas atitudes externadas pelas duas palavras-
principio: EU-TU e EU-ISSO. Buber se interessa pelo mundo enquan-
to correlato na relacdo diddica, EU-mundo. Do mesmo modo, ndo hd EU
em si, apenas o EU de uma das duas palavras-principio.

A “situagdo cotidiana” nada mais é do que a relagdo que une o
homem ao mundo ao ser proferida uma ou outra palavra-principio. A
relagdo ndo é uma propriedade do homem mas um evento que acontece
entre o homem e o que lhe est4 em face, Tanto o EU quanto o mundo sio
caracterizados pela palavra-principio proferida. Temos, entdo, de um lado,
a abertura essencial do EU e, de outro, a doagdo imediata do ser. As pala-
vras-principio, por seu conteldo e sua intencionalidade sdo verdadeiros
principios da existéncia humana. Estes principios que orientam e susten-
tam a existéncia, principios existenciais e ‘“falados’, proferidos, sdo duas
formas de relagdo bipolar, duas intencionalidades dinamicas. Trata-se de
duas atitudes fundamentais e ndo de duas estruturas epistemoldgicas. A
palavra-principio, fonte de todas as relagdes, é dada na evidéncia de uma
atitude.

A dupla atitude que o homem tem diante do mundo gragas
a dupla palavra-principio, EU-TU e EU-ISSO, significam dois mundos:
0 mundo da relagdo — o EU-TU, e o chamado mundo do 1SSO — da ati-
tude cognoscitiva, objetivante. Estas duas atitudes sdo radicalmente
distintas, segundo Buber. Por serem distintas, o homem toma uma ou
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outra atitude alternadamente. EU-TU e EU-ISSO ndo sdo conceitos que
exprimem algo externo, mas significam relagdes. Como vimos, EU - TU
é a relagdo ontolégica, esteio para a existéncia dialdgica, para o didlogo;
EU-ISSO, instaura o vinculo objetivamente, lugar e suporte da experi-
mentagdo, do conhecimento, da utilizagdo, ““o reino dos verbos transiti-
vos”, como chama Buber. A base da diferenca entre as duas atitudes es-
t4 na nogdo de totalidade que caracteriza a relagdo ontolégica EU-TU.
“A palavra-principio EU-TU sé pode ser proferida pelo ser em sua to-
talidade”, afirma Buber. As palavras-principio instauram dois modos de
ser relacional e dois tipos de mundo. Ao EU da palavra-principio EU-TU
chama “‘pessoa”, e ao EU da palavra-principio EU-ISSO, Buber chama
""eg6tico”. O pdélo correlativo ao EU-pessoa é um TU; e o pblo corre-
lativo ao EU-egdtico é um ISSO ou ELE ELA. Embora Buber empregue
pronome pessoal TU — este ndo se refere necessariamente a pessoas,
assim como o ISSO da relagdo EU-ISSO nio se refere unicamente a coisas
ou objetos. Ambos, TU e ISSO podem referir-se a pessoas, seres da natu-
reza, objetos de arte e mesmo Deus. Podemos perceber que EU-TU e EU- IS-
SO ultrapassam ou ao menos se distinguem de nosso modo ordindario de
abordar as coisas e as pessoas dirigindo nossa aten¢do ndo sobre seres
ou objetos individuais ou sobre as suas conexGes causais mas sobre rela-
¢Oes de outro tipo que se estabelecem entre o homem e os seres que o en-
volvem no mundo cotidiano, no seu universo cultural individual ou social.
Justamente para Buber, a esfera primordial, quando se trata de relagGes
humanas, ¢ a esfera do “entre”, lugar primordial e existencial onde aconte-
cem os eventos autenticamente inter-humanos.

A atitude do homem em face do mundo se manifesta com
uma palavra. Esta palavra, uma vez proferida, traz o homem 3 existéncia.
Ela é realmente um principio de existéncia. N3do é simples fun¢do do EU.
Ela é essencialmente relagdo, seja a relagdo mais intensa que Buber deno-
minou Beziehung, seja o relacionamento cognoscitivo ou do tipo Sujei-
to-Objeto que Buber denominou Verhaltnis. Por esta palavra o EU se
projeta ao outro que lhe estd defronte.

Um dos pontos de partida da meditagdo buberiana é uma refle-
xdo sobre a linguagem. Buber ndo se interessa, no entanto, 8 maneira do
cientista, pela estrutura l6gica e abstrata da linguagem, Sua analise se res-
tringe antes a linguagem como palavra proferida, a palavra como invocagio
do outro, aquela que gera resposta, aquela que se apresenta como mani-
festacdo de uma situagdo atual entre dois ou mais homens relacionados
entre si por peculiar relacdo de reciprocidade. A palavra que, pela intencio-
nalidade que a anima, é um dos componentes da estrutura da relagdo, do
didlogo, esteio e atualizagdo concreta do encontro inter-humano.

Para melhor se entender o sentido da palavra ““atitude’” que se
concretiza nas palavras-principio convém apreender o sentido do ‘“‘conhe-
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cimento” para Buber. Para este, na base da dualidade das atitudes estd
a “intuicdo’ denominada ‘‘contemplagdo’” — Schauung — que precede o
conhecimento objetivo. Este é posterior a presenga do ser que se oferece.
Enquanto consideragdo, andlise de um objeto, o conhecimento é posterior
3 intuicdo da presenca do ser na relagdo origindria EU-TU. A palavra
conhecer, diz, Buber, é empregada em dois sentidos: primeiro, na lingua-
gem comum conhecer significa considerar coisa como objeto. Tal conhe-
cimento se funda no relacionamento entre sujeito e objeto; em segundo
lugar, outro sentido é atribuido a palavra conhecer, como o que lemos na
frase biblica: ‘Addo conheceu Eva’. Aqui, entende-se a relagdo de ser para
ser, na qual acontece um efetivo conhecer de EU e TU e ndo de um sujeito
que conhece um objeto”. ( Buber — Nachlese — 1966.) A relagao EU-TU
seria uma relagdo ontol6gica e existencial que precederia o relacionamento
cognoscitivo. Poderia mesmo afirmar que antes de conhecer a vivéncia o
homem avive e a relagdo objetivamente é um empobrecimento da densidade
vivencial origindria. A contempla¢do no face a face ndo é uma intuigdo
cognoscitiva mas doagdo de um TU a um EU. Este se realiza na relagdo
aumTU.

A relagdo EU-TU é anterior ao EU; a atitude EU-ISSO, de ex-
perimentagdo e de utilizagdo como denomina Buber, nasce de um ajunta-
mento do EU e do ISSO. A relagdo EU-TU é imediata: ai acontece a re-
ciproca “presentificagdo do EU e do TU”. No relacionamento EU-I1SSO se
o ISSO estd na presenga do Sujeito-EU-ndo podemos dizer que o EU es-
td na presencga do I1SSO. O homem transformado, diz Buber, em EU que
pronuncia o EU-ISSO coloca-se diante das coisas em vez de confrontar-se
com elas no fluxo da agdo reciproca”. Na relagdo EU-TU o EU ¢ deter-
minado pela presenga do outro que estd em sua presenga como TU. A
alteridade é constitutiva do ser pessoal. Talvez esteja ai a base da afirmagéo
de que o homem é um ser social.

Ndo se deve entender a agdo essencial e reciproca que aconte-
ce na relagdo EU-TU em termos de sentimentos. Tal agdo imediata, direta
gratuita por assim dizer, uma vez que acontece na situagdo EU-TU que é
gratuita, une dois seres humanos, acontece entre os dois; ela é essencial-
mente reciproca. Os sentimentos sdo, ao ccontrério, possuidos pelo EU.
Eles acompanham a relagdo. O amor acontece entre um EU e um TU. Os
sentimentos acompanham o amor. Este ndo se identifica com aqueles.

Um dos pontos centrais da antropologia de Buber &, sem duvi-
da, a questdo do outro como TU. Este é para Buber o fundamento onto-
l6gico e existencial de todas as outras realidades e agdes humanas. O TU
¢ o fundamento do “nés” e este o esteio da comunidade.

Buber distingue quatro aspectos essenciais e insdispensdveis a
qualquer relagdo EU-TU, aspectos a que, de algum modo j& nos referimos.
Sdo eles: a reciprocidade, a presenga, a imediatez e a responsabilidade.
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A reciprocidade indica, como o préprio termo exprime a
existéncia de uma dupla acdo mitua entre os parceiros da relagdo. “A
drvore ndo é uma impressdo, afirma Buber, um jogo de minha representa-
¢do ou um valor emotivo. Ela se apresenta “‘em pessoa’” diante de mim e
tem algo a ver comigo, e eu, se bem que de modo diferente, tenho algo a
ver com ela. Que ninguém tente debilitar o sentido da relagdo: relacdo é
reciprocidade’’.

A relagao EU-TU ndo se reduz 3 esfera humana, ou melhor,
o TU, como vimos, ndo é necessariamente um ser humano. Porém, é na
esfera das relagoes humanas que a reciprocidade pode atingir seu grau mais
elevado. Na relacdo dial6gica a palavra da invocagdo recebe a resposta. A
reciprocidade rompe entdo o imanentismo do EU langando-o no encontro
face a face. E ai que o EU e o TU se presentificam. A presenga é justamen-
te o momento, o instante da reciprocidade. Esta presenga reciproca é a
garantia da alteridade preservada.

O TU néo pode ser fungdo do EU, como se fora mera coisa de-
termindvel na trama da causalidade universal; o TU é encontrado em sua
alteridade, ele é confirmado como outro.

Além disso, nenhum meio se interpGe entre os parceiros
do encontro. A relagdo é imediata, direta. Nenhum esquema conceitual
ou idéias prévias, nenhuma imagem, nem fins nem antecipacGes. Na atitude
EU-TU dialégica ndo me relaciono com o outro através de sua fungdo
social. “Todo meio é obsticulo”, diz Buber. O TU se d4 na presenca e
ndo na representagdo.

Por se tratar de uma agdo reciproca entre os presentes no di-
logo, esta relacdo é também responsabilidade. Buber situa o problema
da responsabilidade imediatamente ao nivel da vida vivida. Ele ndo a
aborda ao nivel de uma ética autdnoma, de um “‘dever’’ abstrato. Na reali-
dade, a vida humana é vivida em situagdes concretas de relagdes inter - hu-
manas. A verdadeira responsabilidade se encontra onde h& possibilidade
de resposta. A responsabilidade se torna entdo o nome ético da reciproci-
dade, uma vez que a resposta auténtica se realiza em encontros inter-hu-
manos no dominio da existéncia em comum. ““As palavras de nossa respos-
ta sdo pronunciadas na linguagem da ac¢do. O que dizemos por nosso ser
é que nés nos entregamos a situagdo, que entramos na situag3o, nesta si-
tuagdo que vem de nos interpelar”. ( Buber — EU e TU — 1978 ).

Por outro lado, héd diversos modos de existéncia caracteriza-
da pela atitude EU-ISSO. Buber os resume em dois conceitos: experién-
cia — Erfahrung — e a utilizagio ou uso — Gebrauchen. A experiéncia esta-
belece am contato na estrutura do relacionamento, de certo modo uni-
direcional entre um EU, ser eg6tico, e um objeto manipuldvel. Este relacio-
namento se caracteriza pela coeréncia no espaco e no tempo; ele é coorde-
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nével e submetido & ordem temporal. Ao tomar a atitude EU-ISSO o EU
ndo se volta para o outro, mas encerra em si toda a iniciativa da agdo.
“Eu considero uma &rvore’’, diz Buber. Ela é meu objeto, um ISSO;
delimitado por outros objetos, uma soma de caracteristicas externas. O
EU da experiéncia e da utilizagdo ndo participa do mundo; a experiéncia
se realiza “nele” e ndo entre ele e o mundo. O homem que apos a relagdo
dial6gica se tornou em ELE é um congregado de qualidades, ndo vejo nele
o outro.

O mundo do ISSO, ordenado e coerente, é indispensédvel
para a existéncia humana; ele é o lugar-comum onde nés nos entendemos
com os outros. Ele é parte integrante do nosso Lebenswelt. Buber o cha-
ma de reino dos verbos transitivos. Embora essencial para a existén-
cia humana, ndo pode, pensa Buber, ser considerado o sustentdculo onto-
l6gico do inter-humano. A afirmagdo taxativa, como vimos hd pouco,
do primado da relagdo EU-TU, ndo deve levar a conclusdao de que a ati-
tude EU-ISSO seja algo de negativo. A diferenga entre as atitudes nao é
ética. Ndo se deve distingui-las em termos de autenticidade e inauten-
ticidade. Enquanto humanas as duas sdo auténticas. Para Buber o EU-ISSO
é uma das atitudes do homem em face do mundo gragas & qual podemos
compreender todas as aquisigoes cientificas e técnicas da humanidade. Em
si 0 EU-ISSO ndo é um mal; ele se torna fonte do mal na medida em que
o homem se deixa subjugar por esta atitude, movido pelo interesse de
pautar todos os valores de sua existéncia unicamente pelos valores ineren-
tes a esta atitude, deixando enfim fenecer o poder de decisdo, de responsa-
bilidade de disponibilidade para o encontro com o outro”. “Se o homem
ndo pode viver sem o ISSO, diz Buber, ndo se pode esquecer que aquele
que vive s6 com o ISSO ndo é homem’” ( EU e TU — 1978 ).

Para Buber a existéncia humana é tecida pela alternancia das
duas atitudes. Uma, mais duradoura e mais estdvel, dando ao homem
sensagdo de seguranga, e a outra — EU-TU — mais fugaz e mais rara e di-
ficil. Ndo hd duas espécies de homens, mas duas possibilidades permanen-
tes de ser homem. Homem algum é puramente pessoa e homem algum é
puramente egético.” H4 homens, afirma Buber, cuja dimensdo de pessoa
é tdo preponderante que se podem chamar de pessoas, e outros cuja dimen-
s3o de egotismo é tdo preponderante que se pode lhes atribuir o nome de
egbticos. Entre aqueles e estes se desenrola a verdadeira histéria”. ( EU e
TU —1978).

Ndo podemos deixar de externar certa apreensdo diante da
énfase com que Buber distingue as duas atitudes. Buber, na realidade, em-
prega termos um tanto radicais quando fala da transformagdo do TU em
ISSO ou ELE; ele se refere a ““grande melancolia de nosso destino”. Em
outra parte ele afirma: ““Por mais exclusiva que tenha sido a sua presenca
na relagdo imediata, tdo logo tenha esta deixado de atuar ou tenha sido
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impregnada por meios, o TU se torna um objeto entre objetos, talvez o
mais nobre, mas ainda um deles, submisso a medida e a limitagdo”. ““Cada
TU, prossegue Buber, é condenado pela prépria natureza, a tornar-se uma
coisa, ou entdo, a sempre retornar a coisidade’’. Segundo Buber, a pessoa
a quem encontrei na relagdo EU-TU, ap6s os breves instantes desta relagao,
jé ndo é uma pessoa mas simples objeto, um ELE. Podemos notar, em toda
obra de Buber, uma extrema atencdo a experiéncia cotidiana, vivida. Ele
mesmo foi um exemplo deste vinculo estreitc entre pensamento e agao.
Agora, se nds nos voltarmos a nossa experiéncia cotidiana concreta de
nossas relagdes com nossos semelhantes vemos que as coisas ndo se passam
exatamente do modo tal qual descreveu Buber. Na verdade, existem
atitudes que, embora ndo sejam auténticas relagées EU-TU, nem por isso
sdo meramente EU-ISSO. Se, por acaso, numa relagdo inter-humana ndo
se estabelece uma relacdo EU-TU, meu parceiro deve ser necessariamente
considerado um objeto ? Talvez seja este o ponto mais critico da versdao
de EU e TU de 1923, alids nunca revista pelo autor em suas sucessivas edi-
c6es. Em obras posteriores, o préprio Buber parece ter amenizado esta
dualidade com aparéncia maniqueista dos dois mundos e das duas atitudes.

O fendmeno da relagdo foi descrito por Buber como emprego
de vérios termos: a relagdo essencial, didlogo, encontro, inter-humano. Tais
conceitos ndo sdo simples sindnimos. Encontro e relagdo ndo designam
uma mesma experiéncia. O encontro é algo atual; a relagdo engloba o en-
contro; ela possibilita um encontro sempre renovado. A ““Beziehung” — re-
lagdo, é possibilidade de atualizagdo da ““Begegnung’” — encontro. O dié-
logo é para Buber a forma explicativa do fendmeno do inter-humano. O
inter-humano € a realizagdo concreta da vida dial6gica, uma vez que, nes-
ta situagdo, uma pessoa se confronta realmente com outra, cada uma con-
firmando a outra reciprocamente. No inter-humano ndo hd lugar para as
aparéncias para o simples ‘“estar-ao-lado-do-outro’’, para a imposi¢do, a
falsidade. O dial6gico se realiza no inter-humano como um voltar-se para o
outro, bem determinado, e concreto, e este ao voltar-se alicer¢a o estabele-
cimento de um “‘nés”’ que resguarda a individualidade, a responsabilidade
e a liberdade de cada um. O ““nds’’ congrega todos pela forca de um cen-
tro comum; ele é o esteio da comunidade. Buber critica a forma atual
de existéncia social tanto na vida politica quanto na vida econdmica.
Segundo ele, o homem atual deixou-se engolfar pela prepoténcia do mun-
do do ISSO, do mundo da utilizagdo-na economia e da dominagdo — na
ordem politica. Buber langou um apelo contra o perigo representado
pela atomizagdo social provocada pelo capitalismo; em substituicdo pro-
pGe a realizagdo efetiva do desejo profundo do homem: o da vida em
comum. Para Buber € a estreita relacdo pessoal ao outro — a presenga — que
define a especificidade da chamada aldeia comunitéria ut6pica. A vida
comum ndo concerne somente 3 producdo e ao consumo, mas sobretudo
ao trabalho, as idéias, aos sentimentos, em suma, a totalidade da pessoa
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confirmada como tal pela relagdo com outras pessoas da comunidade.
Buber chegou a propor a instalagdo de “comunidade de comunidades”
para se chegar a um socialismo auténtico. A proposta social de Buber é, de
certo modo, utdpica na medida em que, ndo s6 visa a elaborar planos
institucionais para o futuro, mas sobretudo pelo esforgo em fundar o
futuro das relagées humanas sobre uma base diferente daquela apresen-
tada até entdo. Para Buber somente este novo tipo de relagGes
humanas — o dial6gico — pode garantir qualquer mudanga no estado em que
o homem se encontra atualmente. Tal foi, creio, a grande contribui¢do de
Buber, com sua filosofia do didlogo, ao pensamento antropolégico con-
temporaneo.
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ESSENCIA E EXISTENCIA:
CONFLITO FUNDAMENTAL DO PENSAMENTO PEDAGOGICO

May Guimardes Ferreira
Universidade Federal do Maranhédo

I — INTRODUGAO

A especulagdo dominante na historia da filosofia gravita em
torno de questdes relativas a significagdo da vida em relagdo a totalidade
do real. A questdo relativa a natureza, aquisicdo e alcance do conhecimen-
to encontra-se como essencial no desenvolvimento da propria filosofia.

A filosofia pode ser entendida como um saber diferente do
conhecimento cientffico, mas indispenséavel ao género humano. Uma espé-
cie de sabedoria que ndo se limita aos principios cientificos e tem entre
seus objetos de estudo: os conhecimentos e a coordenagdo dos valores.

A fronteira entre o que ¢ a filosofia e o que é ciéncia ndo pode
ser rigida. E necessério certa mobilidade pela natureza intrinseca de pro-
blemas que ndo podem ser tachados definitivamente como “‘cientificos’’
ou de ““metafisicos’”’. Os problemas metafisicos podem ndo ter significagdo
cognitiva, mas tém significagdo humana e constituem entdo, objeto de
algumas correntes da filosofia. A diferenga basica entre as ciéncias e a
filosofia, segundo a concepgdo epistemoldgica de Jean Piaget, ndo esta na
natureza dos problemas tratados por aquelas ou por esta, mas na sua
delimitagdo e na tenacidade crescente dos métodos adotados para o trata-
mento do objeto de estudo.

Os grandes sistemas filosoficos estdo relacionados com as des-
cobertas cientificas de seus proprios autores, com as revolugdes da sua
época ou imediatamente anteriores, como é o caso do idealismo de Platdo
com as matematicas; Aristoteles com a logica e a biologia; Descartes com a
algebra e a geometria; Locke e Hume com suas antecipagtes da psicologia;
Kant com a ciéncia newtoniana; Hegel e sua antecipagdo da histéria e da
sociologia.

No que diz respeito a ciéncia da educagdo, encontramo-la rela-
cionada com diversas correntes da filosofia desde Platdo até os defensores
das teorias criticas atuais. Verifica-se pela natureza do proprio fenomeno
educacional a incorporagdo de conhecimentos filos6ficos desenvolvidos pe-
los grandes sistemas e dos conhecimentos desenvolvidos pelas ciéncias que
de alguma forma fornecem subsidios para a ciéncia da educagdo. As con-
cepcOes de educacdo tornaram-se, assim, dependentes do acervo de conhe-
cimentos de cada época, marcadas profundamente pelos problemas discuti-
dos pelas diferentes correntes filosoficas. A problematica da natureza hu-
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mana, do sujeito e do objeto, do individuo e da sociedade, da hierarquia de
valores, dos fins e dos meios constitui-se como fundamental no pensamen-
to filosofico e pedagogico.

Na tentativa de desvendar os mistérios de sua consciéncia, o
homem procura incessantemente refletir sobre as diferentes formas de seu
relacionamento com o meio. Por vezes, encontra em si mesmo a origem de
todo o seu pensamento, em outras ocasioes, volta-se para o mundo natural
percebido através dos sentidos e tenta observa-lo detidamente. Muitas espe-
culagdes tém sido feitas nesse sentido, no intuito de descobrir a verdadeira
esséncia humana e a sua maneira de se desenvolver no processo de existir.

Nas diferentes concepcdes de Filosofia da Educagdo é possivel
focalizar o conflito fundamental sobre a natureza humana. Desde a época
da filosofia socratica até o momento atual encontramos diferentes propos-
tas de educagdo pautadas numa visdo de homem engendrada pela socieda-
de.

Entre a concepcdo tradicional extremamente essencialista e o
existencialismo marxista da concepg¢do dialética, situam-se diversas propo-
sicOes pedagogicas, ora tendentes a considerar o homem definido por uma
esséncia aprioristicamente determinada, ora apresentando-a como existen-
cialmente construida. E percorrendo tedrica e criticamente estas concep-
¢Oes que vamos analisar o pensamento pedagdgico, tendo como enfoque
principal a questao da esséncia e da existéncia.

Para desenvolver essa questdo adotamos uma abordagem histo-
rica, pois recorremos as concepgoes filosoficas de diferentes épocas, ten-
tando explicitar o seu pensamento predominante e relaciona-lo com as
diferentes concepgOes de educagdo.

O referencial teérico é fundamentalmente da filosofia, da filo-
sofia e historia da educacdo e da pedagogia, embora ndo haja delimitagdes
explicitas na sua composigao.

2 — PRESSUPOSTOS FILOSOFICOS

A filosofia significa para alguns o trabalho do pensamento so-
bre idéias abstratas concebidas pelos filésofos de cada época. No dizer de
Sartre, a filosofia surge em circunstancias bem definidas, espelhando a
totalizagdo daquele saber contemporaneo: ‘“uma filosofia se constitui para
dar expressdo ao movimento geral da sociedade; e, enquanto vive, é ela que
serve de meio cultural aos contem;.\ore“meos".l Além de conceber-se como
reflexo da visdo de mundo da sociedade, a filosofia constitui uma forca
propulsora capaz de transformar a propria cultura e a sociedade, quando
busca respostas para os problemas enfrentados pelos homens ao produzi-
rem sua existéncia.
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Discorrer sobre as escolas filosoficas é um empreendimento
corajoso destinado aos que se dedicam ao estudo histérico do pensamento
da humanidade, porém nos parece indispensédvel explicitar as principais
correntes da filosofia moderna e contemporanea que forneceram funda-
mentos das concep¢des de educagdo desenvolvidas nos Gltimos séculos.

Escolhemos o racionalismo cartesiano e o criticista, o empi-
rismo e o positivismo, o hegelianismo e o materialismo histérico, a feno-
menologia e o existencialismo, por terem sido sistemas de pensamento que
permearam toda a cultura ocidental.

Descartes desenvolve a no¢ao de sujeito epistémico e seu poder
de assimilar racionalmente a realidade fisica. Kant, por outro lado, cria a
construgdo “‘a priori”’, isto é, a anterioridade em relacdo a experiéncia.
Locke e Hume argumentam na sua concepgdo empirista que os conheci-
mentos construidos pelo sujeito sdo decorrentes da existéncia. Hegel de-
senvolve a dialética dos conceitos ao nivel das idéias abstratas. Husserl
percebe a relacdo sujeito-objeto numa estrutura intencional. Marx contra-
pde-se ao idealismo, demonstrando as bases concretas das contradi¢des he-
gelianas ao revelar o carater social e econémico da relagdo homem-nature-
za. Kierkegaard e Sartre concebem a existéncia do sujeito individual em re-
lagdo com o mundo que ¢ delimita.

2.1 — Racionalismo

Descartes, influenciado pelas inovacdes matematicas e fisicas
que o levaram a rever a logica de Aristoteles, consegue chegar & problemati-
ca do sujeito-objeto e descobre o sujeito epistémico ‘‘em uma situacdo
intermediaria entre a caréncia do sujeito em Platdo ou Aristoteles e o
sujeito estruturante do apriorismo Kantiano”.2 A atitude filosofica de
Descartes caracteriza-se como uma volta do sujeito sobre si mesmo — ‘‘co-
gito, ergo sum’ — a partir da qual se revelam as idéias inatas que desen-
volvem o raciocinio dedutivo. O racionalismo cartesiano origina recon-
ceptualizagdes acerca da natureza humana ao estabelecer o paralelismo
psicofisico, que dicotomiza a visdo de homem, A educagdo que se inspira
nestes pressupostos leva em consideragdo principalmente os procedimentos
I6gicos do pensamento racional e visa ao desenvolvimento da inteligéncia e
da razdo.

O idealismo de Descartes e, posteriormente, o de Kant desen-
volvem todo o pensamento filoséfico de uma época, centrado nas nocdes
de uma natureza humana universal e ideal a ser atingida por todos os
homens. Kant d& um passo a frente em relagdo a Descartes, concebendo as
estruturas “‘a priori’”’, que permitem o conhecimento do mundo pelo sujei-
to. Esta estruturacdo idealista leva a concepgao subjetivista do objeto. A
relagdo entre o sujeito e o mundo é considerada como constituida pelo
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sujeito. O problema do conhecimento em Kant, se desloca das controvér-
sias acerca dos objetos que podem ser conhecidos. A preocupagdo é saber
“como’’ se verifica a relagdo através da qual o sujeito constitui transcen-
dentalmente a realidade no processo de aquisi¢gao do conhecimento.

2.2 — Empirismo

O empirismo coloca em divida a nogdo de sujeito epistémico e
privilegia a posi¢do do objeto, insistindo na realidade do mundo exterior e
no fato de que o sujeito s existe em face de um objeto. Inverte o sentido
da relagdo sujeito-objeto. Enquanto no idealismo o conhecimento verifi-
ca-se partindo do sujeito em relagdo ao objeto, no empirismo o exterior
procede para o interior. Locke, um dos representantes desta corrente,
rejeita a hipotese do inatismo, passa a considerar as questoes partindo dos
fatos e ndo mais por dedugdo metafisica. Hume aceita que os conhecimen-
tos provém das impressdOes que os objetos produzem nos sentidos, como
copia da realidade. Pertencendo ao século de Descartes, Bacon e Hobbes,
Locke pretende guiar-se pela razdo que se desenvolve a partir da propria
experiéncia.

O positivismo fornece a pesquisa o senso do real e dos fatos,
conduzindo as ciéncias a se desenvolverem independentes da filosofia. A
exatiddo do discurso e a verificabilidade dos fatos do mundo exterior
tornam-se critérios de cientificidade. O neopositivismo sem trair a concep-
¢do empirica, restabelece em parte o papel da l6gica buscando uma objeti-
vidade do conhecimento.

A neutralidade positivista que evita os juizos de valor pode
levar esta corrente de pensamento ao conhecimento de carater puramente
tecnologico, conduzindo os individuos a serem instrumentalizados e colo-
cados a disposicdo da sociedade e nas maos dos que manipulam os seus
resultados. A pedagogia que se inspira nos postulados do empirismo formu-
la seus objetivos educacionais baseada na andlise empf(rica da realidade e
quer entender a acdo humana através de dados sem levar em consideragao
os problemas determinados pelo sistema social e os principios orientadores
desta agao.

2.3 — Dialética e o Materialismo Historico

O hegelianismo é uma totalizagdo filosofica que surgiu do espi-
rito histoérico e sociologico da fase idealista da filosofia classica alema.
Hegel foi um expoente dos mais significativos dessa época.

O idealismo alemdo concebe a dialética através de abstragOes
do real que retiram a individualidade, a materialidade, chegando até a
razdo impessoal, que se situando em si mesma, se opOe e se combina
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consigo propria.0 método de abstragdo qualitativa é considerado por Hegel
o ““método absoluto” que explica cada coisa e seu movimento. A luta entre
dois elementos antagonicos, a tese, antitese e sintese constitui o movimen-
to dialético. Para Hegel, a dialéticaparte do abstrato e nele se desdobra em
contradigdes e sinteses.

“A afirmacdo (tese) de qualquer conceito ndo é suficiente
para a sua compreensdo, mas esta supde a negagdo ( antitese )
do conceito afirmado. A manutengdo ( sintese ) dos aspectos
contraditorios ( afirmagdo/negagdo ) é que dinamiza o discur-
so, a reflexdo, o conhecimento, que passa a ter como uma de
suas caracteristicas mais profundas a instabilidade, a ndo-defi-
nigdo, num processo dialético interminavel”’.3

Em Hegel, a personalidade do sujeito é formada num processo
de abstragdo que o espirito efetua durante a sua atividade no mundo. A
educacdo originada deste sistema de cultura, é vista de forma ampla, rela-
cionada a toda produgdo cultural da humanidade.

O materialismo dialético de Marx, critica a dialética hegeliana,
expondo os encadeamentos e as determinacdes reciprocas entre as idéias
da mente do homem e as condigbes de existéncia material e social que as
condicionam. Esta concepgdo parte de bases reais, de individuos reais, que
através de sua acdo modificam as bases naturais no curso da historia. A
contradi¢cdo do ponto de vista de Marx, contrapde-se fundamentalmente da
concepg¢do de Hegel, pela localizagdo da propria contradicdo. Enquanto
Hegel coloca o movimento contraditério em niveis ldgicos, Marx vé o
movimento contraditério no seio de cada fendomeno, de todos os fendme-
nos do seu comeco até o fim. Ao inverter as bases da dialética hegeliana,
Marx toma como ponto de partida e ponto de chegada do pensamento a
sua base concreta.

A logica dialética ndo tem por objeto as leis que governam o
pensamento enquanto pensamento. Seu objeto é a expressdo,
no pensamento, das leis que governam o real. A ldgica dialética
se caracteriza pois, pela construgdo de categorias saturadas do
concreto.?

Esta atitude epistemoldgica procura tratar da ‘‘coisa em si’’ que nao
se revela imediatamente ao sujeito do conhecimento. H& dentro des-
ta concepgdo a distingdo entre a concreticidade e a pseudoconcretici-
dade do conhecimento. O conhecimento pseudoconcreto ocorre de fora
para dentro, permanecendo no nivel das aparéncias, das representagdes e
do fetichismo. A busca da concreticidade dentro do processo de conhe-
cimento parte para encontrar a esséncia do fenomeno e, ao mesmo tempo
que se oculta, se revela, num processo dialético. Na concepgdo materialista
dialética.
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a destruicdo da pseudoconcreticidade se efetuacomo: 1) criti-
ca revolucionaria da préxis da humanidade, que coincide com o
devenir hun,ano do homem, com o processo de ‘“humanizagdo
do homem” ( A. Kolman ), do qual as revolugGes sociais consti-
tuem as etapas chaves; 2) pensamento dialético, que dissolve o
mundo fetichizado da aparéncia para atingir a realidade e a
“coisa em si’’; 3) realizagdes da verdade e criagdo da realidade
humana em um processo ontoldgico, visto que para cada indiv(-
duo humano o mundo da verdade é, ao mesmo tempo, uma
criagdo propria, espiritual, como indivfduo social-histérico. Ca-
da individuo-pessoalmente e sem que ninguém possa substi-

tui-lo — tem de se formar uma cultura e viver a sua vida”.’

Ao se opor as visdes essencialistas do homem, Marx desenvolve
a maneira de captar o fenomeno social de forma total. enfocando o carater
econdmico e politico, evidenciando o alcance social de nossa existéncia
histérica. A educagdo adquire, dentro desta visdo, a consciéncia da a¢do
pedagdgica intimamente relacionada com a situagdo social concreta, na
qual se realiza a praxis humanizadora.

2.4 — Fenomenologia

A retomada da questdo sobre a relagdo sujeito-objeto e o papel
primordial de um ou outro no processo de conhecimento é feita posterior-
mente pela fenomenologia que critica a postura idealista, que privilegia o
sujeito e a postura empiricista, que da primazia ao objeto.

A fenomenologia teve como maiores expoentes os fildsofos
Bergson e Husserl. Outros representantes importantes sdo os filésofos Mar-
tin Heidegger, Max Scheler, Gabriel Marcel, Jean Paul Sartre, Paul Ricoeur
e Maurice Mearlau Ponty.

As criticas as ciéncias e a filosofia conduziram os fenomenélo-
gos a idéia de que haveria um conhecimento “‘sui generis’’, supracientifico,
que ndo seria nem o idealismo nem o realismo. A fenomenologia vé “as
coisas elas mesmas’’; o fendmeno é visto como interagdo indissociavel entre
o sujeito e o objeto que se “‘engalfinham’’ no processo de conhecimento. O
método fenomenologico se baseia na nogdo da intencionalidade que signifi-
ca o ir e vir do sujeito e do mundo no qual o objeto se da a conhecer e o
sujeito age e se engajano ato de conhecer. A descrigdo, método proposto
pela fenomenologia, pretende captar a esséncia do fendbmeno, descrevendo
todos os seus aspectos constitutivos. Uma critica levantada sobre esta con-
cepgdo se refere ao negligenciamento do carater historico dos fendomenos.
Dentro do campo educacional “o método pretende alcangar a esséncia
a — temporal de qualquer educag3o, independente da pratica histérica.”’®
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2.5 — Existencialismo

Num sentido amplo, existencialismo significa uma tendéncia
do pensamento, que se preocupa com o homem, limitado pelas condi¢Ges
de existir, numa situag@o concreta e singular. No sentido restrito, o exis-
tencialismo é uma corrente filos6fica desenvolvida inicialmente no século
XIX por Séren Kierkegaard, filésofo que se opos a Hegel e as concepgdes
idealistas que dissolvem o homem no processo universal. Para Kierkegaard,
o homem concreto n3o pode ser o “‘caso particular de um conceito geral”,
tal como é concebido no hegelianismo. Pelo contrério, afirma o valor
irredutivel da vida individual que n3o pode ser absorvido por sistemas
abstratos.

A problemética do ser ndo desemboca em uma so visdo filoso-
fica. Varias linhas de pensamento marcadas por profundas divergéncias
discutem as mesmas questOes. Gabriel Marcel representa a corrente que
vincula a problematica existencial a esfera religiosa; Jean Paul Sartre e
Martin Heidegger representam a linha ateista e materialista desse pensa-
mento. Sartre afirma que ‘‘a existéncia precede a esséncia”, isto significan-
do que o homem surge primeiro no mundo para se definir depois. Heideg-
ger aproxima-se do existencialismo, mas transfere a problematica da exis-
téncia do homem para a do “‘ser em seu conjunto e enquanto tal”’ numa
abordagem ontolégica mais tradicional.

Esta tendéncia permeia o pensamento contemporaneo que se
caracteriza por grandes tensGes e questionamentos de valores. Dentro da
visdo educacional esta tematica diversifica-se nas varias pedagogias que
tentam relacionar a educagdo com a situagdo individual e social do homem.

3 — CONSIDERAGCOES ACERCA DA NATUREZA HUMANA:
ESSENCIA OU EXISTENCIA ?

Quando Socrates desvinculou o homem da natureza, na qual
ele era concebido como um dos elementos que compGem o cosmo, insta-
lou-se a controvérsia ontoldgica: o homem é este ser que “‘estd ai’’ ou
‘consiste nisso ou naquilo”...? A tendéncia em dissolver o homem dentro
da natureza universal preponderou tanto no pensamento grego como na
filosofia moderna. Para os idealistas, 0 homem possui uma esséncia univer-
sal que deve ser atingida por todos os homens.

Com os empiristas, o homem se perde na natureza, tornando-se
um produto da experiéncia fisica com os objetos exteriores. Hegel enfatiza
a nog¢ao de um processo que anima todo o universo e continua a dissolver o
homem dentro desta evolugdo. Para Hegel ‘‘o individuo ndo era de fato
mais do que expoente do desenvolvimento do espirito e podia sempre ser
substituido nesta fungdo por outro individuo”.” A fenomenologia rejeita
as concepgoes exclusivamente subjetivistas e objetivistas acerca da natureza
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humana. O homem e o mundo se inter-relacionam e se complementam. A
subjetividade e a objetividade se integram e constituem a existéncia huma-
na. Esta relagdo intrinseca entre 0 homem e o mundo permite intuir a
visdo de homem veiculada por esta corrente: ’hd um momento, se assim se
pode dizer, e que é o proprio homem em que se encontram a consciéncia e
o mundo”.® Ambas estas entidades s3o formadas por inumeraveis aspectos
que se inter-relacionam e interagem constituindo uma estrutura. Cumpre
descrever todos estes aspectos para se compreender a concep¢ao de ho-
mem, se se pretende adotar a abordagem fenomenoldgica. A fenomenolo-
gia mesmo considerando o homem num mundo, construido nesta relagdo,
permanece dentro de uma visdo idealista pelo fato de ndo levar em conta a
base material concreta da construgdo da existéncia. Ea partir desta nog¢ao
de concreticidade historica da natureza humana que o materialismo dialéti-
co desenvolve sua nogdo de existéncia: o que os homens sdo coincide com
aquilo que produzem, com a maneira como produzem. Através do trabalho
os homens objetivam-se, manifestam a sua vida e constroem sua existéncia.

A orodugdo é uma produgdo social e por conseguinte da lugar
a um resultado: produgdo de coisas e de relagGes sociais, de
maneira que ao mesmo tempo se realiza nas coisas e nas pro-
prias formas sociais. Como producgao social é determinada pelo
momento historico especifico, o que significa que se realiza em
condi¢Ges sociais determinadas e que os homens que nelas
atuam sdo homens reais tal como exprimem a sua vida, tal
como produzem a sua vida, o que faz que a esséncia humana
seja na sua realidade o conjunto das relagBes sociais’".’

Ao conceber o homem como uma construgdo, definindo-o a
partir do seu trabalho, que é um processo histérico da producao de coisas
materiais e de si mesmo, o materialismo dialético, nega a nogdo de uma
esséncia humana metafisica universal. b

E certo que Marx ndo emprega a express3o “‘esséncia humana’’
(tdo carregada de ressondncias especulativas e metafisicas ) e
que prefere falar da “‘natureza humana em geral”’; no entanto,
o conteldo conceitual é o mesmo nas duas expressdes: aquilo
através do que o homem se produz e mantém propriamente
como tal, ou seja, a praxis.!®

A nogdo de praxis do marxismo tornou-se um conceito central, pode-se
dizer que significa produgdo, transformagao e criagao.

Afirmamos no item anterior, que o existencialismo se tornou
ndo apenas uma escola filosofica, mas, além disso, uma tendéncia do pensa-
mento atual. Com efeito, a tematica existencialista reflete os problemas
enfrentados pelo homem contemporaneo, conturbado pelas mudancas pro-
fundas, que modificam incessantemente sua forma de existir. Contudo,
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estes problemas sobre os quais se reflete, no momento, retomam com uma
nova Otica as questOes levantadas anteriormente, em diversas etapas da
filosofia e da filosofia da educagdo mais restritamente, acerca da natureza
humana.

4 — CONCEPGOES DE FILOSOFIA DA EDUCAGCAOE A
CONTROVERSIA DA ESSENCIA E DA EXISTENCIA

No inicio deste trabalho foram explicitadas algumas concep-
¢Oes acerca da filosofia e seu relacionamento com a educagdo. Ndo cabe a
filosofia impor principios, doutrinas e os fins da educagdo. O mais impor-
tante é que a reflexdo acompanhe a agdo pedagbgica, investigando seus
fundamentos e a significagdo das alternativas adotadas na realizagdo da
pratica educativa.

A filosofia retoma os problemas concretos, através de uma
reflexdo critica numa tentativa de encontrar as solugGes plausiveis e com a
preocupacao de explicitar a natureza dos conflitos.

Quando se revé as formulagdes das diversas correntes filosofi-
cas nas diferentes épocas e os conhecimentos daquele momento historico,
a filosofia aparece em alguns casos como independente da problematica
enfrentada pelos homens daquela época determinada. As diferentes con-
cepgbes de homem e mundo distinguem as escolas filosoficas e as diversas
correntes de filosofia da educagdo. A questdo fundamental da antropologia
filosofica: ““que é o homem’ ? torna-se o nicleo da filosofia da educagdo
também pelo fato de serem os objetivos educacionais definidos a partir da
visdo de homem veiculada numa determinada sociedade. '

O pensamento pedagogico pode ser analisado partindo-se da
nocdo de natureza humana. Encontra-se na categorizagdo das grandes li-
nhas da filosofia da educagado a controvérsia entre a visao de homem deter-
minado por uma esséncia imutavel ou construido durante a sua existéncia.
Desde a filosofia humanfstica tradicional, a filosofia humanistica moderna,
perpassando pela concepg¢do da filosofia analitica e modificada pela con-
cepcao dialética, esta questdo revela-se primcrdial.l 1

4.1 — Concepg¢ao Humanista Tradicional

Do ponto de vista humanistico tradicional, a educagdo é um
processo que visa a atualizacdo das potencialidades dos individuos, defini-
das aprioristicamente, a partir de uma esséncia universalmente concebida.
A educagdo vista por esté angulo, embasa os métodos tradicionais que
enfatizam o carater intelectualista do ensino e a transmissdo de conheci-
mentos imposta pelos adultos as geracdes novas. Os adultos sdo considera-
dos homens completos e acabados, as criangas imaturas e incompletas.
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A base desta pedagogia tradicional da esséncia encontra-se na
filosofia platdonica que distingue no homem, o empirico, da sua forma
ideal. Para o fil6sofo Platdo, a educagdo tem como fim um bem ideal trans-
cendente a todos os fins empiricos.

A tradi¢do religiosa manteve a dicotomizagdo entre as duas
instancias através do paralelismo da vida eterna e vida temporal. A pedago-
gia dai decorrente, privilegia as medidas para desenvolver a esséncia verda-
deira do homem e desprestigia o seu lado corporeo, o sensivel e o tempo-
ral. Essa concepg¢do desenvolveu-se com a Escolastica e durante o Renasci-
mento. Com as mudangas ocorridas na cultura renascentista secularizada,
ha um desabar da autoridade estatal e da Igreja. Surgem duvidas a respeito
da certeza do conhecimento e da natureza divina do homem.

A renovacdo de idéias e as criticas langadas a pedagogia tradi-
cional essencialista ocasionam uma revisdo dos seus fundamentos e o apare-
cimento de novas tendéncias com o intuito de fortalecer a sua influéncia.
A pedagogia religiosa e a pedagogia voltada para a natureza tentam por
caminhos diferentes continuar a tradi¢cdo da pedagogia da esséncia. O ensi-
no cléssico inspirado nas humanidades greco-latinas e a disciplina rigida sdo
as principais caracteristicas do sistema jesuitico. Essa pedagogia unitaria e
formal responde aos anseios de ordem e unidade de pensamento daquela
cultura abalada pelos movimentos da Reforma Protestante. Os fins Gltimos
e 0 bem universal caracterizam sua tradigdo essencialista.

A filosofia da natureza difundida nos séculos XVIl e XVIII é
uma nova versao da filosofia idealista. Jodo Amos Comenius cria uma
pedagogia inspirada na nogdo de que a natureza é a verdadeira esséncia
humana que se atrofia na vida em sociedade. A educacdo tem como objeti-
vo desenvolver no homem a sua esséncia mais profunda para alcancar a
felicidade eterna. Comenius acredita no poder da educagdo e na perfectibi-
lidade do género humano. A principal obra de Comenius é a Didatica
Magna onde ele expde os principios teoldgicos e universalistas do seu
ensino. Segundo esse pedagogo, deve ser dada a todas as criangas a instru-
cdo geral para que sejam formadas as suas faculdades e se desenvolvam
segundo as virtudes universais. O método pedagdgico de Comenius fornece
os meios para que se desenvolvam racionalmente as faculdades da alma que
sdo: o intelecto, a vontade e a meméria ou consciéncia. Essas trés faculda-
des formam as qualidades humanas que levam a verdadeira felicidade, ne-
cessaria a comunidade de todos os homens.

A partir da filosofia moderna e das grandes correntes idealistas
formuladas por Kant, Fichte e Hegel, a pedagogia da esséncia se revigora e
ganha maior abrangéncia no ambito da educacdo até o transcurso dos
séculos XIX e XX.

Kant difunde o idealismo sob a Gtica da razdo regida pelas leis
gerais do espirito humano. Suas especulagdes ndo versam especificamente
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sobre a educacdo, mas essa tradicdo filosofica repercute diretamente no
campo educacional. Kant reflete sobre os principios gerais a todos os
homens e privilegia a atividade intelectual e moral da crianga, caracterizan-
do assim, a pedagogia da esséncia.

Com a heranga Kantiana em Fichte e Hegel, surge mais profun-
damente a tematica da educagdo. Fichte desenvolve o problema entre a
atividade e o ideal. Para ele, a atividade ndo seria a realizacdo do ideal, mas,
pelo contrario, o ideal nasce da atividade do eu transcendental. Nessa
relagcdo se percebe a dicotomizagdo do eu empirico e do eu transcendental.
A educagdo deve levar a formagdo do aspecto transcendente, portanto,
desenvolver o eu transcendental, a verdadeira esséncia.

Na filosofia hegeliana, o espirito se realiza em atividade no
mundo, na participagdo, na cultura e nas instituicOes sociais. Essa realiza-
¢o se da no retorno ao nivel subjetivo. E um processo de objetivagdo do
espirito em contato com a realidade, que dialeticamente promove a sua
consciéncia e os estados interiores. No ambito educacional, a filosofia de
Hegel gerou diversos sistemas de pedagogia da cultura. Essa concepcdo
coloca o homem situado num contexto cultural que forma a sua personali-
dade. Apesar de ver o homem vinculado a heranga cultural da humanidade,
o sistema hegeliano ndo permanece numa visdo existencial, passando para o
nivel abstrato e conceitual, caracteristico do seu método.

A visdo idealista permeia todo o pensamento pedagogico, des-
de a Antiguidade até o tomismo recente. Encontramos na pedagogia atual
algumas correntes que tentam reacender os valores supremos e a vocagao
eterna do homem em reacgdo as visOes relativistas da civilizagdo moderna.

O personalismo de Emanuel Mounier e a antropologia neoto-
mista de Jacques Maritain formulam uma concepgdo metafisica do ho-
mem. Esse ressurgimento do idealismo ndo se preocupa em situar o homem
em um grupo social ou em alguma cultura, nem toma como ponto de
partida a vida natural. A tarefa mais importante da educacdo é levar o
homem a atingir o seu grau de desenvolvimento mais alto, ao nivel metafi-
sico.

Alguns pedagogos influenciados pelo racionalismo, combinam
idealismo e racionalismo formando uma nova vertente do personalismo. O
conflito existente nesta tendéncia, se refere a possibilidade de o homem
crer na sua “esséncia duradoura’’ e ndo se afligir com as suas condi¢des de
existéncia; de outro lado, surge a visdo que prevé o levantamento de criti-
cas a realidade social que ndo beneficia o desenvolvimento da verdadeira
esséncia humana.
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4.2 — Concepgao Humanista Moderna

A visdo humanistica moderna de educagdo expressa-se pela
atividade, pela vida: pela existéncia. O homem deixa de ser considerado
completo e passa a se desenvolver no processo da propria existéncia. A
educacdo centra-se no educando ao qual ndo se impdem os modelos univer-
sais dos adultos.

Os alicerces da pedagogia humanista moderna se encontram na
retomada dos valores humanos do Renascimento. Nessa época, em que o
homem fica no centro das conjecturas, a pedagogia da existéncia da os
primeiros passos.

Vitorino de Feltre, Erasmo de Roterdd e Juan Luis Vives in-
centivados pelas idéias renascentistas oferecem algumas contribuigdes que
servem de bases para a renovagdo do pensamento pedagogico. Feltre é
considerado o mais famoso pedagogo moderno da Itdlia. Funda uma escola
que visa a tornar a vida dos alunos mais agradavel preparando-os para
exercer as fungdes Gteis a sociedade. Erasmo teve a sua obra voltada para a
educagdo com o intuito de aperfeigoa-la através da humanizacdo e da
religido. Vives pode ser considerado o primeiro pedagista do ocidente nos
tempos modernos, trava uma luta corajosa contra os métodos tradicionais
e langa os fundamentos modernos da psicologia experimental.

Sob a influéncia das filosofias empiristas do século XVII a
pedagogia da existéncia ndo alcanga progressos significativos que tenham
conseqléncias diretas nos métodos de ensino. As discussdes sobre a nature-
za empirica do homem e sobre a individualidade ndo sdo suficientemente
fecundas para desencadear um processo de contraposi¢do teérico e pratico
que va de encontro a concepg¢do humanista tradicional.

John Locke se coloca diante do processo de conhecimento de
acordo com as concepg¢des empiristas. Todo conhecimento “‘a priori’ é
considerado como inexistente. O espirito apreende todas as idéias pela
experiéncia sensorial. A sua doutrina pedagogica, proveniente do raciona-
lismo moderado, preconiza a disciplina do corpo e da mente. A influéncia

desta concepgdo verifica-se em varias tendéncias da psicologia educacional.

O pensamento pedagdgico rousseauniano conserva algumas ca-
racteristicas do empirismo de Locke e langa os fundamentos de uma peda-
gogia que da origem as reconceptualizagdes de educagdo realizadas pelo
humanismo moderno.

Rousseau estabelece principios gerais sobre a natureza e a so-
ciedade na qual o individuo se integra. A educagdo tem como objetivo
basico a formacdo de homens socidveis, livres e felizes, segundo a sua
propria natureza e evitando as influéncias que possam interferir negativa-
mente no educando. A tentativa de Rousseau de se centrar na crianga e
levar em consideracdo a sua vida é uma das razdes pelas quais ele ndo esta
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localizado numa concepgdo humanista tradicional. Sua fé na natureza hu-
mana, a busca constante da justica e a esperanga de uma transformacdo
social a partir do trabalho construtivo dos homens, sdo concepgdes que se
chocam frontalmente com o formalismo e o racionalismo da sociedade do
século XVIII. Em sua obra “Emile” Rousseau revela a sua teoria de educa-
¢do: torné-la um processo natural de formacdo do homem, independente
de qualquer sociedade. O naturalismo pedagdgico influencia as concepc¢des
posteriores e tem sido retomado por diversos pedagogos que o seguiram,
no entanto, a superagdo da dicotomia entre o individuo e a sociedade,
entre a teoria ea pratica foi formulada a nivel conceitual, pois Rousseau
ndo exerceu efetivamente a pratica educativa.

A aplicagdo da filosofia naturalista foi efetuada mais tarde
pelos pedagogos psicologistas. Pestalozzi, Herbart e Froebel desenvolvem
as concepgdes acerca da educacgdo infantil considerando no ser humano as
suas tendéncias, aptiddes, instintos e capacidades inatas.

Henrique Pestalozzi se situa na linha dos humanistas modernos
que visam a promover em cada ser a dignidade da pessoa. A educacdo para
ele deve concorrer para o bem do homem e para a melhoria das condigdes
de vida da humanidade. Imbufdo de sentimentos religiosos se dedica a
educacdo de criangas pobres e marginalizadas confiante na bondade de sua
natureza, mesmo em uma sociedade que as rejeita. Os ideais educativos
encontrados no “Emile” sdo aqui colocados em prova na formacdo de
criancas da classe pobre. A nova visdo de educacgdo focaliza o desenvolvi-
mento organico do individuo, mental, moral e fisico, confrontando a natu-
reza do homem com os problemas concretos da sociedade no qual esta
inserido. Nesse sentido, além de uma visdo psicologica hd uma proposta
sociologica de reforma social e confiangca no poder de transformacdo da
educacao.

Herbart segue os fundamentos de Locke, Rousseau e de Pesta-
lozzi dando-lhes uma base cientifica e objetivos éticos. A sua psicologia
toma por base o principio de unificacdo da vida mental e desenvolvimento
individual. A educacdo deve fornecer experiéncias que levem & acdo e a
formagdo da vontade e do cardter a partir das representacdes que vdo
constituir o contetdo do espirito. Esse espirito adquire suas representa-
¢cOes primarias pela percepgdo sensorial e destas se desenvolve toda a vida
mental. A interacdo destas representagdes conduz aos conceitos, por meio
da generalizacdo; e por processos semelhantes de interacdo, aos atos de
julgamento e raciocinio.!? A énfase na instrucdo educativa implica deter-
minar o tipo de interag@o das representa¢des que irdo formar o conteGdo
do espirito, a conduta e o carater da crianca.

Froebel contrapGe-se a algumas caracteristicas de Herbart, no
que se refere a preocupacdo com a atividade volitiva da crianca, ao invés da
atividade intelectual como meio para formar o aspecto moral do individuo.
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A visdo froebeliana quer desenvolver a atividade e as forgas espontdneas
através do jogo, que possui para ele, valor educativo inestimdvel, conse-
guindo assim, dar uma perspectiva nova a disciplina educativa sem recorrer
a castigos nem coagdes. Juntamente com Pestalozzi e Herbart, Froebel se
volta para o homem e a sua vida interior numa visdo caracteristica do
humanismo moderno.

O século XIX é palco para o surgimento de novas concepgoes
da pedagogia da esséncia caracterizadas na concep¢do humanista tradicio-
nal, bem como do aparecimento das filosofias existencialistas que influen-
ciam as correntes pedagogicas voltadas para a existéncia. A partir de entdo,
langam-se as bases de um processo de existencializagdo propriamente dito,
de diversas tendéncias da Pedagogia Humanista Moderna.

O desenvolvimento das ciéncias bioldgicas e sociais, com as
descobertas da Teoria da Evolugdo, alteram as concepgdes da natureza do
homem e contribuem para o fortalecimento da pedagogia da existéncia.

Inspirados pelo pedocentrismo e pelo evolucionismo, psicélo-
gos e pedagogos elaboram uma concepgdo de pedagogia funcional, cujo
nlcleo se constitui pela nogdo de evolugdo da vida da crianga. Importantes
contribui¢Bes nesta tendéncia sdo prestadas por Spencer e por diversos
psicologos.

Spencer adota modificagdes introduzidas no Evolucionismo,
com o fim de explicar a evolugdo das sociedades, e passa a explicar a nogdo
de uma pedagogia voltada para o presente. Segundo ele, a educagdo deve
considerar primeiramente, as necessidades biolégicas e sociais do indivi-
duo, tornando-se Gtil a vida.

Claparéde e Bovet

Elaboraram os principios de uma pedagogia que ndo apresenta-
va, nem impunha, um ideal e normas, mas que devia ser uma
"’pedagogia funcional”, uma pedagogia que ndo cumpria esta-
belecer e impor um programa, mas unicamente despertar o
interesse e a curiosidade da crianga; que n3o devia exigir, re-
compensar e castigar, mas sim organizar o centro de atividade
da crianga; que nao devia limitar e inibir, mas libertar e subli-
mar; uma pedagogia cujo objetivo ndo era preparar para a vida,
mas acompanhar a propria vida da crianca.’!3

Claparéde se dedica a uma psicologia da inteligéncia, sem desli-
gé-la da conduta. Os fendmenos da vida mental s3o considerados em rela-
¢do ao organismo, na totalidade do ser vivo. O seu estudo é feito através do
método experimental que posteriormente aplicaa educacgdo. A concepgao
funcional da educacdo deve ter como valor central dos métodos e pro-
gramas a propria crianga. O professor deve ser um estimulador de inte-
resses, um colaborador nas atividades que despertam o interesse dos alu-
nos.
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Ao lado dos psicélogos evolucionistas, o pragmatismo de John
Dewey, desenvolve com algumas diferencas uma pedagogia que considera a
evolugdo como a lei basica do universo e da vida. A educacgdo é considerada
como processo, consonante a capacidade de evolugdo do homem. Os obje-
tivos educacionais derivam dos problemas emergentes do contexto social.

Este processo de existencializagdo da pedagogia diferenciou-se
em duas grandes linhas: uma que enfatiza a existéncia individual e outra
que insiste na localizagdo social dos individuos. A primeira tendéncia é
difundida pelos psicologos existencialistas e pelo psicologismo pedagégico.
A segunda linha se op0e ao essencialismo dando um papel fundamental aos
grupos sociais na vida do homem. Durkheim é o seu principal representan-
te. O sociologismo pedagogico insere o homem num sistema social. O
sujeito humano é um ser situado num grupo social e limitado numa cultu-
ra.

A educagdo para Durkheim é a agdo exercida pelas geragdes
adultas sobre a geragdo imatura. O radicalismo extremo nessa posigdo se
caracteriza pela adaptagdo da educagdo as exigéncias sociais, pela transfor-
macao do grupo na esséncia concreta do homem e pelo imobilismo em face
das situagOes existenciais predeterminadas pelo sistema social.

sob a égide destas diversas teorias de educacdo e sob o mito da
escola como redentora da humanidade, difundido na civilizagdo ocidental a
partir da segunda metade do século XIX, configura-se o ““Movimento da
Escola Nova” em oposigdo & concepg¢do da escola tradicional profunda-
mente essencialista. Na base deste movimento encontra-se a visdo do mun-
do em mudanga e a visdo de homem completo e inacabado do humanismo
moderno. Este movimento foi o que proporcionou a maior euforia no
campo da educagdo, pois preconizava uma verdadeira revolugao educacio-
nal, transformando os fins e meios do sistema escolar. A cren¢a no poder
da educacgdo das gerages novas para a melhoria da sociedade vai paulatina-
mente perdendo vigor com os grandes conflitos sociais ocorridos no século
XX e com a constatagdo do intrinsecismo do sistema educacional no siste-
ma-sccial-econdmico e politico.

Com o fortalecimento da sociedade burguesa atual, a contro-
vérsia fundamental do pensamento pedagégico torna-se mais arraigada nas
direcOes politicas e econdmicas do sistema social. Numerosas criticas sdo
levantadas tanto a concepcdo idealista do humanismo tradicional, quanto a
existencialista do humanismo moderno, no que se refere ao carater univer-
salista e metafisico de uma e individualista e naturalista de outra.

A pedagogia moderna, teoricamente, torna-se mais para o de-
senvolvimento individual e para a realidade do presente. O ideal seria defi-
nido pelos rumos tomados na construgao da existéncia atual. Esta oposicdo
4 pedagogia da esséncia, na prética, transforma-se numa justaposicdo das
duas tendéncias, sem contudo, conseguir realizar os objetivos de qualquer
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delas, nem tampouco inserir uma corrente na outra. Torna-se necessario,
em face das contradi¢Oes sociais, encontrar maneira de unir educagdo e
vida de tal forma que obscureca a visdo de um ideal a ser atingido, bem
como dirija exaustivamente a busca de um ideal tal, que ndo seja questio-
nado na vida real. A sintese entre as duas correntes é uma forma de
transformar a preocupacdo liberal com a vida, da pedagogia da existéncia,
no principio de formagdo do homem politico; o ideal humano universal,
da pedagogia da esséncia, nas doutrinas voltadas para a historia e para a
nacdo. Estas conotagOes verificam-se nas correntes nacionalistas, principal-
mente no fascismo e no hitlerianismo.

As exigéncias de camuflagdo das contradigGes reais da socieda-
de, levam a pedagogia da existéncia a persuadir os individuos a se submete-
rem as condi¢Ges existentes, traindo os seus principios da defesa do desen-
volvimento livre do homem; e a permanéncia da pedagogia da esséncia no
seu cardter abstrato, separado das realidades, embora distanciada dos valo-
res universais e permanentes. A tentativa de fusdo das duas significa que se
deve transformar a nogdo errdnea acerca da existéncia individual e do
carater do ideal, ao invés de tentar a transformagdo das relagGes sociais.

No contexto social contempordneo, hd necessidade de uma
pedagogia que dé ao homem uma visdo critica da sua existéncia real e que
possibilite uma visdo licida das alternativas possiveis de solugio dos seus
problemas a serem conquistadas, para que a construg¢io da sua existéncia
atual o leve a sua esséncia humana real. Essa proposta estd contida nos
principios da concepcdo dialética.

4.3 — Concepg¢do Analitica

A filosofia da educagdo analitica ndo reflete diretamente sobre
a natureza e a historia dos problemas educacionais. A reflex3o analitica se
constitui como reflexdo sobre a reflexdo que tem sido realizada acerca da
educagdo. Essa concepgdo ndo pressupde, pela sua maneira propria de
conceber a reflexdo, uma visdo de homem explicita nem atinge os aspectos
existenciais.

Na concepcdo analitica classificam-se os estudos da filosofia,
cujo objetivo é refletir sobre o discurso da filosofia da educagdo, proceden-
do a uma anélise informal sobre a linguagem desse discurso. Essa analise é
feita segundo o principio da verificagdo do significado das palavras, confor-
me a sua utilizagdo. Para isto, o contexto lingliistico é analisado sem que se
estabeleca, no entanto, a sua relagdo com o contexto s6cio-econdmico-po-
litico.

A atitude reflexiva da filosofia analitica é considerada por seus
filosofos como de segunda ordem, o que significa uma reflexdo sobre os
fundamentos de conceitos, crengas, convicgdes e pressuposi¢des basicas
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que constituem o pensamento corrente da ciéncia da educagdo sobre o
fendmeno educacional. A reflexdo nao é feita sobre o fendmeno educacio-
nal, mas sobre o que dele dizem os filosofos, os socidlogos, os psicologos
da educagdo.

A influéncia da concepgdo analitica é relacionada a divulgagdo
dos conceitos de educagdo permanente e das propostas de educagdo infor-
mal, que geram uma tendéncia tecnicista da educagdo mediante a utiliza-
¢do de processos tecnoldgicos para a comunicagdo de massa.

Os meios de comunicagdo de massa e a tecnologia do ensino
tém sua utilizagdo ampliada em todos os sentidos, numa tentativa de “de-
mocratizacdo da educagdo’’. A concepcdo analitica favorece essa proposta
na medida em que oferece instrumentos para elaboragdo de uma lingua-
gem mais adequada a esse tipo de ensino, cuja isengdo de pressupostos
ideoldgicos favorece a sua consagragdo, como meios e atividades de ensino
totaimente neutros.

4.4 — Concepgdo Dialética

A discussdo sobre a esséncia e a existéncia, no ambito do pen-
samento pedagogico, é de certa forma retomada pela concepgdo dialética
de educagdo. Nessa perspectiva a definicdo do homem ndo é colocada
como ponto de partida.

A questdo fundamental da filosofia da educagao é explicitar os
problemas educacionais no contexto historico em que sdo inseridos. A
nog¢do de natureza humana é repensada em termos de suas bases materiais,
sendo o homem concreto um conjunto das relagOes sociais que se proces-
sam vinculadas a produ¢do material da existéncia. As esferas polfticas,
culturais e as instituigGes se constituem numa relagdo dialética com a
produgdo dos meios de subsisténcia que visam a suprir as necessidades
bésicas. O homem se realiza na sua atividade vital, onde atua como sujeito
da existéncia e age sobre a natureza, transformando-a ou seja, construindo
a propria cultura e a si mesmo. No seu trabalho, que é um intercambio
com a natureza, configura a sua fisionomia de homem. Essa ‘‘atividade
vital”” é historicamente determinada, podendo caracterizar-se positivamen-
te como formadora do homem omnilateral, ou, negativamente, como
alienacdo da verdadeira esséncia humana, através da divisdo do trabalho em
intelectual e manual na sociedade de classe.

A omnilateralidade é, pois, o chegar historico do homem a
uma totalidade de capacidades e, a0 mesmo tempo, a uma tota-
lidade de consumo e gozo, em que se deve considerar sobre-
tudo o usufruir dos bens espirituais, além dos materiais de que
o trabalhador tem estado excluido em consequéncia da divisdo
do trabalho.!4
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A filosofia da educagdo que expressa a visdo dialética, nao
trata somente das reflexdes sobre a existéncia humana, mas inclui a atitude
reflexiva sobre os problemas educacionais concretos. Essa filosofia pode
ser definida como ““uma reflexdo ( radical, rigorosa e de conjunto ) sobre
os problemas que a realidade educacional apresenta”.!5 A anlise do con-
texto histérico ndo se efetua apenas com o propdsito de construir uma
teoria pedagobgica, mas, além disso, acompanhar a pratica educativa critica-
mente, para modifica-la e transforma-la num processo social global.

A concepgdo dialética abrange uma diversidade de correntes
pedagbgicas que durante todas as épocas tentaram superar 0 pensamento
dominante, estabelecendo sua relagdo com as ideologias ndao manifestas dos
projetos politicos da classe dirigente.

Assim caracterizada, esta concepgdo se diferencia de todas as
demais, pois ndo adota nogdes idealistas de homem, de educagdo e de
mundo. Ao contrério daquelas, parte da realidade concreta para nela iden-
tificar as concepgSes veiculadas. E a partir da existéncia concreta do ho-
mem enquanto conjunto das relagdes sociais que constroi as nogdes de
esséncia e existéncia.

A dicotomia entre esséncia e existéncia admitida pelas concep-
¢oes do século XIX e da metade do século XX destacam a idéia de homem
da sua concretitude e criam uma nogdo abstrata, que determina a tendén-
cia predominante da educagdo no sentido de inculcar em todos os homens
a necessidade de alcangar um ideal universal, que nem mesmo implica a
transformagdo da sua existéncia, pois esta é determinada por leis naturais
inalteraveis.

A concepcao dialética entende que as contradicdes existentes
na sociedade resultam de leis objetivas, que estabelecem o movimento da
realidade social e que engendram elas proprias as condigdes para sua supe-
ragdo.

E a partir da anélise dos problemas educacionais em relagdo
com o contexto histérico da sociedade que é possivel compreender como
as concepcdes humanista tradicional, humanista moderna e analitica foram
predominantes em determinadas épocas e expressaram, portanto, diferen-
tes concepgOes de homem e de educagéo.

A concepgdo humanista tradicional a partir da segunda metade
do século XI1X foi absorvida pelo liberalismo, cujo projeto de educagio
consistiu na utilizagdo da escola para realizagdo dos ideais liberais. A “‘es-
cola redentora da humanidade” coube o papel de implantar a democracia
efetiva.

Como isso ndo se cumpriu porque a ideologia liberal abrangia
os interesses das classes dominante e dominada, certamente contraditérios,
a escola deveria ser transformada. Era necesséario a criagdo de uma Escola
Nova e ela assim surgiu para implantar efetivamente uma nova concepgéo
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de educagdo — a humanista moderna, transferindo a questdo da educagao
do dmbito politico para o dmbito técnico-pedagbgico. Embora a Escola
Nova ndo tenha substitufdo totalmente a escola convencional, o seu desen-
volvimento favoreceu o aprimoramento do ensino destinado as elites, ao
mesmo tempo que, provocou o declinio da qualidade do ensino destinado
as classes subalternas.

Apbs a Segunda Grande Guerra, essa tendéncia vai-se arrefe-
cendo, pois foram reconhecidas pelas classes dominadas as limitagGes da
escola para atendimento dos seus interesses. A reagdo em favor de uma
pedagogia que atendesse a esses interesses é integrada pela classe dirigente,
que passa a utilizar os meios de comunicagao de massa para ““democratiza-
¢do da educagdo’’, uma educacdo entendida como processo permanente a
ser realizado através de diferentes formas ndo convencionais de ensino.

Essa andlise revela, portanto, que a concepgdo dialética ndo
pretende dissociar a esséncia do homem de sua existéncia e compreende
que s6 na transformacgdo desta, pela atividade do homem, ele alcangaré sua
esséncia que é predominantemente social. A “‘esséncia do homem”’, ndo é o
individuo, como cada individuo é levado espontaneamente a acredité-lo e
quase obrigado a acredita-lo, mas sim “‘aquela soma de forgas de produgdo,
de capitais, de formas de relagdes sociais que cada individuo e cada geragdo
encontram como dados existentes é a base concreta daquilo que os filéso-
fos tomaram como substincia do homem®’.!®

Dentre os filésofos que desenvolveram a concepgdo dialética
encontramos Marx e Engels cuja andlise ndo incidiu diretamente sobre a
educacdo. No entanto, em suas obras que analisam criticamente a historia
pode-se encontrar as categorias sociais que se referem ao problema espe-
cifico da educagdo. Uma tentativa de sistematizar o pensamento de Marx a
respeito do conteldo pedagdgico se resume no seguinte: ““a unido do tra-
balho produtivo remunerado, ensino intelectual, exercicio fisico e ades-
tramento politécnico, elevaréd a classe trabalhadora acima das classes supe-
riores e médias”.!” Estes trés momentos: ensino intelectual, fisico e tec-
nolégico — constituem o tripé do ensino considerado vélido para todas as
classes.

A tarefa de elaborar uma concepcdo marxista da escola foi
conseguida por Gramsci. Ele retira das leituras da obra de Marx os con-
teldos acerca do papel da educagdo na sociedade. A interpretagdao grams-
ciana de Marx ratifica a visdo mecanicista do materialismo historico e
evidencia as idéias humanistas de “liberdade’’ e de cultura. A visdo hu-
manista de Gramsci se caracteriza como um anti-humanismo, em relagdo as
concepgoes tradicionais e modernas. A dimensao do homem em Gramsci
exclui a possibilidade de uma natureza ‘‘a priori’’ determinada que tende a
se manifestar. Ao contrario, esta natureza é considerada uma formagao
histérica de aspectos individuais e sociais. Gramsci contesta uma pedagogia



51

que considere a educacdo como atualizagdo de capacidades preexistentes, a

moda tradicional.
A relagdo pedagbgica ndo pode ser limitada as relagdes especifi-
camente escolésticas, através das quais as novas geragoes en-
tram em contato com as antigas e absorvem as suas experién-
cias e os seus valores historicamente necessarios, amadurecen-
do e desenvolvendo uma personalidade propria, historica e cul-
turalmente superior. Esta relagdo existe em toda a sociedade
no seu conjunto e em todo individuo em relagdo aos outros
individuos, bem como entre camadas intelectuais e nao intelec-
tuais, entre governantes e governados, entre elites e seguidores,
entre dirigentes e dirigidos, entre vanguarda e corpos de exérci-
to. Toda relagdo de hegemonia é necessariamente uma relagao
pedagogica, que se verifica ndo apenas no interior de uma na-
¢3o, entre as diversas forgas que a compdem, mas em todo
campo nacional e internacional e mundial, entre conjuntos de

civilizagbes nacionais e continentais’’.!8

Para Gramsci portanto, ndo se desvincula a educagdo do seu contetido eco-
nomico e politico, numa palavra, ““hegemdnico”’.

Mais recentemente, alguns estudos elaborados por Althusser,
Bordieu e Passeron, fundamentos nas teorias Marxistas, analisam a escola e
a educagdo como instrumentos de veiculagdo da ideologia dominante e
reprodugdo da estrutura social de classe. Embora tais estudos tenham con-
tribuido para uma revisdo dos objetivos educacionais e os conteidos da
pedagogia moderna, esta tendéncia vem sendo criticada por ndo considerar
a relagdo dialética entre a infra e a superestrutura.

Apesar da visdo critica divulgada pela concepgdo dialética, a
pedagogia atual permanece mesclada pelas concepgbes humanista tradicio-
nal, humanista moderna e pela concepgdo analitica que se revesam nas
propostas educacionais que cumprem diferentes fungées conforme as exi-
géncias do contexto histoérico.

5 — CONCLUSAO

A linha de pensamento que procuramos desenvolver neste tra-
balho requer uma explicitacdo das principais correntes da filosofia moder-
na que influenciam o pensamento pedagogico nas suas diferentes concep-
tualizagGes de educacgao.

Procuramos subsfdios filoséficos discutidos pela concepgao
idealista de Descartes e Kant. Em contraposi¢do focalizamos o empirismo
positivista e neopositivista . Como terceira grande posi¢ao introduzimos as
correntes que tentam revelar a relagdo do sujeito-objeto, do homem-natu-
reza, de forma intencional, como é o caso da fenomenologia.
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O materialismo historico, desenvolvido a partir da dialética de
Hegel, contrapGe-se as concepgoes filosoficas anteriores e promove um
novo tipo de conhecimento fundamentado na existéncia concreta do ho-
mem como um todo.

Em seguida, relacionamos a questdo filosofica acerca da natu-
reza humana com as diversas correntes pedagdgicas, que concebem o ho-
mem numa visdo essencialista, empiricista ou nas visdes que tentam levar
em consideragdo a relagdo homem-mundo, segundo a qual elabora a nogéo
de existéncia humana. Dentro da visdo dindamica da histéria concreta dos
homens recorremos ao materialismo dialético, que consegue introduzir nu-
ma perspectiva existencial os fundamentos de uma praxis pedagogica que
nos permite analisar o momento historico da educagdo e convida cada
educador a incessante busca de alternativas concretas para os problemas
educacionais integrados na dinamica global do sistema social, politico e
econdmico.

A reconceptualizagdo da existéncia humana constitui um para-
digma para as ciéncias humanas e, principalmente, para a ciéncia da educa-
¢30, que necessita questionar seu campo de conhecimento e seus métodos,
no sentido de responder as exigéncias do momento histérico que vivemos,
o que lhe condiciona de forma concreta o objeto.

Estando a educagdo inter-relacionada com todas as esferas da
sociedade, cumpre ao educador participar das transformacGes sociais, tra-
balhando no ambito da educagdo, mas acompanhando todo o processo
historico mediante uma reflexdo radical, rigorosa e de conjunto acerca de
toda a realidade. As suas propostas tém como base tedrica a ser desenvolvi-
da pela préatica, a reunificagdo da integridade do homem, alcancada pela
eliminagdo da dicotomia entre trabalho manual e trabalho intelectual, en-
tre ensinar e aprender, entre a sua esséncia humana e a sua existéncia
social.
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A ANTROPOLOGIA POLITICA DE PAULO FREIRE:
uma contribui¢do para o problema da decisdo

José Luiz Nemes
Mestrando em Filosofia da Educagdo na
PUCCAMP,

1 — INTRODUGAO

Que atitude tomar ? Sempre a pergunta incomoda ou angustian-
te que o homem sente diante de qualquer problema a solucionar. A parte
o rotineiro hdbito de se levantar davidas, ndo se consegue, freqlientemente,
organizar de imediato os elementos e as condigOes para uma resposta eficaz
e concreta. A situagdo torna-se sumamente delicada quando se trata de
questdes vitais com desenlace irreversivel. O homem moderno esta cercado
de razOes para insegurangas, sem coragem de se aventurar a uma decis3o,
porque sem lucidez suficiente. Como solugdo de continuidade recorre a
protelagao indefinida.

Reline o homem condigGes para decidir ? Possui armas para se
arriscar a uma agdo conseqiiente ? Que fatores internos e forgas exteriores
impossibilitam-lhe o empreendimento ? Paulo Freire cré que ““a maior
tragédia do homem moderno estd em que hoje é dominado pela forga dos
mitos e comandado pela publicidade organizada, ideolbgica ou ndo, e por
isso, vem renunciando cada vez mais, sem o saber ( grifo nosso), a sua
capacidade de decidir, vem sendo expulso da 6rbita das decisdes.””! Se-
gundo ele, a dificuldade provém do mundo exterior, pois defende uma
concepgdao de homem, ricamente critica e reflexiva, dinamizadora, criado-
ra, capaz de transcender.?

Como adequar, entdo, este processo de esmagamento, acomo-
dacdo e ajustamento a que é submetido o homem moderno e sua capacida-
de inata de criagdo e superagao ? Sobressai, aqui, o papel da educagdo: o
homem diante dos comandos externos necessita de ‘“‘uma educacdo para a
decisdo, para a responsabilidade social e politica.””> A educacdo é caminho,
meta a decisdo.

Embora Paulo Freire desenvolva sua teoria sempre dentro de
uma dimensdo social e politica, sua proposta educacional oferece ao in-
dividuo, diante da escolha a fazer, subsidios que Ihe possam aclarar a deci-
s3o.

Convém considerar que hd, no pensamento brasileiro, dois
direcionamentos para se explicar o fendmeno da decisdo.?

O primeiro elabora um método baseado em elementos que tra-
balham de fora para dentro do homem e utiliza um instrumental que
decreta a decisdo humana. Contenta-se em descrever um conjunto de
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determinismos de ordem psicoldgica na vida humana. A decis3o se processa
através de emergéncias individuais: impulsos, satisfagdo, interesses, desejo,
utilidade, aptiddes, tragos bioldgicos, eliminagdo de tensao, racionalizagdo.
Invoca-se a ciéncia para explicar a decisdao: o homem vira objeto de estudo.

O outro, coloca o homem como sujeito da decisdo. O instru-
mental fornecido pelas ciéncias ndo determina o homem, mas repercute ne-
le e sofre alteragGes. Apresenta-se altamente deficiente, mesmo quando s6
se poe como mero auxiliar da decisdo, por algumas razoes: tanto o homem
como a técnica provém de culturas especificas e supde variabilidade;
dentro de sua cultura ou sociedade as aspiragoes individuais se diversifi-
cam, e cada pessoa tem historia propria.

Este direcionamento fundamenta-se numa concep¢do antro-
polégica que pée o homem como ponto de partida para explicar o mundo.
Este adquire e passa a ser conhecido por causa do homem. Ndo pode
ter sentido sem o homem. O ponto de contacto com o mundo é o corpo
humano, que ndo pode ser reduzido a um objeto observavel, como dele
fazem tantas ciéncias.

Ndo basta que a antropologia centralize no homem o poder
decisorio. Ela corre o risco de permanecer um esquema abstrato e esta-
tico, um modelo filoséfico, sem se permear da situagdo concreta daquele
que decide. Pode desconhecer elementos especificos do momento e da so-
ciedade histérica.

A decisdo se chega por resultante dialética, no tempo, na situa-
¢do, na sociedade. A preocupagdo em torno de uma experiéncia compro-
vada, de um espaco limitado, de um povo especifico marca predominante-
mente a antropologia de Paulo Freire.

Em base a estas consideragdes proponho-me como tarefa
estabelecer em que principio norteador a antropologia politica de Paulo
Freire, mediada pela educagdo, se baseia para se posicionar como antro-
pologia da decisdo.

2 — A ANTROPOLOGIA DE PAULO FREIRE

O que é o homem ?

Um ser no mundo e com o mundo. N3o existe homem isola-
do do mundo. Diante do mundo como objeto®, ele se reconhece sujeito
e se percebe como consciéncia de algo. Porém, nao ha consciéncia antes e
mundo depois, ou vice-versa. Homem e mundo se integram. O homem se

define como ‘‘corpo consciente’’®: a consciéncia ndo é algo vazio a ser
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preenchido, nem cria o mundo, mas se defronta obrigatoriamente com
ele.” Homem e mundo formam unidade dialética. Condicionam-se mutua-
mente como inseparéveis.8 O homem estabelece relagGes como o mundo?,
do qual recebe contetdos. Ao mesmo tempo, o modifica.

Ao conhecer e pensar o mundo, o homem é capaz de se dis-
tanciar dele, tendo-o sempre presente. E a “‘ad-miragdo’’!°. Afastando-se
dele, descobre que pode romper com o mundo e ultrapassa-lo. Desafiado
pelo mundo, o homem decifra e reconhece que sabe pouco sobre si. Faz-se,
assim, problema para si mesmo. Inconcluso!?!, a vocagdo ontolégica do
homem se afirma como “SER MAIS”!2, E, portanto, transformador.

A transformagdo se opera pela praxis, que se constitui pela
indissolubilidade entre a¢cdo e reflexdo sobre o mundo. O homem é um ser
de praxis. Esta sup0e: a agdo do mundo sobre o homem, a atuagdo cons-
ciente do homem sobre o mundo, e a reflexdo sobre esta atuagdo. Assim,
a praxis torna-se a realizag3o da dialética entre consciéncia e mundo!3.

Percebendo-se como ser inconcluso diante de um mundo
também inacabado, a superagcdo que o homem faz de si e a contribuigdo
no mundo, chama-se cultura. A cultura como patrimdnio adquirido
se incorpora no tempo e se torna objeto da praxis humana: chama-se
histéria. O homem é criador da cultura e elaborador da histoéria.

No mundo e com o mundo, o homem se relaciona com outros
homens. A consciéncia de si e do mundo, acrescenta a consciéncia do ou-
tro. Dois sujeitos que conhecem o mesmo mundo, criam o mundo da co-
municagdo, que é pensar no plural. A expressdao da comunicagdo se faz
pela palavra, que se define como acdo e reflexdo.!4 A palavra fundamenta
o didlogo, que se realiza no encontro de sujeitos que buscam o significado
do mundo.!?®

3 — A ANTROPOLOGIA POLITICA DE PAULO FREIRE!®

N3o hd homem no vazio, navegando por sobre e além do mun-
do. O homem vive dentro de uma situagdo, de uma época, com a historia.
A génese do pensamento de Paulo Freire vem das condigcdes da sociedade

17, seu povo, comandada por uma elite, em que o homem sim-

brasileira
ples, manipulado, domesticado e alienado, é forgado a viver como objeto,
inconsciente de sua capacidade de sujeito, amortecido e esmagado pela
sombra da marginalizacdo e dependéncia. O povo, imerso neste processo,
incapaz de decidir, tem a Unica tarefa de repetir e seguir prescric6e518.

Quadro esse, herdado de uma existéncia voltada para o dominador estran-
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geiro, espoliada do exercicio democrdtico, sem economia e cultura au-
tonomas, sem mobilidade social, com indices alarmantes de analfabetismo,
comandada internamente por sectirios!®, acriticos e fanaticos. Carac-
terizam nossa realidade histérica a desumanizagdo e a opressdo. Este é o
mundo do homem brasileiro: sem participagdo, impotente, acostumado ao

paternalismo, a ”genero.«sidade"20 do poderoso, mudo e alheio quanto a
realidade a seu redor.

No confronto com esta situagdo, o homem brasileiro pode ou
superd-la ou permanecer imerso no mundo criado para ele. H& diversos
graus de compreensao da realidade histérico-cultural®!: 19) — A conscién-
cia intransitiva capta somente os fatos que se desenrolam a sua frente,
preocupando-se exclusivamente com as formas naturais de existéncia. Nes-
ta consciéncia grita mais alto o que ha de biologicamente vital, sem outras
percepgdes. Para ela, o fendomeno da opressdo é natural e se explica magi-
camente por um poder superior a0 homem e ao cosmos. 22) — O homem
que alarga o campo de sua preocupagao além dos aspectos vegetativos
do fenomeno, respondendo aos desafios ao seu redor através da causali-
dade existente no proprio fenomeno, adquire consciéncia transitiva. No
primeiro momento a consciéncia transitiva é ingénua. A passagem da cons-
ciéncia intransitiva para a transitiva ingénua vem paralela as transforma-
¢Oes no plano econdmico e no processo de industrializagdo urbana que
aumenta automaticamente os desafios. Caracteriza-se pela interpretagao
simplista dos problemas e por fragilidade de argumentagdo. Tem visdo
parcial da realidade. Organiza arbitrariamente os fatos. Sente a opressdo
que a afeta, mas ndo consegue penetrar suas causas mais profundas, perma-
necendo em explicagOes periféricas, as vezes, carregadas de teor emocio-
nal e polémico. Aliada ao processo de massificagdo, a consciéncia transi-
tiva ingénua, ndo conseguindo desvencilhar do que a domina, pode tornar-
se fandtica em sua explicagdo, fabricando mitos. Dai seu alto grau de irra-
cionalidade. O homem da consciéncia ingénua é dominado pelo mundo
como objeto, ou porque ndo consegue explicar a realidade que o envol-
ve, ou porque segue prescrigdes que ndo entende. 3°) — A terceira maneira
de se perceber a realidade é a transitividade critica. Caracteriza-se pela
profundidade na explicacdo dos problemas, baseada em principios causais,
sem preconceitos, com didlogo, preocupando-se com a totalidade da reali-
dade. S6 a consciéncia transitiva critica, possibilitando a compreensdo
do mundo da opressdo, pode transformé-lo.

Por sofrer intensa e visivelmente os efeitos da dominagdo,
s6 os oprimidos estdo aptos a compreender e captar a necessidade de liber-
tagcdo. De um lado, se ao opressor interessa manter o oprimido na imersdo,
sem permitir a percep¢do da gravidade da situagdo dominadora, é contra-
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ditério que lute em favor do oprimido, pois ver-se-ia privado de seus
privilégios. De outro, a arma do opressor é a violéncia: ele é o primeiro
a roubar dos direitos do oprimido, impedindo-o de ser e agir como sujeito,
transformando o mundo a seu redor em objeto de seu comando.

Diante da situagao domesticadora, o oprimido deve estar aten-
to para: 12 — ndo se tornar opressor também ele. E preciso afastar a atra-
¢do e a imagem do opressor que lhe foi inoculada e que hospeda, pois a
domesticagdo leva-o a perder a consciéncia do que é, chegando até ase
desprezarzz. Seu objetivo é aderir, identificar-se com o opressor23. O pri-
meiro passo é se reconhecer como oprimido?#; 22 — ndo assumir atitudes
fatalistas?>; 32 — expulsar o opressor de dentro de si. A agress3o sobre os
companheiros oprimidos é a forma patologica de agredir o opressor. Por
se identificar com o opressor, ndo tem consciéncia de classe oprimida;
4° — preencher o vazio da auséncia do opressor com a conquista da liber-
dade que exige um ato de criagdo, sem temer ser um homem novo?9 ou so-
frer o recrudescimento da repressdo. Sua libertacdo torna-se também a li-
bertacdo do opressor que podera reconhecer o que é ser mais; 52 — como o
interesse do opressor é conservar o oprimido em estado de imers&o, preca-
ver-se contra a falsa generosidade e contra a absolutizagdo da ignorancia,
utilizadas para manipular; 62 — perceber que a conquista da liberdade
requer a transformacéo objetiva da situagdo opressora®’ por uma insergdo
critica. A realidade, produto da agdo humana, se transforma somente com
empreendimento humano.

Como perceber, entdo, a necessidade de romper a situagdo
opressora, se ela estd de tal maneira estruturada que ndo permite possibi-
lidades de saida, a ndo ser mancomunada com ela ? O oprimido, também
manipulado pela propaganda dos opressores, sente-se incapaz de superar
esta situagdo limite.?® S6 uma consciéncia critica consegue vislumbrar e
criar formas que desembaracem o oprimido das amarras de uma ordem
fortemente estruturada. O que fazer para chegar a consciéncia critica ?

4 — AMEDIAGCAO DA EDUCAGAO

A opressdo na sociedade brasileira se evidencia pela proibicdo,
imposta ao homem do povo, de participar no desenvolvimento econdomico,
politico e cultural. Pode o homem brasileiro se libertar dessa situacdo ?
Com a propria consciéncia ? A passagem da consciéncia transitiva ingénua
para a transitiva critica nao se faz naturalmente. S6 uma educat;z'i'o29 que
amplie a capacidade de captar os desafios da época possibilita a critici-
dade. O servigo da educagdo envolve o auxilio que ela presta ao homem
ng reflexdo sobre sua vocagdo de sujeito.

A situacdo de opressdo na sociedade brasileira tende a aumen-
tar, por agdao dos ocupantes do poder que procuram silenciar as massas
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populares, travando-lhes o acesso a imersdo da consciéncia. E proprio do
opressor sectarizar-se em torno de seus interesses corporativos, gerando
mais opressao.

Em momento como este, o papel introdutério da educagdo
é preparar o homem, capaz de responsabilidade social para resistir ao
pessimismo, ceticismo e panico, pois existe uma estrutura que sugere a
impossibilidade de se suplantar a situagdo criada. Desta forma, a preocu-
pagdo primordial é subsidiar o homem brasileiro com meios, através dos
quais ele possa acordar o sujeito latente em si.

As dificuldades para se levar a efeito o processo educativo
estdo na conformagdo do oprimido com a situagao domesticadora: rigidez
mental do homem massificado®® que sé acredita no que vé, ouve ou
Ié; a mistificagdo da necessidade da continuagdo do grupo dominan-
te no poder; apresentagdio do mundo como algo jd dado, pronto, esta-
tico, sequioso de ordem; o preconceito sustentado pelo opressor de que a
sociedade é enfermica.3!

O segundo passo do processo educativo é levar o homem
brasileiro a discussdo de seus condicionamentos, da situagdo que o envolve,
de como se inserir nela, conhecendo seus desafios. Por isso, a educagao
se define como problematizagdo. Com esta se desmascara a realidade,
ao estimular a reflexdo, sempre amortecida pela propaganda opressora.
A educagdo ndo oferece conteido algum e nem visa a0 homem tornando-o
objeto. Mas levanta questGes, colocando-as a disposigdo do homem, agu-
¢ando sua capacidade de sujeito. Simplesmente faz o homem perceber
como esta sendo no mundo.

Em conseqliéncia, a educagao incentiva a andlise e a experién-
cia do debate em grupo32 para revitalizar as idéias no conhecimento do
mundo do educando®3. Desenvolve a “impaciéncia, a vivacidade, carac-
teristica dos estados de procura, de invengéo e de reivindicagdo.””3# Co-
labora, enfim, na organizatao reflexiva do pensamento de quem est4
envolvido por um mundo para ele e ndo dele, através de método ativo,
dialogal e participante>>.

Como instrumento, a educagdo € processo de conscientizagao.
Basta ser homem, analfabeto ou letrado, para ser capaz de captar os dados
da realidade. Inicialmente, o homem, como consciéncia reflexiva36, toma
consciéncia de sua situagdo domesticada e massificada. Ao tomar cons-
ciéncia, da sua explicacdo, que no primeiro momento é espontaneidade da
consciéncia intransitiva: percep¢cao que permite o conhecimento puro e
simples. H4 o predominio da sensibilidade. Ai o homem é espectador, en-
volvido pelos fatos. Porém, por sua capacidade ontoldgica percebe as
relagOes dialéticas e causas entre ele e o mundo. O aprofundamento da
tomada de consciéncia faz-se conscientizagdo que é a penetragao cada vez
mais aguda na esséncia do fendmeno, desvelando a realidade e a totalidade.
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A conscientizagdo: 1 — preserva no oprimido o carater de sujei-
to, pois sua finalidade ndo é depositar nele a crenga da liberdade, nem
dar a ‘““verdade’” da situagdo; 2 — induz a praxis transformadora, pois
quanto mais a consciéncia desvela a situagdo, aparecem desafios mais
claros, cujo resultado é opg¢do por uma agdo. Caso ndo se passe a agdo, ha
conivéncia com a situagdo, pois ninguém pode considerar-se ou decretar-se
livre se as estruturas sociais continuam as mesmas lhe tolhendo a liberdade;
3 —exige, assim, compromisso histérico, inser¢ao critica na historia,
enquanto pede que os homens oprimidos em conjunto, todos sujeitos
desumanizados, transformem o mundo material com o que tém; 4 — con-
vida a uma posigdo utdpica perante a opressdo. Utopia é a denuncia da
situacdo domesticadora e o an(ncio de um projeto humanizador. Sao
condigGes para a utopia o conhecimento critico da realidade e o tempo
para a transformagdo. A utopia se sustenta na esperanga, que é a fé em algo
diverso do que estd acontecendo, fé em um mundo totalmente diferente,
fé em um mundo renascid37; 5 — propde a agdo cultural. A educacdo pode
ser instrumento de domesticagdo ou libertagao. Aquele transfere con-
teGdos de conhecimento. Nesta, educador e oprimidos, juntos se fazem
sujeitos frente a0 mundo. E 0 mundo que oferece contetidos de reflex3o.
Nao hd oposigdo entre quem sabe e quem nao sabe. Cada qual sabe a seu
modo. A educagdo nao visa a transformar o estado de opressao. Neste caso,
o oprimido ficaria fora da agdo educativa como sujeito. Imprescindivel é a
acdo reflexiva conjunta e permanente, pois a realidade adquire dimensdo
multipla e variada. Através da préxis, a utopia, como disposi¢gdo da cons-
ciéncia, projeta a superagdo da situagdo-limite e pensa o futuro histérico.
Constréi o “inédito vidvel.38

O instrumento para a conscientizacdo é o didlogo, que, por
isso, caracteriza-se como esséncia da problematizagdo. De per si, o dia-
logo é transformagdo da realidade3?. Exige pensar critico, busca comum
de dois sujeitos, sem imposi¢do, manipulagdo, conquista ou invasdo cultu-
ral.*0 Pede humildade, confianga e comunh3o com o outro. Para o educa-
dor*! popular, o didlogo ndo se baseia em programa definido,*2 e sim
na investigacé‘o43: é preciso buscar no que percebe o oprimido*# os ele-
mentos para o didlogo. As proprias contradigdes da situagdo concreta em
que vivem os oprimidos sdo problemas que desafiam e exigem resposta
a nivel de agdo e reflexdo. Além disso, o didlogo deve proporcionar aos
individuos dimensdes da realidade cuja andlise critica lhes possibilite
conhecer a interagdo das partes com a totalidade: os oprimidos sdo levados
a perceber que a razdo e a compreensdo da realidade n3o estdo fora da
propria realidade.
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5 — CONCLUSAO: Antropologia para decisdo

Porque a sua vocagdo ontoldgica é a de ser sujeito, o homem é
“um ser de decisdo’*5. Transparéncia essa marcante ja no momento em
que a consciéncia, dialeticamente, se detaca do mundo e se uneaele. Tal
percepgao leva o homem a uma postura diante do mundo: o homem esco-
lhe ser sujeito. No desdobramento homem-mundo, a consciéncia mesma
esclarece a tomada de posigdo como sujeito por perceber que o mundo
condiciona o homem e pode fazé-lo perder a condigdo de sujeito. Porém,
tal concigdo nunca serd perdida se 0 homem responder aos desafios através
de uma pratica transformadora. Entdo continua como sujeito. Se o homem
deixa de ser sujeito, ndo decide. Algo decide por ele. Desta forma, o
homem torna-se objeto, identificando-se com o mundo animal ou vege-
tativo.

A situagdo de desumanizagdo envolve o homem brasileiro.
E por que ndo, todo homem ? Atinge o oprimido, porque marginalizado,
héspede do opressor, atraido por ele, com medo da liberdade. Determina a
atividade do opressor, porque, este, proibindo que os outros o sejam, dei-
xam de ser, firmando-se ndo em si como sujeito que enfrenta o mundo,
mas na posse do oprimido. Discrimina o educador popular, que, entre
opressor e oprimido, sente-se incompreendido em seu projeto inédito.

Na situacdo limite, em que se acumulam os obsticulos para
a transformagdo, pode o oprimido tornar-se sujeito do seu pensar e do seu
agir ? Ou seja, pode o oprimido decidir ?

Ora, o existir no mundo é ser com os outros homens. O mun-
do, como horizonte de  percepgdo evidencia gue o homem n3o se movimen-
ta sozinho. Na relagdo com o mundo e com os outros homens, o homem se
percebe sendo, descobre e revisiona suas perspectivas. A relagdo com os
outros homens se mediatiza pela comunicagdo. A teoria freireana é um
processo de interagdo entre a subjetividade ( como sujeito, o homem ), a
intersubjetividade ( o homem, ser com os outros homens ) e a objetividade
( o desvelamento do mundo ). Em base a esta antropologia, a liberdade é
preponderantemente atitude do homem como sujeito em virtude do sen-
tido que empresta ao mundo, levando-se em consideragdo a presenca de
outros homens em sua 6rbita de relacionamento e os limites do tempo
e espago.

A decisdo, pois, supde triplice aspecto: o homem como sujeito,
a concretitude em que o homem se movimenta, e o confronto dos homens
entre si e com o mundo. Decide aquele que se conscientiza®® da necessi-
dade de ser sujeito de seu processo historico, mesmo que continue esmaga-
do pela situagdo opressora. Dai, tomar decisdo é sempre se movimentar
dentro de um mundo percebido, sabendo que ter consciéncia dos deter-
minismos ndo basta. A avaliagdo do espacgo e seus determinismos no mun-
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do situa-se no plano da afirmagdo do homem e projeta-se para a agao trans-
formadora que estd no campo do realizdvel. Por isso, a decisdo é a compre-
ensdo do que o homem pode ser diante do que é. Embora a convicgdo da
decisdo se tenha no presente, decidir-se pelo presente é tornar-se objeto.

Outro aspecto da conscientizacdo é que ela se faz pelo didlogo.
Por isso, homem algum, como ser inacabado, decide individualmente. Es-
colhe enquanto ser de relagdo com o mundo e com os outros homens.
N3o escolhe sozinho. Escolhe em comunhdo com outros homens e condi-
cionado pelo mundo.

Necessariamente a conscientizagdo obriga a escolher ? Pode,
livremente, o oprimido deixar de ser sujeito ? No momento em que preten-
de ndo ser sujeito, faz a escolha e a afirmagdo de ser sujeito*”. A decisdo,
pois, ndo decorre de critérios fixos*® para se constituir como sujeito
em determinada cultura ou situagdo especifica, nem procede de multi-
plas possibilidades, mas da convicgao do desejo de o ser.
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NOTAS

(1) EPL., p. 43. — As abreviaturas das obras sobre Paulo Freire remetem a bibliogra-
fia por extenso, p. 13.

(2) EPL., cfr. pp. 41 —43.

(3) EPL., p. 88.

(4) PIMENTA, Selma Garrido. Orientagdo vocacional e decisdo; estudo critico da
situagdo no Brasil. Sdo Paulo, Ed. Loyola, 1979. 133 pp. ( Cfr. pp. 19 — 62.)

(5) “Entendemos que para o homem, o mundo é uma realidade objetiva, indepen-
dente dele, possfvel de ser conhecida.’”” ( EPL., p. 39 )

(6) EC., p. 74; PO., p. 106

(7) “Este ser que desta forma atua e que, necessariamente, € um ser consciéncia de
si, um ser ‘para si’, ndo poderia ser, se nao estivesse sendo no mundo com o qual
estd, como também este mundo ndo existiria se este ser ndo estivesse.” ( grifo do
autor ) ( PO., p. 108. )

(8) “N3o h4a eu que se constitua sem um ndo-eu. Por sua vez, o ndo-eu constituinte
do eu se constitui na constituigdo do eu constitufdo. Desta forma, o mundo consti-
tuinte da consciéncia se torna mundo da consciéncia, um percebido objetivo seu,
ao qual se intenciona.” ( grifos do autor ) ( PO., p. 81)

(9) “O homem, ser de relagGes e ndo s6 de contatos, ndo apenas est4 no mundo,
mas com o mundo. Estar com o mundo resulta de sua abertura & realidade, que o
faz ser o ente de relagGes que é.” ( grifos do autor ) ( EPL., p. 39.)

(10) “Admirar e objetivar um ‘ndo —eu’. (... ) Implica pdr-se em face do ‘ndo-eu’,
curiosamente, para compreendé-lo.” ( ACL., p. 53.)

(11) “Nunca serd demasiado falar em torno dos homens como os (nicos seres entre
os inconclusos, capazes de ter ndao apenas sua propria atividade, mas a si mesmos
como objeto de sua consciéncia, o que os distingue do animal, incapaz de se separar
de sua atividade.” ( PO., p. 104. )

(12) PO., p. 30.

(13) “Nestas relagdes com o mundo, através de sua agdo sobre ele, o homem se
encontra marcado pelos resultados de sua prépria agdo. Atuando, transforma; trans-
formando cria uma realidade, que por sua vez, ‘envolvendo-o’, condiciona sua for-
ma de atuar’’. ( EC., p. 28.)

(14) ““Acdo e reflexdo, de tal forma solid4rias, em uma interacdo tdo radical que,
sacrificada, ainda que em parte uma delas, se ressente imediatamente a outra.”
(PO., p.91)

‘“Esgotada a palavra de sua dimensdo de agdo, sacrificada, automaticamente, a refle-
xao também se transforma em palavreria, verbalismo, bla-bla-bl4. (... ) Se, pelo con-
trério, se enfatiza ou exclusiviza a agdo, com o sacrificio da reflexdo, a palavra se
converte em ativismo ( grifo do autor )”. ( PO., p. 92.)

(15) “O didlogo é este encontro dos homens, mediatizados pelo mundo, para pro-
nuncid-lo ( grifo do autor ), ndo se esgotando, portanto, na relagdo eu — tu.” ( PO.
p.93.)

(16) “Toda antropologia exige uma politica, porque n3o é neutra e porque signifi-
ca uma opgado que se quer realizar, por sua vez a despeito ou de encontro a outras
opgdes cientificas que transmitem outras visGes de mundo.” ( Citagdo em CO., p. 78. )
(17) EPL., p. 46 e seguintes.

(18) “Toda prescricdo é a imposicdo de opg¢do de uma consciéncia a outra. Daf o
sentido alienador das prescrigdes.” ( PO., p. 34. )

(19) “O sectdrio nada cria. Ndo respeita a opgdo dos outros. A todos pretende
impor a sua, que ndo é op¢do, mas fanatismo. (... ) PGese diante da histéria como
seu Unico fazedor.” ( EPL., p. 51.)

(20) “Os opressores, falsamente generosos, tém necessidade, para que a sua ‘genero-
sidade’ continue tendo oportunidade de realizar-se, da permanéncia da injustica. A
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‘ordem’ social injusta é a fonte geradora, permanente desta ‘generosidade’ que se
nutre da morte, do desalento e da miséria.”” ( PO., p. 31.)

(21) EPL., ( cfr. p. 58 e seguintes ).

(22) “A autodesvalia é outra caracteristica dos oprimidos. Resulta da introjegdo
que fazem da visdo que deles tém os opressores.” ( PO., p. 54. )

(23) ‘*Submetida ao condicionamento de uma cultura do éxito e do sucesso pessoal,
reconhecer-se numa situacdo objetiva desfavordvel, para uma consciéncia alienada
é frear a propria possibilidade de éxito.” ( PO., p. 184 )

(24) ““Ao fazermos esta afirmagdo, ndo queremos dizer que os oprimidos, neste caso,
nédo se saibam oprimidos.” ( PO., p. 33. )

(25) “Este fatalismo alongado em docilidade, é fruto de uma situagdo histérica
e sociolbgica e ndo um trago essencial da forma de ser do povo.” ( PO., p. 52 )

(26) “A superagdo da contradi¢do é o parto que traz ao mundo este homem novo,
ndo mais opressor, ndo mais oprimido, mas homem libertando-se.” ( PO., p. 36.)

(27) “A realidade opressora, ao constituir-se como um quase mecanismo de absorgéo
dos que nela se encontram, funciona como uma forga de imersdo das consciéncias.’’
(PO., p. 40.)

(28) A consciéncia oprimida se analisa e descobre em si a incapacidade essencial
de superar a situagdo-limite e se torna incapaz.’”” ( PE., p. 101.)

(29) EPL., cfr. pp. 85 —99.

(30) “Na verdade, o que pretendem os opressores ‘é transformar a mentalidade dos
oprimidos e ndo a situagdo que os oprime,’ e isto para qué, melhor adaptando-os a
esta situagdo, melhor os domine.”” ( PO., p. 69. )

(31) "Como marginalizados, ‘seres fora de’ ou ‘a margem de’, a solugdo para eles,
estaria em que fossem ‘integrados’, ‘incorporados’ a sociedade sadia de onde um dia
‘partiram’, renunciando, como transfugas, a uma vida feliz...” ( PO., p. 69.)

(32) O circulo de cultura que substituia o conceito de escola na primeira tentativa de
alfabetizacdo em “'Projeto de Educag¢do de Adultos”, baseava-se em debates em gru-
pos, cujo conteldo era fornecido pelos préprios grupos. ( Cfr. EPL., p. 103.)

(33) Na experiéncia de Paulo Freire, a primeira fase do método implica o ‘‘levanta-
mento do universo vocabular dos grupos com que se trabalhard.” ( Cfr. EPL., p. 112.)
(34) EPL., p. 104.

(35) EPL., Cfr. p. 107.

(36) Sendo consciéncia de, a consciéncia humana é reflexiva ( no animal é reflexa,
pois espelha simplesmente o mundo exterior ), capaz de se voltar sobre si mesma e
de saber que percebe. O homem n3o sé conhece mas também sabe que conhece,
reconhece o conhecimento existente e conhece também o ndo conhecido. Além disso,
reconhece que o conhecimento atual supera o conhecimento anterior e poderd ser
superado por um futuro, num processo permanente e dialético. ( Cfr. PE., p. 112.)
(37) “A conscientizagdo implica também um momento perturbador, tremendamente
perturbador (...), momento em que o ser comeca a renascer (grifo do autor).
Porque a conscientizagdo exige morrer para nascer de novo.’”’ ( PE., p. 103.)

(38) PO., p. 129.

(39) O didlogo supde a palavra, que é préxis. ( Cfr. PO., p. 91.)

(40) “A invasdo cultural é a penetragdo que fazem os invasores no contexto cultural
dos invadidos impondo a estes sua visdo de mundo, enquanto lhes freiam a criati-
vidade, ao inibirem sua expansdo.” ( PO., p. 178.)

(41) Geralmente é pessoa que de uma forma ou de outra, provém de camadas sociais
dos dominadores. Num ato de solidariedade adere aos oprimidos e mantém com eles
um compromisso. S6 é educador quem estd despojado do opressor, sem medo da
liberdade. ( Cfr. PO., p. 185. )

(42) “Um dos equivocos de uma concepgdo ingénua do humanismo estd em que,
na ansia de corporificar um modelo ideal de ‘bom homem’ se esquece da situagao
concreta, existencial, presente dos homens mesmos.”” ( PO. p. 99. )
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(43) A investigagdo proporciona ““a tomada de consciéncia dos individuos em torno
de temas geradores”’. Estes sdo o conjunto de “idéias, concepgoes, esperanga, davidas,
valores, desafios’’ que ‘‘constituem os problemas da época’. Este é o material basico
para a conscientizagdo. ( Cfr. PO., pp. 103 e 104. )

(44) “O conteddo programético da educagdo é a devolugdo organizada, sistemati-
zada e acrescentada ao povo, daqueles elementos que este lhe entregou de forma
inestruturada.” ( PO,, p. 98.)

(45) EC., p. 40.

(46) Como a conscientizagdo se d4 em conseqiiéncia da educagdo, o processo decisé-
rio permanece uma solugdo de elite, pois o homem comum, do povo, ndo se pode
beneficiar do conhecimento de uma filosofia antropol6gica. O que impede o homem
oprimido de decidir ndo é a obstruigdo dos canais de decisdo, mas o desvelamento
de si como sujeito. Por que o povo “enquanto esmagado e oprimido, introjetando o
opressor, ndo pode, sozinho, constituir a teoria de sua agdo libertadora” ( PO., p.
217 ), nosso autor insiste incansavelmente na efic4cia da agdo educativa.

(47) Fixar o homem como sujeito é uma escolha de Paulo Freire. Em “Educagdo
como Préitica da Liberdade’, &8 p4gina 35, ao esclarecer e empenho educativo e a
tentativa de resposta aos desafios da sociedade brasileira em transigdo, ele se expressa:
“Desde logo, qualquer busca de resposta aestes desafios implicaria necessariamente
uma ope¢do; opgdo por esse ontem, que significava uma sociedade sem povo, coman-
dada por uma ‘elite’ superposta a seu mundo, alienada, em que o homem simples,
minimizado, e sem consciéncia de sua minimizagdo, era mais ‘coisa’ que homem
mesmo, ou opg¢do pelo Amanha. Por uma nova sociedade que sendo sujeito de si
mesma, tivesse no homem e no povo, sujeitos de sua Histéria.” ( grifos todos nossos )
(48) Fixados por quem? S6 por homens em comunhdo (sujeitos ) mediatizados
pelo mundo.
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SOBRE O CONCEITO DE IDEOLOGIA EM
ALTHUSSER

José Dias Sobrinho
Universidade Estadual de Campinas

Os trabalhos de Louis Althusser tém sido, ao mesmo tempo, os
mais controvertidos e estdo dentre os que mais tém contribuido para o
avango da discussdo do marxismo nos dois Gltimos decénios. Se tantas
criticas hd, é que eles tocam um ponto vital do marxismo: o problema da
luta de classes. E se as criticas provéem sobretudo de outros marxis-
tas — sem contar a propria autocritica de Althusser — é porque prolife-
ram vérias posigdes na teoria e, entdo necessariamente, no dominio politi-
co marxistas. Evidentemente, ndo se ha de esperar que 0 marxismo seja de
uma vez fixado e uno.

Como filosofia ( ou teoria ) da prética revolucionaria, coloca-se
o marxismo no ponto de vista de uma classe, o proletariado, contra o
pensamento e todas as formas de dominagdo burgueses. Por sua necesséria
relagdo com a realidade, esta em movimento e sempre se ajustando, o
marxismo estd constantemente em crise, devendo reexaminar suas posigoes
e formas de atuagdo, atualizar a andlise do mundo, o qual ndo cessa de
modificar-se. Por ser um instrumento de luta ( contra a dominagédo burgue-
sa ), ndo é estranhavel que, nas tentativas de auto-ajustamento as novas e as
diferentes realidades historicas, possa ter brotado diferengas no interior de
seu dominio. Dai que a luta ndo é s6 frontal a burguesia, com tudo de que
se serve para preservar a divisdo em classes e assegurar, a dominagao, mas
também uma luta ou, no minimo, uma rigorosa vigilancia, em face de
possiveis desvios tedrico-priticos no interior de seu préprio movimento.
Dupla exigéncia, considerando-se que o marxismo ndo é um j&-dado, mas
deve estar sempre em construgao.

CAMPO IDEOLOGICO EM QUE EMERGE ALTHUSSER

O quadro de dispersdo anteriormente mencionado deve ser le-
vado em conta para compreendermos a emergéncia do pensamento de
Althusser. Antes, durante cerca de 40 anos, Stalin colocara a teoria marxis-
ta numa camisa-de-for¢ca ( dogmatismo, economismo, culto da perso-
nalidade, “‘socialismo num sé pais’’, alianga com fragOes liberais, burocra-
tismo... ). Althusser surge em pleno momento de desestalinizagdo, de
descontaminagdo do estalinismo: Mas, hé outro dado muito importante
relativo a sua realidade nacional: aquilo que ele chama de ““miséria france-
sa’’, ou seja, “a auséncia tenaz e profunda de uma real cultura tedrica na
histéria do pensamento operario francés”’!. Com isso, todos concordam.
Com efeito, considera-se que, desde o seu inicio, 0 movimento operario
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francés tenha sido marcado por um economismo mecanicista ( Lafargue,
Guesde ) e pelas repercussbes do anarquismo proudhoniano ( peque-
no-burgués ). Magras reservas tedricas, pobreza prética.

A desestalinizagdo ( traduzida pelo cisma comunista entre Chi-
na Popular e URSS ) teve como versdo francesa o surgimento de duas alas.
Uma delas, vista como uma espécie de “‘comunismo de direita’’, humanista,
pequeno-burguesa, esta ligada aos grandes temas da social-democracia In-
ternacional, tais como o ““marxismo com rosto humano’’, o didlogo com os
cristdos, o respeito a personalidade humana, autogestdo, convivéncia paci-
fica etc. E a ala de Aragon e Garaudy, entre outros.

O outro grupo, liderado por Althusser, se propGe a linha da
ortodoxia marxista. Importantes teéricos compGem o grupo: Balibar, Pou-
lantzas, Establet, Macherey, Badiou, Godelier e, até certa altura, Ranciére.

Neste trabalho, veremos este fervor de Althusser pelo res-
tabelecimento da ortodoxia marxista, ou o que ele considera como tal, em
seus primeiros artigos, reunidos em ‘‘Pour Marx"’ ( a 13 edicdo é de 1965 ).
Este € um primeiro momento, que podemos designar de teoricista. Mais
adiante, veremos sua evolugdo para um momento que pode ser conside-
rado, apesar de possiveis ambiglidades, de politizagdo. Este maior envolvi-
mento com o nivel politico serd aqui visto em seu ensaio sobre “Os Apare-
Ihos ldeoldgicos de Estado”. Ndo nos sera possivel abordar aqui os “‘Ele-
mentos de Autocritica’, nem ““Resposta a John Lewis’’ que possivelmente
tragam novidades em relagdo aos momentos anteriores.

TEORICISMO: ““A FAVOR DE MARX".

Para Althusser, a ruptura com o estalinismo foi vivida como
uma “libertagdo”, reagdo ideologica que, com base no jovem Marx ( ideo-
l6gico ), fez ressurgir, apoiados por palavras de ordem emanadas da URSS,
os velhos termos do humanismo ( “tudo pelo Homem"’, “‘transi¢do pacifica
para o socialismo;’ ““democracia auténtica’’, ““humanismo socialista’” etc. ).
Em “A Favor de Marx”, em duas frentes, ele tenta “‘tracar uma linha de
demarcacdo (a expressdo é de Lénin ) entre a teoria marxista e todas as
formas de subjetivismo filoséfico e politico em que ela se comprometera
ou que a ameagam: voluntarismo, empirismo, pragmatismo, historicismo
etc.”’; numa outra intervengdo, ele se propde ‘‘tragcar uma linha de demar-
cagdo entre os verdadeiros fundamentos tedricos da ciéncia marxista da
Historia e da Filosofia marxista, de uma parte, e das nogdes idealistas
pré-marxistas, sobre as quais repousam as interpretagdes atuais do
marxismo como ‘filosofia do homem’ ou como ‘humanismo’, de outra

parte”?.
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Trata-se, pois, de um ataque a antropologia humanista, emer-
géncia de coloragdo ideoldgica ( no caso, ndo cientifica ) no marxismo.

O lugar de incidéncia do projeto althusseriano é, entdo, o do-
minio epistemologico. Intervém no espago comum da ideologia ( que esta
em relagdo .com a pratica e a sociedade ) e do cientifico ( cuja relacdo é
com o conhecimento ).

A expressao ‘“‘cesura epistemologica”’, cunhada por Bachelard,
é utilizada por Althusser para marcar “‘a mutagdo de uma problemaética
pré-cientifica em uma problematica cientifica”. Esta cesura teria ocorrido
em Marx, por volta de 1845, dividindo seu pensamento em dois periodos
essenciais: o “ideoldgico’’ e o “cientifico’3

O corte epistemologico tratado por Althusser opera como uma
tentativa de restabelecimento da verdadeira ciéncia marxista, livre das esco-
rias ideologicas. Restituir a cientificidade ao materialismo histérico, depu-
rando-o das falsas nogGes ( neste momento Althusser ainda entende a ideo-
logia como falsa nog¢do, enquanto oposta a ciéncia ). Livrar o verdadeiro
Marx ( que opera com a ciéncia ), do jovem Marx, ideolégico, assim com-
batendo, através da filosofia, a antropologia humanista de certo Marx e de
certos marxistas. Dai se colocar contra a corrente do chamado ‘‘fator
subjetivo” (a expressdo é de E. Mandel ): o jovem Lukécs de ‘‘Historia e
Consciéncia de Classe’”’, Korsch, certo Gramsci, Rosa de Luxemburgo, Tro-
tsky, mais recentemente Marcuse e o lukacsiano Goldmann.

Althusser considera o Marx do primeiro periodo contaminado
pela ideologia. Justifica que a “‘problematica” ( ou unidade especifica de
uma formagdo teérica) deve ser vista no ‘‘campo ideolbgico’” em que
emerge e se desenvolve um pensamento. No caso de Marx, o campo ideo-
l6gico é o “mundo da ideologia alem3 de entdo, sem nenhuma comparagdo
possivel, o mais esmagado dos mundos ao peso da ideologia... 0 mundo
mais mistificado, mais alienado que entdo existia na Europa das ideologias.
Nesse mundo foi que nasceu Marx, e foi nele que comegou a pensar. A
contingéncia do comego de Marx é essa enorme camada ideoldgica sob a

qual nasceu, essa camada esmagante, de que soube livrar-se’ .

Um problema se levanta, concernente a ‘‘inversdo’’. Ao con-
trério do que se diz, para Althusser ‘o jovem Marx jamais foi hegeliano”.
Essa tese do hegelianismo do jovem Marx é um “mito”. A heranca seria,
antes, de uma problemética kantiano-fichtiana e, depois, feuerbachiana.
Ora, a linguagem de Althusser perde a precisdo, quando ele diz que ‘“Marx
ndo parou de se distanciar dele’, Hegels. Ndo entendemos como Marx
poderia afastar-se, aos poucos, de um ponto de referéncia que ndo lhe teria
existido.
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Este problema poderia ser minimizado, fosse ele um problema
isolado na “‘problemdtica’ althusseriana. Sendo o que em primeiro lugar
Ihe interessa a ‘‘elaboracdo tedrica da filosofia marxista”, “‘ver claro’’, ou
seja, “distinguir a ciéncia da ideologia’’, desprender o marxismo das “‘falsas
evidéncias dos conceitos ideolégicos da Juventude”®, ndo pode residir am-
bigliidade nesse ““corte’’, porque ai estd em questdo o sentido da dialética

materialista.

Justamente porque se limita, inicialmente, ao dominio episte-
molégico é que tem necessidade de examinar o estatuto da ciéncia, da
filosofia e da ideologia. Antes de um exame da definigdo propriamente dita
de ideologia, vimos mostrando que, para Althusser, ela é o Outro da cién-
cia. Sendo, também, o prévio ou pré-histdria da ciéncia, condigdo de possi-
bilidade da emergéncia desta, a ideologia justifica a necessidade da existén-
cia da filosofia, pois é esta que deve operar a distingdo entre o falso e o
verdadeiro. A filosofia se define, pois, numa dupla relacdo; as ciéncias e as
ideologias. Sem poder assumir o lugar das ciéncias ( suas questdes ndo sdo
os problemas cientificos ) a filosofia deve extirpar as ciéncias de possiveis
contaminagoes ideoldgicas. E o mesmo fazer em relagdo a si propria, isto é,
extirpar infiltragdes ideologicas na filosofia, constituindo-se portanto co-
mo verdadeira filosofia anti-ideolégica, o que é igual a filosofia marxista.

Vejamos onde nos levou Althusser. A ciéncia depende da ideo-
logia, da qual nasce e com a qual rompe. Depende também da filosofia,
que é quem lhe confere o estatuto de cientificidade, ao expulsar os falsos
conceitos. A filosofia, porque opera na demarcagdo entre o ideoldgico e o
cientifico, depende dessa relagdo de oposigdo, para existir, a0 mesmo tem-
po que situa como oposi¢do essa mesma relagdo, tendo ainda que se colo-
car a si mesma como objeto para se constituir como disciplina autdnoma,
livre das manchas ideoldgicas e das tentag6es de enunciar conceitos cienti-
ficos. A filosofia existe, pois, em sua prética, para a qual deve voltar-se a
fim de estabelecer o estatuto tedrico. Préatica e teoria marxistas sdo vistas
como categorias distintas, a teoria devendo tornar manifesto o que, em
certo sentido, jd4 existe, mas de modo latente. Em outras palavras, na
distingdo de Althusser, o materialismo dialético ( filosofia) encontra-se
latente no materialismo histérico ( ciéncia da histéria ). Essa filosofia la-
tente deve-se explicitar.

A autonomia do tedrico estd garantida, ao menos relativa-
mente, quando, denegando a metdfora da ‘‘inversdo’’ ( a dialética marxista
como inversa a dialética hegeliana ), Althusser propde o conceito de sobre-
determinagdo. ‘“Enquanto para Hegel a contradicdo é simples, ela é, para
Marx, segundo a interpretagdo de Althusser, sempre sobredeterminada.
Ndo se trataria, entdo, de uma “inversdo’’, mas de uma ‘‘supressdo’’ da
problemdtica hegeliana, por uma problemadtica nova, a de Marx. A dialética

marxista seria, assim, totalmente nova. Por ‘‘sobredeterminacdo Althusser
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entende que a contradigdo é complexa e desigual; é preciso distinguir o
termo determinante, do dominante; a contradigdo principal,das secunda-
rias; que existe mitua determinagdo das estruturas, os efeitos existindo nas
causas ( causalidade estrutural ). Assim,uma formacdo social é um todo
complexo estruturado com dominante. Entre a base econdmica e a su-
perestrutura ( politica e ideolégica) ndo existe um principio de contra-
digdo simples, mas uma articulagdo complexa e desigual, onde uma estrutu-
ra condiciona a outra. “Seja o exemplo desse todo complexo estruturado
que é a sociedade. As “relagdes de produgdo’’ nao sdo, af, o puro fe-
nomeno das forgas de produgdo: sdo, também, a condigao de existéncia
dessas forgas; a superestrutura ndo é o puro-fendmeno da estrutura, é
também a sua condigdo de existéncia. Isso decorre do préprio principio
anteriormente enunciado por Marx: que ndo existe uma produgdo sem so-
ciedade, isto é, sem relagGes sociais...”””

Com isso, Althusser ultrapassa o perigo do determinismo eco-
ndémico e garante a existéncia real, em grande parte especifica e autbnoma,
irredutivel pois a um puro fenémeno das formas da superestrutura...“s.
Autonomia relativa, portanto, da teoria ( ciéncia, filosofia e também ideo-
logia ). Recusado o determinismo econdmico, o risco que Althusser corre é
de conceder excessiva autonomia a teoria; libertada da pratica econdmica,
pode tornar-se auto-suficiente, juiza de si mesma.

Dificil perceber como a teoria marxista desenvolvida por
Althusser poderia ser a0 mesmo tempo uma pratica revoluciondria. Ao
contrério, teoria e pratica, teoria marxista e politica, marxismo e comunis-
mo parecem ser termos gue se podem afastar, se bem o lemos: “‘mesmo a
nossa propria experiéncia pode lembrar que se pode ser ‘comunista’ sem
ser ‘marxista’. Requer-se essa distingdo para se evitar cair na tentacdo
politica de confundir, entdo, as tomadas de posi¢cdo tedricas de Marx por
suas tomadas de posigdo politicas e de legitimar as primeiras pelas segun-
das”?.

Desvio teoricamente gue consiste em menosprezar a pratica
marxista em favor da tarefa de ““dar um pouco de existéncia e de consistén-
cia teorica a filosofia marxista’’19. Trata-se, como dissemos, de um empre-
endimento gnosioldgico, no caso a tentativa de estabelecer cientificamente
0 marxismo e suas possibilidades de conhecimento. E a auséncia ou ao
menos a fragilidade da Pratica faz com que a teoria, vazia de conteddo
objetivo, se torne abstrata. Sem ddvida, tem razdo Althusser em atribuir
importancia a teoria. Ele sabe, com Lénin, que ‘‘sem teoria, ndo existe
acdo revoluciondria’’, condenando, assim, o risco de espontaneismo da
classe operdria, alertando para os perigos do oportunismo. Daf a esvaziar a
teoria de toda analise concreta, de retirar do pensamento o real, de afas-
td-la do politico, vai uma distdncia muito grande.
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Com efeito, parece-nos que isso acontece em Althusser dos
primeiros escritos, mesmo que mencione as categorias essenciais do marxis-
mo, por exemplo: a luta de classes como motor da histéria. Acontece que a
histéria em Althusser é prisioneira da teoria. Para ele, a histéria ndo tem
sujeito, o proletariado ndo existe como sujeito se constituindo como tal no
processo da luta de classes, as classes sdo substituidas por expressGes meta-
foricas: estruturas, niveis, instdncias, estratos, niveis... As contradi¢Oes de
classes, as lutas de classes cedem seu lugar as articulagGes complexas e desi-
guais das estruturas. Desaparecem os individuos concretos, emergem rela-
¢Oes. ““Os verdadeiros ‘sujeitos’ ( no sentido de sujeitos constituintes ) ndo
sdo (pois), contrariamente a todas as aparéncias, as ‘evidéncias’ do dado da
antropologia ingénua, os ‘individuos concretos’, os ‘homens reais’, mas a
definigdo e a distribuigdo desses lugares e fungOes ( Althusser se refere aos
lugares e fung¢Ges ocupados e assumidos pelos agentes, sob determinagdo da
estrutura das relagOes de produgdo — J. D. S.). Os verdadeiros ‘sujeitos’
sdo entdo esses definidores e esses distribuidores: as relagdes de producdo
( e as relagdes sociais, politicas e ideoldgicas ). Mas como esses sdo ‘rela-
¢Oes’, ndo poderiamos pensé-los sob a categoria do sujeito’’! 1

Tal linguagem se aproxima muito mais do estruturalismo que da
dialética. Ndo se trata de iniciativas humanas, de oposi¢do de contrérios,
mas de articulagGes estruturais, de composi¢do a nfvel de instdncias, onde
seria impossivel a filosofia da praxis “vivificar uma organizagdo prética da
sociedade, para tornar-se uma civilizagdo total e integral’’!?, organiza¢do
que conscientemente visasse a modificar o funcionamento dessa engrena-
gem social. Efetivamente, a sociedade é para Althusser ‘‘um sistema objeti-
vo regulado, em suas mais concretas determinacgdes, pelas leis de sua mon-
tagem e de sua maquinaria”’... um “teatro que é a um tempo a sua propria
cena, seu proprio texto, seus préprios atores, teatro cujos espectadores s6
podem ser espectadores porque logo de infcio sdo atores forgados, ( ... )
tomados em papéis de que ndo podem ser autores, pois que é por esséncia

erl

um teatro sem ator 3 .

Dificil ai entender como o proletariado ( pois que o sujeito da
histéria é sobretudo coletivo) pode opor a seu estatuto de objeto de
exploragdo o estatuto de sujeito que age para tranformar o mundo, uma
vez que, para Althusser, o sujeito s3o as relagGes, isto é, as estruturas, cuja
existéncia consiste em seus efeitos' 4.

A histéria, af, é desbancada pelo sistema, que passa a ser o
determinante de toda transformacdo. Para se conhecer o sistema, sdo ne-
cessarias andlises detalhadas de cada estrutura regional, isoladamente, inter-
namente. O sistema resta, assim, paralisado.

Ao determinismo econdmico e ao historicismo, Althusser pre-
fere o estruturalismo, ainda que o negue explicitamente, de um sé golpe
criticando tais ““desvios”. Num texto de 1967 ( ““A filosofia como arma da
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revolugdo’”” — entrevista concedida a M. A. Macciochi ), entende como
uma das tarefas capitais para 0 movimento comunista na teoria: “lutar
contra a concep¢do do mundo burgués e pequeno-burgués, que ameaca
sempré a teoria marxista, e a penetra hoje profundamente. Forma geral
desta concepgdo do mundo: o Economismo ( hoje ‘‘tecnocratismo ** ) e
seu “‘complemento espiritual” o ldealismo Moral ( hoje ““Humanismo’’ ).
Economismo e ldealismo Moral formam a dupla fundamental da concep-
¢do do mundo burgués desde as origens da burguesia. Forma filosofica
atual desta concepgdo do mundo: o neopositivismo e seu ‘‘complemento
espiritual”’, o subjetivismo fenomenoldgico existencialista. Variante pro-
pria as Ciéncias Humanas: a ideologia dita “estruturalista’*®.

Podemos agora dizer que, no domfnio da teoria, interpretando
Althusser o elemento “ideologia’’ incomoda os elementos “‘filosofia’ e
“‘ciéncia’’, a0 mesmo tempo que o primeiro termo é condi¢do de possibili-
dade dos dois outros. Usando uma linguagem althusseriana: a ideologia é a
Generalidade |, que deve ser transformada em Generalidade Il ( ciéncia ),
pela interven¢do da Generalidade |1 ( filosofia ). S que, Marx jé o sabia,
uma ideologia ndo pode ser dissipada pelo seu conhecimento!®. Ela é
necesséria, sob condigdes,pois s6 em relagdo a uma forma ideoldgica exis-
tente é que a filosofia ( marxismo ) pode propor uma polftica. A condi¢do
prévia de uma politica ajustada é o conhecimento da ideologia.

Dentre os primeiros textos de Althusser, é o ensaio “’“Marxismo
e Humanismo” ( 1963 ), que empreende, de modo mais elaborado, embora
reconhecidamente esquemdtico, uma defini¢gdo da ideologia. ““Uma ideolo-
gia é um sistema ( possuindo a sua l6gica e o seu rigor préprios) de
representagOes ( imagens, mitos, idéias ou conceitos segundo o caso ) dota-
do de uma existéncia e de um papel histéricos no seio de uma dada socie-
dade. Sem entrar nos problemas das relagbes de uma ciéncia com o seu
passado ( ideoldgico ) diremos que a ideologia como sistema de repre-
sentagGes se distingue da ciéncia nisto em que a sua fungdo prético-social
tem P;oeminéncia sobre a fungdo tedrica ( ou fungdo de conhecimen-
h (o ) I

E um sistema de representagdes, de diversos nfveis, ndo um
sistema conceitual. Ao contririo de uma aberragdo ou excrescéncia,
algo indesejdvel que deve ser extirpado, a ideologia é necessdria, neces-
sariamente existente no tecido de toda e qualquer formagdo social, fazen-
do parte organicamente das sociedades ( enquanto uma instdncia da su-
perestrutura ), tdo indispensdvel a vida social quanto a respiragdo. Ndo ha,
pois, possibilidade de uma sociedade sem ideologia. Ao contrdrio de Marx,
que propunha a erradicacdo das representagGes ( no caso, mais propriamen-
te a filosofia/ideologia alemd), Althusser entende que a ideologia é
trans-historica. No mais, as concepgoes de ideologia na ““Ideologia Alema”’
e em "“A Favor de Marx’ apresentam o grande ponto em comum que
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consiste em se situarem no dominio do imaginadrio. Mas, o texto de
Althusser apresenta uma novidade em relagdo a Marx. Para aquele, a ideo-
logia é uma relagdo imagindria, isto é, vivida, dos homens com o seu
mundo. Mas é também uma relagdo real, sobredeterminada pela relagao
imaginaria. Uma relagdo de segundo grau. Na ideologia, os homens, expres-
sam, com efeito, ndo as suas relagdes nas condi¢Ges de existéncia’’, como
queria Marx, mas a“maneira como vivem a sua relagdo as suas condigoes de
existéncia’'!8.

Ora, se a ideologia é eterna, eternizada também fica a filosofia,
cuja fun¢do é combater as formas ideoldgicas. Além disso, se a ideologia é
uma relagdo vivida sobredeterminando a relagdo real ( insercdo do homem
no mundo ) ela prioriza a ilusdo em detrimento de um projeto ético-politi-
co impulsionado pelas préprias formas ideoldgicas. Tentemos um exemplo:
A forma ideolégica ‘“Humanismo”’, enquanto maneira pela qual os homens
vivem imaginariamente sua realidade, tem mais forga enquanto ilusdo que en-
quanto eficdcia politica, dada a opacidade que engendra ao real. Por isso,
sendo a ideologia falsificagdo, Althusser lhe opde a verdade cientifica.Pela
razdo esmaece o vigor politico da ideologia. Outra é a posi¢cdo de Gramsci.
"“Para a filosofia da praxis, diz ele, as ideologias ndo sdo de forma alguma
arbitrarias; sdo fatos histéricos reais, que precisam ser combatidos e denun-
ciados em sua natureza de instrumentos de dominagdo, ndo por motivos
éticos, mas por motivos de ordem politica...””’ Aqui, o critério ndo é a
ilusoriedade, mas-a existéncia historica, portanto, real e a seu modo, veridi-
ca de uma ideologia.

Com a categoria de necessidade ou de ndo-caducidade da ideo-
logia, Althusser descarta as teorias do ‘‘fim das ideologias’’. No historicis-
mo, a vitoria final do proletariado, abolindo a divisdo em classes, extingui-
ria ( juntamente com o proletariado ) a ideologia®. Ou, entdo — con-
cepgdo marcusiana — a ideologia seria absorvida pelo real, uma vez atin-
gido o mais alto desenvolvimento da sociedade industrial, pelo fato de esse
desenvolvimento engendrar uma alienagdo total. Ou, ainda, certa concep-
¢do que nega a existéncia de uma ideologia no proletariado, alegando que
este é contra a ideologia ( redugdo da ideologia & ideologia dominante,
estranhamente sem oposigado referencial ).

E preciso entender que a ideologia de uma classe serve também
para constitui-la enquanto tal classe, e ndo outra. O cardter de instancia da
superestrutura é que para Althusser garante a existéncia da ideologia, rnes-
mo numa sociedade sem classes, operando ativamente sobre a sociedade,
transformando-a, adaptando-a as novas condigdes. Assim se expressa
Althusser: ““E na ideologia que a sociedade sem classes vive a inadequa-
¢do-adequacdo da sua relagdo com o mundo, nela e por ela que transforma

a "consciéncia”’ dos homens, isto é, a sua atitude e a sua conduta para
po-la no nivel das suas tarefas e das suas condigBes de existéncia’?!. A
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diferenca estaria em que, numa sociedade sem classes, seria a ideologia
vivida em proveito de todos os homens; numa sociedade de classes, se
regularia em proveito da classe dominante. Reconhecida, afi, a eficdcia
ético-politica da ideologia.

A ideologia ‘‘é profundamente inconsciente, mesmo quando se
apresenta ( como na ‘filosofia’ pré-marxista ) sob uma forma refletida’?2.
Sdo representacgdes, sdo estruturas que ndo passam pela consciéncia, antes,
situam-se no domfnio mais alargado do simbdlico, do vivido humano, em-
bora, restritivamente, a nivel da superestrutura. As representacdes ‘‘sdo
objetos culturais percebidos-aceitos-suportados, e que agem funcionalmen-
te sobre os homens por um processo que lhes escapa”23. Reaparece a
oposi¢do opacidade/transparéncia. Embora conectada com a instancia poli-
tica, esta se torna secundaria em relagdo a teoria, a quem cabe em primazia
a funcdo de revelar as distorgGes, ‘‘ver claro’’ a inconsciéncia ideolégica,
mostra-la como ndo-cientifica, necessariamente deformante e mistificante.
Mas, quantos e quem sdo os que, numa formagdo social dada, tém mais
facil e amplo acesso a instdncia da teoria e podem desvendar a opacidade
sobredeterminada pela ideologia ( imagindrio ), mas determinada pela es-
trutura (real), e como essa possibilidade viria a ter uma eficdcia mais
politica que teorica ?

Colocando a ideologia como representagdo necessa-
riamente falseada, mistificacdo, que ndo fornece conhecimento (isto ca-
be a ciéncia ), mas, ao contrdrio, mantém opaco o todo social aos agentes,
que o vivem inconscientemente, a ideologia é posta como instrumento de
dominacgdo e exploragdo a justificar a divisdo em classes. A ideologia assim
vista é a ideologia dominante, pois inconcebivel pensar numa ideologia de
dominados que, através da ilusdo e falseamento, se propusesse manter,
contra eles mesmos, o sistema de dominagdo. A saida tedrica é supor a
arma contra a ideologia ( dos dominadores ), o outro da ideologia, isto é, a
ciéncia ou discurso verdadeiro, do lado dos dominados, a estes pertencen-
do. Ressalta-se al a ambigiiidade: se a ideologia estd presente em o todo
social, constitutiva ( com outras instdncias ) deles, como se pode identifi-
car s6 com a ideologia dos dominadores ? Deixaria de haver entdo uma
ideologia dos dominados, passando a existir do lado destes s6 a ndo-ideolo-
gia, isto é, a ciéncia, e esta necessariamente revolucionaria ?

POLITIZACAO: “IDEOLOGIA E APARELHOS
IDEOLOGICOS DO ESTADO”

No ensaio Ideologia e Aparelhos Ideoldgicos do Estado”, texto
de 1969 com pos-scriptum de 1970, Althusser volta a formular a teoria da
superestrutura e, de modo particular, da ideologia em geral. Ja pelo titulo
desse ‘‘estudo em curso’’ se pode perceber o indicio de um possivel des-
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locamento de énfase: talvez esta ndo seja mais na teoria possivelmente
passe a ser na politica. Trata-se agora de estudar ndo mais a oposi¢do
ideologia-ciéncia, onde este segundo termo teria que assumir, pela inter-
vencdo da filosofia, a fungdo revoluciondria, a politica se realizando na teo-
ria; trata-se agora de estudar a superestrutura: a sobredeterminagdo da
instdncia politica(Estado ) e da instdncia ideoldgica ( a ideologia se reali-
zando nos A.lL.E., sendo, portanto, politica), num modo de produgdo
capitalista. Esta restrigdo ao m.p.c. constitui, também, uma diferenga com
respeito a A Favor de Marx’’; com isso Althusser evita o problema da
ideologia numa sociedade sem classes.

Antes de enfrentar o tratamento dado por Althusser a ideolo-
gia, pretendemos dar muito rapidamente uma visdo das grandes linhas que
organizam o ensaio sobre os A.l.E.

Para chegar a uma teoria da superestrutura, Althusser busca
vé-la em suas conexdes com a base econOmica, a comegar pelo tema da
reprodugdo. Comeca distinguindo a produgdo material da sociedade
( quantitativa ),da reprodugdo das condigGes de produgdo ( qualitativa ). Na
producdo material, distingue dois outros elementos: a reprodugdo dos
meios de producgdo, e a reproducdo da forga de trabalho. Esta, que implica
qualificacdo, “passa-se essencialmente fora da empresa’?%. Ela deve ser
reproduzida diversamente, “‘segundo as exigéncias da divisdo social-técnica
do trabalho, nos seus diferentes ‘postos’ e ‘empregos’’’, tendendo a ser
assegurada ‘‘cada vez mais, fora da producgdo: através do sistema escolar
capitalista e outras instancias e instituicBes’’2>. A reproducdo da forca de
trabalho ndo requer s6 qualificagdo, mas também submissdo a ideologia
dominante, para a harmoniosa preservacdio dos lugares sociais
( exploradores, agentes de exploracdo, explorados etc.).

Af se insinua uma realidade nova, com eficiéncia propria, agin-
do sobre o todo social, ndo localizada na produgdo, e sim, em institui¢ées
do Estado: é a ideologia. Uma dessas institui¢Ges ( A.l.E. ), a Escola, incul-
ca massivamente a ideologia dominante, pelos ‘‘saberes praticos’’ que sejam
ao mesmo tempo qualificacdo e submissdo.

Voltemos a alguns pontos problemdticos, mais precisamente as
distingGes que Althusser fez entre a produgdo material e a produgdo das
forcas de trabalho e, por af, entre a divisdo técnica e a divisdo social do
trabalho. Tal separagdo ( que ndo é de Marx, que considerava esses elemen-
tos como concomitantes, fazendo parte do mesmo processo ) se baseia
numa suposta dicotomia de fungbes: a divisdo técnica atenderia as neces-
sidades de produgdo num dado momento, enquanto a divisdo social teria a
funcao ideoldgica de assegurar a dominagao e a divisao em classes. A dupla
divisdo do trabalho recobre a dualidade ja conhecida: de um lado, as neces-
sidades objetivas, a ciéncia; de outro, a hierarquizagdo classista, a ideolo-
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gia. Mas, ndo explica como pode haver uma funcdo técnica desligada de sua
fungdo social. Assim, em nome de necessidades de produgdo, de exigéncias
técnicas, pode-se insinuar a legitimacdo de interesses de classes.

Antes de tratar da questdo da reprodugdo das relagdes de pro-
ducdo, Althusser considera necessario saber o que é uma sociedade. Consi-
dera a representagdo da estrutura social como edificio ( base econémica
sobre a qual se assentam os dois ‘“andares’’ da superestrutura ) demasiada-
mente descritiva. Essa topica tem, entretanto, a vantagem de provocar as
questoes dos Indices de eficacia das instdncias, de pensar a ““autonomia
relativa’ da superestrutura em relagdo a infra-estrutura de pensar ao mes-
mo tempo a “‘agdo em retorno’’. Althusser pensa evitar o cardter descritivo
estudando a superestrutura ndo através da tOpica, mas a partir da reprodu-
¢do. Deste ponto de vista é que ele estuda o Estado e, depois, a Ideologia.

Althusser retoma a concepgao marxista de Estado como apare-
lho repressivo e, logo depois na algada do Juridico: Governo, policia,
tribunais, prisGes ) e ‘aparelhos de Estado’’ ( instituigdes: Escola, Familia,
Igreja, Sistema de Informagdo, aparelho sindical, aparelho cultural, e, aqui
também, o juridico ). Enquanto o aparelho repressivo de Estado pertence
ao dominio publico, os A.l.E. sdo do dominio privado. Tudo isso € inspirado
em Gramsci; o Estado ndo somente como aparelho repressivo, mas também
como aparelho ideoldgico, como preservador da hegemonia burguesa
(ideologia como “‘cimento’’), a discriminagdo dos A.l.E. ou institui¢Ges da
sociedade civil, a importancia da institui¢do escolar.

Nenhum dos dois aparelhos é exclusivamente repressivo ou
exclusivamente ideoldgico. ‘O Aparelho ( repressivo de Estado funciona
de maneira massivamente prevalente pela repressdo ( inclusive fisica ), em-
bora funcione secundariamente pela ideologia. ( ... ) Os Aparelhos Ideol6-
gicos de Estado funcionam de um modo massivamente prevalente pela
ideologia, embora funcionem secundariamente pela repressé“o...”%. Eo
que da unidade a pluralidade de instituicGes da Sociedade Civil ( como
quer Gramsci) ou de aparelhos ideoldgicos de Estado ( como prefere
Althusser ) é a ideologia dominante. Volta aqui a idéia gramsciana da
ideologia como “‘cimento’’, coesdo. Conseqiiéncia politica: “‘o proletariado
deve tomar o poder de Estado para destruir o aparelho de Estado burgués
existente, e, numa primeira fase, substitui-lo por um aparelho de Estado
completamente diferente, proletario, depois em fases ulteriores, iniciar um
processo radical, o da destruicdo do Estado’"2”.

Riscos que essa teoria corre: Primeiro, o espontaneismo
mo. Se a dominacgdo é assegurada pela ideologia e se esta se realiza nos
A.l.E., como quer Althusser, hd o risco de a luta de classes ndo passar pela
produc¢do, concentrando-se nos A.l.E. Em segundo lugar, um antigo pro-
blema (de ““A Favor de Marx’ ) pode-se repetir. Se alguns desses apare-
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Ihos, principalmente a Escola, transmitem certo saber ajustado aos interes-
ses da classe dominante, seria o caso de inverter esse saber, numa certa
etapa da luta, tornando-o ajustado ao proletariado. Isto é supor que a
ciéncia possa ter por si mesma uma eficacia revolucionaria. Pensar assim é
ndo considerar as estruturas do ensino e as formas de apropriagdo dos
conteudos.

Mas, hd, também, em terceiro lugar, a justificativa
ultra-esquerdista da destruigcdo dos aparelhos, a comegar pela escola. Ora, a
luta principal deve ser contra a exploragdo, contra a divisdo em classes.
Afinal, ndo sdo aparelhos que criam a divisdo em classes. Tem esta sua
origem na estrutura de produgao.

Tendo esclarecido sua concepg¢do de Estado, Althusser pode
responder a questdo: como é assegurada a reprodugdo das relagdes de
produgdo ? Diz ele: “‘é, em grande parte assegurada pela superestrutura,
juridico-polftica e ideolégica’?®. O aparelho repressivo de Estado assegura
“pela forca (fisica ou ndo) as condigGes polfiticas da reprodugdo das
relagdes de produgdo que sdo, em Gltima andlise, relagdes de exploragdo’’
(...) Os A.LLE. “sdo de fato os que asseguram, em grande parte, a prépria
reproducdo das relagGes de produgdo, ‘escudados’ no aparelho repressivo
de Estado”"?°. A ““harmonia’’ do conjunto é garantida pela ideologia.

De acordo com sua especificidade prépria, cada um
dos A.LLE. concorre, portanto, para "‘a reproducdo das condi¢des de
produgdo, isto é, das relagdes de exploragdo capitalistas’’>°. E nas forma-
¢Oes capitalistas maduras, o aparelho dominante, isto é, o que mais concor-
re para reproduzir essas relaces de exploragdo, é, sequndo Althusser, inspi-
rado em Gramsci, o Aparelho Ideoldgico escolar. O que faz da escola o
alvo namero 1 da luta e posterior destruigdo.

Althusser justifica a tese da primazia da escola, com base na
realidade francesa, onde a escola se encarrega de todas as criancas de todas
as classes e, no minimo até os 16 anos ( 0s que saem sdo das classes inferio-
re ), inculca a ideologia dominante, pura ou sob s forma de ‘’saberes prati-
cos’. Essa ideologia forma os agentes conforme os papéis sociais que de-
vem desempenhar, distribui-os em lugares conforme os interesses da classe
dominante.

Jé sabemos onde se localiza a ideologia e um pouco de suas
fungGes. Precisamos saber, agora, o que é a ideologia, neste ensaio sobre os
A.lLLE. Althusser, em A Favor de Marx"’, teceu formulacGes a respeito da
ideologia a partir de certa ideologia: o humanismo. Aqui, propde-se a
esbocgar uma teoria da ideologia em geral. Propde duas teses.

“Tese |: A ideologia representa a relagao imagindria dos indivi-
duos com suas condices reais de existéncia’’> .
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“Tese |1: A ideologia tem uma existéncia material’’32.

A tese |, como se vé, retoma a definigdo proposta em ‘A
Favor de Marx". Difere, entretanto, o desenvolvimento desta tese.
Althusser se pergunta por que precisam os homens desta transposi¢ao ima-
gindria das suas condigOes reais de existéncia, para se representarem as suas
condigGes de existéncia reais. Ndo é como no século XVIII culpa de padres
e déspotas que transmitiam para fins de dominagdo, umaimagem do mundo
falseada ao povo; ndo é a alienagdo, como pensava Marx. Essas duas inter-
pretagées pressupdem que o representado na relagdo seja o real. Para
Althusser ( reforgando formulagdo anterior ) o que é representado na ideo-
logia é a relagdo imaginaria destes individuos com as relagGes reais em que
vivem. E abandona a pergunta pela causa, substituindo-a por outra: por
que essa relacdo é necessariamente imagindria e qual a natureza desse ima-
gindrio ? Jd vimos antes: para garantir a dominagdo de classes. Nao se trata
mais, como em ‘A Favor de Marx"’, de falsidade, cujo antidoto seria a
ciéncia. Agora, o sentido da ideologia é fundamentalmente politico.

Esse imaginario-instrumento de dominagdo tem existéncia ma-
terial. Existe num aparelho, e na sua prdtica ou suas praticas materiais,
reguladas por rituais materiais, praticas essas que existem nos atos mate-
riais de um sujeito agindo em consciéncia segundo a sua crenca33.

E acrescenta as teses seguintes: ‘1 — sO existe pratica através
e sob uma ideologia; 2 — s6 existe ideologia através do sujeito e para
sujeito’’.3% Vejamos o sentido exato desta Gltima tese. Seu desdobramen-
to resulta no seguinte: o individuo é sempre interpelado enquanto sujeito
( livre ) para que aceite livremente a sua sujeicdo. ’Sé existem sujeitos para
e pela sua submissdo”’.

A realidade presente nesta submissdo é a realidade ideoldgica
do mascaramento do real, “‘para que a reproducdo das relagGes de produ-
¢do seja, até nos processos de producdo e de circulagdo, assegurada dia
apds dia na ‘consciéncia’, isto é, no comportamento dos individuos-sujei-
tos, que ocupam os postos que a divisdo social-técnica do trabalho lhes
atribui na produgdo, na exploracdo, na repressdo, na ideologizagdo, na
pratica cientifica etc.”””".

No post-scriptum procura precisar alguns pontos. Com respeito
a reproducdo das relagGes de producdo. Os A.l.E. contribuem, mas “‘é
unicamente no seio dos préprios processos de producdo e de circulagdo
que esta reproducdo é realizada’’. Essas sdo relagGes de exploracdo, rela-
¢Oes entre classes antagdnicas. Por isso a reprodugdo dessas relagGes “‘reali-
za-se através de uma luta de classes que opGe a classe dominante a classe

exploradora.

A idéia de que as ideologias se realizam ( existéncia material )
nos A.l.E., concorrendo para essa forma de luta de classe que é a reprodu-
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¢do das relacdes de producdo ( dist-ibuicdo de lugares na hierarquizagao
social, Althusser acrescenta que esses aparelhos s6 tém sentido quando vis-
tos como aparelhos da luta de classes. Por isso, eles ndo realizam a ideolo-
gia em geral, nem é sem conflitos que realizam a ideologia dominante. Sdo,
entdo, o centro e o alvo de lutas de classe, embora estes os ultrapassem.
Neles se realizam as ideologias, mas estas ‘‘ndo ‘nascem’ nos A. |. E., mas
das classes sociais envolvidas na luta de classes: das suas condigdes de
existéncia, das suas prdticas, das suas experiéncias de luta etc'30.

CONCLUSOES

Jéd podemos avancar algumas conclusoes. Vimos que a ideolo-
giaem “’A Favor de Marx"’ se inseria na esfera do imaginario. Apresentava-se
como ilusdo, falsidade, que poderiam ser dissolvidas pela intervengdo da
filosofia que transformava essa matéria-prima em ciéncia. A solugédo era da
ordem da teoria. A énfase dada a teoria se entende pelo proposito de
Althusser de condenar o historicismo, cuja relagao com o presente histori-
co é de transparéncia, isto é, torna desnecessaria a intervengdo tedrica. A
transparéncia da realidade social, Althusser opde a opacidade, em lugar do
humanismo, propde um anti-humanismo teérico como condigdo de possi-
bilidade do conhecimento do mundo humano e de sua transformacé‘o”.

No ensaio sobre os A. I. E., Althusser muda de trincheira. A
luta, agora, é luta de classes. A ideologia continua como um imagindrio,
mas é imaginario como instrumento de dominagdo. Arma politica, portan-
to. Em vez de ser relacionada, em termos de oposi¢do, com a ciéncia, agora
€ com a instancia juridico-politica que ela estd conectada. A ideologia,
materialmente existente em todos os aparelhos ou instituicGes da Socie-
dade Civil, consolidando com seu carédter de dominagdo a Sociedade Politi-
ca, é fundamentalmente politica e, portanto, real. Mas, Althusser ndo leva
até as Gltimas conseqléncias essa mudanga de perspectiva, e acaba recuan-
do para o campo do imagindrio, do inconsciente, dos sonhos e se dissolve no
trans-historico. Reconstitui-se como ilusdo e volta a ter, como poélo, a
ciéncia. E o teoricismo resta ameagado, mas nao ultrapassado. De volta, a
velha oposigdo ideologia x ciéncia: ‘‘é a este conhecimento ( cientifico )
que é preciso chegar, se quisermos, embora falando na ideologia e do seio
da ideologia, esbogar um discurso que tente romper com a ideologia para
correr o risco de ser o comego de um discurso cientifico ( sem sujeito )
sobre a ideologia’"3®.

Gostarramos de mencionar dificuldade tedrica em duas passa-
gens do texto dos A.l.E. Trata-se, em ambos os casos, de uma circularida-
de. Uma diz que a categoria de sujeito é constitutiva da ideologia; mas a
ideologia so existe pela constituicdo dos sujeitos concretos em sujeitos”.
Dai decorre a identificagdo da existéncia da ideologia com a constituigao
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dos sujeitos. A outra que queremos apontar é a seguinte: “‘a ideologia
existe sempre num aparelho, e na pratica ou sua pratica”?°. Entdo a
ideologia é conceituada em relagdo aos A.l.E. Mas, por outro lado, estes se
definem pela ideologia, pois é esta que lhes da consisténcia enquanto apa-
relhos ideoldgicos.

Faltam, ainda, algumas poucas palavras, aqui muito esque-
maticamente sobre o A.l.E. — Escola. Primeiramente, algumas reservas.
Althusser diz que a Escola é o A.l.LE. nimero 1 nas sociedades capitalistas
maduras. |sto nos desautoriza a entendé-la como a principal institui¢do a
servico da ideologia dominante em toda e qualquer sociedade. S6 andlises
muito concretas poderiam autorizar atribuir primazia ou ndo ao aparelho
escolar brasileiro. Entre outras coisas, teriamos que verificar como funcio-
na ideologicamente a ideologia na escola brasileira, tudo isso bem rela-
cionado com o tipo de sociedade que somos noés. De inicio, teriamos
muitos problemas em considerar toda a sociedade brasileira como capitalis-
mo maduro. Isto porque um MP n3o é puro; ndo somos em bloco um mp
capitalista. Basta pensar na agricultura, por exemplo, para verificar a persis-
téncia de aspectos de modos de producdo anteriores. Como estas idéias sdo
apenas e muito indicativas, vamos adiante.

Embora nos falte a necessaria analise concreta, ndo podemos
identificar a escola francesa com a brasileira. Ld a sujeicdo a ideologia na
escola é francamente mais massiva que aqui. L4, todas ( melhor seria dizer
quase todas ) as criangas, obrigatoriamente até os 16 anos, durante o dia
todo, passam pela escola. ( Althusser ndo leva em conta a possivel ndo-es-
colaridade de alguns, e a evasdo escolar. Sem divida, os nameros seriam
bem menores que os nossos ). Aqui, nem todas as criangas entram na
escola e, como se sabe, a evasdo é muito grande, sobretudo nos primeiros
anos. A obrigatoriedade escolar ainda é irreal. Depois, o tempo de escola,
por dia, é reduzida a metade. Mas hd, ainda outra diferenca. Na Franga,
mesmo levando em conta a célebre divisdo apontada por Baudelot e Esta-
blet em ““L'Ecole capitaliste en France'’ e, por este tltimo, em ‘‘L’Ecole
primaire se divise’’ ( maspero ), ndo sdo tdo grandes as diferencas entre
escola de Paris e escolas das diversas regiées do interior, quanto as evidentes
diferengas entre escolas das diversas regiGes brasileiras ( Sul e Norte, por
exemplo, para simplificar ).

Precisamos também considerar, também com apoio em andlises
concretas, o funcionamento dos outros aparelhos e sua inser¢do no todo
social. A falta de anélises rigorosas, também temos de pedir um ‘‘precon-
ceito favordvel” a idéia de que o duo Religido — Famrlia, prevalente em
modo de producdo anteriores, sdo ainda muito fortes no Brasil, talvez
mesmo porgue nossa sociedade é mais atrasada ( desigualmente) que a
francesa e outras tidas como “‘maduras’’. Também ndo é igual o funcio-
namento do aparelho de informacdo. Primeiramente, devido a razGes eco-
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nomicas, estas influindo em todas as condi¢Ges culturais, podemos cons-
tatar a pouca penetragdo da chamada emprensa escrita no Brasil ( a dife-
renga da Franga ). Por outro lado, o evidente vigor da televisdo brasileira,
em termos de penetracdo, audiéncia e tempo de funcionamento por dia
( este tempo é muito mais reduzido na Franga, mesmo porque, durante o
dia, e com relativamente forte participagao das mulheres, |1d mais do que
aqui, as pessoas estdo na produgdo ou na escola ). Por ser muito complexo
e por requerer largos espagos, deixamos de comentar o cardater de privado
ou de publico dos aparelhos. Limitamo-nos, aqui, a identificar aimportancia
da andlise, embora Althusser diga que isto é indiferente. Apenasatitulo
indicativo e como hipdtese inicial de eventuais trabalhos, sugerimos que os
meios de comunicagdo de massa, no Brasil, tém importdncia nada despre-
zivel, aparentemente bem maior que na Franca. Se ndo nos arriscamos a
dizer que sdo o n2 1 ( faltam-nos andlises concretas ), podemos, contudo,
afirmar que, juntamente com o duo Religido — Familia ( alids, o consumo
da televisdo se dd “em familia’’ ) esses meios de comunicacdo reduzem
consideravelmente o espago da escola na orquestragdo inculcativa da ideo-
logia.

Para terminar, algumas consideracGes sobre a escola em uma
sociedade capitalista madura. As primeiras observagdes sdo positivas; elas
endossam a tese da alta importdncia da escola na inculcagdo da ideologia
dominante. A primeira restricdo que fazemos é a tese de Althusser ( tam-
bém adotada por Poulantzas, Baudelot e Establet ) de que sdo os A.I.E.
que reproduzem os ““lugares’’, e ndo a empresa. Esta ndo é, para ele, uma
instituicdo ideoldgica, o que nos levaria a entender que a ideologia ndo se
“realiza” na empresa, ndo ganha materialidade nela, ndo passa por ela.
Parece-nos, portanto, que Althusser considera que os A.l.E., primazia dada
a escola, sdo os responséveis pela divisao social. Na realidade, a existéncia
de lugares hierarquizados segundo os interesses da divisdo capitalista do
trabalho ndo se deve, enquanto existéncia, aos A.l.E. O que eles fazem é,
sem duvida, reforcgar ( segundo a especificidade de cada um ) essa divisdo j4
existente.

A outra observagdo, também esquemdtica, é quanto a luta de
classes na escola. Referimo-nos mais precisamente a possibilidade de a
escola subverter sua fungdo de instrumento da ideologia dominante, assu-
mindo os interesses dos dominados. Isto, na pratica, encontra sérios pro-
blemas. Consideremos, primeiramente, do lado da ciéncia, de quem Althus-
ser faz a apologia, apenas retomando o que antes ja dissemos. N3o existe uma
“ciéncia burguesa’’ e ‘‘uma ciéncia proletaria’’. Ndo ha, portanto, como
substituir uma pela outra. O que ha sdo ‘‘saberes burgueses’’ e ‘‘saberes
proletarios”, isto €, formas diferentes de apropriacdo de conhecimentos, o
que tem muito a ver com as formas de producdo. E, como se sabe, os
meios de produgdo também de conhecimentos estdo prevalentemente do
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lado das classes dominantes. Ndo basta, portanto, inverter o discurso, na
suposicdo de que a ciéncia seja por si mesma revoluciondria e oposta a
ideologia ( no caso a dominante, que estaria passando um conjunto de
informacgodes ideoldgicas — falsas — como se fossem a ciéncia ).

Na mesma medida, ndo basta pensar os alunos como necessa-
riamente do lado da revolugdo. Pelo contrdrio até, como o confirmam
pesquisas citadas por Mandel e Vogt?!, na Francga e nos Estados Unidos, as
contestacGes e oposicdes se ddo muito mais em escolas de elites que nas
populares, muito mais em cursos mais avancados que nos primeiros. Eis a
razao, para G. Vincent, de ndo serem os escolares filhos de operarios os
detonadores da contestagdo: ‘’...pode-se dizer que entre as criancas prove-
nientes de meios culturalmente desfavorecidos, a escola é respeitada, por-
que ela é 0 Gnico meio de ascensdo social’’*?
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RELIGIAO E POSITIVISMO

Jodo Ribeiro Janior
Pontiffcia Universidade Cat6lica de Cam-
pinas

“On ne peut pas toujours penser, mais on peut toujours
aimer."”’
Augusto Comte

Augusto Comte, julgando que a Humanidade ndo podia passar
sem Religido, deu-lhe uma puramente natural, racional, cientifica e exclusi-
vamente humana, que ndo admite mistérios, revelagdo, vontade sobrenatu-
ral, e que ndo aceita nenhuma crenga cuja exatidao a sua razdo nao lhe
tenha podido demonstrar.

Este trabalho, tentativa de compreensao da Religido da Huma-
nidade, é um resumo de pesquisas que vimos realizando em torno do
Positivismo.

1 — A ORIGEM

A Religido Positivista, também chamada Religido da Humani-
dade, nasceu a 16 de maio de 1845, na casa onde residia Clotilde de Vaux,
a rua Pavée, nO 24, no Marais, em Paris.

Augusto Comte tinha publicado o sexto e Gltimo volume do
Curso de Filosofia Positiva ( 1842 ), e ja escrevera um Tratado Elementar
de Geometria Analitica ( 1843 ), e depois um Tratado Filosofico de Astro-
nomia Popular ( 1845 ), precedido do Discurso Preliminar sobre o Espirito
Positivo ( 1844 ), e meditava sobre uma ‘‘teoria positiva da unidade huma-
na", quando conheceu Clotilde de Vaux.

Comte estava separado da esposa Caroline Massin, depois de
dezessete anos de Intimos sofrimentos, e suas relagées eram limitadas ao
pagamento de uma pensdo. Aplicava, desta forma, em si proprio a regra
que formulara: ‘O homem deve sustentar a mulher, a fim de que ela possa
preencher convenientemente seu santo destino social.”

Vivendo recluso nos aposentos do n2 10 da Rua
Monsieur-le-Prince, preocupado quase exclusivamente com o destino s6-
cio-politico de sua Filosofia, veio a conhecer, casualmente, a irma de seu
discipulo, Maximilien Marie: Clotilde.

Clotilde de Vaux contava 29 anos, e ele 46. Como ele, também
ela fora casada, mas o marido a abandonara muito cedo.

E desse encontro casual nasceu uma paixao romantica, um
amor profundo, com todos os sintomas de primeiro amor experimentado,
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que produziu uma transformacdo na personalidade de Augusto Comte.
Romanticamente, ele dird mais tarde: ‘‘Este incompardvel ano fez surgir
em mim o Gnico amor puro e profundo que o meu destino comportava. A
exceléncia do ente adorado permite a minha maturidade, mais feliz que a
minha mocidade, saborear em toda a sua plenitude, as mais delicadas emo-
¢des da humanidade.’?

Comte se refere a esta experiéncia emotiva na Quinta Santa
Clotilde, lida por ele, em 1849, a beira do timulo de sua amada: “’... o
positivismo religioso comegou realmente em nossa preciosa entrevista ini-
cial de 16 de maio de 1845, quando o meu coragdo proclamou inopinada-
mente diante de tua familia maravilhada, a sentenca caracter(stica: ndo se
pode pensar sempre, mas se pode amar sempre, que, completada, se tornou
a divisa especial de nossa grande composicgo...”">

Este amor roméntico, que se aproxima muito de pura amiza-
de,* durou um ano — “Ano sem Par” —, pois Clotilde, sua ‘‘angélica
inspiragdo’’ que purificava e ampliava seu pensamento, faleceu a 5 de abril
de 1846. Mas, longe de desvanecer esse sonho de enamorado, se reforca
ainda mais, e Comte, todos os dias, até sua morte, ocorrida em 1857, ira
consagrar-lhe um culto religioso.5

Clotilde de Vaux era para Augusto Comte ndo s6 ‘‘uma casta
companheira imortal’’, mas também, ““a mae subjetiva’’ e “‘a filha objetiva
que estava destinada a embelezar a existéncia temporaria.’’®

Teria Comte se iludido sobre o papel real do sentimento no
desenvolvimento de sua Filosofia ?

A inteligéncia é insuficiente para criar ou conservar o vinculo
social necessario a organizagdo da sociedade. “‘De forma geral — observa
Boutroux — a inteligéncia ndo faz sendo ordenar, sistematizar: ela ndo
cria. Quem cria é o coragdo. O coragdo estd, necessariamente, na origem
desta suprema criagao que ¢ o organismo social. E o coracdo ndo se deve
confundir com o instinto, com a natureza, com o fato puro e simples,"7

De tais premissas psicolégicas, Comte ird deduzir o dogma fun-
damental, a um tempo filoséfico e politico, da preponderdncia do coragdo
sobre o espirito, para criar uma religido que ndo serd simples abstracgdo,
mas um desenvolvimento efetivo do altruismo e do amor, ““Gnico principio
universal.”’

No ultimo volume do Curso de Filosofia Positiva, dizia Comte,
antes de ter conhecido Clotilde: ‘‘a evolugdo fundamental do método po-
sitivo permanece pois, necessariamente, incompleta até que se estenda su-
ficientemente o Gnico estudo verdadeiramente final, o estudo da hu-
manidade, em relacdo ao qual todos os outros, mesmo o do homem propria-
mente dito, ndo podem constituir sendo indispensdveis preambulos, e que
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é espontaneamente destinado a exercer sobre eles uma universal preponde-
rancia normal, ndo s6 logica, mas também cientffica.”8

Agora, cativado pelos sentimentos de sua santa inspiradora, diz
na “‘Dedicatéria’ de seu Sistema de Polftica Positiva: ‘’‘Minha obra funda-
mental tem consistido sobretudo em estabelecer este grande principio, de
modo que prepare a sua justa aplicagdo continua, constituindo-lhe a irrevo-
gével preponderancia l6gica e cientifica, das concepgGes sociais sobre todas
as outras ordens de especulagdes reais. E segundo tal base que, em relagdo
ao destino essencial da verdadeira filosofia, o tratado atual faz diretamente
a sistematizacdo final de toda a existéncia humana, pela subordinagdo
necessaria do espirito ao coragdo. Em verdade, a minha principal tarefa
deve limitar-se nele em fazer livremente aceitar ao préprio espirito tal
império, cujo advento normal ndo pode dispensar esta ratificagdo volun-
taria. Mas, poderia eu esperar jamais fazer nos outros renovagao tao dificil,
se antes de tudo, ndo se me tivesse ela tornado profundamente familiar ?
Eis por que, minha bem amada, especialmente eu deveria experimentar a
preciosa reacdo filosofica de uma virtuosa paixdo privada.”9

N&o se trata mais de observar fatos, de adivinhar-lhes por indu-
¢do as leis da coexisténcia e da sucessdo; de deduzir dessas leis, por via da
conseqiiéncia e correlacdo, fatos novos que escapassem a observacgao direta,
mas que a experiéncia verificada. O objetivo, agora, é procurar na con-
cepgdo positivista do mundo a revelagdo de um ser superior ao homem,
cujo amor constituisse o novo culto.

Augusto Comte passa, entdo, a organizar esta agdo da teoria
sobre a prética, cujas condi¢Ges de existéncia o estudo da Histéria lhe havia
desvelado. O passado havia-lhe ensinado que a religido € um dos elementos
da ordem social, e que tem sempre um 6rgdo distinto: um sacerdécio.
Assim, pela observacdo direta e pelo estudo da Histéria, apreendeu as
condigOes gerais das religiGes. Observou que, por toda a parte e sempre, a
massa humana reduz o dogma & crenca em diversos seres mais poderosos
que o homem, finalmente subordinados a um s6, no qual ela procura um
protetor, um juiz, e mesmo, um vingador. Notou que o amor por este ser
superior refreia o egoismo e aproxima os homens, altruisticamente.

Mas foi o Catolicismo que lhe revelou todas as profundezas da
alma humana, familiarizando-o com a abnegagdo sublime de Sdo Francisco
de Assis, o amor profundo e divino de Sdo Bernardo, a devogdo placida de
Thomaz Kempis.

Encontrou, assim, a forma que revesteria a religido no futuro, e
a Humanidade revelou-se-lhe como o ser mais poderoso de todos os setores
conhecidos: “Extinctis Diis, Deoque succesit Humanitas.”
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2 — AS OBRAS BASICAS DA RELIGIAO POSITIVISTA

2.1 — Sistema de Polftica Positiva ou Tratado de Sociologia Instituindo a
Religido da Humanidade ( 1851 — 1854 ).

Sem abandonar o método objetivo, proveniente do concurso
de todos os métodos particulares: da indugdo, da dedugao, da observagao,
da experimentagdo, da comparagdo, da filiagdo histérica, da nomenclatura
e da classificagdo, que utilizara até entdo, Comte subordina-se, agora, a um
“método subjetivo’’, que resulta da combinagdo légica dos sentimentos,
das imagens e dos sinais.

“Ndo nos deixemos — diz Boutroux — perturbar pelas pala-
vras. Augusto Comte fala de subjetivo, de sentimento, de coragdo, de
moral, de eternidade, de religido. Na realidade, s6 se trata nessas teorias,
aparentemente misticas, da predomindncia necessiria do ponto de vista
social e humano, na indagagdo cientifica e na vida. Julgando impossivel a
sistematizagdo das ciéncias, do ponto de vista das coisas ou do ponto de
vista objetivo, Comte chama subjetivo o ponto de vista que preconiza e
consiste em organizar as ciéncias do ponto de vista puramente humano.’’!©

No primeiro volume desta obra — dedicada ‘‘a santa meméria
de minha eterna amiga Madame Clotilde de Vaux ( nascida Maria )" — fi-
gura o Discurso sobre o Conjunto do Positivismo, que é uma exposicao
rapida da Filosofia Positiva e da sua aptiddo para dirigir a conduta do povo
durante a transigdo revoluciondria. Nele, lemos a epfgrafe: *“Reorganizar
sem deus, sem rei, pelo Culto sistemdtico da Humanidade. Ninguém tem
direito sendo o de fazer o seu dever. O espirito deve sempre ser o ministro
do coracgdo, e jamais o seu escravo.’” O Discurso foi escrito em 1848. Segue
uma “Introdu¢do Fundamental”, na qual aparece novamente a teoria posi-
tiva da “alma’’ ou conjunto das fun¢Ges elementares do cérebro, j4 desen-
volvida e esclarecida no Gltimo capftulo do terceiro volume do Curso de
Filosofia Positiva

Augusto Comte para explicar a ‘‘alma’ recorre a fisiologia,
ciéncia que, segundo ele, estuda no aparelho cerebral as condi¢es da
produgdo das faculdades psfquicas. Destarte, a Filosofia Positiva apenas
registra as respostas sucessivas que recebe a este respeito, e, como a fisiolo-
gia nada lhe diz do que é a vida na sua esséncia, ndo se aventura a emitir
opinido sobre o que é a “alma’’ antes do nascimento e depois da morte,
por falta de conhecimentos exatos. Todavia, reparte suas fun¢Ges elemen-
tares em trés grupos, acompanhando a frenologia do naturalista Gall: Cora-
¢do ( pendores e sentimentos ), Espirito e Cardter. O Coragdo impele, o
Espirito esclarece, o Carater realiza. Os pendores sdo pessoais, isto é, egois-
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tas ( interesse, ambicdo ), ou, entdo, sociais, isto é, altrufsta ( afeto, venera-
¢do, bondade ). A moral, neste contexto, tem por fim a subordinagdo
habitual do egofsmo ao altruismo, sob a san¢do da opinido. O Espirito se
divide em concepgdo e representac¢do ( expressdo do belo ou da perfeicdo );
daf a Poesia, ““votada a representacdo do belo ( a perfeigdo ), idealiza pri-
meiro os sentimentos, depois os atos, e enfim os pensamentos.”” A Con-
cep¢ao se divide em contemplagdo ( concreta e abstrata) e meditagdo
( indutiva e dedutiva ). Daf a Filosofia, “‘votada & concepc¢do do verdadeiro
(a existéncia ), sistematiza primeiro os pensamentos, depois os sentimen-
tos, e enfim os atos.” O Carédter compreende o bom ( Gtil, honesto ou
melhoramento ) e a coragem ( iniciativa ), a prudéncia e a firmeza. Dai a
Politica, ‘‘votada a realizacdo do bom ( o melhoramento ), rege primeiro os
atos, depois os sentimentos, e enfim os pensamentos.”” A combinagdo dos
varios pendores ( egofstas e altrufstas ) da origem as “fun¢Ges compostas”
do cérebro ( amor, dignidade, cupidez, avareza etc. ), mediante as quais
caracterizam-se os atos e as proprias pessoas.

O segundo volume trata da Estdtica Social ou Tratado Abstra-
to da Ordem Humana.

Afirmando que “‘primeiramente espontanea, depois inspirada e
a seguir revelada, a religido tornou-se enfim demonstrada. Sua constituigao
normal deve satisfazer, ao mesmo tempo, o sentimento, a imaginagdo e o
raciocinio,””!! — Augusto Comte inicia o terceiro capitulo do seu Siste-
ma, estudando a teoria positiva de cada um dos caracteres comuns a todas
as sociedades: a religido, a propriedade, a familia, a linguagem, a classifica-
¢do social, que formam a estrutura do organismo coletivo e as fungdes
correspondentes, cujo conjunto constitui a existéncia social.

Elabora, assim, as semelhancgas e as diferengas entre o organis-
mo individual e o organismo social, e mostra que, enquanto o individual é
essencialmente imutdvel, o social é suscept(vel de melhoria, se guiado por
principios cientificos; e que, ao contrdrio do individual, o social permite
maior distribuicdo de fungGes combinadas com um alto grau de coordena-
¢ao dos Grgdos.

Destarte, baseando-se nas ‘“fungbes do sistema cerebral do ho-
mem’’, Comte traga os trés graus da sociedade: a Familia ( sentimento ou
afeicdo ), o Estado ou a Cidade (acdo) e a Igreja ( inteligéncia ), que
sintetiza todos os demais.

Por isso, afirma que ‘‘a fundagdo duma igreja universal
possibilitara e redugdo gradual das monstruosas e temporarias aglomera-
¢Oes humanas até aquele limite natural em que o Estado pode existir sem
tirania,”’12 pois ““nenhuma combinagdo humana pode ser duradoura, se
nao é verdadeiramente voluntéria; e, ao considerarmos a forma normal do
Estado, devemos libertar-nos dos lagos artificiais e violentos, para retermos
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apenas os espontaneos e livres. Longa experiéncia prova que a Cidade, na
mais completa extensdo das regiGes circundantes, é o0 maior corpo polftico
cuja existéncia é possivel sem se tornar opressiva.’’!3

Para Comte, ““a fé positiva, com o seu calmo domrnio de toda
a vida humana, sera suficiente para unificar as diversas Cidades na comu-
nhdo moral da Igreja,"14 sem requerer como auxiliar a ajuda do Estado
com a sua unidade meramente material.

De modo que, a criagdo final de uma sociedade religiosa, onde
quer que ela se conclua, satisfaz, segundo Comte, as trés exigéncias da
sociedade polftica. A diregdo intelectual, a sangdo moral e a normalizagdo
social, que um governo requer para modificar a sua prépria natureza mate-
rial, sdo garantidas pela Igreja, quando esta haja adquirido uma existéncia
autdbnoma.

O terceiro volume, que contém a Dinamica Social ou Tratado
Geral do Progresso Humano, e a Filosofia da Histéria, amplia as idéias
contidas no segundo. Assim, enquanto a estdtica estuda o ‘‘consensus’’
( solidariedade ) ou o organismo social em suas relagdes com as condigdes
de existéncia, traca a teoria da ordem; a dindmica parte do conjunto para
as particularidades, e determina o progresso geral da Humanidade.

O quarto e Gltimo volume encerra o Quadro Sistemético do
Porvir Humano, ou seja, a teoria fundamental da Humanidade; a religido
universal e a existéncia normal; a existéncia afetiva ou sistematizagcdo do
culto; a existéncia ativa ou sistematizagdo do regime, e, por fim, o quadro
de transi¢do do presente para o futuro.

2.2 — Catecismo Positivista ( 1852 )

Esta ““sumdria exposicdo da Religido Universal’’ foi escrita en-
tre a publicagdo do segundo e a do terceiro volume do Sistema. E a
conclusdo de que o problema politico ndo é um problema prético e legisla-
tivo, mas problema filoséfico e religioso.

O Curso de Filosofia Positiva e a primeira parte do Sistema de
Politica Positiva se encontram em resumo nesta obra.

Nela encontramos a “Biblioteca Positivista”.! > selecio de 150

obras, cuja leitura Comte recomenda, assim divididas: Poesia ( 30 volu-
mes ), Ciéncia ( 30 volumes ), Histéria ( 60 volumes ), Sintese ( 30 volu-
mes ). E na Sintese que figuram as obras religiosas; a Bfblia, o Tratado
sobre o Amor de Deus, de Sdo Bernardo, a Imitagdo de Cristo, de Kempis,
na traducdo de Corneille, o Catecismo de Montpellier, precedido da “‘Ex-
posicdo da doutrina Cristd"’, de Bossuet, e outras.
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H4, também, o Calenddrio Positivista' ¢, dividido em treze me-
ses de vinte e oito dias, mais um dia complementar e um dia bissexto, que
comega no primeiro dia do ano de 1789, tomado como o inicio da era
moderna. Este calendério é, a um tempo, concreto e abstrato. No primeiro
caso, que, segundo Comte, deve ter um uso transitério, os meses, as sema-
nas e os dias sdo consagrados aos grandes homens, cujos nomes concor-
reram para a evolucdo social. O primeiro més, dedicado a teocracia inicial,
é consagrado a Moisés; o segundo, a poesia antiga, a Homero; o terceiro, a
filosofia antiga, a Aristoteles; o quarto, a ciéncia antiga, a Arquimedes; o
quinto, & civilizacdo militar, a Jalio Cesar; o sexto, ao catolicismo, a Sdo
Paulo; o sétimo, a civilizagdo feudal, a Carlos Magno; o oitavo, a época
moderna, a Dante; o nono, a indlstria moderna, a Guttemberg; o décimo,
ao drama moderno, a Shakespeare; o décimo primeiro, a filosofia moderna,
a Descartes; o décimo segundo, a politica moderna, a Frederico, o Grande;
e o décimo terceiro, a ciéncia moderna, a Xavier Bichat. No segundo, que
sera no final o Gnico a vigorar, as datas sdo designadas por denominagoes
que recordam os lagos fundamentais ( religioso, politico, paternal etc. ), os
estados preparatorios ( fetichismos, politeismo e monotefsmo ) e as fun-
¢Oes normais da Humanidade ( o sacerddcio ou providéncia intelectual; a
mulher ou providéncia moral; o patriciado ou providéncia material; e o
proletariado ou providéncia geral ).

2.3 — Apelo aos Conservadores ( 1855 )

Neste livro, que é “0 complemento necessario ao Catecismo
Positivista! 7, Comte expde a divisa dos homens de Estado, durante o
interregno religioso: ““ordem material, liberdade espiritual”, asseverando
que o Positivismo veio substituir a devogdo pelo devotamento.

A obra estéd assentada em bases filosoficas que pretendem “‘es-
tabelecer, pela demonstragdo, uma fé ndo menos vedada as abstragGes
metafisicas do que as ficces teoldgicas.”! 5

““Sendo a vida sempre caracterizada por uma individualidade,
explica Augusto Comte, tanto mais pronunciada quanto mais eminente é a
existéncia, ndo se pode imediatamente desconhecer a obrigacdo de nunca
partir dos diversos aspectos da religido destinada a reguld-la. Instituindo
uma sintese provisoria, o fetichismo e a teocracia desenvolveram habitos
que bastara reanimar para superarmos as tendéncias, cada vez mais dispersi-
vas da evolugdo ocidental. Todos os esforgos, mesmo tedricos, tentados,
sob a anarquia moderna a respeito de sistematizagdes parciais, concorrem
para demonstrar a impossibilidade de coordenar qualquer cousa de outro
modo que ndo seja ligando tudo. Daf resultam, ao mesmo tempo, a dificul-
dade principal e o privilégio decisivo da religido positiva, forgada, sob pena
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de inanidade total, a abragar o conjunto do dominio humano tanto afetivo
como ativo e especulativo, que s6 a teocracia pode esbog;ar."1 o

Ndo hé sintese parcial, diz Comte; assim se torna necessario
congragar os homens e regulamenté-los por uma fé nova, exclusivamente
positiva, inteiramente baseada na observagdo e na experimentagdo para
estabelecer um sistema durével de opiniGes comuns, conveniente para to-
dos os tempos, para todos os lugares, susceptfvel de eternidade e de univer-
salidade.

Comte termina o seu Apelo aos Conservadores, proclamando
que ‘o progresso humano consiste sobretudo em modificar, cada vez mais,
o rumo necessario do poder material, mediante o consenso crescente entre
o coragdo e o espirito.”2°

2.4 — Sintese Subjetiva ou Sistema Universal das Concepgoes Peculiares
ao Estado Normal da Humanidade ( 1856 ).

Esta obra devia compor-se de trés partes, porém Comte s6
escreveu a primeira, que tem por tftulo: Sistema de Légica Positiva ou
Tratado de Filosofia Matemdtica. A segunda seria um tratado de “moral
tedrica”, instituindo o conhecimento da natureza humana, e de ““moral
pratica’” ou ‘‘teoria positiva da educagdo’’. A terceira parte visaria ao “’sis-
tema de indistria positiva”.

Falecendo a 5 de setembro de 1857, Augusto Comte apenas
deixou o plano geral destas Gltimas obras.

Nesta Sintese Subjetiva, Comte tenta coordenar, pelo princi-
pio da Humanidade, que sua Polftica tirou de sua Filosofia, o estado
normal da natureza humana.

“Minha principal obra, diz ele, tendo irrevogavelmente deter-
ninado o futuro de conformidade com o conjunto do passado, eu posso
agora desenvolver assaz este quadro para constituir o tipo necessario da re-
generagdo universal. Assim, minha Sintese resulta de minha Politica, como
esta de minha Filosofia, de maneira a completar a grande trilogia que de-
ve dirigir a reorganizacao espiritual do Ocidente. A doutrina regeneradora,
primeiro filosofica, depois religiosa, estando suficientemente estabelecida,
é preciso expor diretamente o conjunto das concepgdes peculiares ao esta-
do normal da Humanidade. Sem tal complemento, o sacerdécio universal
ndo poderia guiar assaz os ocidentais para o porvir deduzido do passado,
a fim de terminar uma revolucao que, mais intelectual do que social, exi-
ge a inteira renovagao de nosso entendimento. Formulando os principais
pensamentos de nossos descendentes regenerados, institui-se o Unico tipo
capaz de superar os preconceitos e os sofismas de nossos contempora-
neos anarquicos e retrogrados. Devo, pois, realizar esta operacdo como
o termo decisivo da missdo assinada ao conjunto de minha
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carreira por meus opusculos primitivos, onde ja tinha diretamente em vista
a reconstrucdo positiva do poder espiritual."2 2

E nesta obra que encontramos a defini¢do da légica positiva:
““Reconstrufda convenientemente, a definicdo da légica, incidentemente
formulada na pag. 448 do tomo primeiro da minha Politica Positiva, exige
duas retificagGes conexas, ndo no que se refere aos meios, mas sim no que
se refere ao fim. Deve-se substituir nela desvendar as verdades por inspirar
as concepgdes, para caracterizar a natureza essencialmente subjetiva das
construgdes intelectuais, e a extensdo total do seu domfnio, ndo menos
interior do que exterior. Com esta dupla retificagdo, a minha férmula
inicial torna-se plenamente suficiente. Entdo somos finalmente conduzidos
a definir a l6gica: o concurso normal dos sentimentos, das imagens, e dos
sinais, para inspirar-nos as concep¢des que convém as nossas necessidades
morais, intelectuais e fisicas.??2

Esta e as demais obras desse perfodo, fundamentais para o
estudo da Religido Positivista, quase foram destruidas. Dois meses apds a
morte de Augusto Comte, sua ex-esposa Carolina Massin e seu ex-discipulo
Littré propuseram uma ag¢do para anular seu testamento, alegando que s6
havia loucura e aberragdo em sua concepgao religiosa. Assim, reivindicavam
a propriedade das obras referentes a esse periodo para destrui-las. O pro-
cesso se arrastou por treze anos; sendo afinal decidido que os interessados
ndo tinham competéncia para proporem a agio.?>

3 — 0S DOGMAS DA RELIGIAO POSITIVISTA

3.1 — O Grande Ser ( Le Grand Etre )

.

Para Augusto Comte, o Grande Ser é ‘o motor imediato de ca-
da existéncia individual ou coletiva’’,>* que inspira a férmula méaxima do
Positivismo: ““O Amor por principio, e a Ordem por base; o Progresso por
fim.”23

Esclarece Miguel Lemos que essa formula era redigida de ma-
neira diversa ( e ainda hoje é citada erradamente ): ‘O Amor por principio,
a Ordem por base e o Progresso por fim.”” Comte modificou a redagéo,
“ligando o segundo membro ao primeiro pela conjuncdo, e separando o
terceiro por um ponto-e-vu’rgula."26

““Combino o segundo termo com o primeiro, isolando o Glti-
mo, explica Augusto Comte, o que doravante deve adapta-la melhor ao seu
destino normal. Enquanto eu tive de superar a insurreigdo do espirito
contra o coragdo e a cissdo do progresso relativamente a ordem, a forma
primitiva era preferivel. Mas tendo o meu volume final preenchido assaz
essas duas condigOes, a nova redagao fara sentir melhor a constituicdo
religiosa do positivismo, a alianga entre o amor e a fé para guiar a ativida-
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de. Representando a unidade como proveniente do concurso da simpatia
interior com a ordem exterior, ela permite mais regular toda a existéncia,
mesmo fisica, mediante um destino sempre altruf’ sta.”27

Assim, o amor procura a ordem e impele para o progresso; a
ordem consolida o amor e dirige o progresso; o progresso desenvolve a
ordem e reconduz o amor.

A Religido Positivista, portanto, procede por inspiragdo do al-
trui’smo“® e, baseando-se no conhecimento do mundo, pretende concorrer
para o aperfeicoamento moral, intelectual e pratico da Humanidade.

28

A fim de melhor guiar a vida real, esta férmula universal do
Positivismo, se decompGe em duas divisas usuais: uma moral — “Viver
para outrem’’, ou seja, subordinar o Indivfduo & Famflia, esta & Patria e
esta & Humanidade; e outra estética — “Ordem e Progresso”, isto é, orga-
nizacdo, arranjo, cada coisa em seu devido lugar para perfeita orientagdo
ética da vida social. E uma conseqtiéncia necessiria do dogma fundamental
da Religido Positivista, que consiste em ‘reconhecer a invariabilidade das
leis.

Mas o que é realmente o Grande Ser ?
O que é este “termo mais alto que o nosso espfrito pode

atingir, o ideal mais alto que o nosso coragé‘o pode amar, o objeto, enfim,
mais digno do nosso devotamento” ?2° O que é este — como diz
Comte — “centro contfnuo dos nossos sentimentos, dos nossos pensa-
mentos e dos nossos atos, oriundos de minha filosofia, sob o impulso

feminino para dirigir minha polftica ? 30

Este Ente Supremo, este Ser Eterno, este Grande Ser é a Hu-
manidade — “‘a sfntese subjetiva” —, definida por Augusto Comte como
o “‘conjunto dos seres humanos passados, futuros e presen'tes,”31 e cuja
existéncia estd fundada no Amor.

A Humanidade, na Religido Positivista, se compde, assim, dos
mortos, que adquiriram a vida subjetiva; dos vivos que se esforcam por
adquiri-la; dos ndo-nascidos, que se supde devem adquiri-la. E integrada
por um triptico: o passado, o presente e o futuro. E constitufda de uma
trindade: a Humanidade que trabalhou, que trabalha e que trabalhara.

A Humanidade, “I’ensemble continu des étres convergents”,
como objeto de adoragdo e amor, é, portanto, composta dos préprios
adoradores, reabsorvidos nela.

Desta forma, uma vez que a Humanidade é o conjunto dos
homens, de todos os homens mortos, vivos, ndo-nascidos —, ela é muito
mais subjetiva do que objetiva. E esta subjetividade, tdo preponderante que
“’governa cada vez mais os vivos’’, é feita das virtudes dos mortos, da



96

inteligéncia deles, que trabalhou por nés, da sensibilidade que eles nos
deixou. Em suma, a subjetividade, que governa os vivos, € o conjunto das
boas a¢Bes dos mortos e o potencial de virtudes dos ndo-nascidos. Como
diz Comte: ‘‘Les vivants sont de plus en plus gouvernés par les morts qui
représentent la meilleure portion de I'humanité !”’

A virtude, o exemplo, o potencial sdo imateriais, logo o ho-
mem ndo é s& matéria, mas deixa atrds de si um trago imaterial. Deste
modo, na Religido Positivista — como nas religiGes de salvagdo — o ho-
mem ““digno de sobreviver”” compde-se de duas partes:a perecivel e a ndo
perecivel ( corpo e alma ). Desta concepgdo da alma individual a veneragdo
individual de certos mortos ilustres ndo ha mais que um passo.

Assim, a Humanidade — O Grande Ser — muito mais do que
uma simples abstragdo, de forma vazia e inerte, é uma realidade, pois
representa a comunhdo de todos os homens em contfnua solidariedade no
tempo.

A solidariedade, com a continuidade, é a condigdo funda-
mental da existéncia e do desenvolvimento da Humanidade_

E na Humanidade, pois, que o homem ir4 satisfazer sua neces-
sidade real de um Deus, e seu desejo de imortalidade. Seu destino moral
serd servir, acima de tudo, ao Grande Ser, 3 Humanidade,

E de notar que Comte concilia o Fetichismo com o Positivis-
mo, o Estado Teolégico-Fictficio com o Estado Positivo-Real, para explicar
o Grande Ser, pois entende que é s6 no Fetichismo individual ou coletivo,
onde hd uma expansdo ingénua do sentimento, que se realiza a verdadeira
identificacdo entre o homem e a Humanidade. Deste modo, tenta assegurar
a plenitude da unidade religiosa.32

3.2 — Os Santos, os Anjos e a Virgem-Mae

Embora Augusto Comte, contrario a teologia e a metaf(sica,
que considerava meras construgoes ilusdrias, pregasse que o Catolicismo
era anti-social e que seria irrevogavelmente eliminado pelo Positi-
vismo,s:'l ele ndo esconde suas propensdes simpdticas por essa Religido
pois se Ihe apresentava como a obra-prima da hierarquia e da compreensdo
das necessidades espirituais do homem. Assim, a tomou como modelo, mas
Ilhe negou o direito de pretender conduzir a Humanidade.

“O Positivismo — diz Boutroux — apds ter proscrito os
dogmas que apresentavam como verdades, ndo temerd restaurar o feti-
chismo imaginativo, como auxiliar pratico, subordinado ao principio ra-
cional da religido, e restaura-lo como um meio, conforme a natureza hu-
mana, de realizar a sistematizacdo concreta e efetiva dos sentimentos, sem
a qual a sintese total, condi¢cdo da regeneragdo das sociedades, fica sendo
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simples idéia. O fetichismo, que restabelece Augusto Comte, serd, na reali-
dade, puramente, poético. Consistird em introduzir, a titulo de hipStese,
em dados seres da natureza, vontades andlogas & nossa, ativas e benfazejas.
Muito isolado se sente o homem na natureza, se esta nada mais é que a
expressdo de leis fatais e cegas. Para agir com entusiasmo e alegria, ele
precisa considerar-se como cercado de amigos, que o compreendem e aju-
dam. E-lhe util, pois, imaginar, sob as forgas da natureza, seres seus analo-
gos, com ele simpatizando. E preciso que a vontade complete as leis. Eis
por que o culto positivista ndo visard somente & memoria dos herdis da
humanidade. Tera por objetos essenciais o Grande Ser ou a Humanidade, o
Grande Fetiche ou a Terra e o Grande Meio ou o Espaco. Estas trés
hipdteses constituirdo a Trindade positivista, e qualquer lei natural poderd,
da mesma forma, ser legitimamente simbolizada por uma espécie de divin-
dade pagd propria a interessar a imaginacdo.”3*

E assim que vemos no Positivismo, como no Catolicismo, a
veneragdo de “‘santos padroeiros”, isto é, os sabios do passado, os grandes
religiosos, os herdis ilustres, cuja recordagdo e exemplo sdo sempre exalta-
dos; a veneragdo de almas que sdo “particularmente préximas’, como a
mée, as irmds, as filhas, que Augusto Comte chama de ‘‘anjos da guarda”’.
O Positivismo religioso sente-se, assim, rodeado de “‘almas amadas”, algu-
mas simplesmente protetoras, outras amantes e auxiliares. E a “‘comunhao
dos santos’’ positivista.

Em torno desses “‘santos padroeiros’’, de “anjos da guarda”, de
"“almas amigas’’, que ndo sdo sendo uma parte do Grande Ser, a Religido
Positivista reservou um lugar a sua padroeira suprema, para a mulher-tipo,
para a “intercessora privilegiada entre os homens e a Humanidade diviniza-
da’’: Clotilde de Vaux, a Virgem-Mé'e_

Destarte, Clotilde — que ndo era virgem nem se tornou
mde — passou a concretizar “pela exceléncia de suas virtudes e a soma de
suas dores”, a figura perfeita da Humanidade. “Irrevogavelmente incorpo-
rada ao verdadeiro Ser-Supremo, sua terna imagem ministra aos olhos de
todos a melhor personificacio dele.’’3>

No Positivismo, portanto, a Humanidade, filha dos homens,
que nasceram eles proprios dela, representa exatamente a Virgem-Mae, que
é personificada pela figura de Clotilde de Vaux.

4 — AHIERARQUIA

Para o Positivismo a Humanidade é formada s6 de homens
“dignos de sobreviver”’. “Dos dois atributos gerais que separam a humani-
dade da animalidade — diz Comte —, o mais essencial e 0 mais pronun-
ciado demonstra irrecusavelmente, sob o ponto de vista social, a preponde-
rancia necessaria e invariavel do sexo masculino.”
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As mulheres sdo excluidas da Humanidade Divinizada, mas ndo
excluidas da Sociedade Positivista. Elas ndo participam da sua atividade,
porém cada uma é a inspiradora de cada um dos seus membros. As mulhe-
res sdo o sustentdculo das Providéncias Sociais, pois seu concurso é indis-
pensével para o advento do Positivismo. Elas tém uma “fungdo modera-
dora’”, e uma Unica missdo: a de amar. Como disse algures Madame de
Stael, ‘‘ndo ha nada real no mundo sendo amar..."”.

As Providéncias Sociais, segundo Comte, sdo o Sacerdécio ou a
Providéncia Intelectual; o Patriciado ou a Providéncia Material; e o Proleta-
riado ou a Providéncia Geral. A mulher é a Providéncia Moral, que sustenta
todas as demais Providéncias.

4.1 — O Sacerdécio>’

A classe mais importante no Estado Positivista é a dos Sacerdo-
tes, que ndo sdo tedlogos, mas socidlogos. Sdo os intérpretes das doutrinas
socio-religiosas do Positivismo, por isso, distinguem-se pela coragem, per-
severanga e prudéncia.

No Sacerdécio hd trés estdgios: os Aspirantes, de pelo menos
28 anos, porque é preciso chegar a essa idade para possuir a cultura enci-
clopédica exigida por Comte; os Vigdrios ou Suplentes, de pelo menos 35
anos, irrevogavelmente incorporados ao Sacerddcio, que permanecem nas
funglGes do ensino; e os Sacerdotes propriamente ditos, cuja idade ndo
pode ser inferior a 42 anos, os quais sdo investidos da confianga do Sumo
Sacerdote da Humanidade. Eles preenchem o tr(plice oficio de Conse-
lheiro, Consagrador e Regulador.

Os Sacerdotes ndo devem possuir qualquer parcela de poder
temporal, porquanto ““foi a mescla do espiritual com o temporal o grande
erro da antigliidade, e a grande contribuigdo do Cristianismo foi separé-lo.”
Assim, os Sacerdotes podem sugerir agBes ao brago secular da lei, mas ndo
empreendé-las sob a sua prépria responsabilidade e iniciativa.

Esta “‘classe contemplativa deve ser sempre coletivamente sus-
tentada pela classe ativa; primeiro, mediante os livres subsidios dos crentes,
depois por intermédio do tesouro publico, quando a fé tornar-se unani-

8
me."”’

O casamento é obrigatério para eles, pois o Sacerdécio ““nao
pode ser dignamente preenchido sem a influéncia continua, alids objetiva
ou subjetiva, da mulher sobre o homem."”3°

4.2 — O Patriciado

E a classe detentora do Poder temporal. E a classe temporal
possuidora de ‘‘capacité industrielle’” em suas diversas subdivisOes: ban-
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queiros, comerciantes, fabricantes e agricultores, colocados em escala hie-
rarquica. Assim, nesta sociedade, os banqueiros sdo os que possuem maior
autoridade, porém sdo orientados pelos sacerdotes, a fim de que ndo fujam
de suas responsabilidades sociais. Comte queria garantir com isso a justica
social.

O Patriciado é, assim, composto de empresarios que tém na
Sociedade Positivista 0 mesmo papel que os Papas reservavam a nobreza
feudal. O Sumo Sacerdote da Humanidade delega igualmente ao Patriciado
a conduta material do mundo sob condigdo de obediéncia a dire¢do do
Sacerddcio. De modo que o cidaddo ndo é livre para julgar o comporta-
mento polftico-social do Patriciado, porém deve confiar plenamente nas
exortacGes morais que os Sacerdotes dirigem a esta ‘‘nobreza nova’’, que,
por sua vez, se sujeita a uma voluntaria submissdo a orientagdo deles. Dal o
aspecto central da filosofia comtiana: a substitui¢gdo dos direitos pelos
deveres

4.3 — O Proletariado

Reconhece Augusto Comte que ‘“’por mais solidos que sejam os
fundamentos ldgicos e cientificos da disciplina intelectual que a Filosofia
Positiva institui, esse regime severo é demasiado antipatico aos espiritos
atuais para que ele possa prevalecer jamais sem o apoio irresistivel das
mulheres e dos proletarios.”*® Daf a necessidade do concurso dos Proleté-
rios para o advento do Positivismo; contudo, Comte os coloca no extremo
inferior da escala social, em razdo de sua “incompeténcia para decidirem as
questdes sociais.’"*!

"Eis por que — conclui Comte — a constituicdo geral da or-
dem social ndo seria assaz apreciada se ndo se decompusesse a classe ativa
em dois elementos sempre distintos e amiide opostos. Eles devem espe-
cialmente desenvolver, um o impulso pratico, com a personalidade que
supGe sua principal energia, o outro a reagdo social que o habilita cada vez
mais.’"4?

Isto nada mais é do que a aplicagdo da maxima: “Dedicagdo
dos fortes pelos fracos; veneragdo dos fracos pelos fortes”. Realmen-
te — diz Comte — ‘‘nenhuma sociedade pode perdurar se os inferiores
ndo respeitarem os superiores. Nada confirma melhor semelhante lei do
que a degradacdo atual, em que, por falta de amor, cada um ndo obedece
sendo a forga; se bem que o orgulho revolucionério deplore o pretendido
servilismo de nossos antepassados, que sabiam amar seus chefes. A segunda
parte da dupla condigdo social é, pois, comum a todos os tempos. Mas a
primeira ndo foi realmente introduzida sendo na ldade Média; pois que
toda a antiguiidade, salvo felizes excegOes pessoais pensava de modo diver-
s0, como o atesta seu aforismo predileto: ‘Paucis nascitur humanum genus’
(o género humano vive para um pequeno nimero de homens ). Assim, a
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harmonia publica repousa sobre a atividade combinada dos dois melhores
instintos altrufstas, respectivamente apropriados aos inferiores e aos supe-
riores em suas mutuas relagdes. Todavia, este concurso sé pode surgir e
persistir nas almas assaz preparadas por um hébito suficiente da mais enér-
gica, conquanto a menos eminente, das trés inclinagGes simpaticas median-
te um justo surto dos afetos domésticos.”’**

Mas como assegurar a dedicacio do Empresariado ( Patri-
ciado ) ao Proletariado ?

“Pelo advento de uma classe de fortes — responde Comte —,
que s6 possa obter ascendente social devotando-se aos fracos, em virtude
da livre veneracdo destes. E assim que o Sacerdécio se torna a alma da
verdadeira sociocracia. Mas isto supGe que ele se cinja sempre a aconselhar,
sem nunca poder mandar.”’4®

5 — OCULTO

Quanto ao Culto da Humanidade, também ele é abstrato e
concreto, conforme considere a existéncia mesma do Grande Ser ou os
agentes de sua evolugdo.

Assim, ha dois tipos caracteristicos de Culto na Religido Positi-
vista, enderegados, sobretudo a Mulher e 8 Humanidade.

5.1 — O Culto Privado

Este Culto que “‘bastaria por si s6 para suscitar por toda parte
tocantes e engenhosos artificios estéticos, que comportam muito mais efi-
cacia moral, e mesmo intelectual, do que a maioria dos trabalhos cienti-
ficos,”*® compde-se de duas partes distintas: uma pessoal, outra domésti-
ca. Esta “consiste em consagrar todas as fases sucessivas da existéncia
privada, ligando cada uma delas a vida pt’Jinca.”47 Jé o culto pessoal é
praticado através de trés momentos de oragdo por dia: ao despertar, uma
hora; ao meio-dia, vinte minutos; e ao deitar, meia hora. Oragles que se
compdem de “comemoragdes que sdo uma meditacdo’’ e de “‘efusdes” que
sdo um surto de amor e de misticismo. Em um e outro caso, o fundamento
da oragdo é a evocagdo de um morto, sua constituicdo no ‘““meio inerte”’,
sua ressurreicdo momentanea por meio de sua subjetividade.

‘"Toda oragdo — quer privada, quer publica —, explica
Comte, se torna no Positivismo verdadeira obra de arte, pois que exprime
nossos melhores sentimentos. Como nada pode af dispensar uma constante
espontaneidade, cada positivista deve ser, a certos respeitos, uma espécie
de poeta, a0 menos para seu culto fntimo. Posto que as férmulas deverao
tornar-se fixas, a fim de obtermos maior regularidade, é indispensadvel que
elas sejam sempre originariamente compostas pela propria pessoa que as
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emprega, sob pena de ndo comportarem nenhuma grande eficicia. Por

outro lado, esta fixidez nunca é completa porque s6 diz respeito aos sinais

artificiais, cuja uniformidade faz sobressair melhor as variagbes espon-

taneas da linguagem natural, quer musical, quer mimica, sempre mais esté-

tica que a outra.”® ®won
. -

E a originalidade poética que Augusto Comte propde para as g. §*,
oragGes da Religido Positivista.*® Mas é, sobretudo, da prética assfduado @ ©
cuito privado, ‘‘que ha de distinguir, finalmente, verdadeiros positivistas
dos falsos irmdos.”>©
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5.2 — O Culto Publico

e00poley

E também um exerc(cio poético para o aperfeicoamento moral
do homem, s6 que realizado nos templos positivistas.

No culto piblico da Igreja Positivista do Brasil® ! prepondera o

ensino da doutrina. As reuniGes dominicais ‘‘sdo sobretudo destinadas a

desenvolver a fraternidade entre os membros da Igreja, jé pela expansdo do &&=

altruismo mediante a convivéncia semanal na sede religiosa, ja pelo robus- E
tecimento da fé, mediante a recordagdo e desenvolvimento dos ensinos do § &

[ =]

nosso Mestre."’> 2

Além dessas reunides ha solenidades que se estendem durantgg =
o ano todo, como a Festa da Humanidade ( 1° de janeiro ), Niorte g 3 (
Clotilde de Vaux ( 5 de abril ), Festa da Niulher ( 15 de agosto ). Festa ==
Colombo ( 12 de outubro ). Festa Universal dos Mortos ( 31 de dezem§ §
bro ). Nos anos bissextos a comemoracdo é realizada no dia anterior, send@-
o dia 31 de dezembro consagrado a Festa das Santas Mulheras.5§ Estas
festas foram institufdas por Comte, outras, como a da Fundagdo da Repa-
blica no Brasil e a da Glorificagdo de Benjamim Constant ( 15 de novem-
bro ) foram estabelecidas pelo Apostolado Positivista no Brasil.

aiversidade

'
A
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6 — OS SACRAMENTOS -

H4 nove sacramentos na Religido Positivista: a Apresentagdo,
quando a familia apresenta solenemente o recém-nascido, que ela coloca a
servico do Grande Ser; a Iniciagdo, quando a crianga, com catorze anos,
passa da educagdo materna a instrugdo sacerdotal; a Admissdo, aos vinte e
um anos, ‘‘que o autoriza a servir livremente a Humanidade, da qual até
entdo ele tudo recebeu sem lhe retribuir nada.”*% O quarto sacramento
social que vem aos vinte e oito anos, ‘‘salvo pedido ou prescricdio de
adiamento,”>> & a Destinagdo, quando os sacerdotes outorgam a cada
individuo a investidura do seu offcio especial. “E o Gnico sacramento
susceptivel de verdadeira renovagdo, sempre excepcional.””>® O sacramen-
to do Casamento é o seguinte, e é obrigatdrio, pois o Positivismo condena
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o celibato, ao mesmo tempo que declara a indissolubilidade do casamento,
mesmo que morra um dos conjuges, 0 que mostra ser a viuvez eterna, para
ele. Os dois outros sacramentos sdo: a Naturidade e o Retiro. O primeiro,
guando aos quarenta e dois anos, o homem entra em plena posse das suas
forgas fisicas e mentais. O sacerddcio lhe concede vinte e um anos para
realizar o seu destino. Expirado esse tempo, o homem terad percorrido na
terra nove estagios de sete anos cada um. Terd entdo sessenta e trés anos. O
sacerddcio elimina-lo-4& da Humanidade ativa, e |he dard o direito ao repou-
so, pelo sacramento do Retiro.

Hé ainda a Transfiguragdo, que é uma espécie de extre-
ma-un¢do, uma purificagdo e um vidtico, que tem por fim facilitar a Incor-
poragdo, que é a recompensa do fiel positivista.

A Incorporagdo na Humanidade é composta somente de ‘‘mor-
tos dignos de sobreviver”. Esta possibilidade de sobreviver é submetida
pelo sacerdécio a um exame que dura sete anos. Quatro anos ap6s a morte
é dada uma “‘decisdo preparatéria’’ que lhe permite prejulgar da decisdo
final. Passado um novo prazo de trés anos, durante os quais o inquérito
termina, o sacerddcio da a sua ‘‘decisdo irreparavel’’. Se é favordvel, o clero
procede a translagdo solene das ‘‘nobres estradas”, do cemitério ordindrio
da cidade, ao “bosque sagrado’’, que deve rodear cada Templo.

Estes sacramentos, contudo, sdo facultativos, ‘‘sem que nunca
imponham mais do que um simples dever moral, demonstrado na educa-
¢3o, e sancionado pela opinido publica.’s”

Comte, preocupado ainda com a severidade de suas prescri-
¢Oes, propde que ‘o sacerddcio deverd, sendo preciso, solicitar junto ao
Governo, a instituigdo das regras legais destinadas a temperar a justa severi-
dade de nossas prescrigdes religiosas, cuja observdancia sempre livre ndo sera
jamais recompensada sendo pela consciéncia e pela opinido.’"> 8

7 — CIENCIA E RELIGIAO

O Positivismo frente a ciéncia e a religido ndo nega nem afirma
sendo aquilo que é possivel negar ou afirmar, isto é, aquilo que cabe
debaixo da experiéncia e da observacao.

Desta forma, diz Comte, ““aqueles que fazem consistir a ciéncia
no simples acimulo dos fatos observados ndo precisam mais do que consi-
derar com alguma atencdo a astronomia, para compreenderem quanto €
limitado e superficial o seu pensamento. Aqui, os fatos sdo de tal modo
simples, além disso, tdo pouco interessantes, que se torna impossivel desco-
nhecer que sO a sua ligagdo, o exato conhecimento de suas leis, constituem
a ciéncia (...). Nenhuma parte da filosofia natural pode, pois, manifestar
com mais forga a verdade deste axioma fundamental: toda a ciéncia tem
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por fim a previdéncia, que distingue a ciéncia real da simples erudigdo,

limitada a contar os acontecimentos completados sem vista alguma do
59 3

futuro.”

Porém, as ciéncias em si mesmas ndo se podem organizar; daf
ser preciso que, de fora, o pensamento as ordene. “Sendo, assim, impos-
sivel a sintese imediata e objetiva das ciéncias, resta tentar fazer outra
subjetiva, sintese feita, ndo do ponto de vista das coisas, mas do ponto de
vista do homem, o qual, com a ajuda das ciéncias, demanda os seus pré-
prios fins. Ora, a Gltima das ciéncias constitufdas, aquela mesma que Au-
gusto Comte acaba de criar, fornece, pensa ele, os elementos desta sintese.
Para executar este trabalho, tem a sociologia um modelo diante de si: 0 da
teologia, no passado, a qual ja unificara as inteligéncias por meio de um
principio subjetivo. Mas aquele principio era fornecido pela imaginagdo. O
que hé, agora, é retomar a obra dos telogos mas se apoiando, unicamente,
nos fatos e na razdo.”%°

Destarte, Augusto Comte ird fazer a sintese da ciéncia e da
religido, construfda a partir do conceito de Humanidade. A ciéncia vincula-
da as necessidades do homem fornece os meios para se chegar a religido,
que assegura a realizagdo de seus fins. Em outros termos, Comte, encon-
trando na Humanidade, personificada por Clotilde de Vaux, o objeto de
seu culto, se apdia na religido que ird realizar sua obra, sem sair, contudo,
do mundo real, em que se move a ciéncia.

A Religido Positivista, portanto, como a Ciéncia Positivista,
parte do concreto para o abstrato e ndo do abstrato para o concreto, para
fornecer os principios da regeneracdo das sociedades.

Abracando ao mesmo tempo a ciéncia, a filosofia, a polftica, a
religido e a poesia, e desprezando as especulagGes teoldgicas e metafisicas
incapazes de melhorar a existéncia humana, pois as regras da felicidade
humana sdo feitas pelo e para o homem —, o Positivismo, pela nogdo de
Humanidade, que sistematiza os fatos sociais, se preocupa, principalmente
e sobretudo, em dispor o homem a “viver para outrem”_

Nao obstante, tanto a ciéncia como a religido se véem oprimi-
das neste sistema pol(tico-religioso. A ciéncia é embaragada pela religido, e
esta é constrangida pela ciéncia. A religido ndo é permitida qualquer inda-
gagao, cuja utilidade social ndo seja evidente, ndo lhe é permitido ultrapas-
sar os limites da vida pratica: nada de metafisica. Lateralmente, a ciéncia
deve sujeitar-se ao sentimento, a subjetividade, porquanto o importante
para Comte é estabelecer o valor moral da ciéncia a fim de demonstrar a

relacdo logica existente entre ela e a religido.

Esta colocagdo nos sugere uma questdo axioldgica, que preten-
demos desenvolver em outro trabalho, sobre o valor do “‘subjetivo’” na
Filosofia Positiva.
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8 — A GUISA DE CONCLUSAO

O culto 3 Humanidade, institufdo por Augusto Comte, ndo se
confunde com aquele que os catélicos dirigem a Deus. Nem era possfvel, ja
que declara ele ndo haver provas da existéncia de Deus, e ser a Humanidade
um ente real e demonstrével.

Mas podemos qualificar esta doutrina de atéia e materialista ?

O dogma essencial do Positivismo pode ser formulado da se-
guinte maneira: hd coisas que o homem pode conhecer e outras que jamais
conhecerd. O que é possfvel conhecer sdo unicamente os fendmenos e as
suas relacdes, ndo a sua esséncia, as suas causas fntimas, quer eficientes,
quer finais. E impossivel alcangar nogdes absolutas, pois tudo é relativo. E
ndo é por um raciocinio mais ou menos bem encadeado que se chega a esta
conclusdo de que Comte fez um dogma; é pelo método experimental, que
se estabelece um limite para cada categoria de fendmenos. Hd um limite
em que os fatos se tornam inacessiveis a experimentagdo; a partir dele se
penetra na metafisica, ou melhor, na espiritualidade, onde se movem as
idéias de Deus, da alma e da imortalidade.

O Positivismo ndo ultrapassa este limite. PGe de parte a ques-
tdo de Deus como manifestadamente insolGvel, ndo deixando, contudo, de
notar que aqueles que admitem um Ser Supremo devem renunciar a idéia
de ver no governo do mundo qualquer coisa que se assemelhe as idéias
positivistas de ordem, de justica e de bondade, pois, para Comte, a moral
cOsmica, se existe, é diferente da moral humana.

Assim, sem se preocupar se existe ou nao Deus, com o qual se
possam comunicar as almas, inclinando-se a se harmonizarem entre si, para
afinal se reunirem Nele —, a Religido Positivista satisfaz a necessidade do
homem por um Deus, através de um objeto real e acessivel: a Humanidade,
entendida como a comunhdo de todos os homens em uma continuidade e
uma solidariedade no tempo.

Este conceito de Humanidade, que se refere a tudo e a todos,
se torna mais completa e mais estavel do que o esfor¢o por ligar tudo a
Deus. O que importa para o Positivismo é o amor universal, que ndo se
comunica por uma idéia abstrata, mas nasce das relagOes entre pessoas
reais. E, pois, a Humanidade esta persisténcia material no espago e no
tempo do Amor.

"’Se somos positivistas — confessa Teixeira Mendes — €é por-
que consideramos que s6 a Religido da Humanidade pode corresponder,
doravante ao ideal de Amor universal ao qual a Humanidade julgou, duran-
te a ldade Média, poder atingir, no Ocidente, mediante o Catolicismo, e no
Oriente, mediante o Islamismo. E, portanto, evidente também que aspira-
mos a ver, no mais breve prazo possfvel, a Humanidade alcangar, gragas ao
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Positivismo, o congragamento universal de seus filhos divididos pela diver-
sidade dos modos de Religido no Passado, e pela anarquia cada vez maior
do Presente. Estéd claro, enfim que aspiramos ardentemente pelo momento
em que os nossos contemporaneos catélicos reconhegam da mesma sorte
que o reconheceram Augusto Comte e Clotilde de Vaux, que ambos tive-
ram a inestimével felicidade de nascer e ser educados no Catolicis-
mo, — que o Positivismo constitui apenas o digno herdeiro eterno do
Catolicismo. (...) Mas daf concluir que sejamos ou nos consideremos inimi-
gos do Catolicismo e dos catdlicos, cobigando a sua sucessao com a sacrfle-
ga inveja de quem anseia pela extingdo da grandeza alheia, sob qualquer
aspecto, material, intelectual, ou moral, é pretender suprimir um abismo
intransponivel. Pois que a estrita verdade é que nem o Catolicismo é inimi-
go do Positivismo, nem os positivistas podem — sem cessar de ser positi-
vistas — imaginar, um instante sequer, que o Catolicismo é inimigo do
Positivismo. Quando os que hoje se confessam catélicos se consideram
como inimigos do Positivismo, eles sdo apenas vitimas de uma cruel ilusdo.
A nés, positivistas, cumpre dissipar, sobretudo pela invencfvel fraternidade
de nossos sentimentos, pensamentos, palavras e atos, esse fatal engano.
Porque basta confrontar diretamente as duas Religices que — segundo o
Positivismo — assinalam os dois graus contfguos da ascensdo religiosa da
Humanidade.”"¢!

Como se vé, o Positivismo se preocupou em guardar o conted-
do da moral cristd sobre o amor ao préximo, eliminando a concepgdo do
mundo que lhe serve de base, e construindo sobre ela o altrufsmo, como
fundamento de todos os deveres particulares.

Dal Comte afirmar que ‘’nés ndo diferimos dos catélicos sendo
em que a nossa unidade se refere a Humanidade, ao passo que a deles se
refere a Deus.”®2

Portanto, como diz lvan Lins, “ao contrério do que geralmente
se supde, o Positivismo ndo é ateu, isto é, ndo se preocupa em destruir
Deus e demonstrar-lhe a inexisténcia como pretendem os corifeus do atef’s-
mo."3

E o préprio Augusto Comte refuta o materialismo ao afirmar
que “0 homem propriamente dito ndo é, no fundo, sendo pura abstragao;
nao had de real sendo a Humanidade, sobretudo na ordem intelectual e
moral.”"¢4

A Religido da Humanidade é, em suma, ‘‘todo conjunto de
princfpios intelectuais, préticas afetivas e normas de vida capazes de con-
correr para o prevalecimento do altrufsmo sobre o egofsmo, quer indivi-
dual, quer coletivo. Ligar os sentimentos, pensamentos e atos de cada
individuo, subordinando-os sempre ao altrufsmo ou ao amor do préximo,
e, a0 mesmo tempo, religar todos os participantes da mesma comunhao de
crengas em torno de um ideal supremo de aprimoramento da vida inte-
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lectual e coletiva, humanizando cada vez mais o préprio homem, eis o0 qué,
para Augusto Comte, caracteriza a religido, que seria, assim, traduzida pelo
mais bem formado de todos os vocdbulos, porquanto liga o homem em seu
foro intimo e religa, exteriormente, aos seus semelhantes: re + ligare. Sem
preocupar-se com a consideracdo do processo ou modo, sobrenatural ou
ndo, através do qual pode esse objetivo ser alcancado, a religido, para
Augusto Comte, seria, em seus elementos essenciais, 0 mais completo dos
sistemas de educagdo, pois, acompanhando o homem do bergo ao timulo,
teria, como finalidade, adapta-lo cada vez mais ao convfvio social.”®5

Néo hé davida de que a Religido Positivista, ndo renegando os
valores espirituais da vida, é sedutora na aparéncia, com sua maxima crista:
“Viver para outrem’”; contudo, ndo nos devemos esquecer dos aspectos
reaciondrios do pensamento de Comte.

O que foi visto, claramente, por Stuart Mill, seu amigo e dis-
cipulo: “E alguns dos reformadores modernos que se colocaram na posigao
mais violentamente oposta as religides do passado, ndo ficam em nada a
dever as igrejas ou as seitas em sua afirmagdo do direito do domfnio
espiritual: M. Comte, especialmente, cujo sistema social, conforme descrito
em seu Systéme de Politique Positive pretende estabelecer ( conquanto
mais por meios morais do que legais ), um despotismo da sociedade sobre o
indivfduo que ultrapassa tudo quanto foi contemplado no ideal politico
dos mais rigidos disciplinadores dentre os antigos fil6sofos.””¢¢

Realmente, esta declaracdo é justa. Assim, a conclusdo a que se
chega, é que a questdo das relagdes entre a Moral e a Religido, em Comte,
foi precipitadamente resolvida.®”

Como conciliar o princfpio do amor, advindo da moral al-
truista — “Viver para outrem” — com o autoritarismo dogmadtico e a
disciplina despdtica da Religido da Humanidade ?

Na doutrina positivista, os deveres para com os outros prevale-
cem como altrui'smo, pois ela concebe a dignidade humana como superiori-
dade moral que se adquire procurando o bem alheio; porém, em assim
procedendo, ela faz do Amor um dever: ordena aos homens a se amarem
na Humanidade !

O que a Religido Positivista propGe, portanto, nao é o devota-
mento a outros homens — o amar uns aos outros —, mas a um fim supe-
rior a qualquer individualidade: O Grande Ser a Humanidade, entendida
como a sucessdo das geragdes, como uma colegdo de individualidades,.

Embora seu programa consista em formar uma consciéncia mo-
ral e social, que inspire os idealismos humanos, nacionais e sociais, contra
os impulsos egofstas e ‘‘supersticies retrégradas’’, ndo ha negar que a
Religido Positivista é triste e tiranica, é "‘severa e ardua’’, na expressdao de
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Littré,%® pois os atos da vida sdo estreitamente regulados e toda liberdade

moral, severamente reprimida, porque é incompat(vel com a ordem so-
169

cial.
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INTRODUGAO

Talvez, no ensino de disciplinas tais como a Geometria, possa 0
mestre partir de verdades indemonstréveis e, por meio de dedugdes sucessi-
vas, ir extraindo postulados, principios e coroldrios, apelando tdo-somente
para uma racionalidade intrinseca e transparente aos olhos de todo aquele
que ndo esteja na fronteira da oligofrenia e, a0 mesmo tempo, esteja sufi-
cientemente motivado a apreciar a beleza de uma s6lida construgdo inteli-
givel.

Nunca nos esquecemos do didlogo platdnico Menon, onde o ar-
guto S6crates — tendo por intengdo Gltima uma exposi¢do do seu concei-
to de maiéutica — teria se voltado para um escravo, ignorante de quais-
quer nogdes de Geometria, e mediante a apresentagao de alguns axiomas,
teria caminhado juntamente com ele, no sentido de compreender o teore-
ma de Pitdgoras sobre o quadrado da hipotenusa. Talvez, o Gnico pressu-
posto socratico estivesse se apoiando no fato de que ignorancia nada teria
a ver com inteligéncia. Talvez, fosse mesmo possivel repetir a experiéncia,
desde que o mestre contasse com a participagao de um espirito devidamen-
te motivado e capacitado pela posse de uma inteligéncia média.!

Neste mesmo sentido, ndo seria fora de prop6sito lembrar aqui
aquela imagem um tanto caricata que G. Bachelard nos oferece de um Des-
cartes tdo embevecido com sua concepgdo de idéias inatas — e tdo orgu-
lhoso de uma ““poderosa’’ ciéncia geometrizante — que se propunha a fa-
zer uma espécie de maiéutica socrdtica com a rapariga que arrumava seu
quarto e com o cocheiro da sua carruagem. Fora os propésitos especificos
da citagdo de Bachelard, o fato é que esta tradigdo geometrizante que vai
de Platdo a Descartes, e passa através de um Spinoza para chegar aos nossos
dias, parece estar apoiada em uma visdo pedagdgica do ensino da Filosofia,
mediante a aplicagdo sistemdtica de um método hipotético-dedutivo, ten-
dente a uma alianga explicita com a Légica, a Algebra e a Geometria ou
mais inclinado a uma espécie de Metafisica, que estaria procedendo a sua
semelhanga meramente formal, na medida em que apelaria para uma expo-
sicdo de primeiros principios e iria operando por meio de dedugGes paula-
tinas, contando com certo primado do razodvel, do plausivel, enfim, de
algo que pudesse ser admitido por um espirito décil a plausibilidade dos
argumentos.

Quem sabe ndo teriamos agora certa tradigdo aristotélica, vol-
tada para uma exploragdo sistemdtica de hipdteses e de encaminhamentos
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de reflexdes, fazendo um nitido apelo nem tanto a uma racionalidade do
tipo geometrizante, mas, mais notadamente, a uma aceitagao de primeiros
principios, mediante os quais poder-se-ia explorar o campo do possivel,
mantendo um compromisso com o senso comum, naquilo que este teria de
melhor — uma propensdo a aceitar uma argumentagdo bem elaborada,
desde que esta ndo |he causasse espécie pela incongruéncia ou pela extrava-
gancia ? !

Se, por um lado, ambas as tradi¢gOes estariam embasadas em
procedimentos hipotético-dedutivos, por outro, seria de se notar uma sig-
nificativa diferenga quanto a l6gica da argumentacdo, conforme esta esti-
vesse mais comprometida com a especial racionalidade do gedmetra ou
com uma plausibilidade de uma reflexdo mais liberta da rigidez dos concei-
tos e da axiomdtica, porquanto mais dependente de uma racionalidade de
carater abrangente, talvez, por isso mesmo, bem mais confiante em um ca-
rater universal da pura reflexao filos6fica, outorgando a si prépria o direito
e o dever de recusar a imortalidade, mas clamar por uma exploragao do
campo do possivel, se é que poderiamos parafrasear aqui os versos de
Pindaro:

Q) deuses, ndo vos pego a imortalidade, mas a permissdo para

investigar o campo do possivel 13

Poderiamos continuar apresentando as linhas gerais de outras
tradi¢Oes filoséficas, onde a Geometria encontrar-se-ia alijada de quaisquer
consideragGes ou até mesmo repudiada como nocivo paradigma para uma
reflexdo, que estaria se voltando para procedimentos indutivos extraidos
de teorias probabilisticas ou mesmo desta outra fonte de experiéncia, bro-
tando do dominio vivencial aberto a todos os espiritos imersos na existén-
cia. Queremos crer, no entanto, que o esbogo das duas tradigdes grosseira-
mente rascunhadas jd seria o suficiente para uma evidenciagdo do cardter
insepardvel da pedagogia e da argumentagdo, no tocante ao ensino e a
aprendizagem da Filosofia.

Se isto, por si s6, goza de uma gritante obviedade, precisemos
um pouco mais o ponto em que nos estamos esforcando para demarcar,
através de uma lenta e cuidadosa aproximagdo. Se fosse o caso de ensinar
Descartes ou Spinoza, parece que um dos mais aconselhdveis expedientes
estaria consistindo em aceitar suas colocagdes primeiras e prosseguir por
meio das suas dedugdes sistemdticas, recapitulando, assim, a paulatina edi-
ficagdo das respectivas construgdes tedricas. Pelo menos, estamos mais cer-
tos de que adeptos do cartesianismo ou do espinozismo ver-se-iam mais
propensos a adotar tal estratégia, onde a pedagogia estaria plenamente
identificada com a prépria argumentagdo, na medida em que nos depara-
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riamos com um Descartes visto pelas lentes do préprio método cartesiano
ou com um Spinoza enfocado sob o prisma do método espinoziano.

Mas seria isto, realmente, possivel ? Ou serd que s6 estaria se
efetuando, em toda sua plenitude, caso ressuscitassem os respectivos fil6so-
fos e se dispusessem a nos repetir — para nosso agrado e erudito interes-
se — suas filosofias tais quais estariam habitando nas letras impressas dos
seus muitos escritos ? E, se dizemos isto, € porque somos levados a supor
que, mesmo o mais rigido e fervoroso discipulo de Descartes, ver-se-ia inca-
pacitado de expd-lo sem estar alojado na dimensdo de um distanciamento
histérico, metodolégico e conceitual. Semelhantemente, o mais ardoroso
admirador de Spinoza n3o poderia isentar-se de influéncia de um espinozis-
mo historico, que, a igual exemplo do cartesianismo ou de qualquer outra
posigdo filosofica, ja teria comegado na prépria contemporaneidade da sua
comunicagdo a um puablico, juntamente com as possiveis objegGes levanta-
das por seus adversarios.

Confessamos, neste momento, nossa dificuldade de prosseguir,
pois somente estas trés pdginas escritas, meramente a guisa de introdugao,
ja sdo por demais suficientes para a abertura de um grande leque de proble-
mas extremamente delicados e sutis, impossiveis de ser abordados pela le-
viandade e superficialidade desta nossa época de espiritos apressados, ndo
muito inclinados a refletir, seriamente, sobre os impasses levantados pelo
ensino da Filosofia, principalmente quando estamos querendo acreditar
nao esteja este sumariamente reduzido ao ensino desta ou daquela “filoso-
fia”, o que transformaria o problema em uma espécie de ““metodologia de
escola” a ser discutida entre seus participantes. No entanto, uma das ques-
tées mais prementes que teriam de ser examinadas consiste, justamente,
em indagar: Existe isto que chamamos, ligeiramente, de “Filosofia’’ ? Ou
serd que existem tdo-somente “filosofias’’ ? Ora, se optamos pela primeira
ou pela segunda alternativa, nos iremos deparar com inevitdveis conseqiién-
cias, incidindo diretamente sobre a pedagogia, sobre a argumentacao e so-
bre a historicidade desta disciplina sui generis, porquanto impossivel de
ser tratada a partir do mesmo tratamento conferido a esta ou aquela cién-
cia.

1 — A IDEIA DE UMA FILOSOFIA PERENE

Concebida da forma mais genérica possivel, esta idéia de uma
Filosofia ( com F maidsculo ), capaz de se sobrepor as diversas concepgoes
de filosofia ( as filosofias ), pede-nos para que venhamos a aceitar a exis-
téncia de certa “‘atitude’” diante das coisas e dos problemas, que pela sua
peculiaridade marcante mereceria a atribuigdo de ‘“filos6fica”. Ao mesmo
tempo, comparando-a com uma série de outras posturas possiveis, s esta-
riamos concorrendo para enfatizar sua especificidade e sua unicidade.
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Independentemente das inimeras tomadas de posigdo, possi-
bilitadas a partir da adogdo prévia desta atitude filos6fica, estaria subsistin-
do ao longo da histéria, transcendendo as épocas e as polémicas, um con-
junto de temas e de problemas que estariam merecendo, por sua vez, a atri-
buicdo de “filos6ficos”, nisto que estariam ndao sé6 mantendo uma forte
persisténcia como se diferenciando plenamente de outros tantos temas e
problemas, adstritos a outros campos do saber.

Neste sentido, ndo seria muito dificil localizd-los, caso désse-
mos uma rapida olhada na Histéria da Filosofia e viéssemos a surpreender
uma série de questSes tdo inquietantes para um Platdo ou para um Arist6-
teles, como ainda continuam sendo para os filésofos do nosso tempo. Pen-
semos, por exemplo, na complexa questdo dos universais ou no problema
dos valores éticos. Pensemos no dificil conceito de belo, ja encarado assim
na brilhante forma como Platdo concluiria seu Hipias Maior, alertando-nos
contra as definigOes afoitas, capciosas e inconsistentes do jovem sofista,
situado como interlocutor de Sécrates.*

Refletindo sobre esta persisténcia temética, se nos ocorre uma
comparagdo com o espaco tridimensional da nossa percepgdo. Se tomamos
um destes problemas reincidentes e consideramos os diversos enfoques
como um conjunto de perspectivas convergentes para um determinado
ponto, perceberemos que o problema assume uma posi¢do bem semelhan-
te a de um ponto de fuga, de tal modo que, trilhando o caminho da Hist6-
ria da Filosofia — teremos uma sensa¢do bastante ambigua de incentivo
e decepgdo, pois nos deparariamos com uma solugdo constantemente pos-
tergada a um horizonte do possivel, sempre transcendente a este ou aque-
le momento de inser¢d@ao no presente de uma investigagdo.

A ambigtliidade a que nos referimos parece ser mesmo a propria
condigdo de uma visdo aberta da Filosofia, instada a prosseguir, refletindo
seriamente, perfeitamente consciente de que n3do hd solugdo possivel a ser
alcangada por nossa limitada capacidade de pensar, restando tdo-somente
um pathos ou uma espécie de preméncia espiritual impulsionando-nos
adiante, indicando-nos que os valiosos frutos da Filosofia ndo devem ser
vislumbrados como merecida recompensa ao final de um 4rduo percurso,
mas sim como uma série de importantes ensinamentos colhidos ao longo
da jornada, seja por uma experiéncia do fracasso, seja pelos inestiméveis
ganhos do exercicio do pensar, seja mesmo pelos pequenos lampejos lan-
¢ados na obscuridade que nos cerca.

Certamente, os espiritos simplérios encontrariam neste aspecto
decepcionante da persisténcia milenar de problemas ndo-resolvidos um
bom motivo para exteriorizar certo desprezo pela atividade filos6fica, con-
siderando-a como tolice, especulacdo vazia ou como uma exdtica espécie
de hobby, mas se assim o fazem é tdo-somente porque estdo intoxicados
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por uma visdo utilitarista das coisas ou por uma perspectiva teleolégica, ex-
traida das ciéncias positivas e canhestramente projetada no plano filos6fi-
co, exigindo da Filosofia algo que ndo estaria ela apta a oferecer, pois se é
préprio das ciéncias caminhar em linha reta, acumulando conquistas gra-
duais e definitivas, pensamos que a Filosofia irmana-se muito mais com a
Arte, nisto que ambas estariam caminhando nos limites de uma circunfe-
réncia que, uma vez tragada, ndo saberiamos dizer onde esté o principio e
onde estd o fim, pois manifesta-se uma perfeita coincidéncia entre o ponto
de partida e o ponto de chegada. E é a partir dai que podemos entender
como um filésofo contempordaneo do gabarito intelectual de um Alfred
North Whitehead estaria retomando a grande ligdo de Platdo ao afirmar ca-
tegoricamente:

“Philosophy begins and ends in platitude".s’

Mas que o entendamos bem ! Se a Filosofia comega e termina
na dimensdo horizontal das mais corriqueiras trivialidades, é tdo-somente
porque a ignorancia, a duvida e a perplexidade vdo estar tanto nas primei-
ras tentativas de um véo na diregdo das grandes alturas — impelido por
um poderoso pathos ascensional — como também na visdo decepcionante
e incentivadora de um retorno ao ponto de partida — decepcionante, se
quisermos acentuar o fracasso da investida e o sentimento de impoténcia
em face das nossas grandes limitagdes humanas, mas, ao mesmo tempo,
incentivadora, porque ndo estariamos voltando da nossa fascinante jornada
de maos vazias: teriamos o prazer marcadamente estético, decorrente do
incomparével gozo de voar, de contemplar como um grande péssaro as pai-
sagens de um deslumbrante itinerdrio, a0 mesmo tempo em que viriamos
fortalecidos pelas licoes da jornada, pelos parcos — mas inestima-
veis — ganhos desta nossa maravilhosa aventura.

Nas suas fei¢Ges gerais, j& teriamos, assim, uma fisionomia dis-
to que se poderia entender como uma concepgdo de Filosofia Perene, ali-
mentada pela permanéncia de temas e de problemas e caracterizada por um
conceito de que Filosofia é eterno caminhar, Filosofia é 4&rduo exercicio de
reflexdo, onde os possiveis ganhos ndo estariam revertendo para esta ou
aquela corrente, posi¢do ou impostacao filoséfica, que despontariam como
meras perspectivas langadas de diferentes pontos, localizados em diferentes
épocas, convergindo para um mesmo ponto, onde encontrarifamos um pro-
blema persistente e transitérias solugdes.

A partir dai, como verfamos a Histéria da Filosofia ? Por um
lado, ele nos evidenciaria uma série de constantes: as questdes jamais resol-
vidas ou resoluveis; por outro, nos estaria pondo diante de outra série, ago-
ra composta de varidveis — as diversas posi¢cOes assumidas ao longo da His-
tdria, concebidas como tentativas, mais ou menos bem encaminhadas, po-
rém nunca consumadas como solugdo ou mesmo como resposta, capaz de
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permitir algo que se assemelhasse a um “‘progresso”’. Na Histéria da Filoso-
fia, teriamos algo bastante diferente da Histéria da Técnica ou da Ciéncia
e, a0 mesmo tempo, muito préximo daquilo que nos descortinaria a Hist6-
ria da Arte, uma sucessdo de concepgdes de mundo, de estilos de época, de
estilos de escolas etc., onde ndo poderiamos dizer que o modernismo seria
mais rico do que o barroco, que Picasso teria representado um “progresso’”
em relagdo a Rembrandt ou, se quisermos, ndo poderiamos afirmar que,
na dimensdo Filos6fica, os filésofos contemporaneos seriam mais sabios,
mais instruidos ou mais conscientes do que aqueles notdveis pensadores
pressocraticos !

E é neste sentido que a concepgdo de uma Filosofia Perene
s6 encontraria irmandade verdadeira com a concepgdo de Arte Perene.

Sem a menor davida, esta forma de considerar tanto a Filoso-
fia como a Histéria da Filosofia poderia ser cravejada de terriveis obje-
¢Oes — e estamos perfeitamente cénscios de muitas delas — mas n3o dei-
xemos de aquilatar seu grande valor pedagdgico, nisto que ela estaria colo-
cando em primeirissimo plano uma atitude critica de incessante questio-
namento, voltando-se para os grandes problemas e para a precariedade de
todas as solugGes encaminhadas; estimulando, assim, um modo de conside-
rar as coisas aberto, confiante na missdo critica da verdadeira indagacdo
filoséfica e, quem sabe, devidamente vacinado contra os modismos, contra
as solucdes apressadas, contra os insustentdveis sectarismos, tudo isto por
ser a favor ndo desta ou daquela ‘“filosofia”, mas sim da eterna indagagio
da Filosofia. Talvez, ai esteja o seu inevitdvel “dogmatismo” — ser dog-
maticamente contra todos os dogmatismos. E isto ndo é mero jogo de pa-
lavras — coisa que abominariamos ! — mas uma consciéncia de que ndo
poderiamos furtar-nos de assumir e defender, com todas as forgas, uma po-
sicdo que acreditamos ser, pelo menos, a mais plausivel como argumenta-

¢do e pedagogia.
2 — HISTORIA DA FILOSOFIA &HISTORIA DA ARTE

Como jé& haviamos observado anteriormente, h4 uma ponte
nos remetendo de uma Histéria a outra, nisto que ndo saberifamos como
localizar em ambas aquelas idéias de ‘“progresso’”’, “‘evolucdo’ ou “‘irrever-
sibilidade’”, que poderiam ser detectadas na Histéria da Técnica ou da
Ciéncia. Tomemos um exemplo: consideremos como a fisica de Galileu j&
ndo poderia mais dialogar com a atividade da fisica contemporanea, pois
j& ndo teriam uma linguagem comum e estariam separadas por métodos,
problemas e enderegos inteiramente diferentes. Claro estd que a fisica de
Galileu continuaria tendo sua importancia dentro da Histéria da Ciéncia,
mas importéncia que ndo estaria ultrapassando os limites da historicidade,
de modo que nem sequer chamasse a atencdo de um pesquisador voltado
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para qualquer espécie de atividade dentro deste setor do conhecimento, e
isto pela simples razdo de que ndo teria a menor contribui¢do efetiva a lhe
ofertar.

Neste sentido, ndo seria exagerado dizer que Galileu j& estd
“ultrapassado” ha alguns séculos. Sua ‘“fisica’ pode até suscitar um grande
interesse para o fil6sofo da ciéncia e para o historiador da ciéncia, justa-
mente por suas imbricagdes com o neoplatonismo, com o aristotelismo e
com o pitagorismo dentro do renascimento italiano, porém a marcha da
ciéncia é irreversivel, quer queiramos acentuar sua continuidade histdrica
( segundo A. Koyré ), quer queiramos enfatizar sua descontinuidade ( se-
gundo G. Bachelard ). E esta irreversibilidade é que causaria motivo de ga-
Ihofa geral um fisico contemporaneo .que apresentasse a uma sociedade
cientifica uma teoria que estivesse recorrendo a Galileu para explicar este
ou aquele problema da fisica do nosso tempo. Pensamos que seria algo se-
melhante a querer consertar um avido supersonico a partir de uma tecnolo-
gia elaborada para seu remoto ancestral: o 14 BIS.6

No entanto, os filésofos contempordaneos podem dialogar, per-
feitamente, com seus venerdveis ancestrais do periodo pressocratico, ape-
sar das marcantes diferengas de linguagem, expressdo e visdo de mundo. No
entanto, os grandes filésofos tais como Platdo, Aristoteles, Kant, Hegel etc.
continuam vivos e profundamente atuantes no cenario do nosso tempo. Do
mesmo modo, nos deparamos com uma série de retomadas da arte primiti-
va dentro das correntes modernas e pds-modernas, sabemos que os estilos
do passado nao cessam de alimentar as criagGes do presente e as criagGes
do presente ndo cessam de enriquecer nossa compreensao dos estilos do
passado, chamando nossa especial atengdo para fendmenos antes insuspei-
tados. Ora, mas ndo seria esta mesma dialética de influéncia mitua do pas-
sado e do presente, que encontrariamos na Histéria da Filosofia ? Se, por
um lado, filésofos como Gilbert Ryle nos apresentam uma dentncia do
cartesianismo e um enaltecimento do aristotelismo,7 pensadores como N.
Chomsky enaltecem os méritos do cartesianismo, chamando nossa especial
atenc¢do para a preciosa elaboragdo da ‘““gramdtica’’ de Port-Royal, critican-
do as limitagGes da légica aristotélica, juntamente com sua imbricagdo com
uma concepg¢ao tradicional de gramai'cica.8

Além das influéncias mutuas do passado sobre o presente e do
presente sobre o passado, teriamos que nos deparar com a questao crucial
dos angulos de interpretagdo, estes mesmos que nos podem mostrar um
Platdo alienado e absorto no mundo das idéias ( uma caricatura feita por
irresponsdveis ! ) ou um retrato tecnicamente mais elaborado de um Pla-
tdo voltado para a reflexdo e para a agdo, atuando politicamente e refletin-
do sobre seus modelos, colocando-se na filiagdo direta de uma visdo pitago-
rica, onde geometria, filosofia, politica e misticismo seriam ingredientes de
um todo.’
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O mesmo na Histdria da Arte. Certa interpretacdo poderia
mostrar-nos um Kandinsky misturando cores livremente, de modo que pro-
duzisse uma configuragdo abstracionista, enquanto fruto de uma espécie de
““automatismo psiquico’’, aliada a um impulso de mera exteriorizagdo per-
sonalfstica. Mas isto é outra caricatura, porquanto seria um esbogo aproxi-
mado de certas manifestagGes do dadaismo ou da action-painting, através
das %uais Kandinsky estaria sendo bem distorcido. Bastaria ler seus trata-
dos!® ou acompanhar o minucioso estudo da sua linguagem grafica — os
elementos de um vocabuldrio preciso, tal como nos evidencia M. C. Lacos-
tgl!

Para resumir e acrescentar: ambas as HistOrias estariam diferin-
do da Histéria da Ciéncia por trés razdes basicas: (a) Ndo nos apresenta-
riam conquistas irreversiveis, resultantes de uma ‘‘evolugao’ ou um “pro-
gresso” ( por mais questiondveis que sejam estes dois termos ). (b) Ambas
nos estariam colocando diante de um imenso painel, onde o passado esta-
ria sendo influenciado pelo presente, na mesma medida em que o presente
estaria sendo pelo passado. (c) Ambas nos estariam colocando diante de
um problema crucial de interpretagdo, talvez, a maior prova do carater de
textura aberta tanto dos conceitos filos6ficos como das produgses artisti-
cas!?2 — isto mesmo que poderia estar elucidando a razdo pela qual as
grandes obras da Arte e da Filosofia tém sido, constantemente, motivos
de infindéveis releituras, bem como fontes inesgotaveis de insinuagdes para
todos aqueles que, devidamente aparelhados, estariam aproximando-se de-
las desejosos de penetrar no seu mais intimo sentido.

CONCLUSAO

N3o existem “filosofias’’, mas sim estilos de filosofar a seme-
Ihanga de estilos artisticos. Ndo é possivel ensinar ‘‘arte’’, mas sim técnicas
de composigdo literdria, musical ou pictérica. Do mesmo modo, nunca é
demais repetir Kant, dizendo: ‘“Ndo ensino filosofia, ensino a filosofar”.
Como poder-se-ia ensinar algo que depende de criatividade, de senso criti-
co, de interpretagdo ? Eis algumas das razdes pelas quais Arte e Filosofia
sdo atividades tdo afins, ao mesmo tempo em que ambas se distanciam da
atividade cientifica, talvez, entendida como rotina de laboratério, pois ha
uma inventividade cientifica que também ndo pode ser ensinada.

Mas como entenderiamos, na dimensao de uma proposta peda-
gbgica, esta diretriz de um ensino do “filosofar’” ? De saida, seria necessa-
rio acrescentar aqui alguns esclarecimentos: (a) Certamente, ndo seria o ca-
so de uma vaga consideragdo sobre tudo e todas as coisas, acompanhada de
finas bebidas e suave musica de fundo — coisa que poderia ser interessan-
te como atividade de lazer. Trata-se aqui de um exercicio de reflexao, ten-
do por finalidade desenvolver uma faculdade peculiar. (b) Se afirmamos
que ndo se pode ensinar filosofia, ndo temos em mente um impedimento
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situado na ordem de um dever-ser, mas sim uma espécie de impossibilidade
ontolégica. Detenhamo-nos um pouco neste ponto.

Expor o pensamento deste ou daquele fil6sofo é, necessaria-
mente, interpreta-lo. Um texto de filosofia é algo bem semelhante a uma
partitura musical, que ndo deveria ser considerada como ‘‘musica”, mas
sim uma série de indicagGes, sinais mortos, lacunas tendo que ser preenchi-
das, enfim, toda uma ordem de possibilidades para que a verdadeira musi-
ca — a que ouvimos em um concerto — venha a se manifestar. Ora, para
que isto ocorra é estritamente necessaria a atividade do intérprete. Nao
pensemos que ele seja uma espécie de ‘‘tradutor mecdnico’’, transpondo
uma linguagem escrita para uma linguagem sonora, pois mesmo que ambi-
cionasse ardorosamente esta idéia distorcida de ‘“fidelidade ao texto”, ja-
mais chegaria a concretiza-la, pois é justamente a interpretagdo que insufla
vida a um texto musical ou filoséfico.

Certamente, existem as boas e as mas interpretagdes, mas o fa-
to é que todas sdo interpretagGes e teriamos que recorrer a um critério pa-
ra julgé-las, coisa que é tdo necessdria quanto extremamente delicada. Por
outro lado, percebamos que ndo podemos também “‘ensinar a interpretar’’,
seja musica ou filosofia. Podemos ensinar técnicas, mas ndo podemos ensi-
nar aquilo que depende de criatividade, sensibilidade, senso critico etc. As
técnicas aliadas a estes fatores configura isto que chamarfamos de estilos
de interpretagdo, por meio dos quais um Arthur Rubinstein dialoga com
Chopin e nos apresenta seu modo tdo caracteristico de compreender aquilo
que este compositor estaria querendo dizer-nos em termos musicais ou, en-
tdo, um Paul Friedldnder dialoga com Platdo e nos ocerece seu modo tdo
peculiar de compreender aquilo que Platdo estaria querendo dizer-nos em
termos filoséficos.

Diante disto, este ‘“‘ensinar a filosofar’ estaria voltado para
dois pontos basicos: problemas e estilos. Se, por um lado, a idéia de uma
Filosofia Perene nos remeteria aos grandes problemas filoséficos, o exerci-
cio do filosofar nos colocaria diante de uma série de tentativas de solugdo,
onde as diferencas nos encaminhamentos nada mais seriam que diferencas
estilisticas, desde que ndo se entenda por este termo algo semelhante a um
“mero adorno de linguagem’’, pois isto nada teria a ver com o conceito de
“estilo’” que temos em mente, tanto no que se refere & Filosofia como no
que concerne a Arte.

Lamentamos ter que deixar um aprofundamento do conceito
de “estilo”, bem como uma série de outras quest3es para outro lugar. Che-
gando ao final deste drduo trabalho — onde nos esforcamos para expres-
sar, com a maior clareza possivel, uma série de notas e de observacoes, pro-
dutos de muito tempo de ruminagdo interior — somos obrigados a confes-
sar nossa grande insatisfacdo, pois estamos certos de que nés mesmos farfa-
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mos sérias criticas a muitos pontos que consideramos imprecisos, mal de-
senvolvidos e obscuros. Mas voltaremos a reconsiderar o assunto, entenden-
do que se trata de um exercicio de reflexdo, onde somos obrigados a acei-
tar tanto os grandes desacertos como os possiveis acertos: nossos parcos ga-
nhos !
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NOTAS & REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

(1) Vide L. Robin, Platon: Oeuvres Complétes, tome |, pp. 513 — 55, nota explica-
tiva, p. 1.321. Menon, ( Estienne ), 82d a 85b. Se afirmamos que a ignordncia nada
teria a ver com a inteligéncia, é porque a Geometria ndo estaria exigindo informagdes
prévias, mas sim capacidade de exercer um raciocinio dedutivo, e isto explicaria a ra-
zdo pela qual Descartes pensava que qualquer ser humano, dotado de inteligéncia me-
diana, estava apto para entendé-la. H4 razGes mais profundas que n3o poderiamos
enunciar aqui.

(2) Vide G. Bachelard, La Formation de L’Esprit Scientifique, p. 3.

(3) J. Duchemin, Pindare Poéte et Prophéte, p. 93. M. Dufrenne, Estética e Filoso-
fia, p. 204 — 11, especialmente, p. 211, A espiritualidade de Pindaro, diriamos nés,
ndo consiste em uma intengdo escatolégica, mas na glorificagdo desta vida. A transfor-
magdo maravilhosa que o poema opera ndo é um ato de imortalizagdo, é a realizagdo
mesma da realidade profunda na qual o homem esta presente e que vem & consciéncia
pelo homem ao mesmo tempo que o homem vem & consciéncia por ela”.
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(4) Dislogo do tipo ‘‘aporético’ ( apud V. Goldschmidt, Les Dialogues de Platon ),
o Hipias Maior critica vérias definigGes de Belo, terminando com uma defini¢do ne-
gativa: ““O conceito de belo é dificil”. Sua importancia pedagbgica para a Estética
contemporanea é fundamental, pois rejeita todas as concepgOes erroneas desta cate-
goria estética, fazendo uso de uma légica impecdvel, associada a uma linguagem cris-
talina.

(5) A. N.Whitehead, Selected Writings, p. 107.

(6) A. Koyré, em Etudes Galiléens, defende uma tese que estaria acentuando a con-
tinuidade epistemolégica dentro da Histéria da Ciéncia, ao passo que G. Bachelard
prefere acentuar a descontinuidade, através do seu conceito de corte epistemolégico.
Para nossos propdsitos, bastaria a simples constatagdo de que coisas tais como as fisi-
cas de Descartes e de Galileu, do ponto de vista da atividade da fisica contemporanea,
sd0 compardveis a “pegas de museu’’.

(7) G. Ryle, em The Concept of Mind, desfere uma critica extremamente &spera a
Descartes e ao cartesianismo, principalmente pela visdo dualista que teria gerado na
hist6ria da filosofia, mas, no fundo, Ryle acaba fornecendo uma base filos6fica para a
defesa do behaviorismo, deixando-nos sem saber se a fome é pior do que a sede. Por
outro lado, seu enaltecimento de Aristoteles parece derivar de uma interpretagdo mo-
nistica e de um ponto em comum em uma concep¢ao da linguagem, apoiada no senso
comum.

(8) N. Chomsky, em Cartesian Linguistics, parece passar por cima dos problemas ge-
rados pelo dualismo de Descartes, preferindo ater-se & sua concep¢ao de Mathesis Uni-
versalis, que teria suscitado as investigagies de uma Gramética Universal entre os fi-
l6sofos de Port-Royal. Disto concluimos que estas e outras abordagens tdo-somente
estdo lendo momentos e aspectos do cartesianismo através das respectivas lentes con-
temporaneas.

(9) Vide especialmente a Sétima Carta de Platdo, onde ele nos apresenta uma visdo
retrospectiva da sua atividade filos6fica e polftica. Vide F. Chatelet, Platon.

(10) Quanto aos tratados de W. Kandinsky, vide especialmente Punk und Linie zu
Fliche, mais técnico e mais ilustrativo, neste aspecto, do que Uber das Geistige in der
Kunst.

(11) M. C. Lacoste, Kandinsky, especialmente, ilustragdes dos signos do seu vocabu-
lario gréfico do perfodo da “abstragdo Ifrica’ e explicagbes da p. 7 — 12, Devemos
acrescentar que durante muito tempo tivemos esta impressdo aparente de que Kan-
dinsky teria recorrido a um automatismo e que suas formas estariam representando
uma Gestalt como fruto da expansdo aleatdria das manchas coloridas e de tragos au-
tomdticos, puramente momentaneos. A reobservagdo, ap6s a leitura de autores como
Lacoste, colocou-nos diante de outro Kandinsky extremamente meticuloso, utilizan-
do uma série de signos graficos associados cuidadosamente com a disposi¢io das co-
res.

(12) “Textura aberta” ( open texture ) é um conceito que nos foi sugerido pela lei-
tura de Morris Weitz, The role of theory in aesthetics, que o emprega com refer&ncia
explicita ao segundo Wittgenstein ( de Philosophische Untersuchungen ), mas com o
intuito de mostrar a relatividade dos conceitos estéticos, dentro de perspectiva que
nos parece bastante crfitica e sadia.
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A GENESE DO CONHECIMENTO
SEGUNDO HEIDEGGER ( * )

Ricardo Jardim Andrade
UFRJ — Departamento de Filosofia

Heidegger faz uma importante distingdo entre ente e ser. “Ente
€ tudo do que falamos, tudo em que pensamos, tudo em relagdo a que nos
dispomos, mas também o. que nés mesmos somos e 0 modo pelo qual o
somos”’!. Qualquer coisa, portanto, € um ente: uma arvore, uma pedra, um
cdo, um sonho, uma escultura, um gesto e nés mesmos que indagamos a
respeito do ente. O ser é ““aquilo que determina o ente como ente, aquilo a
partir de que o ente, seja |d de que modo o consideremos, é sempre jd
compreendido”?. O ser é o que possibilita a aparigdo do ente. Nunca
temos o ser em si mesmo como pretendia a metafisica, mas apenas o ser de
um ente (O ser é sempre ser de um ente”’, diz Heidegger ). O ser é a
condicdo de todo desvelamento, mas ele préprio nunca é totalmente desve-
lado. Ele se des-vela e se vela em cada apari¢do, em cada ente. Desvela-se,
porque o ente é; oculta-se, porque sua aparigdo s6 se da em recortes, em
perfis, nunca em totalidade. “Ha em todos os seres que ai estdo uma
profundidade nomeada com a mindGscula palavra é ( ... ). Mas quando dize-
mos o “é" determinado, definido, mal nos conta que isso s6 é possivel
porque vivemos e falamos a partir de um anterior indefinivel. A esse ante-
rior indefinivel denominamos Ser’*3.

Para Heidegger, os fildsofos que comungaram mais profun-
damente com o ser foram os pré-socraticos. De forma especial devem ser
lembrados Heraclito e Parménides. Interpretando o pensamento deste Glti-
mo, Heidegger mostra que no seu célebre poema sobre o ser ha a compre-
ensdo do ser como campo da presenga ( aparecer, mostrar-se ), presenga
que comporta dialeticamente auséncia ( ocultamento do ser, ndo-ser ).
Parménides distingue o ente e o ser do ente. Na primeira parte do poema
trata do ser; na segunda, dos entes. Os entes estdo mergulhados na presen-
¢a, ou seja, no campo do ser, do aparecer, do vir-a-cena ( a presenca do ser
é comparada a presenca dos atores no teatro ). O pensador grego compre-
endeu que os entes sdo bimorficos, isto é, sd0 e ndo-sdo, ora manifestam o
proprio ser, ora ocultam-no, retiram-no do palco. Todo o jogo do filésofo
é revelar o ser, torna-lo patente. A filosofia ndo é mais do que o esforgco
continuo de desvelamento do ser?.

(*) O objetivo deste artigo é apresentar a concepc¢do heideggeriana do conhecimen-
to e, a0 mesmo tempo, introduzir o iniciante no pensamento de Heidegger. Para
tanto, faremos uso de uma bibliografia adequada que serd indicada no final da exposi-
¢do.
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No entanto, se os pré-socraticos foram auténticos “pastores do
ser”’, o mesmo ndo ocorre em relagdo a Platdo e Aristoteles. Segundo
Heidegger, com estes filésofos, o pensamento ocidental sofreu um trédgico
desvio, pois “‘a questdo do ser caiu no esquecimento”s. A filosofia ndo
indagou mais pelo ser da coisa, mas limitou-se a investigar 0 que a coisa &, a
coisa em sua esséncia, a coisa ja significada, esquecendo-se de perguntar
pelo fundamento que possibilita toda e qualquer significagdo. A pergunta
pelo ente ocultou a pergunta pelo ser do ente. A bem dizer, a questdo do
ser “‘ainda inspirou a reflexdo de Platdo e Aristoteles, embora tenha sido
extinta com eles, ao menos como forma explicita de uma auténtica pes-
quisa”’®. Com estas palavras, Heidegger reconhece que, ndo obstante o
desvio, ainda encontramos nestes filosofos um auténtico questionamento
do ser. “’Em Platdo e Aristoteles, a ontologia é interrogagdo — depois nao
é mais... que doutrina””. Quer dizer, o esquecimento do ser s6 se deu
depois de findo o momento culminante do pensamento grego e de modo
especial na escoldstica, quando foi dogmatizada aquela idéia de ser que em
Platdo e Aristételes era ainda objeto de pesquisa e interrogagao, nada
tendo de definitivo e cerrado. Assim, ‘o que um grande esforgo de pensa-
mento conseguiu outrora, por fragmentos e numa primeira investida ar-

rancar aos fendmenos, tornou-se ha muito banal”®.

O objetivo de Heidegger na obra ““Ser e Tempo'* ( Sein und
Zeit ) e, pode-se dizer, em todo o seu pensamento, é recolocar a questao
do sentido do ser, questdo que alimentou o primeiro despertar filos6fico
na Grécia, mas que logo em seguida caiu no esquecimento e na obscurida-
de. Que caminho sequir para alcancar tal meta ? E deixando o ente apare-
cer como ente ( nivel 6ntico) que o filosofo se coloca em condigbes de
atingir o ser do ente ( nivel ontolégico ). “‘Para ser capaz de nos revelar
sem falsificacGes os caracteres de seu ser, o ente deverd, inicialmente, de
seu lado, se tornar acessivel tal como é em si mesmo”’?. O ente "’que de si
mesmo se manifesta’’, ou seja, que se mostra a si mesmo e por si mesmo e
nao como indicando outra coisa ou indicado por outra coisa se torna
fendmeno. O fendmeno, portanto, é a condigdo de desvelamento do ser e 0
métodolgenomenolégioo,o caminho apropriado para atingir o ser a partir
doente ".

Esta claro, por conseguinte, que é mergulhando no dntico que
se atinge o ontoldgico. No entanto, pode-se indagar: na multiplicidade de
entes a que temos acesso, ndo havera um que seja privilegiado, isto é, que
possa melhor do que os outros conduzir-nos ao sentido do ser ? Na obra
“Ser e Tempo Heidegger responde-nos que sim: hd um ente privilegiado.
“Em qual ente sera possivel ler o sentido do ser, em que ente a explora¢ao
do ser tomara seu ponto de partida ? “!!. O ente escolhido é aquele que
tem o poder de questionar a respeito do ser do ente, isto é, o préprio
homem. Este ente recebe a partir de entdo uma nova designacdo. ‘‘Este
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ente, que nés mesmos somos, e que tem em seu ser, entre outras coisas, a
possibilidade de colocar questdes, serd designado pelo nome de ‘‘Dasein”’
( Ser-ai )12. O homem percebe o ente além do préprio ente, ou seja,
naquilo que o fundamenta, no ser. Ele se pergunta: “Oqueéoente? " O
homem, portanto, é o ente que implicita/explicitamente sempre se pergun-
ta pelo ser do ente. N3o é possivel falar do ente sendo a luz do é. A
compreensdo do ser é, portanto, aquilo que determina o ente humano em
seu ser. Por isso o homem é ““Dasein’ ( Ser-ai ), que dizer, o af do ser, o
lugar em que se da a revelagdo do ser. O homem é abertura ao ser, é “‘a
clareira do ser”’.

Como atingir, porém, o ““Dasein’” em seu ser ? Fiel ao método
fenomenoldgico, Heidegger nos adverte que o “‘Dasein’’ ndo serd interpre-
tado segundo a distingdo de um modo determinado de existir, mas ao
contrdrio, haveremos de encontra-lo na maneira indiferente em que nos
aparece em primeiro lugar e mais frequentemente. Quer dizer, a banalidade
cotidiana é o ponto de partida da analftica da existéncia, ou seja, da
pesquisa fenomenolégica do modo de ser do homem. Heidegger, no entan-
to, ndo quer ficar apenas na existéncia humana, mas quer atingir o sentido
do ser, em geral. A analitica prepara o caminho para a ontologia funda-
mental.

A analitica existencial nos autoriza a dizer que a determinagao
fundamental da existéncia humana é o ser-no-mundo ( In-der-Welt-sein ).
Como se dé a presenga do ““Dasein” ao mundo, no cotidiano ? -Heidegger
vai nos mostrar que a relagdo imediata entre homem e mundo ndo €, como
sustentaram as filosofias tradicionais, a existente entre um sujeito cognos-
cente e um objeto conhecido, mas uma relagdo anterior a qualquer objeti-
vagdo ou re-presentagdo do mundo, relagdo esta que ele denomina de
preocupagdo. Este termo tem uma significagcdo especialissima na obra de
Heidegger: é um existencial®, quer dizer, ‘‘um termo ontolégico que ca-
racteriza o ser de um ser-no-mundo possivel’’!3. Todo e qualquer
ser-no-mundo é originariamente preocupagdo. O ‘Dasein’ preocupado é
aquele que fabrica alguma coisa, toma cuidado de algo, utiliza um objeto
qualquer, interroga, discute, determina etc. etc. Usando um termo talvez
inadequado podemos dizer que a nossa existéncia cotidiana se processa na
préxis.

( *) Enquanto a palavra categoria designa os elementos ontolégicos constitutivo do
ob-jeto, da coisa, do ente subsistente, o termo existencial indica todo elemento
constitutivo da estrutura ontoldgica da existéncia humana. Isto j& evidencia que a
intengdo de Heidegger é re-pensar o homem, abandonando todas as posi¢gdes que o
coisificaram, enquadrando-o num sistema de categorias, completamente inapto a
apreender a sua dimensdo existencial. Ao se falar de categoria deve-se ter em mente,
de modo particular, o conceito de substincia, correlato aos de natureza e esséncia
conceito que percorreu todo o pensamento ocidental a partir de Aristételes e que
serviu de base para pensar o préprio homem.
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Na preocupacao, o ““Dasein” volta-se para certo tipo de ente, a
saber, o utensilio. Como se manifesta a estrutura ontoldgica do utensilio ?
O que é ser-utensilio ? A andlise fenomenoldgica manifesta, antes de mais
nada, que o utensilio ndo existe sord quer dizer, ““um utensilio s6 pode
ser considerado no interior de um complexo de utensilios’’. Complexo que
nao é uma simples soma de utensilios, mas ‘“uma unidade bem ordena-
da’“!3. “O utensilio é essencialmente alguma coisa para. Os diversos modos
desse para, tais como o servico, a utilidade, a aplicabilidade ou a maneabili-
dade, constituem um complexo de utensilio. A estrutura para contém
referéncia de alguma coisa a alguma coisa’’! ®. Um utensilio, portanto, ndo
existe sem referéncia a outros utensilios. Assim, uma mesa, uma caneta,
um tinteiro, um abajur sdo utensilios, exigindo cada um deles a presenga
de todos os outros. Esta rede de utensilios é fechada por outro utensilio,
que contém a todos os demais, a saber, o quarto, o escritério. Este Gltimo,
ao contrdrio do que se poderia pensar, é o que em primeiro lugar se oferece
a compreensdo. Para reconhecermos cada um dos utensilios particulares é
preciso que se tenha uma previsdo de todo o conjunto, pois o utensilio
particular s6 existe como tal, em referéncia ao complexo. O quarto, po-
rém, evidentemente ndo existe isoladamente, mas esta também em referén-
cia a outros complexos. ““Todo sistema de relagdes se apresenta num hori-
zonte de outros sistemas possiveis. E neste horizonte, neste todo, que o
mundo se anuncia a nos“!”. Este sistema dos sistemas, este complexo
global — sempre presente @ compreensio do ‘Dasein”’, sempre
pre-visto — é o que podemos designar de mundo. A rede de utensilios é
sempre finalizada no “Dasein’’. E ele que da sentido ao complexo. Imagi-
nemos, por exemplo, um quarto de residéncia. “‘No chdo encontram-se espa-
Ihados um revélver de crianga, um gorro e umas luvas estragadas. Trata-se
de um pedaco de mundo, um pedago de mundo infantil, do qual nada
compreenderei se nele ndo incluir a crianga. O pedago do mundo denuncia
imediatamente a presenga do homem e ndo pode ser apreendido em seu
verdadeiro significado sem o pequeno ser humano. Assim, também, um
cinzeiro cheio, um jardim cuidado, uma cidade bombardeada etc., ndo se

compreenderiam sem a presenca do homem”18.

A nog¢do de mundo, como se vé, liga-se a de cultura. ‘Nio
vemos jamais as coisas puras em si ( ... ) Cada coisa, evento ou experiéncia
sdo vistos a partir de uma totalidade significativa: é a escritura ou a cultura
do homem. A cultura em sua totalidade é o carater de uma interpretagdo
do ser ( ...) A ciéncia, a moral, a arte, a religido, a politica, a economia sdo
expressoes visiveis de determinada interpretagcdo, que em seu conjunto
perfaz aquilo que denominamos de cultura ou, de modo mais amplo, ‘mun-
do’'?. O utensilio é aquilo que comumente denominamos de “‘objeto
cultural’’. S6 que este “‘objeto’” — mostra Heidegger — ndo pode ser en-
tendido como coisa, isto €, como algo que se da isoladamente ao sujeito.
Anteriormente a qualquer apreensdao cognitiva, o utensilio se oferece a
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preocupagdo como ente disponfvel. Antes de ser ob-jeto, o utensilio é
disponibilidade. “O modo de ser do utensilio, no qual este manifesta de si
o que é, nds o denominamos de ser-disponivel””2°. O que, portanto, deter-
mina o utensilio como fendmeno é a disponibilidade. O ser do utensilio
ndo é um ser subsistente. Ndo existe nunca em si, mas pertence a um
complexo, a uma rede de utensilios.

O ser do utensilio s6 se manifesta ao ““Dasein’’ na dimensdo do
uso. E no ato de martelar que o martelo se revela em seu ser-martelo; é no
ato de serrar que aparece a preocupacao o ser-serra. Esta compreensdo ndo
é uma apreensdo tematica do ente. A a¢do de martelar ndo é um saber a
respeito do martelo. Contudo, esta agdo “‘apropria-se do martelo mais
adequadamente do que o pudesse fazer qualquer conhecimento’2!, Menos
o martelo é contemplado em si mesmo, mais o utilizamos e, em conseqiién-
cia, mais adequadamente ele se revela a nds no seu ser préprio de utensilio.
Em verdade, o uso e o manejamento das coisas ndo s3o cegos, mas tém “‘a
sua maneira propria de ver ( ...) O uso do utensilio submete-se ao sistema
de referéncia constitutiva do para. A visdo que inspira esta submissdo é a
circunspecgio ( Umsicht )22, A utilizagdo habitual do utensilio, portan-
to — como alias ja tinhamos sugerido acima — ndo é destituida de certa
teoria se tomarmos a palavra no sentido etimoldgico, que significa justa-
mente visdo. Este ver da preocupacgdo, no entanto, é circunspecgao, isto é,
um ver em conjunto ( Umsicht ). ““Ndo poderiamos ter o sentido do que é
utensilio se ndo tivéssemos também, de algum modo, certamente implici-
to, o sentido do sistema global a que o utensilio estd integrado por seu
proprio ser23. Por exemplo: ndo sabemos o que é uma tesoura se ndo a
usamos para cortar algo, como um tecido. Se agimos assim, é porque temos
o sentimento de que nos devemos vestir, sentimento que nasce da necessi-
dade de nos protegermos do frio, da chuva etc. Como se vé, a apreensdo de
qualquer utensilio implica uma visdo — implicita, primitiva, utilita-
ria — mas visdo de conjunto do sistema de referéncia em que se encontra
o “objeto” e também do mundo em geral e, conseqlientemente, do proprio
homem, enquanto ser-no-mundo.

Vimos até aqui a apreensdo ndo tematica do ente intramunda-
no, a qual se da na preocupacdo. Eis, porém, que podemos observar tam-
bém outra apreensdo do ente intramundano, ndo mais como ente disponi-
vel, mas como ente subsistente, isto €, como coisa isolada em si mesma.
Surge assim o fendmeno do conhecimento. Como ocorre isto ? Quando a
preocupacgdo dé lugar a contemplagcdo ? Para Heidegger, o conhecimento é
um modo de ser derivado da preocupa¢do. O fendmeno que da origem ao
comportamento tedrico é o rompimento do complexo referencial, que,
conforme vimos, é a propria estrutura ontolégica do mundo ( a mundani-
dade ). O mundo é um sistema de referéncia, uma totalidade significativa,
que é apreendida inicialmente de forma ndo temética, na circunspeccio.
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Cada utensilio s6 existe em fungdo de outros. O ser do utensilio é o ser dispo-
nivel. Eis, porém, que o sistema pcde romper-se. Isto ocorre num dos seguin-
tes casos: 1°) quando o utensilio se torna inGtil; 22) quando o utensilio
falta; 32) quando o utensilio excede o complexo. Em todos estes casos, o
utensilio aparece como que fora da cadeia de referéncias, E este “estar
fora’” que chama a atencdo do ente intramundano em si mesmo, levando o
“’Dasein’”” a apreendé-lo ndo mais como ente disponivel, mas como ente
subsistente. A relagdo que une o ’Dasein’’ ao mundo, a partir de entdo, é a
relagdo de um sujeito a um objeto. O conhecimento é uma objetivagdo do
mundo, um tomar distdncia em relagdo a ele, para poder representa-lo e
domina-lo. Num primeiro momento o ‘““Daisen’ encontra-se imerso no
mundo pela preocupagdo. Num segundo momento, emerge impondo-se
pelo conhecimento.

Quais as conseqliéncias que este modo de encarar o conheci-
mento apresenta no que diz respeito a constru¢do de uma nova imagem do
homem ? E o que procuraremos mostrar a seguir.

O homem tem sempre certa compreensao de seu ser, anterior a
qualquer reflexdo filos6fica. No entanto, ao contrario do que pretendia
Descartes, o homem néo se conhece em seu ser de modo imediato e seguro.
Do ponto de vista dntico, de fato, o ““Dasein’’ é o que ha de mais perto de
nos; do ponto de vista ontolégico, porém, é o que ha de mais distante. O
comportamento humano tende a ocultar o ser do ““Dasein”. Heidegger
mostra que o ‘‘Dasein’’ reflete na compreensao que tem de si mesmo, a
compreensdo do ente a que se relaciona ‘‘essencialmente, em primeiro
lugar e constantemente’’, ou seja, o ente intramundano. Em virtude disso,
o) hg;nem se V& como coisa entre coisas, como objeto langado no ‘“mun-
do""“".

Aristoteles, ao lancar as bases de sua ontologia, tomou como
ponto de partida de sua interpretagao do ser esta compreensdo inadequada
que o homem tem de si mesmo. Como se deu isso ? O homem era definido
pelo grego, tanto na interpretagdo vulgar como na filoséfica, como “o
vivente cujo ser é determinado essencialmente pelo poder do discurso’’?>.
Por conseguinte, é o discurso, o ‘‘dizer algo de algo” que vai servir de fio
condutor a Aristoteles. Qual o ente que o discurso é apto a apreender ? O
discurso pressupGe o conhecimento, isto €, a apreensdo intelectual do obje-
to. Aristdteles procurando explicar a possibilidade do ““dizer algo de algo”,
fundamentou a proposicdo predicativa (logos) ‘“na pura apreensdo do
ente subsistente na sua caracteristica de pura subsisténcia"“, quer dizer,
na pura visdo intelectual que capta o ente no aspecto ( eidos ) de presenca
constante ( ousia, termo grego que vai traduzido por substantia, no la-
tim ). Em resumo, o ente que o discurso € apto a apreender é o ente que é
dado ao intelecto como presenca permanente, ou seja, o ente subsistente.
Foi deste modo que Aristdteles chegou a formular o conceito de substan-
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cia, como determinagdo Gltima do ser, dando origem & metafisica ociden-
tal. A interpretacdo platdnico-aristotélica do ser foi, como se sabe, reto-
mada explicitamente na ldade Média. No entanto, mesmo quando o pen-
samento ocidental procurou desligar-se da tradigdo metafisica, continuou,
apesar de tudo, essencialmente dependente desta. A compreensdo do ser
como substancia percorreu todo o pensamento filos6fico do ocidente, de
Aristoteles a nossos dias, embora freqiientemente de forma apenas impli-
cita, a0 modo de um pressuposto ndo questionado.

Dentro do esquema metafisico, o proprio homem é pensado
como substancia, esséncia ou natureza. Isto equivale, no fundo, a objetivar
o homem, a considerd-lo como coisa entre coisas, ja que ndo se leva em
conta que o ser humano é capaz de significar o seu proprio ser.

Faltou a Aristoteles e a todo o pensamento subseqiiente uma
pesquisa de modo a ser do homem a partir do préprio homem e ndo a
partir do ente subsistente. Em vez disso, Aristoteles fundamentou-se na
compreensdo vulgar que o homem tem de si mesmo, sem questiona-la. O
fendmeno mais fundamental da preocupagdo, de que deriva o préprio
conhecimento intelectual, ficou na total obscuridade. Mais importante do
que isso, por suas conseqUéncias histéricas, foi ignorar que toda compre-
ensdo do ser se edifica a partir do tempo ( como diz Heidegger, o tempo ‘¢
o horizonte de toda compreensdo possivel do ser”’ ). Se o ser ndo pode ser
compreendido sendo na perspectiva do tempo, temos que a resposta a
questdo do ser ndo é uma formula, mas um processo. Ndo existe um
sistema Unico, uma interpretagdo exaustiva do ser. A resposta de um pensa-
dor ndo esgota o pensamento. A filosofia é inquietude permanente em
busca do mistério do ser. A interpretagdo do ser como substédncia foi o
resultado de um gigantesco esforgo de reflexdo e representou uma das mais
importantes tentativas de explicitagdo do sentido do ser. Grave, no entan-
to, foi a dogmatizagdo da idéia aristotélica de ser, como se ela fosse a
compreensdo do ser, e ndo apenas uma interpretacdo possivel, entre outras.

Vimos que o homem tem sempre certa compreensdo de si
anterior a qualquer tematizagdo filoséfica. Contudo, quando a filosofia to-
mou como tema de reflexdo explicitar o ser-no-mundo, ela o fez de modo
exterior e formal: considerou a presenca do mundo ao homem como a
presenca de um objeto a um sujeito, ou seja, sob o modo do conhecimen-
to. Ao adotar o conhecimento como fio condutor para explicitar o modo
de ser do ““Dasein’’, o pensamento filoséfico esbarrou com o problema “‘de
saber como o sujeito chega a deixar sua ‘esfera’ interior para unir-se ao
‘exterior’ e ao ‘outro’, como o conhecimento pode, em geral, ter um
objeto, como este objeto deve ser concebido para que, finalmente, o sujei-
to possa conhecé-lo sem ter de se arriscar a saltar numa outra esfera”?”.
Este problema de explicar a relagcdo ou a ponte entre o sujeito e o objeto
estd presente a todos os grandes sistemas filosoficos tradicionais, tendo-se
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agravado particularmente com Descartes. Heidegger, no entanto, como es-
tamos vendo, denuncia o desacerto desta posi¢gao, na medida em que ela se
fundamenta num ponto de partida inadequado para pensar o homem, a
saber, o conhecimento. Este “ponto de partida permanece cego ao que se
encontra implicitamente enunciado em toda tematizagao, ainda que provi-
soria, do fendbmeno do conhecimento: o conhecimento é um modo de ser
do ‘Dasein’ como ser-no-mundo’’?8

Concluindo este questionamento, Heidegger chega a uma colo-
cagdo muito importante, que, rompendo uma tradigdo milenar, introduz
um novo modo de encarar o homem: ‘‘Deixando-se guiar para qualquer
coisa e apreendendo-a, o ‘Dasein’ ndo abandona uma esfera ‘interior’ onde
se encontraria inicialmente preso; ao contrdrio, é para ele um modo de ser
primordial achar-se sempre ja ‘fora’ junto a um ente que encontra no seio
de um mundo sempre ja descoberto. O permanecer, instaurador de deter-
minagGes junto ao ente a conhecer, ndo é uma safda da esfera interior, pois
estando ‘fora’ junto ao objeto, o ‘Dasein’ em verdade esta ‘no interior’ de
si mesmo, desde que se compreenda o seguinte: é o préprio Dasein enquan-
to ser-no-mundo que conhece’2?. O ““Dasein’’ é abertura ao mundo. E isto
que o determina em seu ser. A abertura ao mundo, portanto, ndo é apenas
descentralizagdo. E uma descentralizagao que centraliza, isto é, que traz o
“Dasein” de volta a si mesmo. O mundo protege o homem, conservando-o
em sua esséncia.

Como se vé, do ponto de vista fenomenoldgico dissolve-se por
completo qualquer necessidade de se demonstrar existéncia de uma realida-
de exterior a consciéncia. Nesta nova perspectiva, uma prova de existén-
cia do mundo — prova tdo procurada na filosofia moderna — é algo de
totalmente absurdo e mesmo escandaloso.

S6 quando se concebe a presenga do homem ao mundo de
modo espacial, isto é, como a presenga de uma coisa ‘‘dentro’’ de outra é
que se tem de estabelecer uma ponte entre estas duas realidades.
Heidegger, porém, nos mostra que o ‘‘Dasein’’ e 0 mundo sdo duas faces
inseparaveis de um mesmo modo de existir, que é o ser-no-mundo. Para
realcar esta unidade. aue é verdadeira comunhdo afetiva, ele explicita o
significado etimolégico da preposigdo “in’’, presente na expressio
"“In-der-Welt-sein’’ ( ser no mundc ) e retoma o sentido originrio da pri-
meira pessoa do singular do verbo “‘sein”, ou seja’’, do “Ich bin” ( eu sou ),
que é de uma surpreendente fecundidade™

( *) Para Heidegger, ‘‘as palavras e a linguagem ndo constituem cdpsulas, em que as
coisas se empacotam para quem fala e escreve. E na palavra, é na linguagem, que as
coisas chegam a ser e sdo. Por isso o abuso da linguagem no simples ‘bate-papo’, nos
jargles e frases feitas nos faz perder a referéncia auténtica com as coisas’’ ( Introdu-
¢do a Metafisica, trad. de E. Carneiro Ledo, Tempo Brasileiro, p. 52 ). “’A linguagem é
a casa do ser. Em sua habitagdo mora o homem. Os pensadores e poetas lhe servem de
vigias. Sua vigflia é consumar a manifestagdo do ser, porquanto, por seu dizer, a
tornam linguagem e a conservam na linguagem’’ (Sobre o Humanismo, trad. E.
Carneiro Ledo, Tempo Brasileiro, p. 24 ).



130

O “in" néo significa “dentro de’’. Ndo estou no mundo como
charuto dentro de uma caixa. E verdade, ‘“de inicio ( ... ) somos levados a
conceber este ‘ser-em’ como ‘estar-em’. Esta expressao visa a um modo de
ser de ente que esta ‘em’ outro, como a dgua estd ‘no’ jarro e a veste ‘no’
armario. Este ‘em’ nos leva a pensar numa relagdo de dois entes extensos
‘no’ espaco3°. Na realidade, porém, ‘o ser em designa uma constituicdo de
ser do Dasein e é um existencial. Em relagdo a ele ndo se pode pensar no
ser subsistente de uma coisa corporal que se encontra num ente subsisten-
te”. O "in" deriva do antigo verbo “‘innan’’ que significa habitar, morar;
“an’ quer dizer “estou habituado’’, ““familiarizado’’. Deve-se compreender
o “in"” como colo, no sentido de habito ( habito ) e diligo ( amo, prezo
muito ). O ente ao qual pertence o ‘ser-em’ assim determinado foi carac-
terizado com o ente que eu mesmo sou. A primeira pessoa bin ( sou ) deve
ser colocada em relagdo com a preposicdo bein’’3!, que em portugués pode
ser traduzido por em, no sentido em que se diz que alguém esta em casa,
no lar, sob seu teto.

Num ensaio intitulado ‘“Construir, Habitar e Pensar’’, publica-
do em 1954, quer dizer, 27 anos depois de ‘‘Ser e Tempo”, Heidegger
retoma esta andlise etimoldgica e afirma: ‘O que quer dizer ich bin"? A
antiga palavra bauen, a qual se liga oin, nos responde: “‘eu sou’’, “tu és’’
significam: eu habito, tu habitas. A maneira pela qual nés-homens-somos
sobre a terra é o buan, a habitagdo. Ser homem quer dizer: ser sobre a terra
como mortal, isto é: habitar’32. Mais adiante o filésofo vincula o sentido
da palavra habitagcdo a idéia de protegdo, seguranca, paz e ordena-
¢do ou cuidado. Ter cuidado é deixar cada coisa em seu ser, é re-
meter cada coisa a sua esséncia’, a seu elemento. O mundo guarda o ho-
mem em sua esséncia, libera o humano no homem. O mundo € a habitagao
do ““Dasein’. Estar no mundo é estar em casa, no lar, numa relacdo afetiva
e familiar. O homem vé tudo a partir de um horizonte, de um habitaculo,
que é o seu mundo. “Ich bin significa eu habito, eu moro... no mundo’’33.

Mas este mundo seguro e aconchegante, que se constitui como
a projecdo das possibilidades do ““Dasein’’, ndo € algo de ja feito, de defini-
tivamente acabado. Ao contrario, é continuamente re-construido pelo ho-
mem. O mundo deve ser entendido como morada luminosa ‘‘porque teste-
munha o acesso do homem a possibilidade de construir o seu universo e,
deste modo, escapar ao natural”3*. O mundo humaniza o homem na
medida em que é habitaculo. Desumaniza, na medida em que se deixa de
ser habitaculo, perdendo a sua esséncia de mundo. Assim, por exemplo,
como mostrou Marx, ““os operarios que habitam nas ‘favelas’ das cidades
industriais, encontram precisamente esta atmosfera ndo humana que é a
atmosfera animal do ser que mora fora do que edificou3?

(=) O termo esséncia, tal como Heidegger o emprega, ndo tem mais o sentido
metaf(sico de natureza ou quididade, mas indica a estrutura em que algo vigora ( Cf.
Sobre o Humanismo. Tempo Brasileiro, 1967. Trad. de E. Carneiro Ledo, p. 23, nota
1 do tradutor ).
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Cabe ao homem, portanto, edificar e humanizar continua-
mente o seu habitaculo, o seu mundo, que estd sempre, necessariamente,
inacabado. U homem ndo é um ser completo, fechado em si mesmo, mas
um ser aberto, radicalmente inconcluso. O homem é poder-ser, é pro-jeto,
é abertura para o porvir.
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O VALOR EPISTEMOLOGICO DA PRIORIDADE DO MITO
SOBRE O LOGOS EM VICENTE FERREIRA DA SILVA (1V)

Constanga Marcondes Cesar

Ponfificia Universidade Catdlica de Campi-
nas

4 — MITO E LOGOS
4.1 — O Conceito de Mito

INTRODUGAO

Ferreira da Silva encara o mito ndo como uma criagdo huma-
na‘, mas, como o Unico modo de acesso ao Ser, num dado momento
historico. Para ele, o ser-no-mundo do homem é descerrado a partir do
mito. Nessa abordagem, o mundo ndo é apenas um conjunto de fendme-
nos, mas remete para além do puro visivel. O mito expressa, para o ho-
mem, a presenga do sagrado e esta intimamente conectado com o rito, que
o confirma:

“( ) o mito, que ndo é mera palavra ou epos literario, mas sim
presenca real e efetiva dos deuses e da atuagdo divina'’2

A presenc¢a dos deuses ndo é compreendida de modo noético,
mas como orienta¢do passional do homem dire¢do ao numinoso. Deus é a

“(...) série de suas hierofanias (... ) O mito, portanto reme-
te-nos a uma conexdo de fatos extra-humanos, que tém uma subsisténcia
em si e por si, e da qual ele ¢ um documento memorizador e uma revelagio
histérica”3.

O mito refere-se a vida originaria, aos deuses como protétipos
de uma época mundial, O mito institui o mundo e 0 homem: é uma davida
do Ser, mediante a qual a matriz de possibilidades de um periodo mundial
vem a luz:

“’O complexo numinoso, revelado no mito ( ... ) ndo constitui
versdo elaborada pela consciéncia ( ... ) os poderes miticos se alteiam além
da consciéncia ( ... ) a autoconsciéncia traduz uma esséncia fundada, é um
epifendmeno do divino’4.

A consciéncia individual e a sua esfera de conhecimentos possi-
veis, nossa imagem do mundo, sdo abertas pela luz do mito. A realidade
objetiva é a realidade desvelada pelo Ser; aquilo que é sugerido como real é
o desfechado por uma mitologia particular®:

“O mundo objetivo, as leis objetivas dos fenomenos s3o deli-
neadas pelo nosso préoprio espirito { ... )’6.
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A consciéncia individual e o real; a subjetividade humana e a
objetividade do mundo — sdo desvelados, no mito, pelo Fascinador. O
mundo é pois, o mundo para o homem, o “‘aberto”, a imagem mundanal
disponivel para a consciéncia em dada época. Para cada nivel de conscién-
cia, abre-se um mundo. E estas imagens sdo uma doagdo do Ser, assim
como a consciéncia. Nao ha, portanto, dualidade real entre o sujeito e o
objeto. O que existe é uma unidade fundamental de relagdo, em que o
conhecido, o conhecedor e o campo do conhecimento se fundem.

O errar longe do Ser tornou possivel o aparecimento da pers-
pectiva humanista, que nosso autor identifica com o esquecimento da
matriz originaria. Recuperar a proximidade ao sagrado, supde a destrui¢ao
da imagem do homem como centro do mundo. Compreendendo de modo
novo a ndés mesmos, recuperaremos outra perspectiva a respeito da mitolo-
gia’

“A capitulagdo da autonomia da consciéncia humana é acom-
panhada no plano especulativo e no plano dos acontecimentos mundiais
pela invasdo, no cenario historico, de novas imagens e novos sentidos do
divino”8.

O ultrapassamento do antropocentrismo instaura um tipo de
pensamento, que nos pde em confronto com

“(...) um principio selvagem e irreprimivel (...) o abismo
(... ) de nossa propria proveniéncia’®.

Tal pensamento conduz-nos do ente ao Ser, ao aérgico!®. O
mito se apresenta como esta metafilosofial! e as correntes filosoficas po-
dem ser discutidas a partir do mito que as originou”. A filosofia, expres-
s30 do logos, deve ceder lugar a um pensar transfilosofico! 3, que

“(...) ndo é mais pensamento humano, mas pensamento do

Sugestor”14.

Mais profundo que a filosofia' >, o mito é a poiésis divina,
saber fundante. Ndo é uma narragdo fabulosa, mas pensamento simbélico,
mais rico e mais amplo que qualquer saber discursivo. E o contetdo religio-
so determinante de uma cultura’®, é uma filosofia metaconscienciologica,
no sentido de que sua totalidade é apreensivel apenas pelo Ser. Pode,
entretanto, ser parcialmente apreendido pelo homem em sua sucessao ou
epocalidade. E uma filosofia, no sentido etimoldgico da palavra: amor a
sabedoria, procura de um saber metahumano, amor a sabedoria do Ser. Sua
origem € extraconsciéncia humana e s6 pode ser revelada a esta como
poesia, palavra-simboélica, que ndo corresponde a atuagdo da consciéncia na
sua dimensdo vigente, logico-discursiva. Epistemologicamente, o homem
nao se opde como sujeito, nem ao mundo ( objetividade ) nem a Deus
( transcendente ), porque os deuses ( ou Deus ) tém um aspecto ndo apenas
transcendente, mas transcendental, isto é, sdo constituidores de tudo o que
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se pode chamar, do ponto de vista humano, de subjetividade e objetivida-
de.
A palavra mito tem duas acepgOes, sequndo Vicente:

a) enquanto referenciada ao Ser, designa a poiesis divina;

b) enquanto referenciada ao homem, é o pensamento simbdli-
co, a invasdo da consciéncia por imagens divinas.

Essas duas acepgbes ndo se excluem, mas se relacionam, uma
vez que o pensamento simbélico ndo se origina no homem, mas é dadiva
do Ser. Tal pensamento é, para a consciéncia individual, o modo de acesso
a poiesis divina, bem como a possibilidade de ultrapassar o centramento do
homem humano. O simbolo é a revelagdo da coisa, na sua significagdo
maior, isto é, na sua sacralidade. E a reunifo, na imagem, das qualidades do
real. E o modo de iluminar, para a consciéncia individual, a poténcia
mitica do mundo, da coisa. No simbolo, ocorre o encontro da consciéncia
individual com uma realidade metahumana”, um saber mais antigo que o
homem. E a epifania do Ser.

Vejamos as implica¢des dessa dupla significagdo do mito atra-
vés do estudo do mito origindrio dos ““povos aurorais’’, do mito presente
que caracteriza a nossa civilizagdo e do mito vindouro, pressentido pela
filosofia da religido e a poesia contemporaneas. Diz nosso autor:

[ A mitologia ] ““Ndo s6 deve representar o presente e o pas-
sado, mas também deve abarcar o futuro ( ... )18,

O MITO ORIGINARIO

Tais mitos expdem a experiéncia primordial que o homem teve
do divino!?® e indicam a ndo-separacao entre 0 homem e a natureza. Nesse
nivel de consciéncia, ndo ha dualidade reconhecida entre sujeito e objeto,
homem e Deus, mas uma vivéncia religiosa em que a natureza se torna
teofania e em que a agdo humana significativa é sempre ritual. Como
exemplo dessa consciéncia mitica, Vicente cita: a atitude dos antigos ger-
manos, para quem o mundo vegetal surgia como sagrado; a poesia de
Lawrence, que trata da floresta sombria, reveladora da divindade?°.

9

Referindo-se a Scheler, Grassi, Schelling, Bergson, von Uex-
kuel, Vicente afirma que a cada nivel de consciéncia, corresponde um
mundo e a cada configuracdo vital, um modo do vir-a-ser divino. As teogo-
nias, que mitos narram, sdo sucessdes de cenas vitais, hierofanias.

Uma vez transcendida pela consciéncia, a cena se objetiviza.
Assim, para nos, a natureza deixou de revelar-se como divina e objetivou-se
como distinta do sujeito2 .
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No mito originario,

“’Ndo era a materialidade e a presenca tangivel das arvores que
aqueles seres viviam nos bosques e nas florestas, mas sim o arrebatamento
de um modo de ser excelso e numinoso’22,

“O mesmo podemos dizer em relagdo ao poder incantatorio
totémico do animal sobre a consciéncia do passado”23.

O mito simboliza, pois, o divino, a partir da realidade que
expressa, para a consciéncia humana, a transcendéncia em momento dado.
Enfatizando, sucessivamente, o vegetal, o animal e o homem, o mito revela
o sagrado. Ndo é nunca o vegetal em si mesmo, o animal ou o homem que
sdo sacralizados. Mas, através dos diferentes reinos, é algo metahumano, é
uma realidade metafisica que se expGe a consciéncia, a invade e possui.
Ndo se trata também de mera apresentagdo do divino, mas de uma partici-
pacdo da consciéncia no misterium tremendum. E o Outro que ultrapassa a
consciéncia e perante o qual esta se admira. Mas é também a alegria, o
sentir-se parte desta Vida poderosa na qual a consciéncia se move e tem o
ser. E o estar invadida pelos deuses. Sabemos que Vicente leu Rudolf Otto.
Sua descricdo de uma poténcia divina assemelha-se a tematizagdo do sagra-
do feita por esse autor. Porém, é Hegel quem nosso filosofo cita, afirman-
do que o real é cifra do metafisico?*. A natureza nio é, pois, pura nature-
za, mas expressdo de algo maior.

Vimos, até aqui, o mito origindrio enquanto referenciado ao
homem e encarado como forma de conhecimento. Estudaremos, agora, o
mito enquanto referenciado ao Ser. E aludindo a Heidegger que Vicente
nos faz compreender a sua abordagem. Como esse autor, Ferreira da Silva
diz que é através da arte que a verdade do Ser se revela:

“(...) o Ser é o Fascinator que faz irromper um espago de
desempenhos (... ) E esse espirito instituidor que flui da obra de arte, da
poesia, ou ainda dessa poesia em si e por si que € a mitologia"”.

O MITO PRESENTE

A tematizagdo das origens, pelo mito; o dionisismo Nietzsche;
a valorizacdo do sangue e da instintividade por Lawrence, correspondem a
uma redescoberta de pensar metahumano e a uma alteragdo profunda da
consciéncia religiosa. A redescoberta do mito, ndo como objeto de pura
informacgdo, mas como algo vivo e presente em nos, através de seu carater
tragico e poético, indica essa mutagcao. Nao se trata de retorno ao passado,
mas da afirmag¢do de novo objetivismo que procura recuperar, no plano
reflexivo, aquilo que foi dado aos “‘povos aurorais’’ no plano da emogdo e
do sentimento e aos poetas, no plano intuitivo?®. Esse novo objetivismo
deve reconhecer na filosofia antropocéntrica uma etapa efémera da revela-
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¢do do Ser. Pela valorizagdo da razdo, a natureza foi negada; dispds-se como
realidade objetiva, contraposta ao mundo subjetivo. Ora, a verdadeira obje-
tividade ndo pode dar-se ao nfvel do homem, ser inconcluso, que, como
toda a realidade, ndo tem conteido fixo, uma configuragdo imutavel?”.

Cabe aqui esclarecer uma ambigliidade que parece emergir do
pensamento de Vicente. Quando o filésofo se refere ao novo tipo de
objetividade e ao saber que corresponde a ele, afirma que tal saber ndo é
filosofia?®, mas também que é o principio supremo da filosofia2®.

A contradigdo é apenas aparente. Tal pensar é o principio
supremo da filosofia, enquanto fonte e limite extremo em dire¢do ao qual
a reflexao pode-se estender. Do ponto de vista do homem, pensar tal saber
é sondar a fonte de todo o pensavel, é buscar o ultrapassamento da mente
discursiva. Ndo é filosofia, enquanto por filosofia se entende um saber
voltado para o ente, tentando compreender sua esséncia ou qualidadeso. E
um novo passo da reflexdo filoséfica, iniciado por Heidegger3l, que se
liberta de todos os modelos filosoficos voltados para o ente ou para o
homem e impde uma reflexdo sobre o Ser e sobre a mitologia, que o
documenta32.

O mito, enquanto nos instaura na vida divina e desencadeia em
noés um impulso, uma paixdo, mostra o Ser, remete ao “‘estranho’’, ao
“espantoso’’, ao “Poder selvagem”, 3 “Poesia em si”>3. O estudo dos
mitos aurorais é a descoberta de uma modalidade do numinoso. O interesse
desse estudo é o estabelecimento de um liame entre o mito primitivo e o

mito moderno.

,

Nossa civilizagdo é essencialmente antropocéntrica. Sua reli-
gido ( cristianismo ), tematizando o homem-Deus, expressa miticamente o
deslocamento do numinoso da natureza para o homem. A valorizagdo da
ciéncia e da técnica também sdo aspectos do mito hominideo. O antropo-
centrismo corresponde a um ‘‘regime de facinacé'o"34 instaurado pelo Ser,
uma etapa de sua teofania>>. A exposi¢do do homem como centro numi-
noso fez-se, entretanto, a custa do ocultamento do Ser. Dai a necessidade
de superac¢do da tematica antropocéntrica3 6,

No texto ““Hermenéutica da Epoca Humana”, Vicente esclare-
ce a formag¢do do mito antropocéntrico atual:

“O homem é o véicuo deixado pelo refluxo de um antigo po-
derll37

O cristianismo, valorizando o homem, recusou todas as demais
modalidades do numinoso; a auséncia ou ocultacdo dos deuses constituiu o

homem, abriu o espago para a manifestagdo do homem como centro do
mundo:

“A noite dos deuses manifestou-se como a luz dos homens
(...) A Matriz do homem é o distanciamento dos deuses ( ... )""38.
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Completando Heidegger, para quem a proje¢do de um mundo
exclui todos os demais mundos possiveis, Ferreira da Silva procura mostrar
que uma recusa, uma abstengdo, pode por a descoberto uma nova mani-
festag@o do sagrado:

O mundo esbogado pela recusa do divino ( ... ) encontrou sua
poesia fundante na dramaturgia cristd ( ... ) O Cristianismo é essencialmen-
te um criptograma, isto é, linguagem de uma ocultagdo que se manifestou
como Fascinagdo e proposi¢ao de um mundo”3?.

Do ponto de vista da apreensdo do Ser, o cristianismo e o
antropocentrismo que lhe corresponde, expressam a noite do Ser, o crepus-
culo dos deuses; do ponto de vista do sujeito humano, a implicagdo episte-
mologica foi a “desdivinizagdo da existéncia’’, a objetivacdo da natureza:

“Eis por que afirmamos que a antropofania é o sinal ednico da

teocriptia”40 € 41,

A histéria do homem é a explicitagdo das potencialidades im-
plicadas no mito hominfdeo, o desenrolar de um mesmo, o apresentar das
suas multiplas faces. O homem n@o é criador de sua historia mas desempe-
nha dentro dos limites abertos pelo Ser*2. Tais limites estio dados no
proprio mito do homem e a mudanga histérica aponta a crise das configu-
ragoes do Ser:

“A catastrofe mundial é ao mesmo tempo uma nova epifania

mundial’’43.

O mito cristdo da morte e paixdo de Cristo é um simbolo da
morte de Deus e da centragdo no homem, na subjetividade individual.
Deus, enquanto epifania projetada na natureza, morreu, para nascer a inte-
rioridade humana como o aberto da nova manifesta¢do do Ser*4.

A crise atual do humanismo, refletida na crise da literatura que
o tematiza, expressa o fim do antropocentrismo:

O pensamento magico ou da Origem ndo estd mais aderido a

esfera humana, ao drama da antropogénese ou ao monograma cristdo
as
(...)"">.

As modalidades de expressdo do mito contemporaneo nado
abrangem apenas o humanismo, mas a ciéncia, a técnica, a consciéncia
trabalhadora e a logica matematica. E a ‘’devastagdo das coisas”, a objetiva-
¢do do mundo, a aniquilagdo do mito do passado em que o real era revela-
dor do numinoso. Desvelando um novo tipo de mundo, a técnica ocultou o
ser das coisas e a sua proximidade ou referéncia ao divino. Voltada para a
manipulacdo do ente, nossa civilizagdo espelha o esquecimento do Ser:

“A propria logica teve que evoluir e transformar-se num instru-
mento de trabalho (...) A logica simbélica é algo homogéneo a todas as
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outras atitudes da civilizagdo técnico-industrial, para a qual, agora, o pro-
prio pensar é uma forma de fabricar e construir figuras”46.

Nosso tempo, designado por Heidegger como o ‘““tempo de
caréncia”’, é, para Vicente, o tempo do obscurecimento e insensibilidade da
consciéncia em face dos deuses” . Antropocentrismo e esvaziamento do
homem: tal a contradigdo atual.

A crise da nossa civilizagdo, essencialmente apolinea, enfati-
zando a razao e a forma, deve-se a uma ruptura com a fantasia, o aspecto
dionisfaco da existéncia*®. Compartilhando com Nietzsche e Spengler a
tese da decadéncia do mundo ocidental, Vicente afirma que chegamos ao
fim de um mundo e que o mito da nossa civilizagdo se desagregou. Tal
concepgdo € aceita pelos poetas e filésofos mais agudos de nosso tempo:
Kierkgaard, Nietzsche, Heidegger, Huxley, Rilke, HGlderlin, Pound, Yeats,
Lawrence*®.

Perante a civilizagao destruida, cabe aos poetas e filésofos que
“’pensam o impensavel”’, instaurar o novo:

“A noite, chama pelo dia e aos poetas esta reservada a tarefa
de um novo projeto histérico mundial’’s° € 51,

Tal projeto é o novo mito, de que procuraremos explicitar as
caracteristicas, ao discutirmos o mito vindouro.

A destruicdo de um mundo tem sinais anunciadores, ldentifi-
cando-os e aplicando suas categorias ao mundo contemporaneo, Vicente
concluiu que a crise que vivemos manifesta essa situagdo. Partindo da
descricdo do jufzo final pela teologia cristd; dos estudos da Poética de
Aristoteles sobre as caracteristicas da tragédia e do seu desenlace; de um
texto egfipcio a respeito da destruicdo da civilizagdo dos farads e da carac-
terizagdo do fim da cultura grega, tal como é descrita na Fenomenologia
do Espirito, Ferreira da Silva afirma serem os sinais indicativos do fim de
um mundo:

a) "o reconhecimento da existéncia de forcas barbaras e des-
truidoras no seio do corpo cultural’’;

b) ‘‘a criagdo dos regimes de massas ( ..

c) a ruptura com os valores da cultura vigente e a indiferencga
coletiva em relagdo a eles;

),,52 "

d) a emergéncia do gigantesco, do monstruoso, do quantitati-
vo, no plano da arte e da civilizagdo;

e) “(...) um sem-nimero de guerras, convulsdes, catastrofes,
e desentendimentos que minam toda a unidade e conexdo vitais antes
existentes’’;

f) “(...) a pulverizacdo das consciéncias e a multiplicagcdo das
linguagens. Rompe-se a possibilidade do dialogo ( ... )"*53.
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O mundo contemporaneo vive este caos; as obras de Lautréa-
mont, Picasso, o renovado interesse por Breughel, Griinewald, Bosch, o
demonstram54 € 55,

O MITO VINDOURO

Somos herdeiros de uma civilizagdo, na qual se constituiu um
novo tipo de pensamento, que ndo era abordagem puramente religiosa ou
mitica do mundo. Somos herdeiros de uma civilizagdo, em cuja origem se
encontra a filosofia, a busca racional da sabedoria.

Cabe-nos instaurar um novo tipo de pensar que, fazendo apelo
a um pensamento simbolico, a categorias simbélicas, ndo atinja o real
apenas numa perspectiva emocional, sentimental, mas seja capaz de uma
““|6gica imagistica”>®. O segredo de tal pensar é sua potencialidade de
referir-se ao metahumano, ao nado totalmente apreendido pela consciéncia
légico-discursiva. O simbolismo ndo é criagdo puramente humana, mas
doacdo e epifania do Ser®” © 58,

N3o ocorre a destrui¢do de um mundo sem criagao de outro. O
fim de um mundo e a génese de outro sao, na verdade, modos de as
infinitas metamorfoses do divino se tornarem acessiveis a consciéncia hu-
mana.

O estudo do mito vindouro levara em conta os seguintes pon-
tos:

a) demonstragdo dos sinais da destrui¢gdo do nosso mundo e a
conseqtiente possibilidade de surgir um novo mito;

b) caracterizacdo do modo de pensar emergente e sua identifi-
cagdo com o mito;

c) indicagcdo das dire¢cOes oferecidas a consciéncia por novo
tipo de pensar, tais como sdo antecipadas e prenunciadas pela poesia do
nosso tempo.

O pensamento que surge ndo pode ser pré-l6gico: nossa civiliza-
¢do ndo pode esquecer que todo o seu desenrolar historico se caracterizou
pela afirmacdo do Logos, inclusive no mitologema cristdo™ O pensamento
emergente ndo pode ser selvagem, mas metalogico. Ndo é ndo-loégico por
insuficiéncia ou auséncia do logos, mas por superagao do logos. Nao se
trata de uma aboli¢cdo, mas de um abandono da l6gica como fonte instaura-
dora do mundo. A ldgica pode esclarecer, explicitar, delinear os contornos
do pensamento emergente e desenvolver seus pressupostos até as Gltimas
consequéncias. Mas ndo pode instaurar essa nova abordagem, criar mundos,
uma vez que ndo atua como mediadora entre a consciéncia e o Ser. Nisso
reside a insuficiéncia da légica e a prioridade do mito, pensamento simboli-

(*) Cristo é o Verbo de Deus.
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co que resguarda a dimensdo passional e criadora do Ser, no homem. A
logica permite discorrer sobre o mito, compreender sua significagdo para
noés; mas ndo penetra na sua esséncia, ndo esgota as possibilidades do mito
nem sequer consegue propor o mito. Este, por sua vez, desencadeando
através de imagens novos modos de manifestagdo do real, é condicdo de
todo pensar logico, que apenas reflete a partir do oferecido pelo mito:

“N&do é a palavra que estd em nds, mas nds que estamos na
palavra’s?.

“(...) a linguagem seria o proprio atuar da imaginag¢do produ-
tiva, a dimensao das imagens prototipicas. Falamos evidentemente aqui de
uma ‘Ur-poesie’, dos mitologemas, cantos e rituais (...) Através dos
simbolos nés conformamos e dominamos ( ... ) o dilGvio das impressdes,
num sistema ( ... ) de formas (... ) inteligiveis. E o mundo do ‘logos’’6°.

Mito e logos ndo sdo independentes; através do logos, se ex-
pressa o mito. Mito, para Vicente, significa consciéncia mitica; logos, cons-
ciéncia logica. Mito significa também pensamento simbolico, linguagem
poética e logos pensamento discursivo, linguagem vulgar e cientifica. Mas
logos significa também a linguagem como tal e é nesse sentido que pode
expressar 0 mito. Assim, é possivel compreender a valorizagdo da palavra
( logos ) enquanto poesia, mito, e a desvalorizagdo do logos ( consciéncia
refletida, tematizagdo do ente ), superando a aparente contradi¢do entre os
textos supracitados e os que se seguem:

“A primazia do Mito sobre o Logos implica a precedéncia da
Abertura do Ser sobre a esfera total do inteligivel, do cognoscivel sobre o
conhecer. O Logos nos ata ao ja-oferecido, o Mito nos transporta para o
dominio desvelante primordial”®!.

"A primazia do Mito sobre o Logos traduz essa precedéncia
(...) do momento poético instaurado sobre a esfera do cognoscivel, me-
diante o conhecimento discursivo’’®2.

Nosso filésofo busca a ampliagdo da consciéncia para ter aces-
so a “modos desconhecidos de ser””®3. Com Rilke, Heidegger, Artaud,
Lawrence, Holderlin, ensaia a metamorfose®?. O sinal do surgimento de
novo universo prototipico estaria na mudang¢a da atitude emocional do
homem contemporaneo perante o mundo.

Na verdade, a existéncia individual nada mais é que

“( ... ) uma das méscaras da Vida unitaria ( ... ) Mesmo vivendo
como seres isolados e independentes, estariamos cumprindo um Desti-
65
no !""°>,
A que essa metamorfose do Ser nos conduzira, o filésofo ndo
responde. Apenas diz:

“*Somos seres do limiar (... ) S6 podemos pressentir a sombra
das coisas por vir'’66.



141

"0 presente, a situagdo em que vivemos é um enigma"”.

““N3o temos mais horizontes’'¢8.

A impossibilidade de apreender completamente o conteGdo do
mito emergente n3o destroi, porém, o filésofo, que pressente, espera a

“(...) génese secreta de um novo sabor da vida ( ... ) a muda
apari¢do de novos aspectos numinosos das coisas®? a antevéspera prenun-

ciadora de nova idade dos deuses””°.

Para Vicente, o mito tem valor ndo apenas epistemologico, mas
ontologico. A prioridade do mito sobre o logos ¢ uma prioridade ontologi-
ca, que se manifesta como prioridade epistemolégica“.

Este “( ... ) algo ja ( ... ) em movimento, muito acima do nosso
espirito”’“, é uma nova face de Deus. Tentaremos, nas paginas seguintes,
estabelecer os limites demarcatérios da exploragdo do tema por Vicente, a
fim de estudarmos, sob o titulo mito e religido, o conteido do mito
nascente. Essa investigagdo nos conduziu a verificar as implicagdes do con-
ceito de mito, segundo Ferreira da Silva.

w72
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INTERDISCIPLINAR

EDGAR ALLAN POE E A VIAGEM EM BUSCA DE UMA
VISAO UNIFICADA DO UNIVERSO

Nair Leme Fobé
Instituto de Letras — PUCCAMP

Quando olhamos a nossa volta e vemos a realidade fragmen-
tada, perguntamos se é a nossa apreensdo do real que se apresenta sob a
forma de um mosaico ou se € o real que assim o é. Sentimos, no fntimo do
ser, a necessidade do todo e s6 o apreendemos aos pedagos os quais, as
vezes, nossa memoria ajuda a recompor como um enorme quebra-cabegas
ou vamos buscéd-lo nos sonhos os quais podem tornar-se momentos epifani-
cos da unidade perdida.

No mundo moderno, quando as solicitagdes do ritual cotidiano
nos fazem distanciar cada vez mais de ndés mesmos, ja4 que a tendéncia é a
integragdo dolorida do EU nas vérias mini-estruturas que comp&em o sis-
tema criado pelos homens, parece que, tal qual borboleta perdida, o ho-
mem se sente atraido pela luz do inexplicivel que pudesse explicd-lo. A
busca do centro, daquilo que da equilfbrio, é e sempre foi a viagem que
une todos os individuos. E a busca de Edgar Allan Poe vivida em sua obra.

Poe descreve seus poemas como meras trivialidades, quando da
publicagdo, em 1845, do The Raven And Other Poems, reservando para
sua critica e contos uma proposta mais séria. Alguns de seus poemas seriam
concebidos como interlidios para suas estérias e seu conteddo se explicita
no contexto da narrativa. Hymn, por exemplo, foi escrito como parte
integrante de Morella e pode ser mal-entendido se for lido fora desse
contexto.

O poema The Haunted Palace, que aparece em The Fall Of The
House Of Usher, foi publicado separadamente alguns meses antes de sua
incorporagao no conto e se apresenta como excelente exemplo do perfeito
relacionamento poesia — prosa que marca o periodo mais significativo da
obra de Poe. O poema, no entanto, ndo é uma epitome do conto, mas
antes um tratamento decorativo € um tanto esvaziado do material desen-
volvido com discernimento sombrio, porém perspicaz na narrativa.

Toda a vida curta e angustiada de Poe foi dedicada a busca de
uma unidade para além da fragmentagdo vivenciada e que também antece-
de o real vivido, a busca da beleza etérea ou supra-real. Essa busca é o
principio poético para Poe e o poeta pode apenas apontar fragOes dessa
beleza; o processo de aspiragdo da alma é o esforgco do homem de se liberar
da terra e caminhar em sua diregao.
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Isto nos leva a dois mitos complementares que permeiam toda
a obra de Poe como nos lembra Richard Wilbur, em seu artigo Intro-
duction to Poe ¥ é o mito cdsmico e o mito da vida do poeta.

O mito césmico de Poe parte de sua afirmagdo que Deus é uma
matéria ndo atbmica ou espiritual, que quis ser e que existe no centro do
espa¢o, num estado de completa totalidade e unidade. Daf, através de
alguma intensidade interna, esta partfcula se expande no espago na forma
de esferas concéntricas. O universo estd entdo formado e a unidade original
torna-se diversidade, o uno fica maltiplo, o indivisivel, dividido e chega o
universo a um ponto de difusdo maxima. No momento, de acordo com
Poe, Deus existe apenas como matéria difusa e espirito no universo: o que
decorre é que cada alma é, em parte, seu proprio Deus e nada existe maior
que a alma individual.

A partir do ponto de difusdo maxima, o universo, por necessi-
dade interna, comega a se mover uma vez mais, agora em busca de seu
centro, comega a se contrair em direcdo a unidade original. Como a fonte
de todo movimento é o pensamento, o universo deve ser reunido através de
uma compreensdo cada vez maior do pensamento das almas individuais.
Seu encontro implica a recuperagdo da unidade e, desta forma, na recons-
trugdo de Deus, onde cada alma deve logicamente absorver todas as almas e
onde cada alma se tornaréd Deus e Deus sera todas as almas.

Qual o lugar do poeta nesse movimento de fragmentagdo e
reunido universais ? De acordo com o mito de Poe, a terra ndo apenas esta
afastada do seu centro gerador, mas ela caiu pelo mal que hd no homem.
Assim como o processo de queda é violento, o processo de purificagdo
deve ser também violento. O pecado da terra tem sido a “intemperanga do
conhecimento’’, o mesmo pecado que levou Lucifer aos infernos e Adao
para fora do parai'so. O orgulho intelectual tem levado a va procura de um
conhecimento causativo; a raga humana tem-se “‘infectado de sistema e de
abstragdo”’, louca vaidade do homem de poder dominar o universo que o
cerca e o surpreende. Através da ciéncia pratica, a terra tem-se ‘“deformado
como se atacada por uma doenga nojenta’’. Os corolarios que decorrem
sdo: "‘a perversdo do gosto” e “‘a repressdo da imaginagdo”.

O poeta, cuja sensibilidade Ihe permite vislumbrar a beleza e a
unidade original, habita este planeta enfermo e se vé como um profeta sem
honra, tal qual o personagem Prufrock, do poema de T. 8. Eliot. Sua visdo
interior |he permite sentir a harmonia original na fragmentagdo que o cerca
e, através do pensamento imaginativo, pode reconstruir Deus. Para isso
volta-se ao infcio paradisfaco da terra ou sonha com um planeta mais feliz
ou constréi um mundo seu, utilizando-se de uma intuicdo poética que é
mais exaltada que a intelecgdo cientifica. O universo é uma obra de arte e

(*) (em Criticism — some ma¢>r Amemzn writers, selected by Lewis Leary; Holt,
Rinehart and winston, Inc., New York, 1971.
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os homens devem apreendé-lo esteticamente e ndo racionalmente. E aqui
que o poeta encontra sua fungdo — ajudar os homens a fazerem a via-
gem — de volta para casa, ou ‘‘nostos”.

O poeta, ao negar o humano e o terreno, tem uma postura
positiva, sua destruicdo se torna criativa e sua negagdo do intelecto um
meio de atingir a verdade.

O segundo mito que permeia a obra de Poe é o mito da vida do
poeta. Quando crianga, o poeta se encontra perto da unidade original e,
portanto, distante das coisas do mundo, ainda ndo pertence a terra corrom-
pida. Ao crescer, sua alma é solicitada a partilhar do cotidiano e comega a
perder a capacidade para um estado de ser puramente psiquico. Ao se
tornar adulto, sua alma comega a oscilar entre as banalidades complexas e
o desejo intuitivo de voltar a verdade universal. Como esté distante de seu
paraiso perdido, passa a imagind-lo. Como ndo pode lembrar-se de como
era, passa a recupera-lo na forma de sonhos.

As vezes, esses sonhos se tornam pesadelos ou sua consciéncia
o obriga a voltar para as obriga¢Ges cotidianas. O poeta ndo esta divorciado
do seu contexto, que o solicita e aliena cada vez mais da contemplag¢do da
visdo pura. Como o contexto que o envolve, sua maturagdo vai-se fragmen-
tando e se corrompendo pela ciéncia e toda tentativa de volta a primitiva
harmonia se apresenta sob a forma de luta. A vezes, porém, h4& momentos
de trégua, as paixdes se acalmam, as solicitagOes se aquietam, a consciéncia
dormita, e o EU do poeta pode voltar, em sonhos ao passado, a unidade
psiquica, a comunhdo imaginativa com a harmonia universal. Descobre a
simplificagdo e o que traz dessa viagem da alma visiondria para além dos
portais da morte, para 0 mundo dos sonhos verdadeiros; é o seu material
artistico.

Em The Fall Of The House Of Usher, o visitante é levado a um
estado hipnagdgico, aquele estado em que a mente consciente se torna
consciente do subconsciente e pode olhar para dentro do sonho o qual
brevemente a engolira.

Usher é o sonhador do conto, a personificagdo e a fixagdo de
um momento de conscientizagdo daquele estado que se atinge por “passa-
gens escuras e intricadas’, como os corredores de sua casa. Usher passa
rapidamente da lucidez para a irracionalidade, naquele estado hipnagégico
que separa o0 mundo do acordar do mundo dos sonhos, do consciente e do
inconsciente, da vida e da morte.

O sonho total esta sempre iminente, a propria atmosfera que
cerca as personagens, o local e o tempo enfatizam a barreira fragil que
separa o real do ideal. A decadéncia f(sica da irma de Usher, Lady Made-
line, cujo nome ja suscita sua moléstia, ou seja, um gradual desgaste da
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pessoa, e o relacionamento fntimo entre a casa e o lago simbolizam a
iminéncia do sonho total, da fusdo final, da reunido do ser com seu psiqui-
co. Lady Madeline é a beleza fisica, terrena, imolada ao Psyche e sua
identidade se destroi, quando da chegada do visitante. A integracdo tem
que esperar porque a principal parte do conto consiste naquele tempo
suspenso, durante o qual a mente consciente trope¢a na beirada dos so-
nhos, entre a loucura e a sanidade, entre o ser dividido e o ser unificado.

Paralelamente a destruigdo de Lady Madeline, a casa se apre-
senta enferma e sua cicatriz simboliza o intelecto tropecante de Roderick
Usher que vai mergulhar no lago que reflete a casa. A casa acaba unindo-se
ao lago e ambos representam a mente atraida para os sonhos do passado e
para aquele estado de sonoléncia que precede o dormir. No fim do conto,
casa e lago sdo um, assim como Usher e Madeline, o que é refletido fica
visdo Unica, o que é dividido se une.

Assim como o sono é a imagem da morte e como os sonhos
nos levam de volta ao velho tempo insepulto de nosso préprio mundo
visiondrio, as viagens de Poe se movem da luz, do ar e do som do mundo
vivido, quer para a auséncia total desses elementos, quer para um mundo
de complementos oniTicos.

Quando, apds a expectativa de vérias paginas, o leitor é levado,
como o préprio Usher, a viver o tempo suspenso, Lady Madeline deixa seu
caixdo e, numa viagem simbdlica, sobe ao quarto de seu irmdo, ela ndo é
mais Lady Madeline mas Psyche em busca de sua identidade. Roderich, ao
se tornar “louco”, ao transpor a linha da loucura ( Madeline ), cristaliza a
transformacgdo e sua reunido com seu Psyche ( o fato de os irmdos serem
gémeos ndo é acidental ) representa duas coisas:

1) é o fim de uma viagem de sonho de uma noite; é o passa-
porte para o mundo da beleza etérea, que é a aspiragdo de toda alma;

2) é também uma pré-visdo da reconstitui¢do da alma na mor-
te, Gltima porta para a integragdo na harmonia original.

A animagdo da casa, seu colapso no lago, é outro modo de
dizer a mesma coisa. E o elemento simb6lico que completa a estéria como
uma viagem, a viagem de volta que leva a reunido perdida.
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RESENHAS

NOSELLA, Maria de Lourdes Chagas Deiro.
As Belas Mentiras ( A Ideologia Subjacente aos Textos Did4ticos ),
SP, Ed. Moraes, 22 Edig¢do, 1980.

No capitulo de Introdug¢do a autora procura situar o leitor no campo abrangi-
do pela sua pesquisa ( apresentada originalmente como tese de mestrado ), em termos
de origens, justificativa, hip6teses levantada, delimitagdo do assunto e referencial
tedrico utilizado. Assim é que, basicamente, o trabalho visa demonstrar que as estru-
turas educacionais das sociedades capitalistas refletem o descaso pelo Homem existen-
te nestas mesmas sociedades, onde, em fungdo do lucro e da dominagdo, ndo interessa
mostrar aos educandos as contradigdes sdcio-econdmicas em que estdo inseridos. A
educagdo, neste contexto, passa entdo a ser um ‘‘instrumento através do qual se
transmite a ideologia da classe dominante (...), valores que ndo correspondem as
necessidades e aos interesses da classe trabalhadora’’ ( p. 15). Na faixa etéria de 7 a
10 anos, quando é praticamente nula a capacidade critica dos sujeitos é que esta
transmissdo se da de forma mais maciga, condicionando a prépria estrutura de pensa-
mento dos educandos.

Sua hip6tese entdo, consiste na afirmagdo de que os “livros didaticos das
quatro primeiras séries do Primeiro Grau, transmitem uma ideologia formulada e
imposta pela classe dominante a classe dominada, como sendo a (nica e verdadeira
visdo do mundo” (p. 17). Isto, com a finalidade de manter as relagdes de domina-
¢do.

O campo de estudos foi delimitado para os textos da disciplina ‘‘Portugués’’
(que aparentemente sdo os menos comprometidos com a ideologia dominante ),
adotados em 1977 na rede oficial do Espirito Santo. ( Note-se que estes textos sdo
também adotados na maioria dos outros estados brasileiros. ) Dentro de tais textos
foram selecionados os 11 temas mais citados, que constituem os ‘‘aspectos-nlcleos
fundamentais da sociedade” (p. 19 ). Tais temas ( a famflia, a escola, a religido, a
pétria, o ambiente, o trabalho, os ricos e os pobres, as virtudes, as ‘‘explicagoes
cientificas”, o indio, as capas e ilustragdes ) foram pesquisados em 161 livros didati-
cos, perfazendo um total de 19.207 péginas.

Como pano de fundo tedrico, Nosella apresenta uma breve descri¢gdo das socie-
dades capitalistas, com seus principios ideoldgicos e as formas de transmissao de tais
principios. E af surge o sistema escolar como o principal elemento transmissor, que,
apoiado numa pseudoneutralidade da ciéncia, inculca os germens da manutengdo do
status quo, tanto nas criangas das classes dominadas como nas da classe dominante.
As primeiras cabe aceitar a situagdo de exploragdo como natural, assimilando a visdo
de mundo apresentada ( 0 que impede que elas desenvolvam sua prépria ideologia, a
partir de sua situagdo concreta ), e as segundas, cabe perpetuar os sistemas e mecanis-
mos da dominagéo.

No primeiro capitulo é analisado como A Famflia é mostrada as criangas de 19
grau, sendo o quadro geral de ‘‘felicidade e unido entre todos os seus membros’’ ( p.
33 ). Através dos textos citados depreende-se que a familia “‘pode ser unidade e feliz,
mesmo sendo pobre’’ (p. 33), e que ela constitui uma realidade fechada em si
mesma, sem vinculagdes com a estrutura sécio-econdmica global. O pai é apresentado
como o “‘chefe’” da familia, que ‘‘se dedica a um trabalho sério (sic!)” (p. 38) e
cujo contacto com os filhos restringe-se a ‘‘fazer passeios’’. Jd a mae nao trabalha,
mas cuida e trata do lar e dos filhos, limitando-se seu papel ao de dona-de-casa e de
cozinheira; além disso é mostrada como alguém ignorante e desinformada, em contra-
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posicdo ao homem, sdbio e instruido. Ela é também o exemplo de abnegagdo e
resignacdo, especialmente a mae pobre. ‘O relacionamento entre pais e filhos (...) é
de autoritarismo, onde o filho deve ser constantemente agradecido pelo que os pais
(...) fazem por ele’” ( p. 55 ), o que seguramente visa gerar uma docilidade e confor-
mismo perante as autoridades constitufdas. Outros parentes ( tios, avds ) desempe-
nham papéis inexpressivos, e a empregada, quando ‘‘honesta e eficiente’’, é quase um
membro da famflia, além de, em geral, ser negra.

Em suma, a famflia é descrita como ‘o lugar de paz, seguranca e felicidade
para os seus membros, onde ndo hd nem conflitos pessoais e, menos ainda, reflexos
dos conflitos s6cio-econdmicos e polfticos existentes na sociedade capitalista’ ( p.
59).

A Escola é o tema do segundo capitulo e é, de maneira geral, apresentada
como a porta para o sucesso e a felicidade. Em contraposi¢do, individuos que ndo a
tenham freqlientado, s30 ignorantes e incultos. A professora é sempre ‘boa e dedica-
da’’, como se fosse uma segunda méae, mas que estabelece regras repressivas e autorité-
rias, continuando a “‘educagdo’’ do lar. Como os filhos, os alunos devem um respeito
inquestiondvel aos mestres, sendo anulados quaisquer comportamentos originais e
criativos. “Cada aluno, individualmente, é responsdvel por seu sucesso ou fracasso
escolar’’, o que ‘““traduz uma ideologia capitalista, segundo a qual cada individuo é
responsdvel também por seu éxito sécio-econdmico’’ ( p. 77 ). “’A escola, enfim, é um
mundo fechado em si mesmo, imutével, no qual a obediéncia é valorizada muito mais
do que a curiosidade, o esp(rito critico e a criatividade’’ ( p. 77 ).

No capftulo 3, A Religido é analisada a partir dos textos onde ela aparece, em
geral, de maneira difusa e associada a outros temas. Ela é mostrada como institui¢cao
que procura apelar para os ricos, para que sejam ‘‘homens bons’’, agindo caritativa-
mente com os pobres. J4, para estes Gltimos, ela é uma fonte de consolo e protegdo.
“’A mistificagdo religiosa estd no fato de a religido pregar apenas a necessidade de uma
revolugdo individual e ndo estrutural, caindo-se numa posi¢do unilateral e, além disso,
dependente da vontade de cada um, exclusivamente’’ ( p. 93 ). Deus é um ser bom,
que perdoa as “fraquezas humanas’’, e a comemoragdo do nascimento de Jesus é
apresentada como festa basicamente européia, num claro processo de invasdo cultu-
ral.

A Péatria, no quarto capftulo, é descrita pelos textos de leitura como “‘uma
‘entidade’ com personalidade prépria, independente dos individuos que formam o seu
povo’’ ( p. 96 ). Procura-se inculcar a visdo de uma Pétria poderosa, impedindo andli-
ses criticas sobre a sua estrutura capitalista e o processo colonizatério até hoje em
pleno funcionamento, que nos torna essencialmente dependentes de outros pafses. As
diferengas sdcio-econdmicas entre as diversas regides brasileiras sdo escamoteadas,
bem como a injusta distribuigdo da renda nacional. Cria-se uma consciéncia de “liber-
dade”, de ‘‘independéncia’’, sem jamais se explicitar o que se entende por tais concei-
tos. A visdo histérica inculcada é individualista, como se a historia fosse produto
apenas dos feitos de alguns individuos notdveis; essa histéria passada é sempre cheia
de glérias e grandezas, desembocando num presente progressista e num futuro espe-
rangoso. Finalmente, “‘as relagOes entre a Pdtria e as pessoas que a compdem repetem
as anteriores, existentes na Familia, na Escola e na Religido. Sdo relacionamentos
verticais, pois a Patria ‘d4’ toda a natureza, com suas riquezas minerais, com sua bela
flora e fauna, aos individuos que a compdem. Estes ‘receptores’, por sua vez, devem
amé-la, respeitéd-la e obedecé-la” ( p. 107 ).

O capftulo 5 é dedicado ao estudo de como O Ambiente é mostrado as
criangas, sendo ele dividido em natureza, vida no campo e vida na cidade. A vida no
campo é idflica, cheia de farturas, dando ao ‘‘homem que planta’’ todos os bens
necessdrios. ‘“Aqui estd uma das belas mentiras dos textos de leitura, ditada pela
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ideologia da classe dominante, pois nem todos que plantam colhem e nem todos que
trabalham, na colheita, tém’’ ( p. 110 ). J4 na descrigdo das cidades, se d4 destaque ao
consumo, as ‘‘grandes lojas’’, ocultando-se todo e qualquer problema, como a polui-
¢do, o desemprego, as favelas, o saneamento bdsico etc., ndo se encontrando sequer
uma citagdo sobre o ‘‘éxodo rural’’ em dire¢do a cidade. A natureza ( e seus elemen-
tos ) é fantéstica, poética e mdgica, sendo uma ‘‘doadora’ de bens ao homem, que a
utiliza. Os apelos a consciéncia ecolégica ndo passam do nfvel individual, tipo “‘pre-
serve a arvore’’, escondendo as devastagOes de florestas inteiras e a destruigdo de rios
pelo capitalismo predatério. Além disso, a importagdo cultural é tdo evidente que se
chega a falar de invernos com neve.

No sexto capfitulo surge o tema do Trabalho, que é sempre mostrado como
“entretenimento, um ‘hobby’, que causa muita alegria e satisfagdo’’ ( p. 123 ), além
de ser recompensado por bons pagamentos. As profissGes citadas sdo, em geral, ana-
cronicas ( ferreiro, pastor ), e colocadas todas em pé de igualdade dentro da socieda-
de. O trabalho agricola apresenta um cardter poético e romantico, sendo o lavrador
apresentado como produtor da riqueza nacional, enquanto o trabalho industrial é
despersonalizado, mostrando-se as fdbricas, e ndo o homem, como sendo as transfor-
madoras da matéria-prima. Busca-se ainda, nestes textos, transmitir a mensagem de
que, quem estuda, trabalha, encobrindo ‘‘os privilégios da classe social dominante,
cujos filhos além de poderem estudar, também podem ndo trabalhar realmente” ( p.
130).

Os Pobres e os Ricos é o assunto do capitulo 7. Este é um tema que, a
principio, pode parecer ‘‘engajado’’, na medida em que os textos reconhecem a
divisdo do mundo em duas classes sociais distintas. Porém, verifica-se que o engaja-
mento péra por af, encontrando-se, no cerne da questdo, distor¢des graves da realida-
de. Ou seja: as causas deste fenOmeno social sdo omitidas, relacionando-se apenas ‘‘as
causas da pobreza com a auséncia de chuvas e com Deus, j4 que a chuva, depende da
vontade divina” (p. 145). A justica, as vezes, aparece como ‘‘um favor que o rico
concede ao pobre e ndo um direito natural e inaliendvel, que |lhe cabe como ser
humano” (p. 140). Os ricos ndo sdo felizes apenas porque possuem ( as vezes s30
infelizes ), e invejam os pobres que, apesar da miséria, sdo felizes. Quando aqueles
estdo muito apegados ao seu dinheiro sdo, em geral, castigados, aprendendo que a
riqueza ndo é o bem fundamental nesta vida. ‘‘As mensagens dos textos de leitura se
resumem em ensinamentos as criangas, ricas ou pobres, para serem ‘boas’. Principal-
mente as pobres, que, assim, poderdo até ser auxiliadas por Deus, pela sorte ou por
uma fada a se tornarem ricas’ ( p. 153 ).

No oitavo capftulo surgem As Virtudes como o tema analisado nos livros e,
como 0s comportamentos virtuosos e as mensagens morais, aparecem em quase todos
Os textos, entrelagados com outros assuntos, diz a autora que a elaboragdo do capftu-
lo apresentou alguma dificuldade. Quando nos livros se fala em ““boas maneiras’’, estd
partindo-se sempre da postura de famflias burguesas, veiculando-se entdo, determina-
dos comportamentos deste estrato social como sendo os ‘‘adequados’’. Ordem e
obediéncia sdo duas virtudes bastante inculcadas, sendo os relacionamentos sociais
rigidamente simplificados em ‘“‘honestos’’, ‘‘educados’’, “‘leais’’, ‘‘corajosos’’ e ‘‘obe-
dientes’’, o que impede as criangas de perceberem a riqueza e ambigiiidade de tais
relacionamentos. Outras virtudes estimuladas sdo ainda: a unido ( mesmo entre ele-
mentos de classes e interesses opostos ) e a bondade ( que é sempre recompensada ).
Basicamente, a mensagem que se procura transmitir é que a ‘‘revolugdo social’’ deve
comegar individualmente, o que significa, sutilmente, que qualquer possibilidade de
real mudanga social estd descartada.

As “Explicagdes Cientificas’ analisadas no capitulo 9, na realidade, ndo exis-
tem nos livros de leitura, sendo utilizadas fabulas, fantasias e mitos para a explicagao
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de fenbmenos naturais. Diz a autora: “se as lendas e os mitos fossem explicados (...)
numa perspectiva cultural de andlise e significagdo histérica e simbdlica, sem dudvida,
eles constituiriam um valor. Acontece, porém, que este enfoque ndo existe” ( p.
178 ). Assim, utiliza-se destas explicagdes fantasticas porque elas facilitam a transmis-
sdo de mensagens ideolégicas, ndo desenvolvendo tanto a capacidade critica que as
posturas cient(ficas exigiriam, se adotadas.

O capftulo 10 é dedicado ao estudo de como O Indio aparece nos livros
didéticos. Sua vida é narrada como se dando idflica e poeticamente nas selvas brasilei-
ras (e ndo nas reservas ), onde vivem e mantém intacta a sua cultura. A figura do
indio é idealizada, ndo sendo ele nunca descrito concretamente: ‘‘as vezes é apresenta-
do como ser inferior, ignorante e ridfculo. Outras vezes, como um super-homem de
coragem ilimitada...” ( p. 187 ). As relagdes com os brancos também sdo apresentadas
estereotipadamente, aparecendo os indfigenas como leais colaboradores dos portugue-
ses na conquista e exploragdo de suas préprias terras e riquezas. O branco é mostrado
como o detentor e doador da verdadeira cultura ao indio, que a recebe ( verticalmen-
te ), tornando-se civilizado & medida que a incorpora e assimila.

A autora reserva o capitulo 11 para uma anélise das Capas e llustragdes dos
livros cujos textos foram abordados nos capitulos anteriores. Este estudo é importan-
te na medida em que ‘‘a mensagem visual se torna um eficiente instrumento ideoldgi-
co complementar dos textos, devido a sua forca comunicativa — rapidez e impacto
emotivo — muitas vezes maior do que a comunicagdo escrita” (p. 189 ). Assim,
apresenta a autora, algumas capas e ilustragOes referentes a cada tema abordado
anteriormente, demonstrando o apoio visual dado 3s mensagens escritas. Nestas gravu-
ras ( algumas péssimas, do ponto de vista estético ), reproduz-se quase que ponto por
ponto a ideologia oculta nos textos, reforgando sua transmissdo.

Finalmente um capitulo de Conclusdo surge, dividido em conclusGes gerais e
especificas. Nas gerais, Nosella faz um apanhado global de como e porqué a ideologia
da classe dominante se difunde nos livros textos, destacando-se que seu objetivo real
“é o de criar um mundo relativamente coerente, justo e belo, ao nivel da imaginagéo,
com a fun¢do de mascarar um mundo real, que, contraditério e injusto, é necessario
para os interesses da classe hegemonica’ ( p. 213 ). Assim, sdo celebrados os relacio-
namentos verticais e é elogiada a obediéncia e o sacrificio, com o intuito claro de
formar seres passivos e conformados com sua sorte. Nas conclusGes especificas apre-
senta-se um pequeno resumo dos raciocinios e demonstragSes fornecidas em cada
capftulo da obra.

Este é um livro fundamental, na medida em que apresenta, concretamente,
através dos préprios textos dedicados as criangas, toda a problemética de uma educa-
¢do alienante que é exercida desde os niveis mais elementares da escolarizagdo brasi-
leira. Se, antes, a dentincia contra esse estado de coisas j&4 vinha sendo feita a nivel
tedrico, este trabalho vem comprové-la com a apresentagdo critica do préprio mate-
rial utilizado neste processo, tdo longfnquo do verdadeiro processo educacional.

Obra bésica a todos que, de uma maneira ou de outra, tém algo a ver com a
educacdo brasileira, mesmo sendo apenas através dos filhos que envia 3 escola.

Jodo Francisco Duarte Janior
Universidade Federal de Uberlandia
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NUNES, Clarice.
Escola & Dependéncia: o ensino secundario e a manutengdo da ordem.
RJ, 1980, série Universidade, Educagao, 13.

Este trabalho foi apresentado como dissertagdo de mestrado no Instituto de
Estudos Avangados em Educagdo, da Fundagao Getulio Vargas do Rio de Janeiro, em
1979.

O livro mostra, jd no prefdcio de Durmeval Trigueiro, a seriedade com que a
autora desenvolve o seu estudo. Essa seriedade se revela principalmente na ‘‘consisten-
te, criteriosa e bem articulada anélise rente a realidade, com dados significativos e
corretos, sem estar a reboque dos modelos que, freqlientemente, deslizam para os
esteredtipos ( p. 14 ). Palavras textuais do professor Dumerval Trigueiro Mendes,
prefaciador e orientador do trabalho.

Por sua vez, a autora, na Introdugdo, focaliza ndo s6 o carater de dependéncia
da nossa situagdo politica, econdmica e sécio-cultural, dentro do processo de desen-
volvimento brasileiro, mas também a ‘“‘disputa entre segmentos da camada dominan-
te” (p. 15) para a concretizagdo de sua dominagdo. Ora, exercer um papel de
dominagdo da situagdo vigente, na educagdo secunddria, significa ideologiza-la para
que ela seja 0 maior instrumento reforgador de dominagao.

Quando se fala na educagado secundéaria como maior instrumento reforgador de
dominag¢do, em nenhum momento estidse esquecendo da educagdo como um todo, e
isso se evidencia no decorrer do livro, pois, como se sabe, todo o processo de escolari-
zagdo é fator determinante, na sociedade capitalista, para a concretizagdo da domina-
¢do de uma classe sobre as demais.

A autora considera os dois aspectos em que é focalizado o termo ideologia:
enquanto produto e, a0 mesmo tempo, enquanto processo.

Enquanto produto, ‘‘a ideologia é considerada como um conjunto de represen-
tagdes que fornecem sentido ao mundo histérico-social’’ ( p. 18 ).

Enquanto processo, ‘0 que ressalta é a dimensdo social e, dentro desta, as
relagGes entre as classes’” ( p. 19 ).

E dentro das relagdes entre as classes que surge “uma nova concepgdo de
ideologia em duas dimensGes:

— como conjunto de representagdes falseadas da realidade, através do qual a
camada dominante pretende inculcar como geral uma concepg¢do particular de mun-
do, de homem e, conseqlientemente, do proprio processo educativo;

— como conjunto de representagdes que questionam a dominagdo, procuran-
do entender as razdes dessa situagdo como primeiro passo para uma possivel transfor-
macao ( parcial ou global ) no sistema de poder da sociedade. Através dessas represen-
tagGes, as camadas dominadas podem ganhar o distanciamento necessério para refletir
sobre sua prépria posigdo e estabelecer planos de agdo para mudé-la” ( p. 19 ).

Para se entender o processo de modernizagdo da escola secunddria, houve a
necessidade da autora “‘retroceder no tempo e realizar uma pesquisa sobre os antece-
dentes do gindsio moderno na sociedade brasileira dos anos 30, assim como na socie-
dade européia e norte-americana do comego do nosso século’ ( p. 19 ).

O livro ganha importancia muito grande, principalmente pelo rigor histérico
que o caracteriza. Vemos que a histéria da educagdo é decorrente de interesses de um
ou mais grupos, no sentido de efetuarem a sua dominagdo na sociedade. Como se faz
notar, os interesses da maioria da populagdo jamais sdo considerados a nao ser quando
convenientes para que a camada dominante utilize-os como instrumentos de mano-
bra.

O livro ndo procede a uma andlise neutra do processo educacional. Pelo contra-
rio, evidencia o acreditar numa possibilidade de se desenvolver o espirito critico dos
educandos, que cresce a medida que os interesses reais dos ‘‘manipuladores da educa-
¢do" ( p. 20 ) vao aparecendo e sendo desmistificados.
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Pensar na escola é também pensar na sociedade que a constitui. E, nesse
sentido, as fungdes da escola secunddria comegam a ser questionadas & medida que os
novos rumos do capitalismo no Pai’s assim o exigem.

Na década de 40, perfodo considerado como de redemocratizagdo do pafs, as
camadas médias da populagdo urbana passaram a ‘‘exercer uma pressdo cada vez
maior no sentido de ampliagdo das oportunidades educativas’’. ( p. 27 )

A pressdo que alguns setores da populagdo exerciam nesse periodo é centraliza-
da, principalmente, na escola secundéria, pois através dela havia a garantia do acesso a
escola superior, a qual, por sua vez, daria a garantia de uma mobilidade social.

Os setores conservadores da sociedade agiam nessa época no sentido de conter
essas pressGes a fim de preservar a hegemonia da classe dominante. Sendo assim,
dominavam a burocracia administrativa do Ministério da Educag3o.

Nos anos 50, até meados dos anos 60, a politica educacional continuou sendo
monopolizada por setores conservadores que mantinham a privatizagdo da escola,
mantendo,-portanto, o acesso a escola somente a pequenos grupos da sociedade. Foi
por terra, nesse perfodo, toda proposta de melhoria de ensino, principalmente, no
sentido de maior participagdo da maioria da populagdo.

“A consolidagdo do capitalismo industrial brasileiro e o processo de redemo-
cratizagdo da sociedade nos anos 40 a 60 s6 podem ser compreendidos & luz do
contexto de expansdo do capitalismo industrial, tendo como centro hegemdnico os
E.U.A. como postulado ideolégico, a solidariedade internacional para a implantagdo
de uma democracia universal”. ( p. 28 )

Com a produgdo industrial se iniciou e difundiu o emprego de recursos tecno-
16gicos cada vez menos absorvedores de mao-de-obra. Devido 4 competi¢do entre as
empresas, a tecnologia foi desenvolvida adotando padrdes que reduziam o custo de
produgdo. Aliando-se a isso, o processo de aceleragdo da urbanizagdo e.o do éxodo
rural, a oferta de mdo-de-obra, excederam as ‘‘expectativas do préprio sistema de
produgdo”. ( p. 30 )

O problema do excesso de mdo-de-obra agravou as tensdes sociais dos centros
urbanos. Essas tensGes foram absorvidas, principalmente, pelas praticas populistas.
“Do éxito destas prdticas dependia o mascaramento da estrutura social brasileira
deformada pelo processo de industrializagdo’” . ( p. 32)

A industrializagdo dependente, se consolidando no pafs entre os anos 50 e 60,
encontra sérios problemas, tais como inflagdo, insuficiéncia de energia, carestia de
géneros alimenticios etc. Necessita, portanto, de uma opgdo polftica que implique
uma estratégia de organizacdo e expansdo da economia do Pafs.

E nessa situacdo que o processo de redemocratizagdo do ensino dependia dos
interesses do processo de industrializagdo no Pafs ( determinado pelo capitalismo
centralizado nos E.U.A.). Como estava clara a necessidade de se conter as tensdes
sociais, opta-se pela redemocratiza¢do do ensino, em particular, do secundério.

A redemocratiza¢io do ensino, que estava sendo planejada pelo capitalismo
central, tem nesse momento, objetivamente, que atingir o ensino médio, pois € atra-
vés dele que se vé a possibilidade da reorganizagéo da relagdo de dominag3o.

Escamotear o conflito social existente estava significando oferecer, para os
setores marginalizados da sociedade, uma estratégia satisfatéria em que o processo de
dominacd@o, de minoria sobre maioria, perdurasse. Ora, a estratégia logicamente elabo-
rada foi a de, através do ensino secundério, profissionalizar os jovens, preparando-os
para o mercado de trabalho.
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O ensino profissionalizante comega a ter uma importancia fundamental, pois é
ele que dard condigOes para que a mao-de-obra se especialize de acordo com a tecno-
logia moderna, jé nessa época amplamente desenvolvida em nossa sociedade.

E, portanto, através do ensino profissionalizante, que a tensdo social comeca a
ser controlada.

Um detalhe importante: o ensino profissionalizante ndo resolvia toda a questdo
da tensdo social, e dentro do Ministério da Educagdo existiam setores amplamente
favordveis a privatizagdo do ensino.

Com a inflaggo galopante, tanto a classe média como a proletdria entraram
num processo de empobrecimento incontroldvel, o qual levou ao aumento da pressao
para se conseguir o ensino gratuito. Assim foi iniciada a expansdo do ensino secunda-
rio.

Apesar do processo de industrializagdo exigir um ensino secundério renovado
( no caso o profissionalizante — prepara¢cdo de mao-de-obra especializada para o mer-
cado de trabalho ), a classe média em situagdo de pauperizagdo pressionava a favor do
ensino secunddario tradicional, que era mais barato.

A expansdo do ensino secunddrio agravou a sua ineficiéncia em relagdo as
exigéncias econdmicas e estimulou mais as tensGes sociais, pois ele ’se tornou incapaz
de cumprir a exigéncia postulada pelas camadas médias de ser um instrumento para a
obtengdo de um emprego prestigiado e, conseqiientemente, de uma boa remuneragao
profissional”. (p. 54 ) Isto se deu por duas razdes bésicas: a impossibilidade de o
mercado de trabalho absorver toda clientela e a impossibilidade de a classe média
garantir, por esta via ( 0 ensino secundério ), a sua mobilidade social.

Além das pressGes de setores da populagdo, no sentido de exigir um ensino
secunddrio adequado as exigéncias sociais do momento, vamos notar, e desta feita, de
forma decisiva para a estruturagdo do ensino secunddrio, uma luta entre setores
progressistas e conservadores para a diretoria do ensino secunddrio.

Na segunda metade da década de 40 surgiu o curso industrial, que proporcio-
nava condi¢Ges para a especializagdo da mao-de-obra, garantindo um emprego espe-
cializado no complexo industrial em formagdo. Além disso, o curso industrial passava
a ser propedéutico, comeg¢ando, portanto, a penetrar os dominios do ensino secundé-
rio.

Comegam a aparecer também os centros cooperativos de treinamento agrfcola,
que levam ao setor rural, através de uma organizagdo voltada para uma tecnologia
moderna, métodos mais racionais de produg¢ao e consumo.

Sabe-se que esses centros, na verdade, tinham como principal objetivo o incen-
tivo a criagdo de industrias ligadas ao aproveitamento de produtos agropecudrios.

O periodo compreendido entre os anos de 61 e comego de 64, é narrado como
um periodo em que hd uma tentativa de se criar uma nova escola secunddria, pois
novamente surgem questionamentos quanto a inadequag¢ao do ensino secundério as
exigéncias sécio-econdmicas e politicas do momento. E o perfodo considerado como
crise da Democracia.

Novamente caracteriza-se lutas entre educadores com tendéncias liberais ( co-
mo os burocratas do ensino industrial ), que viam no ensino secundério a possibiliade
da manuteng¢do da ordem, e educadores de tendéncia renovadora, que endossavam a
posicdo de que a escola secunddria seria um instrumento que contribuiria para a
mudanga social.

A consolidagdo do capitalismo no pais, proporciona, antagonicamente, condi-
¢Oes de organizagGes populares. Pois, com o capitalismo crescente, a possibilidade de
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voz para a maioria da populacdo é quase que totalmente castrada. Assim, o trabalha-
dor se vé na necessidade de lutar organizadamente e, portanto, ndo se consegue o
controle total dos setores da populagdo.

E desta forma que as propostas de educadores progressistas ganham espago,
comegando a desenvolver um novo processo na escola secundéria. Tornou-se possivel,
inclusive, a formacdo de escolas vocacionais, que além de oferecerem uma orientagdo
de cultural geral proporcionam condi¢des de escolha profissional adequada para a
oferta real de mercado de trabalho.

Surgem também os cursos vocacionais do Senai, que adestram os individuos
para uma atuagdo no sentido de preservar a ordem previamente estabelecida.

Em contrapartida aos cursos vocacionais do Senai, abre-se espaco para a cria-
¢do de Gindsios Vocacionais que deixam claro em seus objetivos a ‘‘promogdo do
homem no processo de transformagdo social pelo conhecimento da situagdo politica,
sécio-econdmica e cultural brasileira e pelo exame de problemas especificos, gerados
nas experiéncias de vida dos alunos na comunidade. ( p. 119 )

No capftulo 111, a autora analisa todo o processo de desativagdo dos Gindsios
Vocacionais, que ameagavam a permanéncia de uma situagdo polftica autoritaria, e a
proposta alternativa dos Ginasios Polivalentes.

Os Ginasios Polivalentes surgem ‘‘ndo apenas como uma solugdo imediata e
proviséria para a crise que o ensino secunddrio representava, em termos de sua inade-
quagdo ao modelo econdmico adotado, mas também como possivel modelo, cujos
principios viessem a ser adotados numa reforma de ensino em dmbito nacional.” ( p.
148)

Na préatica, os Gindsios Polivalentes destinam-se a promover o ajustamento
social do aluno. Ajustamento esse, exigido pela nova estratégia econdmica do Pafs.

A proposta dos Gindsios Polivalentes consegue forga porque o discurso de seus
idealizadores é um discurso liberal, que promove a solidariedade social atendendo-se
as aptidGes individuais.

E a partir de 1964 que o Brasil “opta’” de vez por participar da ligagdo
internacional capitalista. O golpe militar, concentrando no executivo todo o poder de
manipulagdo da sociedade, entrega o Pais ao chamado Capitalismo Periférico ( os
pafses do Terceiro Mundo na dependéncia fmpar dos centros hegeménicos ).

Essa nova, isto é, definitiva ligagdo do Pais, faz com que se pense numa
proposta de escola secunddria condizente com a situagdo politica e econdmica que
comega a vigorar na sociedade. Essa proposta depende pouco dos tecnocratas nacio-
nais e muito dos centros hegemodnicos. Esses centros tém que garantir para si a
hegemonia total sobre os pai'ses dependentes.

E nesse sentido que os Gindsios Polivalentes ganham muita forga, pois, esses
gindsios sdo considerados pelos tecnocratas no poder, como reprodutores da situagdo
vigente, isto é, conseguem transmitir para os alunos os valores hierarquizados da
sociedade, colocando nas mdos dos EUA, todo o poder de dominagdo do Pafs.

A autora termina esse capitulo, concluindo assim o seu livro, com muitos
questionamentos, sendo central a questdo relacionada ao fato de os Gindsios Poliva-
lentes ndo conseguirem reforgar a situagdo que imperava na sociedade, isto é, enquan-
to proposta de modernizagdo, ndo constituiam cdpias auténticas de modelos adapta-
dos & sociedade norte-americana, mas eram também frutos de discussdes anteriores a
64, da sociedade brasileira. Com isso, apesar de toda critica endere¢ada ao secundé-
rio, clarifica muitas vezes a ndo reproducdo total da nova situagdo politica.

*
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O livro de Clarice Nunes tem como elemento principal a periodiza¢do da
educagdo secunddria. Essa periodizagdo, inspirada principalmente em ‘‘Educagdo e
Dependéncia’”’, de Manfredo Berger, ganha importdncia & medida que caracteriza a
escola secunddria dentro do processo de transformagdes sdcio-politico e econdmicas
pelo qual a sociedade brasileira passou no perfodo definido para a andlise.

Durante a periodizagdo, a autora enfoca os interesses da classe dominante, na
tentativa de manutengdo da ordem, através da Escola.

A Educagdo, em particular a secunddria, é necessdria como manipuladora da
sociedade, garantindo para o dominador o controle de toda a populagdo.

A autora, com veeméncia, denuncia ainda os grupos se confrontando para
conseguir o poder na elaboragdo de projetos que sistematizam, ao longo da histéria, o
ensino secunddrio.

Ora grupos conservadores, ora grupos progressistas, vencendo a disputa junto
ao Ministério da Educagdo, conseguem manter suas posigoes até o momento em que o
capital da classe dominante ndo seja afetado.

E evidenciado, ao longo da andlise, que os setores majoritdrios da populagdo,
organizados ou ndo, pouco acesso tém & elaboragdo de projetos para uma mudanga no
ensino secunddrio.

Por seu alto grau de historicidade e também por sua postura crftica no que se
refere & escola como instituigdo que reproduz as relagdes sociais vigentes, este livro, a
nosso ver, é valioso ndo s6 para os estudiosos de educagdo, mas também para os
profissionais a ela ligados e, portanto, com ela cotidianamente comprometidos.

Benedito Noel P. de Godoy Jr.
Mestrando em Filosofia da Educagao,
PUC-Campinas

SILVA, Ezequiel Theodoro da.

O ato de ler; fundamentos psicologicos para uma nova pedagogia da leitura.

Sdo Paulo, Cortez/Autores Associados, 1981. 104 pp. ( Cole¢do Educagdo Contempo-
rdnea ).

Ezequiel Theodoro da Silva é professor da UNICAMP e do curso de pds-gra-
duagdo em Biblioteconomia da PUCCAMP. Pessoa bastante preocupada com a situa-
¢do atual da leitura no Brasil, publica agora mais uma obra na série Colegdo Educagao
Contemporanea que vem contribuir, ainda mais, para o enriquecimento da literatura
nesta drea ( leitura ).

A leitura constitui, atualmente, ‘‘um instrumento bdsico de nossa educagao’’,
porém, ndo se lhe tem dado a devida importancia, ficando ela ( leitura ) relegada a
segundo plano.

Com esta obra, O ato de ler, o professor Ezequiel T. da Silva apresenta uma
proposta com o objetivo de mudar a concepgdo da leitura em nossos meios educacio-
nais, e sugere um modelo tedrico para o ato de ler.

A obra estd estruturada em introdugdo, prefdcio e cinco capftulos, assim inti-
tulados: Necessidade de um inquérito sobre a leitura; Uma apreciagcdo sobre os mode-
los classicos de leitura; Delimitagdo dos horizontes do trabalho; Busca de fundamen-
tos para uma explicitagdo do ato de ler ( quadro tedrico ); O ato de ler explicitado.
Uma bibliografia com setenta e cinco referéncias encerra a obra.

No primeiro capitulo é colocada a necessidade da leitura como instrumento de
participacao e realizacdo do homem dentro da sociedade letrada. Relata a situagdo de
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“‘descaso’’ da leitura no Brasil, nos dias atuais, ficando a responsabilidade de leitura a
cargo total da disciplina Comunicagdo e Expressdo. Aponta, ainda, algumas falhas
( analfabetismo, falta de tradigdo de leitura, meios de comunica¢do de massa, *‘difi-
culdades econdmicas’’ etc. ) que contribuem para a ndo-leitura em nosso pafs. Apre-
senta as fungdes gerais da leitura dividindo-as em cinco tépicos. Lembra que o funda-
mental na leitura é que o leitor se porte diante do texto ‘‘transformando-o e transfor-
mando-se” ( p.44 ).

No segundo capftulo, a leitura é conceituada em diversas ciéncias: Comunica-
¢do, Linguistica, Cibernética, Semibtica, Filosofia, Psicologia etc. Apresenta em or-
dem cronolégica ( 1954 — 70 ) os modelos cléssicos de leitura, comentando-os.

No terceiro e quarto capftulos é descrito o tipo da pesquisa, ‘‘pesquisa de
cunho tedrico” (p. 56), que para atingir seus objetivos se utiliza da abordagem
fenomenolégica pelo fato desta possibilitar acesso mais coerente na complexidade
estrutural da leitura. Na abordagem fenomenolégica devem-se levar em conta as expe-
riéncias anteriores do pesquisador e, ainda, para dar significado aos dados, o leitor
deve-se deixar guiar pela prépria consciéncia. E proposto um novo modelo para o
“ato de ler” dentro da Psicologia Educacional, fundamentando os seus conceitos
através da Filosofia. A leitura é colocada como possibilidade de transformagdo de
vida. Outro problema apresentado é a necessidade de motivagao da leitura.

A leitura é colocada no mundo atual como parte integrante da vida humana,
onde o domfnio dos cédigos constitui elemento vital para que a comunicagdo se
realize, e na linguagem deve haver um domfnio, tanto no aspecto denotativo como
conotativo do cddigo.

E feito um esquema do ato de comunicagdo dando-se énfase aos ‘‘novos signifi-
cados’’, e o ato de ler & inserido no contexto educacional. A educagdo é abordada
mais como projeto do que processo. Dai a necessidade da leitura critica que conscien-
tize o homem e permita que ele alcance a sua plenitude através da constatag¢do ( o que
o texto diz ), confrontagdo ( refiexdo, problematizagdo, o que o texto sugere a mais )
e transformacdo ( pronto para a recontextualizagdo, experiéncia enriquecida ), peran-
te o texto.

No quinto capitulo, o ato de ler é explicado, também, através da fenomenolo-
gia, e esta difere de algumas outras correntes psicolOgicas tradicionais que véem no
ato de ler um ato com respostas predeterminadas por padrdes prontos, propostos e
aceitos tradicionalmente. A leitura é vista como ‘‘seqiiéncia’’ na vida do leitor e ndo
como fato efémero, a fim de que ele possa constatar, cotejar ou projetar, e para que,
através disso, ele ( leitor ) possa ‘‘superar o documento escrito para atingir o texto’’
(p.87)

E proposto o modelo do “ato de ler” relacionado com a Hermenéutica, Psico-
logia e Comunicagdo, ficando, porém ele, como uma possibilidade ““ndo final e aberta
a crfticas e transformacgdes” ( p. 94 )

Concluindo, O ato de ler, do professor Ezequiel T. Silva, apresentado como
tese de doutoramento, constitui um trabalho que vale pelas suas proposigGes tedricas
para a leitura. Apontaremos, porém, alguns pontos que poderiam ser corrigidos:

— para uma obra de cento e quatro pdginas, incluindo bibliografia, parece-nos muito
extenso o prefécio de trinta paginas;

— uma terminologia altamente técnica, resultando num texto bastante tedrico;

— indicarfamos a obra ndo especificamente para bibliotecdrios e professores, mas sim
para psicdlogos e pedagogos ( especialistas em educagdo );

— aconselharfamos a reda¢do de uma Errata para corrigir erros tipograficos: a pagina
sessenta e seis, falta uma letra na palavra através; a pdgina noventa e quatro, do item
trés, pula-se para o item cinco.
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Embora existam estes pequenos sendes, em nada diminuem eles a importancia

e profundidade desta obra, que constitui um relevante instrumento gerador de “‘uma

maior inquietagdo em torno da leitura no territério nacional, tentando colocar o valor
do livro e da leitura no seu devido lugar”.

Maria Constancia M. Souto e

Placida Leopoldina V. Amorim

PENNA, Antonio Gomes.
Histéria das idéias psicologicas.
Rio de Janeiro, Zahar, 1981, 152 p. ( Psyche. )

O Prof. Penna é Diretor do Instituto de Psicologia da UFRJ, Chefe do Centro
de P6s-Graduagdo do ISOP/FGV e Diretor do Departamento de Pés-Graduacdo e
Pesquisa em Psicologia da UGF. Sobejamente conhecido no Brasil e no estrangeiro
por seus trabalhos no campo da psicologia e da epistemologia, possui ele uma forma-
¢do filos6fica e cientffica muito vasta e diversificada. Os seguintes tftulos de obras
publicadas ddo-nos uma idéia de parte de sua producdo cientifica: Percepcéo e apren-
dizagem ( 1969 ), Percepgdo e realidade ( 1973 ), Linguagem, personalidade e terapia
(1975), Aprendizagem e meméria ( 1975 ), Comunicagdo e linguagem ( 1976 ), In-
trodugdo a histéria da psicologia contemporanea ( 1978 ). H4 algum tempo, sob sua
responsabilidade e direcdo, foi langada pela Zahar do Rio de Janeiro a tradugdo da
colegdo inglesa, intitulada Curso bésico de Psicologia ( CBP ) em 36 volumes.

Nas primeiras pdginas da obra, da qual pretendo tecer alguns comentérios, sdo
consignadas homenagens ao “Prof. Nilton Campos e Prof. M. T. L. Penido, Mestres da
extinta FNF da Universidade do Brasil” ( p. 7 ). Nilton Campos, que deu 0 nome ao
Pavilhdo do Instituto de Psicologia da UFRJ, mereceu um estudo do Prof. Aquiles
Cortes Guimardes (“A fenomenologia no Brasil: a obra de Nflton Campos”. In:
Momentos do pensamento luso-brasileiro. Tempo Brasileiro, 1981, pp. 85 — 96 ).
Quanto ao Prof. M. T. L. Penido, existe atualmente um estudo em andamento no Rio
de Janeiro: A dissertacdo de Mestrado em Filosofia na UGF, intitulada *“Subsfdios
para a fungdo da analogia em filosofia e suas aplicagdes na teologia dogmética” do
Prof. Antonio M. de Castro.

Na Introdugdo do livro em aprego sdo explicitadas as intengdes do autor: ‘O
presente texto pretende ser, apenas, uma breve Hist6ria das idéias psicologicas. Ndo é
e ndo poderia ser um texto de histéria da psicologia. A histéria da psicologia é a
histéria de uma ciéncia. Como tal, cobre um perfodo reduzido de tempo. Para sermos
precisos, cobre o perfodo que comega nos fins do século XIX e se estende até o
presente. Inicia-se com a emergéncia das ciéncias humanas ocorrida no século passa-
do. Pensar em uma histéria da psicologia cobrindo os séculos anteriores constitui
tecnicamente umerro’’ (p. 11 ).

A proposta vem desenvolvida em trés partes: (1) a histéria das ciéncias e seus
problemas; (2) histéria das idéias psicolégicas; (3) a emergéncia da psicologia cientffi-
ca.

Para embasar o estudo, sdo, antes de mais nada, retomadas, de maneira sintéti-
ca, as grandes linhas de discussdo dos cldssicos da hist6ria das ciéncias, apresentando,
entre outros autores, o pensamento de Canguilhem e Koyré, de Bachelard e Kuhn, de
Popper e Foucault. A exposi¢cdo e andlise dos principais problemas epistemolégicos,
tais como o ritmo do desenvolvimento do saber cientifico, a nogdo de obstéculo, de
corte e de ruptura, a polémica do continui'smo versus descontinuismo, do internalis-
mo versus externalismo, a questdo dos precursores e da periodizagdo na histéria das
ciéncias e especificamente da psicologia, sdo feitas com muita didética e clareza,
colocando ao alcance do leitor uma vasta documentagdo bibliogréfica.
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A nog¢do de obsticulo, comum a Popper, traz uma contribui¢do rica para a
compreensdo do desenvolvimento cientifico. “Tais obstaculos Popper os classifica em
econdmicos e ideolégicos. Do ponto de vista econdmico, destacam-se tanto a pobreza
quanto a excessiva afluéncia de recursos’ ( p. 21 ). A teoria popperiana vem cotejada
com a idéia de paradigma de Kuhn na tentativa de esclarecer o problema da periodiza-
¢do e das revolugdes cientfficas.

Com respeito a cientificidade da psicologia sdo destacadas duas posi¢des anta-
gdnicas: a de Canguilhem e a de Piaget. “’A rejei¢do da cientificidade da psicologia que
assim se proclama é compartilhada por muitos crfticos e epistemologistas contempo-
rdneos. Fundamentam-se, em suas objegGes, no cardter ideolégico de que ela se revis-
tiria. Acusam-na, em Gltima andlise, de servir ao sistema dominante. Em suas formula-
¢Oes se expressariam mais desejos do que conhecimentos” ( p. 38 ). No entanto, para
o famoso psicélogo e epistemologista de Genebra, h4 uma argumentagdo muito séria
que nos persuade do caréter cientifico da psicologia. “Segundo Piaget, a condi¢do
cient(fica da psicologia resultou da intervengdo de vérios fatores, dentre os quais se
incluem: (1) a tendéncia comparatista; (2) a énfase nos aspectos genéticos ou evoluti-
vos particularmente proposta por Darwin; (3) a utilizagdo de modelos fornecidos
pelas ciéncias da natureza; (4) a deliminagdo rigorosa de problemas e escolha adequa-
da dos métodos para sua solugdo” ( Ib. ).

A primeira parte da obra finaliza com um estudo das relagdes entre a historia
da psicologia e a psicologia histérica, propondo a seguinte distingdo. “Enquanto a
primeira opera a nfvel de conceitos centralizando-se no estudo da emergéncia e evolu-
¢do da psicologia definida como ciéncia, a psicologia histérica trabalha, ndo a nivel
conceitual, mas trabalha a nivel factual, estudando as transformagGes que historica-
mente se propdem no comportamento humano’’ ( p. 41 ). Apesar de sucinta, a parte
inicial do livro apresenta uma visdo, clara e bem fundamentada, da problematica
substantiva da histéria das ciéncias.

A segunda parte desenvolve, em duas se¢des, os grandes momentos da histéria
das idéias psicolégicas. A primeira estuda a reflexdo psicoldgica entre os primitivos, a
contribuicdo dos filésofos gregos e cristdos ( Santo Agostinho e Santo Tomés de
Aquino ), bem como a dos modernos até o século XIX. A caracterizagdo da filosofia e
da ciéncia dos tempos modernos vem descrita de acordo com as coloca¢des te6ricas
dos cléssicos da histéria das ciéncias. A modernidade marca-se por uma profunda
ruptura com o pensamento anterior ( antigo e medieval ). Na verdade, caracteriza-se
pela emergéncia de um tipo de saber que rompe os padrdes que se fixaram com os
gregos. Nela assiste-se ao advento do que A. Koyré chama de universo da precisdo,
por oposi¢do ao universo do mais ou menos que prevaleceu, em relagdo ao mundo
sublunar, entre os gregos. Estes jamais admitiram que a exatiddo ou o rigor pudesse
valer para o0 mundo terrestre” ( p. 75 ).

Dentro do quadro dos grandes movimentos filoséficos da modernidade desta-
cam-se duas vertentes: a empirista e a racionalista. As idéias psiccl6gicas dos grandes
pensadores, tais como, a tftulo de ilustragdo, Descartes e Spinoza, Rosseau, Locke e
Hume, Stuart Mill e Spencer, Leibniz, Kant e Hegel, Nietzsche, Dilthey, Comte e
Kierkegaard, sdo apresentadas com muita clareza. A segunda parte conclui, ressaltan-
do as contribui¢Oes de alguns pensadores do movimento da psicologia filos6fica, em
especial Maine de Biran e Bergson. A psicologia filoséfica, denominagdo dada por
Piaget, pretendia ser mais rigorosa do que a cientifica e experimental.

Na terceira e Gltima parte é estudada a emergéncia da psicologia como conheci-
mento cientffico. Uma passagem da obra de M. Foucault, Doenga mental e psicologia
(1968 ), associando a anilise da loucura ao surgimento da psicologia, levanta o
debate, discutindo, ao mesmo tempo, as condigGes de seu aparecimento e a aquisi¢cio
de estatuto cient(fico. E a esta altura convém sublinhar a influéncia positivista, decisi-
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va para a fundagdo da moderna psicologia como ciéncia. Em seguida, sdo analisados
os movimentos das pesquisas neurofisiolégicas, bem como as contribui¢gées de
Fechner e Wundt, de Ebbinghaus, de W. James e de Darwin. Estes pensadores, como
o autor ressalta na Introdugdo, “j4 se inserem, ndo numa histéria das idéias, mas
histéria da psicologia como ciéncia” ( p. 13 ).

A extensa bibliografia, que o leitor encontra no final da obra, revela a vasta
cultura do autor e a riqueza de sua formagdo intelectual e profissional. O livro, que
veio complementar e ampliar a Introdugdo a histéria da psicologia contemporanea
(324 p.), estd, sem duvida, destinado 38 mesma aceitacdo e ao mesmo éxito. Inutil
acrescentar que a obra em aprego interessa ndo s6 ao estudante e ao profissional de
psicologia, mas também ao de filosofia e a toda pessoa que se proponha conhecer
melhor a histéria das ciéncias em geral e a histéria das ciéncias humanas em particu-
lar.

Alino Lorenzon
Dep. de Filosofia da UFRJ e UGF

REICH, Wilhelm.
Psicologia de massa do Fascismo
Porto, Publicagbes Escorpido, 1974.

Wilhelm Reich, nesta obra, procura, utilizando a pesquisa psicanalftica, encon-
trar respostas para um fendmeno sécio-politico que contrariava principios basilares
do pensamento marxista.

Aplicando o que denomina “psicologia materialista dialética” — que define
como a pesquisa do fator subjetivo da histéria, da estrutura ideolégica dos homens de
uma época e da estrutura ideolégica da sociedade que constituem — Reich procura
fundamentar-se teoricamente tendo em vista a constituigdo de uma polftica de agdo
antifascista. Considera o idedrio fascista uma forma de “reagdo politica” que tem por
finalidade a manutengdo do “status quo’’ — impedir a queda de um sistema econémi-
co, a seu ver, condenado pelas leis inexoraveis da evolugdo histérica.

O importante a considerar em sua obra é a metodologia que utiliza e os
pressupostos tedricos dela. Alids, tal posicdo metodoldgica assume na época uma
inovagdo no contexto do pensamento marxista. Ndo desejando ferir ou chocar os
melindres da ortodoxia politica ( marxista ), & qual se identificava efetivamente, pro-
cura o autor definir sua posi¢gdo em face do objeto de estudo. Afirma, por exemplo,
que seu trabalho visa a preencher uma lacuna nos estudos dessa natureza, visto que a
“estrutura do homem atuante, aquilo a que se chama ‘‘fator subjetivo da histéria’’,
permaneceu inexplorada porque Marx era soci6logo e ndo psicblogo, e porque nessa
época ndo existia psicologia cientifica.” Lembra que o pensamento marxista deixou
muitas questGes sem resposta, uma vez que se dava demasiada énfase ao aspecto
econdmico e descurava os fendmenos de ordem psfquica. Mostra que, somente mais
tarde, Freud viria a descobrir, “‘com a ajuda de um método especifico, a que chamou
psicanélise, o processo que domina a vida psiquica’.

Reich, nesse trabalho de definigdo de método, dirige criticas aos vulgarizadores
do marxismo, acusando-os de usar uma abordagem mecanicista no estudo dos fatos
de conotagdo sdcio-econdmica. Para ele, os principios do materialismo histérico esta-
vam sendo distorcidos. Marx, por exemplo, ensinava que as alteragOes da superestru-
tura da sociedade ( sistema polfitico, ideolégico etc.) sdo determinadas, em Gltima
instancia, pelas alteragdes no modo de produgdo e troca. Reich retoma o problema
sem veleidades revisionistas, segundo afirma, para melhor esclarecer o que considera
lacunoso na obra marxista. Era seu dever apontar as influéncias reciprocas entre a
super e infra-estrutura, assim como o papel da ideologia no devir histérico.
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Por que razdo a vitdria do nacional socialismo surpreendeu a tantos, inclusive
nosso Wilhelm ? Observemos o seguinte postulado marxista: a luta de classes é o
motor da histéria. Os paises industrializados, dotados de grandes contingentes de
operdrios, encontram-se maduros para a eclosdo da revolugdo socialista que levara o
proletariado ao poder. Mas tal doutrina foi posta em cheque pela eclosdo do movi-
mento fascista, no qual tomaram parte aprecidveis contingentes da classe operdria.
Falharam, portanto, as previsdes do socialismo cientifico e o revés exigia maiores
explicagoes da parte dos ide6logos da esquerda. De fato, Reich parte da constatagdo
de um fato polftico evidente, isto é, a ocorréncia do fascismo representava um “‘des-
vio entre a evolugdo da base econémica que impulsionava para a esquerda, e a evolu-
¢do da ideologia das mais largas camadas da populacdo, que se fazia para a direita”.
Reich propée esclarecer o porqué desse desvio ideolégico. Encara a ideologia como
forga histérica e esclarece que, na base do comportamento polftico do agente social,
pode haver forgas psfquicas revolucionérias e forgas psfquicas conservadoras. Aponta
para a necessidade de compreender as relagdes entre situagdo social e a formagdo da
ideologia, em particular as relagGes que ndo sdo diretamente observéveis de um ponto
de vista sbcio-econdmico, as relagdes que sdo irracionais. E, neste ponto, que a psica-
ndlise teria uma fungdo a preencher no quadro do materialismo histérico e, isso, coma
finalidade de esclarecer o que a sécio-economia ndo pode: a compreensdo da estrutura
e da dinamica da ideologia.

O autor aborda os mecanismos da formagdo da personalidade, mostra o papel
da socializagdo, principalmente na fase infantil, época em que a crianga é incorporada
ao grupo mediante a interioriza¢gdo das normas e valores que caracterizam determina-
do agrupamento social. H4, neste ponto, uma objegdo a fazer a seu pensamento.
Consideramos superada a concepgdo que coloca os individuos em oposigdo a socieda-
de. Concebemos o individuo e a sociedade como aspectos diferentes de uma mesma
unidade: a realidade humana. Ha influéncias recfprocas entre individuo e sociedade.
N&o h& uma pressdo unilateral esmagadora da sociedade sobre o individuo, que anule
suas peculiaridades.

Nota-se, por outro lado, que Reich trata das chamadas subculturas e, isso é
visfvel, ao fazer digressGes a respeito do processo de socializagdo em estratos sociais
diversos. Enfoca, sem o definir precisamente, o problema relacionado com a persona-
lidade-status e a personalidade-basica, sendo esta Gltima repositorio das influéncias
mais generalizadas da cultura e responsdvel por certas atitudes e comportamentos que
o autor aborda, mas sem utilizar conceituagdo adequada.

Outro aspecto considerado na obra é o da ““demora cultural’’. Em resposta ao
desenvolvimento da base material da sociedade, o ajustamento dos valores e ideais é
mais lento, havendo, portanto, uma defasagem entre os dois planos, fato este de ricas
conseqiiéncias para a problemética em foco. Neste caso, a forga da tradigdo é levada
em conta, principalmente ao se tratar do apego dos individuos s normas costumeiras
de resolver problemas e as formas tradicionais de dominagdo.

Também chama nossa atengdo o empenho do autor em buscar as rafzes dos
problemas que estuda nos niveis mais profundos da realidade social, aspecto esse a ser
retomado e sistematizado por Georges Gurvicht. E no nivel das atitudes e valores que
Reich busca a solugdo do problema que investiga, isto é, o elemento ideolégico, que,
a seu ver, chega a constituir o obstadculo ao comportamento politico racional. Focali-
za o processo de socializagdo e sua influéncia na formagdo da personalidade do
individuo, fixando-se nesta, de modo gradativo, as atitudes e ideais que sdo do inte-
resse de determinada sociedade. Enfatiza a importancia da repressdo sexual nesse
desenvolvimento e caracteriza toda uma gama de recalques no quadro a que denomi-
na ‘‘azconomia sexual’’.

Considera a repressdo sexual como ocorréncia tardia na evolugdo social e a
relaciona ao surgimento da propriedade privada, 8 qual associa a emergéncia do
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casamento monogdmico e da familia patriarcal. Inter-relaciona as instituicdes e conce-
be a familia como a instituigdo responsdvel pela elaboragdo da ideologia na sociedade
de classes.

Reich, para fundamentar suas explanagOes, recorre as contribui¢des do antro-
p6logo Morgan, principalmente as expostas no livro Origem da Familia, do Estado e
de Propriedade Privada. Nota-se que o autor, da mesma forma que Max Weber, adota
o principio da causalidade miltipla ( interferéncia de multiplicidade de fatores na
causalidade social ) e da interagdo entre super e infra-estrutura.

Embora muitas obje¢Oes possam ser feitas & obra, particularmente ao caréter
conjectural de muitas de suas idéias, ndo podemos deixar de louvar a critica contun-
dente até certo ponto pioneira — que faz as nog¢Ges erroneas do termo “raga’ que
integravam a ideologia fascista. Neste particular, apoiando-se em dados cientificos de
validade incontestdvel, Reich demonstra a precariedade da argumentagdo racista, tdo
em voga na época. Alids, o uso inadequado do termo “‘raga’’ ndo é uma exclusividade
fascista. Muitas pessoas chamam *‘raga’’ a todo grupo humano arbitrariamente desig-
nado como tal. Por isso, devemos fazer distingdo entre “‘a raga’, fato biolégico, e
“mito da raga”. Na realidade, a ““raga’’ acabou-se convertendo menos num fendmeno
biolégico de que num mito social. De acordo com Ashley Montagu, para ndo citar
outros eminentes antropdlogos, este mito fez um mal imenso ao plano social e moral.

Deise Mauri Bellandi

PATERNOSTRO, Rocco.

Critica, Marxismo, Storicismo Dialettico: Due Note Gramsciane

Roma, Bulzoni Editore, 1977, 141 p.

O livro faz parte dos “Cadernos de Historia da Critica e da Poética”. Colegdo de
Ensaios e Textos dirigida por Mario Costanzo, 1.

Como o préprio titulo revela, trata-se de duas notas sobre Gramsci. E notas
distintas. Pode-se, contudo, captar no livro certa unidade, enquanto nele o autor
aborda as idéias fundamentais e as proposigdes basicas do pensador sardo sobre a
filosofia da “’préxis’’ e sobre a literatura italiana.

Essa unidade é ainda assegurada por uma postura inicial em que o autor
procura demonstrar como, sob uma forma aparentemente ““fragmentéria e provis6-
ria”, "insuficiente”, “‘episddica’’, os escritos gramscianos manifestam a solidez e a
originalidade de um pensamento que é historicismo absoluto e integral, uma vez que
se nutre e alimenta do “‘poder’’ da prépria histéria, enquanto para Gramsci resolver
problemas significa resolvé-los concretamente, isto €, imergi-los no banho concreto da
histéria concreta feita de homens concretos ( p. 15, nota de rodapé ).

O livro apresenta, pois, duas notas ou consideragdes sobre a obra de Gramsci.
A primeira trata da “filosofia da ‘praxis’ como filosofia do homem e como nova

‘Weltanschauung'’’; a segunda aborda temas ligados a critica literaria, ao marxismo e
ao historicismo dialético.

Na primeira nota, subdividida em dois parégrafos, procura-se demonstrar como
a filosofia da “préxis’’ emerge da obra de Gramsci — sobretudo da “Concepcdo
Dialética da Histéria”’" — como verdadeira filosofia do homem, em sua imanéncia e
em seu devir histdrico, e o conduz a criagdo de uma nova “Weltanschauung’’, isto &, a
construgdo de uma nova cultura, um novo Estado, uma ‘‘nova ordem’’, caracterizada
pela passagem do “‘reino da necessidade ao reino da liberdade”.

De infcio, o autor chama a aten¢do para um problema de método: a necessida-
de metodoldgica de uma leitura global de Gramsci, apta a esclarecer os NEXOS
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DIALETICOS pelos quais se desenvolve todo o seu pensamento. Em Gramsci, um
problema est4 necessariamente ligado a outro precedente por um nexo de causa e
efeito, ndo em sentido mecanicista ou determinista, mas dialético. Isto implica uma
reciprocidade necesséria, pela qual a causa se manifesta no efeito, o efeito se insere e
se afirma na causa e, por seu turno, serd causa de outro efeito, de modo que atinja
uma perspectiva de desenvolvimento histérico, ndo teleologicamente circunscrita a
um sistema realizado e acabado, mas projetada na reta do continuo fazer-se e do
incessante devir da hist6ria.

O ponto de partida dessa reta é o homem, concebido ndo de forma estética ( o
“homem em geral’’ ), mas como “um bloco histérico de elementos puramente subjeti-
vos e individuais e de elementos de_massa — objetivos ou materiais — com os quais
o individuo est4 em relagdo ativa”’.” Realizado esse primeiro nexo dialético no pré-
prio homem, Gramsci estabelece conseqiientemente outro entre estrutura e superes-
trutura. E da sfntese que se obtém entre esses dois nexos dialéticos é possivel compre-
ender como os outros; objetivo — subjetivo, quantidade — qualidade, necessida-
de — liberdade, individual — coletivo, dirigentes — dirigidos, intelectuais — mas-
sa, filosofia — polftica, cultura — vida etc., se exijam reciprocamente, numa relacdo
de causa e efeito, dialetizada no devir da histéria.

Desse tipo de reflexdo decorre, para o autor, que a filosofia gramsciana ( a
filosofia da “préxis’’ ) sendo a filosofia do homem, serd necessariamente portadora e
criadora de uma nova ““Weltanschauung” ( concepgdo de mundo ), cujo sentido passa
a explicar.

A nova “Weltanschauung’’ exige, primeiramente, um novo conceito de cultura.
Esse conceito se baseia na nova visdo de homem que, embora realidade individual, s6
se explica na sua relagdo com os outros, como produtor e artifice consciente da
histéria ( cultura, arte, polftica, filosofia etc. ), sempre protegido na dialética constan-
te do seu devir histérico, sobre o alicerce concreto de suas relagSes sociais. E a visdo
marxista do homem, que se destaca seja daquela positivista ( impregnada de evolucio-
nismo mecanicista ), seja da idealista ( imbufda de metafisicidade ).

Da sfntese entre essa visdo de homem e o nexo dialético estrutura — superes-
trutura origina-se o nicleo fundamental de seu pensamento, a unido dialética entre
teoria e prdtica, entre ciéncia e a¢do, cultura e vida, intelectuais e massa: “‘quando se
consegue introduzir uma nova moral adequada a_uma nova concep¢do do mundo,
termina-se por introduzir também esta concepgdo’”.

No ambito do pensamento gramsciano essa nova cultura: a) seria critico cons-
ciente, enquanto participa ativamente da produ¢do da hist6éria do mundo; b) seria
dindmico — dialética, de uma constante busca; c) teria a fungdo histérica de organiza-
¢do cuitural das massas ( aqui o problema da Iinguagem seria resolvido também num
processo dialético interdependente e integrante™; d) deveria assegurar uma unidade
ideolégica entre os “simples’’ e os “intelectuais’’. Estes, como intelectuais orgénicos,
ndo teriam por funcdo manter os “simples’’ na sua filosofia primitiva do senso co-
mum, mas de conduzir-lhes a uma nova e superior concep¢do da vida, que se vai
converter em norma ativa de conduta.

Segue-se toda uma descricdo do papel dos intelectuais, tendo por condi¢do
bésica a necessidade de estarem ligados ao povo — nagdo, isto &, ao proletariado, e
como dever fundamental a conquista da hegemonia politico — cultural, a Gnica a
permitir ao proletariado tornar-se de classe subalterna, classe dirigente. Com efeito,
todos os intelectuais s30 intelectuais de uma classe. Daf essa estéria de ‘‘autonomia’’,
de neutralidade ser pura ilusdo. Isso exige dos ingelectuais: a) insergdo histdrica e ativa
na vida pritica, como construtor, organizador;” b) esforgo de tornar as massas con-
formes a classe dirigente, pela “direcdo” intelectual e moral.



163

Além de conduzirem a luta pela hegemonia cultural, os intelectuais devem
comandar a luta pela conquista do poder politico. Esta se caracteriza pela socializa-
¢do da nova cultura e pela constituigdo do partido polftico, o “novo principe’,
organicamente estruturado, com vistas & conquista do Estado e sua reorganizagdo,
isto é, sob a hegemonia do proletariado, onde dirigentes e dirigidos sejam componen-
tes de uma classe (nica.

Para Gramsci, uma vez conquistado o poder — o Estado — pela classe proleté-
ria, seria necessario por novamente em circulagdo as idéias de ANTONIO LABRIO-
LA", no que este contribuiu para situar exatamente a filosofia da “‘praxis”. Com
efeito, como Gramsci, Labriola procura evitar, de um lado, o positivismo e, de outro,
as correntes idealistas ( Croce, Gentile, Sorel, Bergson ); procura evitar Bukharin, por
ndo ser dialético, e também Croce, por apresentar uma dialética apenas conceitual,
ndo real, uma dialética de idéias, ndo de coisas. E o velho problema da relagdo entre
vontade ( superestrutura ) e determinismo econdmico ( estrutura ) que, para Gramsci,
s6é pode ser equacionado dialeticamente, numa relagdo reciproca de causa e efeito.

Assim, da sua batalha seja contra o idealismo hegeliano, seja contra o materia-
lismo vulgar, o pensador italiano investiga um duplo aspecto: 1) no campo da cultura,
3 tese idealismo opunha a antitese filosofia da “préxis’; sintese: nova cultura ( ou
seja, revolugdo do mundo cultural ); 2) no campo politico, a tese burguesia opunha a
antftese proletariado; sintese: nova forma estatal socialista ( revolugdo e destruigdo
do precedente mundo econdmico-politico burgués ).

Mas Gramsci vai além enquanto propde a filosofia da “‘praxis” como nova
“WELTANSCHAUUNG"”, tendo em Marx seu criador e em Lénin seu organizador,
inspirada nos trés seguintes movimentos culturais: filosofia cléssica alema ( Hegel ),
economia cléssica inglesa ( Ricardo ) e literatura e polftica francesas ( Robespierre ).

O autor conclui esta ‘nota afirmando que, com essa visdo gramsciana, estdo
abertas as portas ao sopro vivificador do devir histérico, e que os idolos aprioristicos
e mecanicisticamente finalisticos foram abatidos em nome do contfnuo “fieri" do
género humano.

A segunda nota, subdividida em quatro paragrafos, gira em torno da contribui-
¢do que Gramsci trouxe para uma renovagdo da literatura italiana a ser construida
sobre as bases do historicismo dialético. Esse tema central é tratado mediante andlise
que o autor faz dos escritores italianos, sobretudo no periodo 1945 — 1956, que se
empenharam em fundar uma critica literaria de inspiragdo histérico — materialista,
baseada no retorno a ““metodologia herdica de De Sanctis” e na “releitura de Gramsci
e de Gobetti"’.

Quanto a De Sanctis, pela sua metodologia de natureza anticroceana, insistin-
do que também os fatos poéticos devem ser entendidos como historicamente condi-
cionados. Quanto a Gramsci e Gobetti, na énfase mais constante nesse aspecto hist6ri-
co. Com efeito, comentando a afirmagdo croceana de que mesmo os fatos artisticos e
em geral “‘todos os fatos nos quais se explica a dialética da vida espiritual’’ nédo se
produzem por “partenogénese’” e “‘segundo linhas evolutivas fechadas no horizonte
de uma determinagdo especifica’’, mas pela interven¢do do elemento “masculino’’,
“daquilo que é real, passional, pratico, moral’’, Gramsci assim escrevia: ‘‘esta observa-
¢do pode ser assumida pelo materialismo historico”, porque “a literatura ndo gera
literatura, as ideologias ndo criam ideologias, as superestruturas ndo geram superestru-
turas... essas sdo geradas, ndo por ‘partenogénese’’, mas pela intervengdo do elemento
“masculino’’, a histéria, a atividade revolucionéria que cria o ‘novo homem’, isto é, as
novas rela¢des sociais’’. ( p. 57 ). Dal’ Gramsci deduzir que o0 ‘homem velho’, com a
mudanga, torna-se também ele ‘novo’, uma vez que entra em novas relagoes, ja que as
relagdes primitivas foram postas de cabega para baixo” ( p. 57 ).
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NATALINO SAPEGNO foi o autor escolhido por Paternostro como paradigma
para o estudo proposto, ndo apenas por ter sido citado por Gramsci em “Literatura e
Vida Nacional””, mas sobretudo pelo fato de Sapegno ter, posteriormente, retomado
e intensificado aquele didlogo-encontro ‘‘agradével e frutifero’’ com Gramsci, iniciado
em Turim, quando era ainda jovem.

A importancia desse encontro, diz o autor, reside na possibilidade de resultar
dai uma nova orientagdo da cultura italiana e, portanto, uma reforma do método e da
tonica de sua prépria critica literaria. Essa nova cultura se codifica na relagdo dialéti-
ca de teoria-pratica, ciéncia-agdo, estrutura-superestrutura, tipica da filosofia da “pra-
xis"’, e se propde a unificar a critica dos costumes, dos sentimentos e das concepgoes
do mundo com a cri'tica estética ou puramente artistica. Em outras palavras, tende a
precisar como _da critica de uma civilizagdo literdria e artistica pode e deve nascer
uma nova arte®.

Todo o trabalho de Sapegno, destacado no texto, se concentra em demostrar
como, para Gramsci, ndo se trata de insistir no nexo entre os fatos literdrios e a
realidade cultural, moral e polftica, e sim de reconstruir o nexo ndo mecénico, mas
dialético, entre a.literatura e a estrutura econdémico-social. Com efeito, ndo se conhe-
cem formas artisticas e culturais separadas das condi¢Oes histéricas que as determi-
nam e sdo por essas mesmas formas determinadas. Ndo hd estética absoluta, mas sim
circunscrita no tempo. Daf resulta que a literatura ndo pode ser sendo histdrica,
politica, popular. “Para que uma literatura seja popular ndo basta ser bela: faz-se
necessdrio um determinado conteddo intelectual e moral, que seja a expressdo elabo-
rada e completa das aspiragcdes mais profundas de um determinado publico, isto é, do
povo-nagdo, em uma determinada fase do seu desenvolvimento histdrico. A literatura
deve ser, ao mesmo tempo, elemento atual de civilizagdo e obra d'arte’’. Somente
assim ela conquistard o interesse do povo.

A essa altura o autor faz todo um comentédrio sobre as observacdes de
Gramsci? a respeito do cardter ndo nacional-popular da literatura italiana, consegien-
temente, da preferéncia do povo por autores estrangeiros, sobretudo franceses. Apos
lembrar que, segundo Gramsci, a postura que deve ser assumida exige uma coincidén-
cia de interesses entre intelectuais e o povo, antes referida, Rocco destaca os trés
principios bésicos para se estabelecer uma critica literaria de inspiragdo histérico-ma-
terialista, a luz da obra do pensador sardo: 19) considerar o marxismo como humanis-
mo integral; 22) o marxismo ndo estuda os fatos e despreza os homens, mas os trata a
ambos em relagdo dialética, num processo historico proprio de um tipo de civilizagdo;
32) Marx ndo é um messias ( de imperativos categéricos, normas indiscutiveis, absolu-
tas, fora do espago e do tempo ) mas significa ele o ingresso da inteligéncia na histéria
da humanidade, reino da consciéncia.

Destaca-se, a seguir, o problema da semelhanga e distin¢do entre literatura e
polftica, entre artista e politico. Ao citar o que se diz a esse respeito em “‘Literatura e
Vida Nacional’’*", o autor lembra que Gramsci aceita o ponto de vista de Della Volpe
sobre a necessidade de supera¢cdo dos dogmas estéticos romanticos e de uma resposta
as exigéncias metodolégicas da pesquisa materialista sobre a arte. No entanto,
Gramsci vai mais além: admitindo a distingdo-unido ( sob forma historicamente dialé-
tica ) entre critica politica e critica artistica ( estética ), de fato privilegia o elemento
da critica politica, talvez — conclui o autor — por ser o aspecto mais conforme a sua
agdo de homem politico.

No trabalho h4, ainda, todo um estudo sobre a questdo do realismo em arte e
em literatura. Parte-se do conceito de realismo expresso por Engels: ’... reprodugdo
fiel de caracteres tfpicos em circunstancias tipicas’’ ( p. 86 ). Para ilustrar o seu
conceito Engels cita o exemplo do livro de Balzac, a ‘“Comédia Humana''. E o que
queria De Sanctis: “... 0 movimento de uma arte séria é este: falar pouco de noés, e
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fazer que as coisas falem muito. ‘Sunt lacrimae rerum’. Dai-nos as ldgrimas das coisas
e economizai as vossas lagrimas’’ ( p.98 ).

Gramsci, no entretanto, procurava ir mais além, explicitando e, até certo mo-
do, complementando esse conceito, ao insistir na necessidade de intervengdo na arte e
na literatura do elemento ‘‘masculino’’, a histéria, a atividade revolucionéria, pois s6
este elemento ‘‘cria o ‘novo homem’, isto é, as novas relagGes sociais.”” Queria dizer
com isso que a arte ndo deve e ndo pode ser concebida como realidade meta-histérica
ou metafisica, ou mesmo como produto determinado da prépria histéria, mas como
dialeticamente ligado & histéria, isto é, ndo antes, nem depois, mas na prépria histé-
ria.

Esclarecendo melhor: a relagdo dialética entre estrutura e superestrutura, na
qualidade de nexo dialético fundamental no interior da filosofia da "‘prdxis’’, além de
pressupor aqueles outros nexos antes citados nesta resenha, pressupde também o de
arte-historia. Assim, contetido e forma, juntamente com o significado estético, assu-
mem, em Gramsci, também e sobretudo um significado histérico, com seu caréter
dialético: forma histérica é igual a linguagem historicamente determinada e determi-
navel; contetido histérico é igual ao modo de pensar igualmente determinado e deter-
mindvel, isto é, ndo mais abstraido porém entrelagado com a forma.

Apébs retomar o tema da contribui¢do decisiva de Gramsci a reconstrugdo do
proprio tecido histérico da cultura e, consequentemente, da propria arte literdria
italiana, Padrenostro finaliza seu estudo sublinhando o que antes afirmara como
essencial dessa contribuigdo: reconstruir o nexo real, dialético, entre literatura e
estrutura econdmico-social.

CONCLUSAO

A obra em questdo deve ser vista do dngulo sob o qual se posiciona o autor.
Critico literdrio marxista, ele se insere dentre os estudiosos italianos empenhados no
movimento de renovagdo da critica literdria de seu pais, iniciado nos anos Cingiienta
e revitalizado nos anos Setenta. Eles se propGem a precisar e adquirir uma consciéncia
metodoldgica que pressuponha uma critica da ideologia e portanto da cultura, e uma
critica da economia e portanto da politica, que reafirme uma ‘‘praxis’’ modificadora
tanto a nivel de superestrutura como de estrutura e, por conseqiiéncia, uma militan-
cia politico-cultural ( p. 81 ).

Reconhecendo em Gramsci um pensador cuja contribuigdo pode ser decisiva
para a agdo que desenvolve, Rocco Paternostro dedicou-se ao estudo de sua obra,
demonstrando conhecé-la em profundidade.

O ponto central do seu trabalho, ao meu entender, é a énfase no aspecto
histérico do pensamento gramsciano. E a luz dessa categoria fundamental que vai ser
possivel superar tanto o idealismo quanto o positivismo mecanicista e, assim, cons-
truir a ‘‘nova ordem’’, com a organizagdo do novo bloco histérico, sob a diregdo
organica e persuasiva dos intelectuais. Isto vai colocar o problema da cultura, ou
melhor, da nova cultura, que se deve construir sobre uma nova visdo de homem.
Visdo que implica consideré-lo ndo como individuo isolado mas em relagdo com os
outros homens, no espa¢o e no tempo, em determinadas condigGes sociais. Homem
que, uma vez bloco histérico, culturalmente renovado e engajado na agao-luta no
campo politico, constréi o regime da liberdade, organizado e controlado pela maioria
dos cidaddos, isto €, pelo proletariado.

Outro aspecto que merece destaque sao todas as referéncias do autor, ao longo
do livro, sobre a agdo dos intelectuais. E evidente que Gramsci os prestigia em toda a
sua obra. Alids, sua agdo é fundamental a construgdo do novo Estado. Mas desde que
se identifiquem com os verdadeiros interesses do povo. Referindo-se & impopularida-
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de da literatura italiana, observa que “‘os intelectuais ndo saem do povo, ainda que
algum deles seja de origem popular; ndo se sentem ligados ao povo, ndo o conhecem e
ndo percebem suas necessidades, aspiragoes e seus sentimentos difusos; em relagdo ao
povo s3o algo destacado, solto no ar, ou seja, uma casta, ndo uma articulagdo — com
fungdes organicas — do préprio povo”l l.

O sentido do verdadeiro intelectual e sua agdo, como Gramsci os conceitua,
acham-se detalhados na parte inicial desta resenha. O importante é o compromisso
e 0 engajamento permanente deste com o povo-nagdo ‘‘para saber falar ao povo co-
mo lider e como igual ao mesmo tempo, para fazer com que o povo participe da criti-
ca de si mesmo e de suas debilidades, sem todavia fazé-lo perder a confianga na pr6-

pria forga e no préprio futuro"lz.

O que foi dito acima, acredito, é suficiente para se ter uma visdo, relativamente
completa, do livro em andlise. No mérito, diria que se trata de um livro sério, bem
fundamentado e rico de informagGes sobre os temas tratados. Se algo tivesse a obser-
var, seria que o carater repetitivo de certas passagens poderia ser evitado, uma vez que
tornam a obra um tanto prolixa. Por outro lado, seria recomendavel fossem indicadas
com mais clareza as citagOes das obras de Gramsci pois, as vezes, podem ser confun-
didas com as de outros autores. Todas as citagdes sdo, porém adequadas e tornam a
obra, sob esse aspecto, rica e ilustrativa.

José Loureiro Lopes
Universidade Federal da Paraiba.

NOTAS

(1) GRAMCI, Antonio. — Concep¢ao Dialética da Histéria. 3. ed. Rio de Janeiro,
Civilizagao Brasileira, 1978.

(2) GRAMSCI, A. — Concep. D. da Hist. o.c. p. 47.
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Histéria das Ciéncias no Brasil
Mério Guimardes FERRI e Shozo MOTOY AMA ( Coordenadores )
Sao Paulo: EPU: EDUSP — 3 vols. 1979 — 1981.

Com a publicagdo de seu terceiro e ultimo volume, os coordenadores da
série em epigrafe deram cumprimento cabal a dif{cil tarefa de trazer a lume nova abor-
dagem hist6rica das ciéncias no Brasil. Dizemos ‘“nova’’, porque, desde As Ciéncias
no Brasil, memordvel obra coordenada por Fernando Azevedo, limitadas incursoes
se fizeram nesse campo de estudos.

Para que tal série se concluisse de forma satisfatéria, muito contribuiu a larga
experiéncia de seus coordenadores, ambos professores da Universidade de Sdo Paulo.
Assim, Mdrio Guimardes Ferri, que j4 exerceu o cargo de Reitor dessa Universidade,
€ autor de inimeros trabalhos cientificos publicados inclusive sobre as ciéncias no
Brasil. Shozo Motoyama é Livre-Docente em Histéria da Ciéncia pela Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da USP, onde é atualmente Professor do Depar-
tamento de Histéria. Tem inGmeros trabalhos publicados, na 4rea de sua especiali-
dade.

Os vérios artigos que compdem os trés volumes da obra em aprego foram re-
digidos por especialistas de inquestionavel valor, portadores, cada um, de sua propria
formagdo e, portanto, de visdo particular das ciéncias no Brasil. Cada ramos da
ciéncia vem cumprindo, até certo ponto, sua prépria evolugdo, tornando compreen-
sivel iniciem alguns autores seus capitulos pelo século XVI ( Mineralogia, por exem-
plo ), enquanto outros partem de épocas bem mais préximas ( Pesquisas Especiais,
por exemplo ). Por outro lado, como as interferéncias exteriores ndo foram exercidas
em todos os ramos com iguais intensidade, houve acerto quando se concedeu maior
ou menor espaco as influéncias culturais portuguesas, ibéricas ou, — de uma forma
mais ampla, — do Ocidente. Entretanto, embora fosse respeitada tal pluralidade de
estilos e abordagens, néo se incorreu no perigo de rupturas, lacunas ou contradig6es.

Nas breves linhas deste registro, relativas ao primeiro volume, ndo podem fi-
car sem referéncia, ao menos os seguintes capitulos: “Trajet6ria da Filosofia no Bra-
sil”’, de Anténio Paim, laureado autor de Histéria das lIdéias Filosbficas no Brasil,
“A Fisica no Brasil”, de Shozo Motoyama, alids, coordenador da obra; ‘‘Evolug3o da
Quimica no Brasil”, de Simdo Mathias, que j& ocupou os mais altos cargos na USP
e em sociedades cientificas; ‘’A Medicina no Brasil’’, redigido por Lycurgo de Castro
Santos Filho, cujos trabalhos sobre Hist6ria da Medicina no Brasil Ihe conferiram
o honroso Prémio Sociedade Paulista de Hist6ria da Medicina de 1961.

Mencionemos, do segundo volume: ““Microbiologia”, de José Reis, Diretor
da Revista Ciéncia e Cultura (SBPC ) e Prémio Kalinga, conferido pela UNESCO,
por sua atividade de Redator Cientifico da Folha de Sao Paulo; ““Hist6ria da Bo-
tanica no Brasil”’ e “’Hist6ria da Ecologia no Brasil”, redigidos por Mario Guimaraes
Ferri, coordenador da série: ‘O Desenvolvimento da Histéria da Ciéncia no Brasil’’,
de Jodo Carlos Vitor Garcia (da Coordenagdo de Estudos de Politica Cientifica e
Tecnolbgica do CNPq ), José Carlos de Oliveira ( do Conselho Nacional de Desenvol-
vimento Cientifico e Tecnolégico do CNPq ), bem como Shozo Motoyama.

No terceiro volume, destacamos: ‘A Mineralogia e a Petrologia no Brasil”’,
de Rui Ribeiro Franco, do Instituto de Pesquisas Energéticas e Nucleares; ‘‘Contri-
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buigdo a Histéria da Técnica no Brasil’’, de Rui Gama, Professor Assistente da Facul-
dade de Arquitetura e Urbanismo da USP ( Departamento de Hist6ria ); ‘’A Educagdo
no Brasil*, de Lena Castello Branco Ferreira Costa, da Universidade Federal de Goias;
“A Filosofia das Ciéncias no Brasil”’, de Shozo Motoyama.

Dada, pois, a multiplicidade de &dreas examinadas, bem como a variegada
postura de seus autores, o texto em apreco descortina amplos horizontes aos estu-
diosos de Hist6ria da Ciéncia, ao mesmo tempo em que estimula novos trabalhos nes-
sa drea,

Walter Cardoso
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