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Editorial

Neste fasciculo de nimero 89, o terceiro apds a reestruturagdo da revista Reﬂexéo, dedicamos 4
maioria dos artigos & filosofia francesa. Certos de que o pensamento filoséfico em Franga ¢ dos mais profi»
cuos e relevantes no sentido de se compreender temas e prob|emas da cultura hodiema, seja por tradigéo
filoséfica, seja pelo intenso debate que mantém com as mais diferentes correntes de pensamento, é inescapével
que conhecamos e possamos dar & devida atencdo ao discurso filoséfico francés. Evidentemente, o fenéme-
no chamado de g|oba|izagéo, além de fornecer novos problemas ao filosofar e s ciéncias humanas de um
modo geral, deu nova face & filosofia: estd cada vez mais dificil - e indtil - falar em filosofias nacionais.
Ainda assim a filosofis francesa conserva tragos muito peculiares.

Abrimos este fasciculo com um profundo estudo sobre a alteridade em Merleau-Ponty, do professor
Osvaldo Fontes Filho. A relacio entre homem e natureza na perspectiva de Albert Camus ¢ analisada pelo
professor Alessandro Pimenta. Os professores Mauro Simaes e Dilnei Lorenzi especulam sobre a realidade
objetiva segundo Descartes, o grdnde mestre da filosofia francesa. Quatro artigos sao dedicados a Bachelard:
André Lima analisa as nogoes de imagem, Corpo e ddnga no pensamento ddque|e Filésofo; f\/\ar|y Bulcdo
estuda Bache|ard, imagem e Criacdo; José Ternes apresenta suas conclusdes apds pesquisar as re|agées entre
Bachelard e Freud e & psicandlise de um modo geral; e o professor francés Jean Luc-Pouliquen analisa o
prefécio de Robert Desoille ¢ tece consideragées importantes sobre Bachelard, a psicané|ise e a poesia.
Jacques Derrida e o problema da democracia ¢ o objeto do trabalho da professora Dirce Solis. Finalmente,
a ética da felicidade do pensador francés Robert Misrshi é apresentada pelo professor Luis Pfeil.

Seguindo sua tradicdo de acolher as mais diferentes tendéncias filoséficas, mesmo nos fasciculos
monoteméticos (como este, sobre a filosofia francesa), poderemos encontrar aqui artigos sobre: Ortega vy
Gasset, em que o professor Arlindo Goncalves Jr., sob a ética daquele filésofo, discute o problema da
sociedade tecnolégica; a relacio entre Krisis e Kairés em Evanghélos Moutsopoulos, da professora Constanca
César, e a questao da retérica no pensamento jusfiloséfico de Chaim Pere|man, pe|a professora Regina
Silveira.

Assim, esperamos poder levar, & filésofos profissionais ou ndo, um conjunto de matérias que nos
estimulem sempre mais ¢ pensar a vida e o mundo. Pensar, este imperativo que se impde a todo ser humano
e para o qual este periddico existe.

Nao poderfamos deixar de destacar que apds a reformulacio da revista Reflexdo, de que jé fala-
mos, mantivemos a preocupacdo de publicar sempre artigos de exceléncia inconteste e, agora, tais artigos
encontram um vefculo mais moderno e agradéve|.o|o ponto de vista estilistico, o que contribuiu para
ampliscdo da circulacio e recepgo do periédico. Por fim, é com satistacio que comunicamos estar a
revista Reflexdo indexada pelo /Qe,oerz‘o//e Bibliographique de la pﬁ//osop/;/é, da Bélgica, e pelo Latindex,
do México, importantes indexadores internacionais.

A Redacao
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Editorial

Dans ce numéro 89, le troisieme aprés la reestructuration de la Révue PEFLEXAO, la plupart des
articles est dédié & la philosophie francaise. Nous sommes strs que la pensée philosophique en France est
une des plus féconds et remarquables, en ce qui concerne 3 la compréhension des thémes et des problémes
de la culture contemporaine, soit dans la tradition phi|osophique, soit en vue du débat important qu‘e”e
ouvre avec les différents courants de la pensée. || est nécessaire qu'on puisse reconnaitre et qu on puisse
donner toute |'attention & la pensée philosohpique frangaise. Evidement, le ohénomene de la g|oba|isation,
qui présente des nouveaux problémes & la philosophie et aux sciences humaines, a déclenché un nouveau
visage de la philosophie. Il est de plus en plus difficile - et inutile - parler de philosophies nationales. Em
dépit de cette constatation, la philosophie frangdise a des caracteristiques tres particuliéres.

On ouvre ce Avolume avec un étude sur la notion d'altérité chez /\/\er|eau-Ponty, dont I'auteur est le
professeur Osvaldo Fontes Filho. La relation homme-nature, dans la perspective d’Albert Camus, est étudié
par le professeur Alessandro Pimenta. Les professeurs Mauro Simdes et Dilnei Lorenzi s'interrogant sur la
réalité objective chez Descartes, le maltre de la philosophie Frangaise, Quatre articles sont dédiés & Bachelard.
André Lima analise les notions d'image, corps et danse dans la pensée de ce philosophe; Marly Bulcio
étudie I'image et la création chez Bachelard; José Ternes présente ses conclusions sur les relations entre
Bachelard et Freud et la psychana|yse,- et Jean-Luc Pouliquen fait |'ana|yse du préface de Bachelard &
I'oeuvre de Robert Désoille en étudiant les relations entre la psychana|\/se et la poésie./\/\dddme le professuer
Dirce Solis étudie Jdcques Derrida et le prob|éme de la démocratie. Enfin, |’e’thique du bonheur de Robert
Mistahi est présentée par le professeur Luis Pleil.

La tradition de la Révue Keflexdo est d'accueil des différents courants philosophiques, méme dans les
numéros spécials (comme ce|ui-ci, sur la phi|osophie de |angue frangdise), On peut trouvern ici des articles:
sur Ortega Y Gasset, du professeur Arlindo Gongalves Junior, qui étudie la société technologique et ses
problémes; sur la relation entre Krisis et Kairés chez Evanghélos Moutsopoulos, du professeur Constanga
Marcondes Cesar. Et sur la question de la réthorique dans la pensée jusphi|osophique de Chaim Perelman,
du professeur Regind Silveira.

On attend pouvoir offrir & des lecteurs interessés en philosophie, un recueil de themes pour penser la
vie et le monde, étant donné que penser est un impératif pour tout &tre humain et en vue du quel cette révue
existe.

On met en relief que, aprés la reformulation de la Révue Reflexdo, on a toujours pour but la recherche
de |'e><ce||ence, et en plus la recherche d'une présentation p|us dgrédb|e et moderne, |aque||e d déjé
contribué & une meilleure réception de notre Révue. Enfin, on doit souligner que la Révue Reflexdo est
repertoriée dans le /Qe,oe/[o/re 5/6//09@;9/7/’(71/@ de la P/u/osop/w’e/ en Be|gique et dans le Ld[/ho/ex, du
Méxique.

La Rédaction
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aqztigo

Consideragoes sobre o lugar da alteridade
em Merleau-Ponty

Considérations sur I'endroit de | alterité chez Merleau-Ponty

Prof.Dr.Osvaldo FONTES FILHO
Departamento de Filosofia/PUC-SP
Pés-Doutorando CINPq-IBILCE/Unesp-
S.J do Rio Preto

Resumo

“Saber obscuro”, vai-e-vem an-rquico e a-teleolégico entre as sedimentdgées histéricas, a filosofia empreende um percurso
dcidentado, descontinuo, em vez de um rumo desunpedido ao apodictl’:o. Se /\«er|edu-portv acaba por lhe encontrar uma

“comunidade fenomenolégica encamada”, onde els se faz polissémica, ¢ porque a filosofia persegue ao longo das maltiplas

clivagens do ser um sentido sem conceito dado & priori. Donde o seu registro em uma particular interioridade, diversa ddqued
do Ego constituinte: intentionaler Innerlichleit, segundo a expressao retomada de Husserl, intencionalidade que refere o lugar
necessariamente nao-simbélico da cliferenciagéo entre as experiéncias. E em tormno desse |ugar aue se discorrerd aqui, segundo &
Ultima filosofia de Merleau-Ponty. Retendo & atencio sobre “nossa auséncia na presenca e nossa nao-coincidéncia com os

outros”, a|gumds notas de trabalho de Le visible et I'invisible revelam o mundo da experiéncia sensivel como uma " arquitetdnica

espécio-temporal : modu|agéo no lugar de cruzamento de suas vérias dimensdes e sentidos, ela é o que se esgueira entre a

visada de um e de outro, sempre mais longe que o lugar aonde se olha, entregue & sua alteridade.

Palavras-chave: alteridade, comunidade encarnada, experiéncia, lugar, Merleau-Ponty.
z »
Résumé

“Savoir obscur " va-et-vient .in~drc/7/'qu€ et a-téléologique entre les sédimentations historiques, la philosophie e/:[/epfeno/ un
parcours accidenté, discontinu, au lieu d une voie desencombrée vers | apodictique. Si /V/er/edu—Pon[y arrive & lui trouver une
‘communauté phénoménologique incamée”, ov elle se kit polysémique, ¢ est en raison du fait que la philosophic poursuit au
long des multiples clivages de |'étre un sens sans concept donné a priori. D'ou son registre dans une particuliére intériorité,
différente de celle de I'Ego constituant: intentionaler Innerlichkeit, selon les termes repris 3 Husserl, intentionnalité qui signale le
7
lieu nécessairement non-symbolique de différenciation entre les expériences. Cest autour de ce lieu qu on discutera ici, d aprés
la derni¢re philosophie de Merleau-Ponty. Retenues par ‘notre absence dans ls présence, notre non-coincidence avec les
autres”, quelques notes de travail de Le visible et |'in visible révélent le monde de |'expérience sensible comme une 'b/'(?/rl'[ecron/QL'e
spdz‘/'o-[e/npOfe//e " modulation dans le lieu de croisement entre ses diverses dimensions et sens, elle est ce qui s esquive entre la

visée de |'un et de l'autre, toujours un peu plus loin que l'endroit ou |'on regarde, liviée & son sltérité..

Mots-clé: altérité, communauté incarnée, expérence, lieu, Merlesu-Ponty.
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“[...] somos tanto mais cegos ao olho
do outro QUdno/o este se mostra capdz
de ver e podemos trocar com ele um
olhar. Lei do Quiasma no cruzamento ou
néo-cruzamento dos olhares: & fascina-
cdo pela vista do outro é iredutivel 3
/dsc/ndgio ,oe/o olho do outro, mesmo
incompativel com ela. Esse quiasma ndo
exc/u// do contréno, ele convoca & obses-
60 ole uma fascinagdo pelo outro !
Jacques Deriida, Mémoires d aveugle

“Quem quer que esteja fascinadlo, o que
ele Vé, ele néo o vé propriamente falan-
o/o, mas Isto o toca em umd pfOX/'/n/'a/d~
de imediata, isto o dpreende e o envol-
ve por Com,o/ez‘o/ embora isto o deixe
absolutemente & dlisténcia”

Maurice Blanchot, ['65,0(566 littéraire

“WNadla hd mais para olhar sendo um olhar,
dque/e que vé e o que € visto sqo exa-
tamente substituiveis, os dois olhares ngo
se imobilizam um sobre o outro, nada
pode distral-los e distingui-los um do
outro, pois que ds colsds sdo abolidas e
que cada qual s6 tem de se haver com
seu duplo”

Maurice Merleau-Ponty, Signes

Na experiéncia perceptiva do outrem, nos-
so olhar erra por entre os indicios de um volume
que invariavelmente permanece ocluso. Visada a
partir de seu invélucro exterior, da interioridade
de outrem temos de nos contentar com ]ndl’cios,
signos por vezes equivocos de uma presenca de
fato longinqua, vivida em defasagem da nossa. Dela
ndo obtemos mais que certa forma de auséncia. E,
no entanto, é a essa auséncia que nos reportamos.
Onde situé-la? Como percorrer essa distancia que
hd no “dentro” mais préximo do outrem? Um
cartesiano ndo se embardgaria com tal questao:
todo objeto estd na extensdo, diria e|e, a0 pPasso
que o conteldo “Vivido" encontra-se fora o|e|d,
“dentro” da psique. J& para os partidérios das

—_— Reflexao, Campinas, 31(89), p. 11-23, jan./jun., 2006
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sensacoes, permanece a impressdo que o invélucro
corpdreo contém um vazio, mas um particular va-
zio, posto que é mais que auséncia de matéria: é
vida vivida “alhures”, em simultaneidade com esta
nossa, em hiato com ela. Uma vez que é af que o
outrem se abriga, ¢ daf que nos fala.

Cumpre considerar isso, se se quiser fazer
jus @o parddoxo interno da percepcao, qua| seja,
o de que todo mundo privado torna-se " instru-
mento manejddo pe|o outro” (/\/\er|eau7Ponty,
1999, p. 29). Paradoxo que, diga-se, em nada
afeta o sujeito reflexivo. Concebendo-se como re-
presentacao, atividade sintética, consciéncia, ele
ndo vé em outrem sendo um “néo~eu”, OIS que
seu raciocfnio por analogia ndo o capacita a trans-
ferir a um outro a ipseidade que experimenta em si
(Merleau-Ponty, 1996, 0.364). Na verdade,
a analogia ndo funda a experiéncia de outrem, dels
procede: ela vem somente confirmé-la e nutrir como
metédico um conhecimento j§ presente na experi-
éncia das mutualidedes. Essa constatacdo ratifica
em Le visible et [invisible a necessidade de repen-
sar a experiéncia da alteridade, de modo a que o
outro, seus sentidos e sentires, nao se deixe repre-
sentar unicamente pela negacdo das diferenciacses

de um eu (Merleau-Ponty, 1992, p.191).

Post festum, o ego reflexionante esté de an-
temdo condicionado pelo que Merleau-Ponty cha-
ma a situacdo total”, ou seja, o entrelacamento
entre as vidds, a confrontagao entre 0s campos
perceptivos, a mistura das duracdes (cf. 19992,
p.56). Assim apresentado o mundo, no caos do
misto e no lugar das transferéncias entre ipseidddes/
é-se conduzido para além das alternativas do
objetivismo: & coisa visada “em minhs cabeca”, o
outrem “atrds de seu corpo’; o espfiito como o
que pensa, o mundo como o que & pensado. N
verdade, a experiéncia como “nao-saber” origing-
fio abre pard O que Nao se é: excentricidade, ca-
pdciddde de se ausentar de si. Ela desmonta assim
a andlise constituinte que, realizada do ponto de
vista do fechamento do €90 — todo objeto ¢ uma

unidade de sentido constituido no interior da osl-
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que —, desconsidera os sentidos vividos fora de si,

no mundo.

Assumir, como o faz f\/\erfedu—Ponty, uma
situacio de retencdo das sensagdes no tecido
pré-analitico de um Ser selvagem ou vertical — |u-
gar aonde ”pdSSdmOS uns Nos outros (/\/\erledu—Ponty,
1999, p. 257) —, é contornar conhecida tensdo
na Operagao reflexiva: interior ao ego haveria um
ser cujo sentido ¢ o de transcender esse ego. Essa
tensdo pde em jogo as duas dimensées constitutivas
da metaffsica: a exigéncia idealista, em virtude da
qual outrem, como a coisa, deve aparecer como
unidade de sentido; e a fidelidade & experiéncia
que exige que outrem trdnsgridd a esfera propria e
fdga surgir, nos limites do vivido, um sup|emento
de presencga, incompatfve[ com & inclusdo de todo
sentido nesse vivido. Mas como é possivel que se
produza na interioridade um “vazio” capaz de
abrigar uma outra consciéncia? Para a reflexdo, ndo
parece haver termo de compromisso entre a apre-
sentacdo objetiva da ipseidade alheia e a sua con-
dicio de ipseidade. Assim que outrem é aborda-
do & partir da oposicio do altere do ego — para
empregar a terminologia husserliana —, ¢é sua
transcendéncia que inevitavelmente se perde.

Ora, a “carne” de que fala o dltimo
Merleau-Ponty ndo ¢ transito de intencionalidade
a intencionalidade, mas modalidade ritmica ds si-
tuacdo de “entrelagamento do mundo com o espi-
rito e do espfrito com o mundo” (Merleau-Ponty,
1999, p.54). Ocorre, porém, de a consciéncia
constituinte ser incapaz de se reconhecer nessa si-
tuacio. Na consideracio de sua alteridade, por
partir da soliddo do eg0, isto &, sob fundo de uma
auséncia do mundo, ela nunca se atém ao caréter
eminentemente “produtivo” da tensdo entre
imanéncia e transcendéncia. Por um |ado, a posi-
cdo de outrem como outro-eu-mesmo ndo é de fato
possivel se é a consciéncia que a efetua: ter cons-
ciéncia de outrem seria constituf-lo como consti-
tuinte, e como constituinte em relacdo ao ato mes-
mo pelo qual é constituido (Merleau-Ponty,

1960, p.117).

Por outro lado, a consciéncia

|18 |

ndo consegue desvelar uma alteridade em si, o ser-

o-outro-de-si-mesmo.

A percepgao de outrem como um vivido-
alhures” viré apenas daquelas particulares experi-
éncias onde, em razdo de paradoxal permuta, o
objeto intencional vem desinvestir a intenciona-
lidede. Somente uma percepgio submetida &
transcendéncia experimenta de fato & experiéncia
de outrem. Contra-efetuado por sua propria
exteriorizagdo, o corpo-de—came que se preenche
da espessura do mundo, que se abre para o que
ele ndo ¢, supOe um reenvio do mundo que obscu-
rece seu préprio corpo. Sem percebé-lo explicita-
mente, ele que estd construfdo em torno dos arran-
jos internos do sensorium que o pdem em condi-
coes de circunscrever os objetos do mundo, tem
seu olhar confrontado pela denegacdo dos senti-
dos desse mundo — toda forma corporal sempre
supoe o “alhures” invisivel de seu sentido. Uma
pluralidade de sentires pode, entdo, ser reconhe-
cida e descrita como o que ¢ dado com a
transcendéncia do mundo:

“a transcendéncia objetiva nao ¢ poste-
rior § posicio do outro: o mundo j4 estd
af em sua transcendéncia objetiva antes
dessa anélise, e é seu préprio sentido
que vai ser exp|icitddo como sentido ...
[A introducdo do outro ndo ¢, pois, o
que produz ‘a transcendéncia objetiva’:
o outro é um de seus indices, um mo-
mento, mas é no préprio mundo que se

»

encontrard 4 possibihdade do outro]

(MERLEAUPONTY, 1999, p. 169).

A experiéncia da visio ndo promove o de-
senrolar de um mundo objetivo diante de uma cons-
ciéncia ubiqua. Licdo que j& estava na fenome-
nologia da percepcao: contemplo um mundo que
“me tampa a vista", cerca-me, excede-me,- n3do mais
postado dlante mas em tomo de mim, de modo
que esse envolvimento é, por principio, irredutivel
a uma apreensao frontal. Embora eu esteja nele si-
tuado, ndo tem sentido a consignacdo precisa de
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um limite entre ele e mim, entre o que lhe perten-
ceria € O gue eu possuiria como proprio. @) prd-
prio como circunscricdo de um vivido, de um cor-
po sentido, ¢ desqualificado nesse fundo de
indivisibilidade que ¢ o mundo. De fato,

“cabe-nos rejeitar os preconceitos secu-
lares que colocam o corpo no mundo e
o vidente no corpo ou, inversamente, o
mundo e o corpo do vidente, como
numa caixa [ ...] Onde colocar no cor-
po o vidente, jd que evidentemente no
corpo hé apenas 'trevas repletas de 6r-
g3os , isto ¢, ainds o visivel ? O mun-
do visto ndo estd ‘em’ meu corpo e meu
corpo ndo estd no mundo visivel em
Gltima instancia : carne aplicada a outra
came, o mundo ndo & envolve nem ¢é
oor ela envolvido” (MERLE/‘\UPONTV,
1999, p. 134).

A visdo ndo se distingue do advento do
visfve|, nao se produz “em mim”, mas alhures, jun-
to & coisa: a exterioridade do mundo somente ¢
acessivel para uma experiéncia absolutamente fora
de si mesma, ausente de si; que se confunde, en-
fim, com a espessura do mundo. Experiéncia de
“Visdo totdl”, como a chama /\/\er|eau-PontyA

#:

E possfvel surpreender essa visdo total na
experiéncia da percepcdo estética, ocasido de
metamorfose do corpo na visibilidade que o en-
volve. Aqui, o olhar se obriga a abandonar a
espacialidade por $egregacao do ponto de vista
para ingressar na textura espacial maledvel e
indeterminada, em perpétua laténcia de determi-
nacdo, das formas e das cores. Perceber estetica-
mente, esclarece José Gil, é tecer um plano do
olhar que prolonga o plano espacial das formas.
Nessa empresa, o olhar deixa de depender do
corpo, deixa de se submeter a um ponto de vista:

“o0 olhar deixa de estar fixado no corpo
porque os préprios lugares” do quadro
se tornaram lugares de visdo, o olhar é
neles plenamente visao, j§ ndgo vém poisar
neste ponto ou naque|e, esse plano que

—_— Reflexao, Campinas, 31(89), p. 11-23, jan./jun., 2006

041&90 V

une olhar ¢ quadro mudou-se em corpo
onde vidente e visto pertencem a uma
Gnica e miltipla visdo. Jé ndo hé ponto
de vista porque jé& ndo hé corpo [...]
Jé ndo vejo o quadro, participo na 'vi-
sdo total' (Merleau-Ponty) que o cor-
po-plano oferece. J& ndo hé ponto de
vista, porque eu me torno cor, torno-me
forma e movimento das formas e das
cores; ndo as ve/o, mas é a propria Vvisi-
bilidade delas que sou” (GIL, 1996,
p.305).

Radicahzagéo da carne, que carrega nos
tracos de uma dessubjetivagéo. O plano das for-
mas e das cores potencializa a disposicao natural
que submete o Corpo vidente e as coisas visfveis
sua indeﬁnigéo e espessura originrias. Razdo por-
que meu corpo é o meio Unico para chegar a0
dmago das coisas, 'fazendo-me mundo e fazen-
do-as carne” (Merleau-Ponty, 1999, p.132).
Na dimensdo participativa da came (intercorpo-
reidade), eis a unidade origindria do mesmo e do
outro.

Crista[izagéo momentdnea de um viver,
€ncarnacao de uma vida, todos os movimentos de
uma persondgem outra gue a nossa, em seus inter-
valos, modu|agées, mudangas de orientagcdo, sao
diferenciacdes de uma mesma dimensdo, momen-
tos de uma Unica abertura para o munclo, momen-
tos referidos em sua prépria singularidade a outros
gestos possiveis. Nao situdveis sobre o plano ob-
jetivo, que os submete & alternativa do movimento
e do repouso, esses gestos ndo se sucedem de
maneira descontinua, mas " escorregam’ uns nos ou-
tros: testemunham a unidade de uma poténcia, de
um “eu posso’ cuja capacidade ndo tem medida
objetiva. Nao hé locslizagdo fixa de um outrem:
observado em seu devir, o que de fato se vé é a
dindmica difusa de um desdobramento de mundo.
Nao h4, por um |ac|o, um Ccorpo objetivo, e, por
outro lado, movimentos que o animam; hé, antes,
um dnico visfvel que em todos os pontos de si
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mesmo dd-se como diferenciagéo de certo modo
de abertura para o mundo.

’

E legitima a impressdo que o “vivido" de
outrem sempre escapa a nosso olhar, é escolho no
preenchimento de nossa prépria intencionalidade
Onde estaria alinal o outro neste Corpo que ve-
mos? Em uma nota de trabalho de O visive/ e o
invisivel, a derradeira ontologia de Merleau-Ponty
dé sua resposta:

“ele ¢ (como o sentido da frase) ima-
nente ao corpo (ndo se pode destacs-
lo para pd-lo & parte) e, contudo, é
mais do que a soma dos signps ou signi-
ficagées por ela veiculados. E aquilo de
que as significagées S30 sempre imagem
parcial e ndo exaustiva, — e que contu-
do atesta estar presente por inteiro em
cada uma delas. Encamagéo inacabada
sempre em curso — Para além do corpo
objetivo como o sentido do quadro esté
para além da tels” (MERLEAU-PONTY,
1999, p.196).

O corpo permite & analogia com & obra de
drte por ser, como esta, uma drtiCUldQéO do mundo
por recortes em sua espessura. De fato, ele é como
um sentido encarnado cujas manifestag()es 530 "sig—
nos' indefinidamente Huidos, errantes. Esse senti-
do assemelha-se ao de um quadro por seu cardter
kantianamente “estético”, isto ¢, como um sentido
sem conceito dado d prior/ — conceito que reificaria
o outro, ou o projetaria sobre o p|ano do Mesmo.
A ontoiogia mer[edu—pontydna mostra, ¢ o entrela-
ce das maos ilustra, que esse sentido faz-se por

s |

defasagem e imbricagéo mUtuas de dois visiveis que
ndo se superpdem a ponto de coincidir: coinci-
déncia parcial. Por conseguinte, ele se faz como
invisfve|, na tempora|izagéo originariamente
intersubjetiva da imp|icagéo das lacunas do outro
nas minhas, no interior de um “Ser a mtjltip|<§s en-
tradas” (Merleau-Ponty, 1996, p.364). E fato
que hé algo da vida de outrem que sempre me
escapard, assim como ¢é através de outrem que chego
a compreender que hs d|go de minha prépria vida
que sempre me escaparé. Razao porque Merleau-
-Ponty entende 4 imbricagéo intersubjetiva nao
como interseccao entre duas positividades, mas
COMO uma "jungéo 4 distancia”, modo de se encon-
trar em a|gum |ugar/ no invisivel (CF. /\/\er|edu~Ponty,
1999, p.287). Ainda que remeta ao alhures,
essa imbricacdo permite localizar em uma Gnica
massa sensivel os “mundos estesiolégicos” de nos-
sos diversos sentidos. A carne, esse lugar que
Merleau-Ponty afianca ndo ter recebido batismo
filoséfico, é tecido elementar que retne.

Insistamos um pOUCoO mais na and|ogia que
parece fazer do corpo-outro uma superficie a ser
lids. Outrem como fendmeno caracterizar-se-ia por
uma estrutura diacritica: assim como no :vgniﬁcante
vicejam oposicoes e parentescos de toda ordem,
o corpo-outro advém como a diferenciacao de seus
comportamentos. Mais que soma de signos visl-
veis, ele ¢ encamacdo de §entidos que retém um
iredutivel in-apercebido. A ﬁeme|hanga da pa|a—
vra, ¢ "massa trabalhada do interior por uma espé-
cie de ebulicdo” (aoud Heidsieck, 1993, p.15)
que a abre para jogos intermindveis de investimen-
to sensorial no Ser'. Assim, embora de outrem cada

' Na Prose du monde, Merieau-Ponty retoma de Saussure a acepcao da linguagem como um mundo que “se toca e se compreende”, que ndo ¢ pois

objeto para um sujeito externo, mas algo “acessivel do interior” (1969, pp.34-35). Uma nota de trabalho de outubro de 1959 deixa claro que
essa interioridade” da expressao descarta a possibilidade de se tomé-la como instrumento de alguma instancia subjetiva: “A natureza mesma da
expressao, o fato de ndo se poder nela enumerar o que ¢ dito e o que ¢ 'subentendido’, — nem mesmo os meios de expressao, aqueles que sao
empregados e aqueles que ndo o sao (vocabulério de uma lingua) —, mostra que a expressao estd presente por inteira em cada ato de expressao,
que a linguagem por inteiro dobra cada palavra como uma Sub-Palavra, — ou melhor, que cada palavra é apenas uma dobra na palavra, que em sua
natureza ela ¢ figura sobre fundo (de siléncio ativo ou Gestalt), que ela ¢, mais que 'proposigéo' no sentido da légica, proposicao no sentido de
Claudel, um Etwas, uma Gestalt que se esvazia interiormente de sua carne para deixar transparecer uma estrutura, uma massa trabalhada do interior
por uma espédie de ebulicdo, um nicho no Ser, um desvio em relacdo & nao-diferenca ou & in-diferenca, — luz vindo de onde -? Certamente ndo dos
atos do ‘sujeito’ nem de seu ‘fazer’ " (apud Heidsieck, 1993, p.15, grifos nossos). A mesma expressao ressurge em Le visible et 'invisible: “[...]
o corpo visivel, gracas a um trabalho sobre si mesmo, arruma o nicho de onde elaborard uma visao sua, desencadeia a longa maturacdo ao fim da
qual, de repente, ele verd, isto ¢, seré visivel para si mesmo; instituird a intermindvel gravitacdo, a infatigvel metamorfose do vidente e do visivel,
cujo principio estd estabelecido, e que é posta em andamento com a primeira visao. O que chamamos carne, essa massa interiormente trabalhada,
ndo tem, portanto,, nome em filosofia” (1992, p. 142, grifos nossos).
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gesto produza somente uma ”imdgem parcid| e nao
exaustiva’, ele atesta-se “por inteiro em cada uma
delas”, ou me|hor, manifesta-se como suas diferen-
gas, isto ¢, segundo as configuragées nas quais
advém. Assim como a frase, o sentido de outrem
preserva sua riqueza porque permanece retido nos
5ignos que o dio a entender. O outro estd entre
seus gestos visiveis, em sua juntura, imerso em um
COrpo Vivo, investido pe|os comportamentos que

investe.

Por isso é possivel falar a seu respeito como
de uma iminéncia sempre diferida, como nas se-
guintes passagens:

‘[] como 4a coisa percebida, outrem
permanece /|ong|'nquo e como que at-
mosférico. E a dimensdo que dé coesdo
a presenca de outrem. Como o corpo
préprio, é preciso dizer de outrem que
ele ndo estd d|hures, mas ndo se pode
dizer que ele esteja aqui ou agora no
sentido dos objetos” (/\/\ERLEAUf PO NTV,
1999, 0.215),

“Outrem nunca se dpresenta de frente,
ele cerca-me, envolve-me, rodeis-me, sua
presenca permanece difusa como uma
obsessdo. Sendo ele mesmo um (aqui’,
reflui para meu ‘aqui’, ele é uma ‘pre-
senca; ele habita o mundo, nele irra-
dia, investe-o por todos lados, sempre
para além do ponto onde eu o fixo,
‘quase’ no mundo, coisa iminente. Ele é
esse ‘duplo errante’, a um tempo préxi-
mo e afastddo, que vem descentrar mi-
nha perspectiva sobre o mundo. Ele est4
sempre um pouco mais longe do lugar
onde olho [...]" (MERLEAU-PONTY,
1096, p.189).

A fenomenologia mostrara a Merleau-Ponty

como tOdO sensn’ve| nunca se mdniFesta SOb 4 Forma

%ztigo

de um individuo acabado. As coisas ndo se apre-
sentam pacificadas num espraiamento pdrtes extra
padrtes, nao s3qo homogéneas em relagéo ¢o mundo
de que fazem parte. /A\ssentam—se, antes, em “falsa
base” (Merleau-Ponty, 19992, p. 286), a0 lado
do ponto onde sdo procuradas, iradiando & ou-
tros pontos. A coisa vista ¢, Fundamenta|mente/
corpo “atmosférico”. /\nalogamente, outrem nao
se manifesta como consciéncia, capacidade de sin-
tese, ou entdo como sensivel insecével. Dele cum-
priria falar como de um eixo de coesio em torno
do qual se constitui o mundo como sua
complementaridade.

O mundo jamais se manifesta como plena
exterioridade, de modo que a aparicdo de outrem
corresponde & um ressalto de sua “massa interior-
mente trabalhada” por Forga da consequente alu-
s30 ndquele de cads sensfvel aos demais. Na ver-
dade, sabe-se como a filosofie da came situa o
mundo tanto aquém da interioridade quanto além
da exterioridade. O mundo é concregdo de um Si
universal que, em virtude dessa universslidade, vé-se
inclinado a se pluralizar. H& um mundo apenas na
medida em que ele ndo se oferece & pura intuicdo,
mas se posterga junto @ uma Visado .esparsa. Razao
porque é sempre habitado por sua prépria
alteridade: o que nele transcende uma visso do
momento alimenta uma sensibilidade difusa, dis-
persa, isto ¢, pregnante de outras visdes”. Irredutfvel
aos estados de consciéncia dos sujeitos insulares,
inscrito no eixo de individuagio das “consciéncias”,
o mundo anuncia uma multiplicidade de visaes
possiveis que se individuam na espessura dos “istos”
mundanos, que se diferenciam na obscuridade dos
sentires singulares. Assim, toda visdo é variante de
uma Gnica Visao que somente garante unidade a0
se diferenciar em visdes distintas e insulares. Toda
SeNsSacdo repousa sobre & espessura do Ser sensi-
vel, sobre um “cimulo de subjetividade" que é

também “cimulo de materialidade” e, conseqiien-

9 5 " . . - . . . "
A came ¢ presenca como horizonte, mais que horizonte de presenca. E a idéia de uma anterioridade que estd aqui em causa: a procura por um

fundamento ou origem reenvia sempre a um ponto de vista objetivo que apreende, invariavelmente no regime da re-presentacdo, outrem e o mundo

em exterioridade, embora um e outro devam ser apreendidos conjuntamente, isto ¢, inscritos na profundidade/espessura do Sensivel, como momentos

de sua modulacio reverberante.

—_— Reflexdo, Campinas, 31(89), p. 11-23, jan./jun., 2006
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temente, abertura em sua propria insularidade para

os outros sentientes.

Uma vez considerada tal tépica do Sensi-
vel, é inevitével que a distancia a outrem torne-se
uma estranha proximidade”, como afirma Merleau-
-Ponty em 5/5’/765, “pois o sensivel ¢, precisamen-
te, aquilo que sem se mexer do seu lugar pode
assediar mais de um corpo”. De fato, o objeto
cuja textura é interrogdda pe|o olhar ndo pertence
a nenhum espaco de consciéncia: ele é matéria
circulante entre os corpos de visdo que se deixam
assim preencher pels came universal do mundo.
De modo que uma “miraculosa multiplicacio do
sensivel” esclareceria o que separa (ou une) as di-
ferentes paisagens ao longo do tempo e do espa-

co, e o que faz de cada uma “um segmento da
durével carne do mundo” (Merleau-Ponty, 1960,
p. 23). Nas Notes de Cours |é-se:

“O visivel que vemos, de que falamos é
o mesmo de que falavam, que viam
Platso e Aristétdes, O mesmo numerica-
mente: por detrés de cada paisagem de
minha vista, mesmo se ndo ¢ o Himeto,
o llissos ou os plétanos de Delfos, pois
que é uma paisagem, ndo um grupo de
sensacoes efémeras, tampouco juizos,
atos espirituais sem Fogo nem |u9ar, mas
um segmento da durdvel carme do mun-
do, estio escondidas as paisagens de
todos os homens que existiram, de to-
dos aqueles que existirdo, de todos
aqueles que teriam oodido ou pode-
riam ser, indivisos entre eles e eu, como
o objeto que detenho entre minha mao
direita e minha mao esquerda. De Platao
& nds, o homem grego desapareceu, um
outro homem se fez, que coloca seu sa-
bor préprio, seu proprio odor em tudo
squilo que empreende, mas quando ele

|17 ]

e Plstso, quando segue no |4 da Grécia
antiga Platdo e reencontra a nervura dos
diélogos, entdao, no centro de si mesmo,
e sincronicamente, algo se mexe e revive,
d|go que foieéo pensamento de Platso.
A Natureza e a Palavra, o visivel e o es-
crito, de outro e do mesmo modo, fe=
criam & cada instante uma simultaneida-

de universal” (1996, pp. 374-375)°.

E forgoso constatar: “algo que foi e é” revive
na unidade de um si, em razdo de sua participa-
C30 nd carne sem idade que o eng|oba! Nao se
escapa a impressdo que a paisagem presta-se a um
ponto de vista dbsoluto, sorvedouro das efemérides
do vivido, em outras palavras, de sua alteridade.
Uma outra paisagem, um olhar diverso — que, ali-
4s, ndo seria de todo haostil ao Merleau-Ponty de
outros momentos — talvez p0ssa falar mais apropri-
adamente.

“Olho o campo aberto da paisagem.
Aaqui e ali, outros corpos idénticos ao meu
surgem e, de stbito, a minha visdo tolda-
-se, o fulgor das coisas embacia-se — ndo
tanto na minha prépria percepcao dos
objectos como no meu pensamento da
paisagem. Obscurecimento sob o visi-
vel, encoberto nele, uma vez que nele
nada mudou. Somente sei agora que nele
alguma coisa me escaps, alguma coisa
que eu nao poderia ver. Tudo permane-
ceu semelhante, mas sinto que estes cor-
pos agem como buracos negros cuja obs-
curidade, todavia, ndo ¢ visivel [..]
Doravante, cada coisa é puxada na
direccio de pélos que se esgueiram &
vista, entrando assim num €spaco de
possibilidades desconhecidas. Outros

seres COmMo eu véem as mesmas coisas que

) Vale mencionar que a perspectiva da universalidade do sensivel, que em Le visible et /invisible Merleau-Ponty nomeia a Weltlichkeit dos espfritos,

reelsbora o motivo da histéria existencial que, na Phénoménologie de la perception, era a histéria de uma liberdade &s voltas com o destino e a

fatalidade. O outro deve ser tomado no “circuito que o liga a0 mundo”, circuito comum & todos; de modo que o destino e a fatalidade de outrem

nunca sdo vistos de fora, mas vividos do interior de uma mesma tessitura mundana, no |ugar de todos os transitivismos (cf. Mer|eau-Ponty, 1999,

p. 3292).
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eu e ndo sei o que eles véem. A sombra
projectada do corpo do outro estende-
se a tudo, criva a luz de incerteza e de
dividas, carregando de desconhecido
toda a evidéncia. O olhar do outro
afecta o meu de um indice de cegueira.
Mas a cegueira provoca a imdgmdgéo“

(GIL, 1996, p.226).

Sorvedouro outro, pois, esse de que fala
José Gil, e que solicita o esgueire de vista e, por-
que ndo dizé-lo, um outro-sorvedouro, que acen-
tus a deriva do olhar, até a cegueira. Comega en-
tdo o esgueire da imaginacao. O espaco ¢, aqui,
o da inscricio do desconhecido, espaco onde &
percepgdo vem buscar possiveis alhures para su-
plantar o ponto de vista da visdo “situado no aqui
objetivo do corpo préprio frente ao objeto perce-
bido" (Gil, 1996, p.227) a fim de transforma-lo
em ponto de vista do Qgue se situa no vago e inde-
Finido, ou seja, No espago estético ou imagindrio.

Quanto & visdo inscrita na durével came
do mundo”, somente lhe restaria nutrir a relacdo
sujeitofobjeto, no jogo das evidéncias, do tudo
ou nada? Dizer que um corpo é vidente, salienta
Merleau-Ponty, é afirmar para a experiéncia que
se tem dessa vidéncia a proprieddde de fundar e
enunciar a visao que outrem possui (cf. Merleau-
Ponty, 19992, p.327). A fim de ser visdo, o
corpo deporta-se para uma visibilidade, em cujo
reverso outras visdes surgem sem comprometer a sua.
lsso porque

“a experiéncia do meu corpo e a do
outro sdo elas préprias os dois lados
de um mesmo ser : quando digo que
vejo o outro, acontece sobretudo que
objetivo meu corpo, outrem é o hori-
zonte ou o outro lado dessa experiéncia”

(MERLEAU-PONTY, 19992, p. 278).

O caréter provisdrio das notas de trabalho
nao oleve, porém, iludir sobre a natureza da

alteridade. Fato é que o eu e o outrem ndo consti-

tuem pdlos positivos. A anélise do quiasma camnal

e Reflexdo, Campinas, 31(89), p. 11-23, jan./jun., 2006
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mostra como o sujeito somente se realiza ao se
despossuir em favor do mundo; sua visdo somente
tem sentido como momento de uma visibilidade
universal, um modo precario de falar da “carne do
mundo”. lsso significa que O para-si permanece
iminente e o sujeito do sentir é na verdade anéni-
mo, geral, desprovido da positividade que lhe
permitiria se cindir dos outros. A intersubjetividade
pode entrar em sua deFinigéo porgue o préprio
dos “eus” carnais ¢ a unidade de um “j&" e de um
“ainda ndo”. Renaud Barbaras exp|ica:

“De fato, enquanto ndo hd mundo se-
nao para um corpo que se faz mundo e
que portanto ainda ndo acede & plend
consciéncia de si, a relagio com ou ou-
tros de algum modo precede, pela me-
diagéo da pertenca ao mundo, a iden-
tidade pessoal. Contudo, porque o
mundo ndo é & negacdo da subjetivida-
de mas sentido na camne, tramado de
visibilidade, o sentir j4 ¢ individualizs-
do e a relacdo inter-subjetiva ndo vai até
a confusdo pura e simp|es: ela aceita nels
diferencas, permanece intersubjectivida-

de” (BARBARAS, 1991, p.289).

O eu e seu outro “sdo dois antros, descreve
f\/\er\eau—Ponty, duas aberturas/ dois palcos onde
algo vai acontecer ¥ e ambos pertencem ao mes-
mo mundo, so palco do ser” (Merleau-Ponty,
1999, p. 317). O que 4li se encena, poder-se-ia
dizer, é o perseverar da filosofia como o trabalho
de articulacdo que alerta para a incorporacdo mais
que para o recorte entre pdlos carnais.

A anélise da experiéncia perceptiva jd mos-
trara para Merleau-Ponty que a individualidade
da coisa condiciona-se & participacdo na universa-
lidade do mundo: a coisa permanece “pré-indivif
dual”, sua singularidade ¢ generslidade. Do mes-
mo modo, o eu situs-se aquém de sua OpPOsICdo a
outrem: confunde-se com uma generslidade que ¢
“smcretismo”, “transitivismo”, ”pré—ego|ogia”
(Merleau-Ponty, 19992, p.274). Termos que

dizem o regime de um /neinander, “tecido con-

b 4
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juntivo” que ndo é “nem objeto, nem sujeito”,
tampouco “alma do grupo” (1992, p.170); que
¢, antes, "co-funcionamento” do eu e do outro
(1999, .200), conjuncio/disjuncao, “superfi-
cie de separacao entre mim e o outro [ . .], |ugar
de nossa unido, a Gnica Erfillung de sua vida e de

minha vida" (19992, p.914).

O discurso de /\/\er|eau—Ponty por vezes nao
disfarca seu interesse em localizar com precisdo tal
“lugar”. Mesmo porque

“é em diregéo a essa superficie de sepa-
racdo € unido que se dirigem os existen-
ciais da minha histéria pessoal, ela é o
lugar geométrico das projecoes e
introjecoes, a chameira invisivel sobre a
qual a minha vida e a vida dos outros
giram para baloucar de uma para outra,
a membrura da intersubjetividade”

(MERLEAU-PONTY, 1992, p. 214).

A relacio com outrem se dé nesse ponto
de contato que ¢ também ponto de disiungéo,
nessa "superficie de separacdo” onde as indivi-
dualidddes, ao se encontrarem, sdo rc?p?lidas em
diregéo d sua cli!:rc-nga, lugar onde se constituem a
um tempo a diferenca e a identidade das cons-
ciéncias e, conseqlientemente, a profundiddde e a
fenomenalidade do mundo. Portanto, cumpre enten-
der essa trama do /neinander, figura do um-no-ou-
tro, como uma realidade Gltima, irredutivel, enfim,
como a dimensao fundamental do mundo.

E somente por comodidade que se fala de
“consciéncias’, mas ndo hé de fato consciéncias
que resumiriam a profundidade do mundo &
inconstancia de um puro pensamento. “Nao exis-
te indivisivel de pensamento, natureza simples [ ...]
que ou ¢ apreendida totalmente ou ndo o ¢, de
uma forma total” (Merleau-Ponty, 19992, p.327).
Hé sim intersubjetividade, chareira em torno da
qual o mundo conquista sua “unidade” (guarde-
mos, aqui, o paréntesis Fenomenolégico), realiza
um sentido ao se dispersar em uma pluraIidade de
experiéncias, condigéo mesma de preservacao de
sus profundidade. Hé campos em interseccdo.

9]

E se ocorre falar de um “campo dos campos”, como
o faz Merleau-Ponty (1992, p.281), retenha-se
que seu regime ndo ¢ causal: a came é “elemento”
onde a unidade dos pélos carnais a um tempo se
anuncia e se diferencia, anuncia-se diferenciando-se.
A intersubjetividade é, assim, sindnimo da dimen-
sionalidade fundamental, termo dltimo para a car-
ne do mundo, o que explica seus modos de
individuagdo e generalizagdo.

“Um mundo que ndo ¢ projetivo, mas
que realiza a sua unidade através das
incompossibilidades como a de meu
mundo e do mundo de outro [] O
quiasma em |ugdr do Para-Outrem : isto
quer dizer que ndo hé apenas rivalida-
de eu-outrem, mas co-funcionamento.
Funcionamos como um dnico corpo’

(MERLEAU-PONTY, 1992, p. 200;

grifos nossos) .

Mencionamos acima uma “superficie de se
paracao entre mim e o;trou, superficie que é tam-
bém de juncdo, em torno da qua| giram 0s exister
ciais para se entrecruzarem e se entretecerem uns

aos outros na membruia da mtcxsul,:‘gcnvidadc

Se f\/\er|edu-Ponty atirma que ela é “lugar geomeé
trico das projecoes ¢ introjegées”, a expressao tral
tdo somente o cardter provisério das notas de tra-
balho. Na verdade, seu empenho é o de garantir
para a Weltlichkeit dos espiritos (em curso de
encarnacdo inacabada) outra espacialidade que
ndo a da extensdo positiva. Esta, de fato, nao d4
conta dos entrecruzamentos mL'J|tip|os e selvagens
onde se ancoram os existenciais, verdadeiras cons-
telacoes invisiveis que disseminam os sentidos. A
questao do outrem insinua a complexidade de um
pensamento dos sentidos como existenciais encar-
nados; pensamento que, aliés, oferece uma pers-
pectiva renovada do inte|igive| para além do “uni-
verso das significagée;” ou das “coisas ditas’.
Ela permite, ainda, apreender toda a dimensao
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de ndo-presenca, de auséncia da vids de outrem
Nd nossa, e & maneira pela qua| essa auséncia se
distribui em ]dCUﬂdS, em buracos de auséncia na
presenca que ddo ao sentido os horizontes
fenomenolégicos de sua profundidade. Leia-se, 4
propédsito, a seguinte nota de trabalho:

“Fala-se sempre do problema do ‘outro’,
. Na res-

lidade, o que se deve compreender ¢,

de ‘intersubjetividade’, etc ..

além das (pessoas', 0s existenciais se-
gundo os quais nés as compreendemos
e gue sado o sentido sedimentado de
todas as nossas experiéncias voluntérias
e involuntérias. Este inconsciente a ser
orocurado, ndo no fundo de nés mes-
mos, atrds das costas de nossa ‘consci-
éncid', mas diante de nés, como articu-
lacdes de nosso campo. E ‘inconscien-
te’ porquanto ndo é oé/e[o, sendo aqui-
lo por que os objetos sao possiveis, ¢ a
constelacio onde se [é nosso futuro — Est4
entre eles como o intervalo das 4rvores
entre as rvores, ou como seu nivel co-
mum. E a Ugemeinschaftung de nossa
vida intencional, o Ineinander dos ou-
tros em nds e de nés neles.

S3o esses existenciais gue constituem o
sentido (substitufvel) daquilo que di-
zemos e ouvimos. Sdo eles a armadura
deste ‘mundo invisfvel’ que, com 4 fala,
comeca a impregnar todas as coisas que
vemos, — como o outro’ espaco nos
esquizofrénicos toma posse do espaco
sensorial e visivel — N3o que, por sua
vez, ele o venha a ser: nunca hé no visi-
vel sendo rufnas do espfrito, o mundo
sempre se assemelharé ao Férum, pelo
menos aos olhos do filésofo, que ndo mora

nele inteiramente” (/\/\ERLEAU-PONTV,
1999, . 174).

a4ztigo \

O trecho ¢ seminal para o entendimento
da questao da alteridade, mas, por investi-la a
partir de figuras — traindo a necessidade de pensar
uma tépica —, exige uma leitura mais cuidadosa.
Tentemo-la a seguir.

Merleau-Ponty fala da Urgemeinschaftung
da vida intencional, a formacdo de sua comunida-
de originérla, o quiasma dos outros em nés e de
nés neles. E “mundo invisivel”, que Merleau-Ponty
afirma ser um campo de rufnas do espirito. Quan-
to dos existenciais, “sdo o sentido sedimentado
de todas as nossas experiéncias voluntérias e
involuntérias”. Histérica, a facticidade torna-se
comunitéria, pois que é o depdsito sedimentado
sonde o sentido da experiéncia humana vem, por
assim dizer, se inscrever (cf. Richir, 1992, 0.10).
Por sua constituicdo mesma, que ¢é sedimentacdo,
a estrutura existencial cliva-se em multiplicidades
de possiveis existenciais, cujos sentidos sdo cons-
telacdo de sedimentos que estruturam @ priori a
experiéncia do mundo. Essa conste|agéo ¢ articu-
|agéo de campo, no interior da qud[ ganhdm senti-
do projetos, isto ¢, onde “se pode ler nosso futu-
0", Se essa leitura se faz por intervalos, por
nivelamento, ela confirma um vivido aberto para
seus outros, e, mesmo, um vivido constelar. Essa
constelacdo é “armadura” do invisivel, pois que as
sedimentacdes sdo af invisiveis de sentidos. Por-
tanto, o inconsciente de que fala Merleau-Ponty
nado possui conteddo positivo mas, antes, sedimen-
tacdes plurais, indefinidamente mdltiplas, de sen-
tidos. Feito por assim dizer de vazios, “ele é como
o intervalo das érvores entre as érvores”, produz 4
profundidade (o espagamento/a/ espaciahzagéo)
da experiéncia, sua pdisagem’ . E nos vazios das
articulacdes ou das constelacdes invisiveis de ade-
530 ao Ser que se a|oja o sentido substitufvel do
que se diz e se entende. Assim, a pa[avra nao ¢ a
disposigéo temporal de significagées jé feitas. Ela
constitui @ maneira comunitéria (o “nivel comum")
pels qual cada palavra ou pensamento aciona a

& Em nota concernente & filosofia do freudismo, o inconsciente e o eu (bem como nocées correlatas) sdo instados a passar pelo crivo da carne: “Toda

a arquitetura das nogoes da psico|ogia (percepgéo, idéia, afeigéo, prazer, desejo, amor, Eros), tudo isso, toda essa quinqui|heria se ilumina, de

repente, quando se deixa de pensar esses termos como positivos [...] para pensé-los [...] como diferenciagées de uma dnica e macica adesio ao

Ser que ¢ a carne” (Merleau-Ponty, 1964, p. 324).
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viscosidade dos sentidos por entre as estruturas
existenciais e invisfveis de sentidos jé sedimentados.
Modo de impregnacao muda e invisfve|, a pala—
via é uma espécie de logos endliathetos, fonte do
logos ,orop/wr/[os, lugdr de possiveis novas sedi-
mentacoes inconscientes do sentido. Enfim, ela é
forma particular de historicidade selvagem.

Cumpririd falar aqui de uma redescrigéo de
toda a vida interhumana, nos termos da articula-
cdo dos existenciais entre os atos e visadas e ndo
por detrds deles. Mesmo porque “a Weltlichkeit
dos espiritos ¢ assegurada pelas raizes que estes
|angam, ndo certamente no espaco cartesiano, mas
no mundo estético” (Merleau-Ponty, 1999,
p.269). Redescricio, por conseguinte, da verda-
de, “a ser compreendida também como diferenci-
acoes de uma arquitetdnica espécio-temporal”.
Com efeito,

e

“a sensibilidade dos outros ¢ o ‘outro
lado" do seu corpo estesioldgico. £ esse
outro |ao|o, /7/'c/7[urprdl<c/‘/7[/'e/'éd/', DOSSO
adivinhé-lo, pela articulacdo do corpo
do outro com o meu 51?/75/\/@/, articula-
Cdo que ndo me esvazia, que nao é he-
morragia da minha ‘consciéncia’, mas
que, pelo contrério, me desdobra num
alter £90. O outro nasce no corpo (de
outrem) por falsa base desse corpo, seu
investimento num \/er/m/ren, sua transfor-
magao interior de que sou testemunha.
O acasalamento dos corpos, isto é, o
ajustar de suas intencbes numa sé
Erfillung, numa s6 parede em que se
chocam os dois lados, esté latente na
consideracdo de um s6 mundo sensivel,
participéve| por todos, e oferecido a
cada um” (MERLEAU-PONTY,
19992, pp.213-214).

A escrita é tateante, mas a filosofia estd aqui
evidentemente investida de seus recursos nocionais

& procura por uma estilistica da carne. Um Corpo
estesioldgico que se desdobra em sua alteridade
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deixa escoar outro elemento que sua consciéncia.
A carme se reproduz numa sui generis articu|agéo.

Uma vez considerada a natureza partici-
pativa da came, cumpre por fim perguntar pelo
hiato entre o andrquico dos sentidos encarmados e
o maquina| de sua repeticao simbdlica. Como evi-
tar que a selvageria historial seja recuperada pe|a
tépica regrada dos simbolos? Para respondé-lo,
insistiremos uma Gltima vez no motivo do “espfrito
selvagem”. [8-se em uma nota de trabalho de fe-

vereiro de 1959:

“a |ingudgem realiza quebrando o silen-
cio o que siléncio queria e ndo conse-
guia. O siléncio continua & envolver a
linguagem ; siléncio da linguagem abso-
luta, da linguagem pensante. — Mas es-
ses desenvolvimentos [ ...] devem desa-
guar numa teoria do espfrito selvagem,
que ¢ espiito da préxis. Como toda
praxis, a |inguagem supde  um
Selbstversvindlich, um instituido, que é
5[/'/&//75’ prepdrando uma Enc/sh’/z‘ung —
Trata-se de apreender aquilo que, atra-
vés da comunidade sucessiva e simults-
nea dos sujeitos falantes, quer, fls e,

finalmente, penss” (MERLEAU-PONTY,
1999, p. 171).

Trata-se aqui de “reconstituir a propria pre-
senca de uma cultura”, isto ¢, “daquela
intersubjetividade, ndo perspectiva mas vertical,
que, estendida ao passado, ¢ eternidade existen-
cial, espirito selvagem” (Merleau-Ponty, 1999,
p. 229). Sabe-se que essa reconstituicdo ¢ tarefa
da fala mais que da lingua, esta que nao vai além
do gue nas Notes de Cours /\/\er|edu~Ponty diz
ser a mitologia laboriosa da psique” (1996,
p.361): sensagdo, imagem, atencdo, lembranca,
nocbes que se encarregam de montar um mundo
interior, dup|o e fantasma de uma exterioridade
que ndo responde a outra entidade sendo & causa-
lidade fisica. Ora, importa de fato uma visada
“vertical” do espirito onde este ndo seja “insular",

mas ‘meio onde ocorre acdo @ diistdncia (memé-
ria)” (Merleau-Ponty, 1992, ©5.221). O espiri-
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to selvagem é o espfrito de uma comunidade

fenomeno dgica encarnada. Histérica na sedimen-
tacso dos existenciais que promove, ela constitui
a um tempo o presente vivo de uma cultura e a
eternidade existencial, imemorial, da comunidade
de carme. Portanto, h nessa comunidade uma
historicidade escondida ou imp||’cita por detrés da
historicidade explicita, simbdlica, dos aconteci-
mentos, da vida e da morte das civilizaces ou
culturas. Hé& uma verticalidade apdrtadd das pers-
pectivas relativas desta ou daquela cultura,
verticalidade que as dota de um dnico e mesmo

movimento. De que ordem seria esse movimento?

Na mesma nota em questdao, a se|vageria
do esplirito recebe por modelo a 0rdxis da lingua-
gem, eng|obdnte de uma Oraxis do siléncio.
Merleau-Ponty opée ali uma Stiftung primeira — da
ordem do ébvio (Selbstversvindlich), da institui-
cdo simbélica da |inguagem — a0 movimento mes-
mo da fala, que realiza a|go do siléncio ao rompé-
-lo. Essa 5[/'/[z‘ung, instituicao simbélica, prepara uma
instituicao final (Endshfz‘ung), nova, mas cuja no-
vidade ndo poderia estar j& pré-inscrita na institui-
cdo inicial: ela ¢, antes, o resultado sedimentado
de um devir da Oraxis do semtido, por natureza
aventuroso (an-érquico) e ndo pré-determinado.
E esse movimento que constitui a se|vagerid do es-
pirito; ele deve & Stiftung simbdlica tdo somente
seu ponto de partida, mas dela escapa por sua
congénita heterogeneidade, Toda sua eficicia resi-
de no hiato entre Sf/'/fung e Eno@f//z‘ung, nessa di-
Ferenga sparentemente insuplantdvel (e jamais
codificdvel) entre siléncio e linguagem, no interior
das reelaboracoes simbélicas intraculturais que se
dao nos modos da defasagem.

Ocorre, porém, de Merleau-Ponty proje-
tar, a partir da historicidade selvagem, o esclareci-
mento a um tempo da sincronia e da diacronia do
querer, do falar e do pensar de uma comunidade.
Tratar-se-ia, quic, da reintroducdo um tanto ines-
perdda de uma “substancia” do espirito selvagem?
Este, para além de uma Weltgeist — através da
articulacdo das instituicdes simbélicas, trabalho de

e Reflexdo, Campinas, 31(89)., p. 11-23, jan./jun., 2006
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periodizagéo histérica —, apontaria para ‘o que”
propriamente “quer, fala ou pensa” através desses
diferentes perfodos. Retorno insidioso do Sujeito,
instancia de universalidsde? Michel Haar teria ra-
730 a0 salientar que “uma palavra diretamente ins-
crita na carne e diretamente conduzida por ela se-
fia necessariamente uma palavra fora de época, isto
¢, uma I|Tngud natural’ que somente saberia dizer
a 'quase-eternidade’ do sensivel” (Haar, 1999,
p. 24)7 Em outros termos, a Palavra-em-si de um
Ser-em-si. Ora, a se|vageria do espirito refere o
que ¢ intrinsecamente an-drquico e a-teleolégico.
A etemidade existencial, imemorialidade da car-
ne do espfiito, acomodaria sem contradicdes uma
historicidade bem comportada, simbélica, ainda
que dotada de uma deriva interna pe|o movimen-

to se|vagem do espirito se|vagem?

Seja como For, a perspectiva retorna em nota

de trabalho de fevereiro de 1959 intitulada
“ Weésen da histéria”:

‘O ser sociedade de uma sociedade:
este todo que reline todas as posicoes e
vontades, claras ou cegas, nela prisio-
neiras, este todo anénimo que através
delas /)/hdusvvo//z‘, este /neinander que
ninguém vé, ndo sendo ademais alma do
grupo, nem objeto, nem sujeito, mas seu
tecido conjuntivo que west j§ que ha-
verdresultado [ ...]" (MERLEAU-PONTY,
1999, p. 170).

Esse “todo”, ainda que dele se fale como
de um “tecido conjuntive” de visadas e vontades,
ndo estaria ‘re-substancializado” e, sobretudo,
”re~subjetivado” do se anunciar como um querer
coletivo (Ainauswollt)? Seria possivel, apds as re-
visdes da onto‘ogid merledu—pontyama/ apontar para
um “senso comum” da comunidade fenomenolégica
encarnada? Marc Richir insiste em denotar a im-
propriedade de tal perspectiva. Retenhamos aqui

sua observacio:

“se ele quisesse algo, esse algo somente
poderia ser selbstversvandlich, obvieda-
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de, o que ndo mais permitiria compre-
ender em que a histéria é sem trégua o
|ugar do conHito, o que rebateria, ain-
da, a comunidade sobre o plano de uma
sociedade integralmente instituida sim-
bolicamente na clareza ou no explicito,

. P , . »
sem opacidade do que ¢ dbvio

(RICHIR, 1992, p.20).

Esse “todo” visado por /\/\er|eau~Ponty se-
fia uma ilusdo transcendentdln/ o “horizonte sim-
bélico de uma tarefa infinita, isto &, um horizonte
teleolégico de sentido” (19992, p.20). A evi-
déncia, a questio da alteridade parede perder 4
intensidade que ganhara em outras passagens.

Para Find|izar, talvez fosse o caso de focali-
zarmos uma perspectiva outra, aquela que se ofe-
recia em Sens et non-sens. Merleau-Ponty ocupa-
va-se af da “operacdo a cada vez original de uma
sociedade em vias de estabelecer o sistema de sig-
nificag()es coletivas através dos quais seus mem-
bros comunicam”. Sua posicao €, a respeito, pe-
remptdria: esses membros o fazem ndo & luz de
uma substancia imutdvel, de uma causa que a tudo
se presta, de uma Forga vaga definida por sua Uni-
ca poténcia de coercdo”, mas em meio &
ambivaiéncna, onde unido e repulséo, c|es€;o e te-
mor se alternam. Razao porque o social investe o
indivfduo/ nesse investimento, solicita-o e amea-
ca-o a um sé tempo, faz com que cada conscién-
Cid se perca e se reencontre na relagéo com as de-
mais, pois que ndo hé “consciéncia coletiva”, mas
inter-subjetividade na sus acepcao plena, qual seja,
“relacdo viva e tensdo entre os individuos”

(Merleau-Ponty, 1948, p. 179). Parece ser essa

| 2|

vivacidade e essa tensdo que a dltima ontologia
da carne de Merleau-Ponty procurou “localizar”
em uma filigranddd tépica do nexus —“paisagem
histérica” assim como “inscricio quase geogréfica
da histéria” (Merleau-Ponty, 1992, ©.233) —,
sinda que sabedora que entre 0 eu e o outro o
sentido estd. sempre um pouco mais longe que ©

lugar aonde se olha (cf. 1992, p.235).
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Etica e sociedade tecnolégica segundo
a filosofia de Ortega y Gasset

Ethics and technological society according to

p/7/'/osop/7y of Ortegd y Gasset

Resumo

Prof. Dr. Arlindo Ferreira GONCALVES JR.
Faculdade de Filosofia — PUC-Campinas

Trata de 2xp|orar a filosofia de Ortegd % Gassct, em particu\dr nos escritos em que expoe suds conaderagées sobre a nogao da

- . \ | <z 5 . -
tecnica, 2 sua critica a SOC1€Odd€ d@ massds. Part-c se dd |de|a de homem COmOo programa VI[d! e dd tecnica como sua reahzagao

ética. O ponto central para compreendermos o processo de desmoralizacdo que a cultura sofre com as transformacdes

tecnolégicas se baseia na idéia de “crise dos desejos”.

Palavras-chaves: lécnica, ética, Ortcgd y Gdss-zt, raciovitalismo.

Abstract

/ 4 3 N / / o /
It treats to explore the philosophy of ( )//qud v Qasset, in particular in the writings where it r//ﬁ‘ﬁ/d\.s’ Its considerations on the
notion of the technique, and its critical one to the society of masses. It has been broken of the idea of man as vital program

and of the technique as its ethical d(_'L'O/N/_)/l,\'/7/]h‘/7." The central point to understand the demoralization process that the culture

sulters with the .k\‘/z/;'o/ogfcxf transtormations if bases on the idea of “crisis of the desires”

/(eywora’s technique, ethics, On‘egd v Gasset, raciovitalism.

Introducao

Pretendemos abordar o tema da técnica e
tecnologia na obra do filésofo espanhol Ortegs y
Gasset, identificando suas implicagées ¢ticas para
s sociedade contempordnea. Suas consideracoes &
cultura tecnoldgica o faz figurar como um dos au-
tores que se destacam no plano da critica, seja
pela abordagem, seja pela atualidade. Neste sen-
tido objetiva-se recuperar e analisar os argumentos
de Ortegd y Gdsset, em particu|dr nas obras em

que expde suas considerdgées acerca da técnica,
e demonstrar como tal reflexdo, radicada no plano
ontoiégico da vida humand, assinala para a neces-
sidade de um humanismo ético como fundamento
para a sociedade tecnolégica. A nocio de
humanismo tecnolégico emerge na identificagéo do
homem com 4 técnica, ou S€j§, ds vida humana
como fabricagdo de si mesma. E neste sentido que
a técnica, segundo a interpretacdo orteguiana, esta
associada & existéncia humana e, portanto, ao
“si-mesmo”. O homem modermno — entendido aqui

Reflexdo, Campinas, 31(89), p. 25-39, jan./jun., 2006 —_—



| 2 |

Ar SANIVONOD 4'V

como ocidental — ndo tem claro seu “si-mesmo” e
falta-lhe imaginagdo para inventar o argumento ori-
ginério de sua prépria existéncia. Este niilismo dra-
mético evidencia uma crise na qua| este conjunto
de atos especificos humanos chamados “técnics”,
perde seu cardter de meio de rea'izagéo assumin-
do um fim em si mesmo, se sobrepondo ao préprio
programa vital. Pode-se dizer que a descaracteri-
Z3Cdo ou O distanciamento que se impde entre o
homem/sociedade e a técnica/tecno|ogia produzi-
da, recai precisamente na perda de auto-compre-
ensdo. Suas andlises seguem tendo vigéncia, sobre-
tudo nas consideragdes acerca da “sobrenatureza”
e das necessidades artificiais — categorias que inte-
gram a atual sociedade da informaggo. Bem como,
seu exame suscita uma discussdo entre a transforma-
cdo tecno|égica da propria cultura ocasionada pe|o
que denominou de “crise dos desejos” . Deste modo
buscaremos demonstrar que as ‘meditacdes” em
torno ao tema da técnica sdo pertinentes para a
compreensao das prob|eméticas geradas pela

« . o . % e
desumanizacdo” da sociedade tecnolégica con-

tempordnea.

Na primeira parte faremos uma breve apro-
Ximacao ao tema da técnica/tecno]ogia especifi-
cando suas implicacdes éticas, bem como sua rela-
Cdo com 4 sociedade. Na segundd parte apresen-
taremos @ nogao da técnica & luz do pensamento
de Ortegd Y Gasset/ seus argumentos e pressupos-
tos, expostos na obra ‘Meditacién de la técni-
ca". Na terceira parte serd analisada a concepecao
de ciéncia, esta compreendida como forma avan-
cada da técnica moderna, e seu reflexo na socie-
dade contempordnea. Abordsremos de modo sis-
temético as seguintes obras de Qrtega y Gasset:
“Rebelidn de las masas”; “En tormo a Galileu”.

1. Aproximacdo preliminar do concei-
to de técnica:

O termo grego techné corresponde ao “sa-
ber fazer” ou “oficio” que envolve um conjunto de
habilidades, de atividades criadoras e manipula-
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doras da matéria, visando atender de forma siste-
mética a um determinado fim. N3o obstante
corresponder aos conceitos de método e de arte
(ars) - como ja assinalava Avristételes ao contrapor
o0s saberes teorético e o prético ao da poiésis, e
indicar que este Gltimo refere-se g produgéo artifi-
cial - 4 especificiddde da técnica decorre desta
ser uma atividade prética enguanto utiliza uma
ou mais leis naturais, de modo que a verificagdo
destas valha como resultado da prépria ativida-
de” (VITA, 1963, p. XVI). Corresponde por
conseguinte & uma dimensdo humana em forma de
atributo procedimental de realizacdo sobre a pré-
pria natureza ndo de forma desinteressada como a
epistéme e tdo pouco da mera experiéncia volitiva.

A expressio “ars mechanica” tomou lugar
i4 na idade média substituindo o sentido grego do
termo, o que instaurou um significado particular
referente § “técnica”.
reflexdo da técnica estdo na idade moderna com a

Encyclopédiiefrancesa (MORA, 2001, p 2821),

pois foi o momento em que se aliou a nogdo de

Porém, os primérdios da

técnica mecdnica & ciéncia originando o que seria
considerado posteriormente de tecnologia em sen-
tido amplo. O advento e evo|ugéo técnica como
meio de realizacdo e principio da ciéncia, trouxe
3 luz uma questdo que se mostrou fundamental na
sua constituicdo como produto das realizacées
humanas: a alienacdo. Neste sentido acentuam-se

as relacdes de dependéncia e subordinagio, to-
mando-lhe o lugar auténtico de sujeito criador, e
impondo uma nova nogdo de desenvolvimento que
prevalece para o homem moderno.

Associada a prépria formacdo direta do
processo civilizatério, o “mito” da técnica ¢ for-
mulado como a prépria emancipagio do homem
em relacdo & natureza, possibilitando o advento
antropo|égico do homo sapiens, € o desenvolvi-
mento da racionalidade. No que se refere & sus
compreensao e andlise, pode-se associar o concei-
to de técnica a diferentes dreas tais como as pré-
prias ciéncias sociais e econdmicas.

Se a técnica para o homem contempordneo
estd associada intrinsecamente & ciéncia, como re-
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sultado de um processo que se desenvolveu desde
o século XVI| somando o racionalismo, o método
cientifico, e as determinagdes econdmicas da pro-
dugéo capita|ista, cabe ressaltar as prob|eméticas
provenientes dessa CONjugacao. Sobre essa génese
Edgar Morin ressalta a relagdo entre a técnica de
manipulacdo e o desenvolvimento das ciéncias
experimentais que se estabelecem em um Unico
processo: o método experimental é um método
de manipulacdo, que necessita cada vez mais de
técnicas, que permitem cada vez mais manipu|a-

cdes”. (2001, p. 56)

Sso particularmente duas as dreas da filoso-
fia Que se ocupdm com 4ds Consequéncias trazidas
a0 homem e & natureza do que pode-se chamar de
tecnociéncia ou simplesmente tecnologia: a ética
e a epistemologia. Dentre os questionamentos po-
dem-se assinalar aqueles que buscam a compreen-
sdo da dindmica prépria da acdo cientifica para
concilig-la com a ética: a acdo cientifica ¢ etica-
mente neutra? Ao se basear em fdtos, tem a cién-
cia de comprometer-se com valores? O juizo mo-
ral pode ter uma justificacdo cientifica? Dentre es-
tes se destacam os que assinalam pdra a re|agéo
entre evo'ugéo cientffica e progresso mord|, uma
vez que expressam cada vez mais na histéria con-
tempordnea uma tensdo dialética porém necesss-
ria, como indica Dominique Janicaud '

Cada novo progresso técnico, pensan-
do bem, ¢ inelutével, é também porta-
dor de resisténcias humanas, e o papel
a cultura, se ela tem um sentido, ¢ dar
VOzZ a esse protesto, sem se deter Forgo-
samente no que ela tem de mais regressi-
vo, mas permitindo aos homens expres-
sar esses problemas que, com muita fre-
gliéncia, ndo dominam nem entendem.
Nao se pode e nao se deve imaginar
uma humanidade [...] que seja adapta-
da a todo instante a todo progresso téc-

nico. (In: SCHEPS, 1996, p. 211)
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E por meio da abordagem filoséfica que a
identificamos como o uso apropriado da projecdo
intelectiva a fim de sublevar-se frente & espontanei-
ddde, Ou seja, enquanto um caractere humano que
exterioriza intencdes valorativas. O escopo dos
atos técnico visa a realizacdo auténtica do homem,
que deve ser, neste sentido, ético. A CONCepcao
da técnica na tradicio moderna como simples meio
de reslizacdo resultou na insubsistente descaracte-
rizacio e dissolucio desta como detentora de
moralidade, e a alijou da constituicdo humana. E
este ¢é o problema que se apresenta efetivo na filo-
sofia contempordnead, a saber, a conci|iagéo da téc-
nica e da ciéncia como expressdo humanista.

2. A ontologia da técnica segundo
Ortega

Porque tivesse pressentido a problemati-
zacdo que viria a ser recorrente iniciada na segun-
da metade do século XX, e com propriedade cres-
cente nos tempos atuais, Ortegd y Gasset nos ofe-
rece uma reflexdo original sobre o conceito da téc-
nica, sobretudo quando a fundamenta a partir da
realidade radical da vida humana. Anteviu em
particu|ar a necessidade de redeFinir»se, posto seu
distanciamento promovido pela insercdo desmesu-
rada da ciéncia, tornando-a artificial a ponto de
ndo oferecer a0 homem a possibilidade de reco-
nhecer-se naqueles que se fazem os meios para que
coexista com as circunstancias e suas necessidades.
A técnica, imbricada com a nocdo de desenvolvi-
mento, postu|ada como tecno|ogid no Ocidente
contempordneo se sobrepc')e como fim em si mes-
ma, sobre-humana. Em torno das vicissitudes da
técnica é que a obra orteguiana contribui com gran-
de mérito e atualidade, enquanto critica & socie-
dade tecnolégica.

Intitulada “Meditacdo da Técnica”, base-
ada em um curso apresentado no ano de 1933

(1 Professor na Universidade de Nice e diretor do Centre de Recherche d“Histoire des Idées, ¢ autor de importantes obras que destacam as criticas

filoséficas das tecnociéncias, como: La puissance du rationne! (1985); Les pouvoirs de la science (1987); Des techniques & la technoscience

(1991).
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na Universidade de Verdo de Santander”, por oca-
sidgo de sua inauguragdo, ¢ a obra onde encontra-
mos o tema da técnica mais dmp|amente trabalha-
do & luz do pressuposto ontolégico raciovitahsta,
€ que P4&ssamos agora a apresentar.

O que ¢ a técnica? Com a problemética
definida, sugere Ortega y Gasset o método de
sucessivas aproximacoes para sua compreensao,
sendo que a primeira delas parte de um plano
ontolégico e pretende estabelecer sua relacio es-
trutural com as nogoes de necessidade e natureza.
Busca caracteriza-la como um modo peculiar do
repertério humano assinalando-a como um conjun-
to de quefazeres especificos.

O tema da necessidade constitui para
Ortega y Gasset a primeira via para compreensdo
stricto sensu da idéia de técnica. Em seu sentido
vital, a necessidade se apresenta como impulso
primordial que mobiliza a vontade na sua orienta-
cdo objetal. Este truismo migratério se dirige a cir-
cunstancia e exige um procedimento especifico na
sua interpelagéo, que se origina em um p|ano refle-
xivo e se executa de forma transformadora sobre a
natureza. A natureza é concebida em termos
orteguianos como circunstancia, ou seja, o ndo eu,
que se impde como a realidade para a qud| con-
verge minhs necessidade. A técnica, ao transfor-
mar a natureza, ou seja, a circunstancia, também
transforma o homem, posto sua constituicio de
coexisténcia mltua: “eu sou eu e minha circunstan-
cia". Quando se demonstra como “circunstancia
negativa, ou seja, enquanto fonte que afeta a p|e-
nitude da condigéo vital, exige do sujeito sua afir-
macdo sobre tal realidade. O que determins a
necessidade de intervencdo & esta circunstancia”?
Por que existe a ndo incliferenga 3 necessidade que
se apresenta? Ortega v Gasset exemplifica esta
disposicao da reslidade, enquanto hostil, no evento

a%ztigo

do “sentir frio” como ameaga de aniquilamento.
@) que determina o conjunto de acoes que resul-
tem no fato de se evitar o “sentir frio”, é, em dlti-
ma instancia, & prépria necessidade de viver. A
exp|icagéo recorrente para esta necessidade de
afirmacdo do ser estd na nogdo de instinto de so-
brevivéncia, que é contraposta dada sua insufi-
ciéncia. A nogao de instinto, segundo Ortega, além
de ser imprecisa, ndo pode ser aplicada & homem
de forma integral, j§ que este é governado por
outras dimensdes. Assim, ao criticar o argumento
do determinismo instintivo — de apelo mecanicista
e biologista — Ortegd reitera a postura raciovitalista,
e assinala a necessidade de conduzir a discussao
para a especificidade humana, donde a nogao de
instinto perde seu posto na medida em que o ho-
mem dispée de sua natureza, mesmo que factivel,
e ndo o contrério. Definido o campo de reflexao,
cabe fixar & priori a idéia de que o homem se em-
penha em viver, ou seja, d OpPgao em estar vivo
estaria j& implicita.

Uma necessidade conduz & outra no per-
curso de sua satisfagéo, o que define um conjunto
de necessidades Que exige, POr sua vez, um reper-
tério de atividades com as quais o homem deve
dispor. As necessidades e satisfacdes humanas de-
vem ser compreendidas na sua relacio de condi-
3o natural para aquele viver. Sobre esta condicdo
ndturd|, exp'ica Ortega: “0 homem reconhece esta
necessidade material ou objetiva e porque a reco-
nhece a sente subjetivamente como necessidade.
Mas note-se que este sua necessidade é puramen-
te condicional” (1977, p. 8-9). Nesta perspec-
tiva o autor indica um substrato anterior ds necessi-
dades, e pelo qual deve ser um fim Gltimo, guiado
por um ato de vontade, que é o préprio viver,
como conclui: “este viver &, pois 4 necessidade
originéria de que todas as demais sao meras conse-
quénciss [...] A vida — necessidade das necessi-

) Posteriormente a estes escritos somaram-se artigos no periédico La Nacién de Buenos Aires, de abril a outubro de 1935. Segundo Molinuevo,

obteve-se finalmente um livio em 1939 “ante lalbor pirata de los editores de Chile, que recortaban esos articulos dandolos en forma de libro.

Paulino Garagorri antepuso la Introduccién al Curso para la edicién de £/ Arquero (7° Ed., 1977) que no aparece en las Obras Completas.

Tenemos un original manuscrito de las lecciones, los articulos en La Nacién, y la edicién de Ortega de 1939 en genérico Ensimismamiento y

alteracién, que anade un cierre final del escrito” (2000, p. 06).
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dades — é necesséria apenas num sentido subjetivo
simp|esmente porque o homem decide autocrati-

camente viver’ (1977, p. 9).

Certos repertérios de necessidades e de
atividades do homem se assemelham a dos ani-
mdis — aqueles que se orientem pelo uso de recur-
s0s j& presentes e estdao em funcdo de satisfacdes
diretas. Nao obstante, o homem é o dnico capa
de inventar condices quando estas ndo se encon-
tram como possibilidades, e para isso produz fa-
zeres espedficos com O escopo de transformagéo
do dado circunstancial. O animal dispde unica-
mente de um repertério primitivo de fazeres que o
limita frente &s imposicoes da natureza e que o
encerra nas necessidades bioldgicas. A existéncia
do animal, segundo o sutor, “ndo é mais que o
sistema dessas necessidades elementares que cha-
mamos organicas ou biolégicas e o sistema de atos
que as satisfazem” (1977, p. 11). As conside-
racoes que nos poe em contato com a compreen-
sdo do universo dos recursos de satisfacdo do ani-
md|, $d0 aqui de fundamental importdncia por ser
o ponto de partida da reflexdo que constitui a
criatividade humana principa|menle no que tange
a dois pressupostos: a nocdo imperativa da vida e
a determinacdo da natureza. O primeiro demarca
o horizonte estritamente Fisio|égico do conceito da
vida, e cabe lembrar que tal concepcio permeia
os fundamentos das teorias materialistas
mecanicistas, e ¢ precisamente destas posicoes que
Ortega quer se distanciar quando propde o
constructo tedrico da vida humana — posicionando-
-se, assim, notoriamente contra os reducionismos
gue caracterizam as primeiras décadas do séc. XX.
Quanto a0 segundo pressuposto, o autor indica
que ¢ precisamente na relagdo com a natureza (ou
circunstdncia), no dado que pré existe e com a
qua| minha vida se encontra, que aqui|o que é
estritamente humano se revela, Ou seja, a capaci-
dade de recria-la.

A vida humana, portanto ndo se esgota nas
suas condicoes objetivas e conseqgiientemente das
necessidades que delas emergem. Dispde o ho-
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mem da capacidade de transcender & circunstan-
cia em que estd submerso, pe|o seu ensimesma-
mento, em um plano em que novos repertérios de
quelazeres sdo projetados sobre a natureza para
remodela-la em fungéo das necessidades. Os men-
cionados repertérios que preenchem estas finalida-
des compdem-se dos chamados “atos técnicos’, e
seu conjunto é que define a prépria técnica, que
pode ser compreendida, conforme Ortega:

como a reforma que o homem impde 4
natureza em vista da satisfacio de suas
necessidades. Estas, vimos, eram impo-
sicoes da natureza ao homem. O ho-
mem responde impondp por sua vez uma
mudangd a natureza. E, pois a técnica,
a reacdo enérgica contra a natureza ou
circunstancia que leva a criar entre esta
e 0 homem uma nova natureza posta sobre
aquela, uma sobrenatureza. (1977, p.

14)

Salienta-se a identificacio da técnica como
reforma ou reinvencao, e neste sentido ndo pode
ser esgotada como meio de satisfacdo direta das
necessidddes; ou seja, a técnica nao se refere a
adaptagéo do homem ao ambiente que provoca
suas necessidades, mas a imposicao 4o meio de
converter-se ao sujeito. E, antes de tudo, um modo
de ser do homem condicionado pe|a circunstan-
cia.

A técnica humana associa-se a outra espé-
cie de necessidades, forq dquelas que $ao exlgidas
para o viver biolégico. E o caso das necessidades
supérfluas, em que a natureza é adaptada em fun-
cdo da necessidade fundamental do homem que
se sup|anta ao mero estar af, mas necessita “estar-
bem”. Ortega utiliza o exemplo do estado da
embriaguez e as diversas manifestacées artisticas para
mostrar como, através da técnica, o homem bus-
cou atender & uma necessidade sobretudo prazerosa
e nao utilitéria. E supérfluo estar bem, mas para o
homem ¢ a sua necessidade fundamental, é a “ne-
cessidade das necessidades” (1977, p. 20). Isso

¢ demonstrado no empenho do homem em ndo
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apenas sobreviver, mas viver possibihtddo pe|a pro-
clugéo do supérfluo pela técnica. Portanto, somente
neste sentido, pode-se estabelecer s relacio da
técnica como via de reslizacdo de necessidades,
quando estas sejam objetivamente supérﬂuas e que
estejam em funcdo do bem estar.

Com esta anélise, encontra Ortegs uma
abordagem original ao tema que até entdo ndo fora
estabelecido, ou seja, o vinculo entre as nocdes
de homem, técnica e necessidade, sendo esta com-
preendida segundo 0s termos supracitddos A partir
dessas consideragées ¢ que podemos identificar o
objeto a qud| se orienta a técnica como algo dins-
mico e histérico, o que a torna algo dindmico e
varidvel, conforme o perfil daquilo que pretende

realizar.

As criacoes de necessidades que acomete
o homem, & fim de produzir objetos artificiais, bem
como técnicas para sua satisfacdo, sdo mobilizadas
conforme o proéprio desenvolvimento das civiliza-
cbes, de acordo com suas “narrativas biogréficas”.
Na sociedade contemporanea estas necessidades
adquirem seu horizonte especifico, relacionando

-se &s novas tecnologias da informacdo e co-
municagdo, que constituiriam uma nova circunstan-
cia, conforme discute Javier Echevem’d, em seu ar-
tigo “Sobrenaturaleza de la informacién: la
Meditacién de la técnica a finales del sig|o XX"3.
Neste o autor utiliza-se de conceitos raciovitalistas
para interpretar a sociedade informatizada, trazendo
3 luz & atualidade da obra orteguiana. No mundo
contemporaneo, segundo O autor:

nos circundam diversas modalidades de
sobrenatureza que suscitam em nds ne-
cessidades cada vez mais artificiais [...]
o prob|emd atual consiste em o|ominar,
ou ao menos controlar, as sobrenaturezas
geradas pelas acoes tecnolégicas [...] a
novidade principal do século XX con-
siste em que a tecnologia transforma a
sociedade, ndo sé a natureza, e nem

0411:630 -

sempre pdara o bem. Posto que muitas
modalidades de sobrenatureza formam
parte de nossa circunstdncia, o homem
contemporaneo se sente mais dominado
pe]a tecno|ogia que pela natureza.

(ECHEVERRIA, 2000, p. 20)

Se a técnica, como vimos, exige esta refor-
ma na natureza, cabe precisar ainda mais a finali-
dade de sua acdo. Segundo Ortega y Gasset, em
Gltima instancia, “a técnica é, assim o esforco para
poupar esforgo ou, em outras palavras é o que fa-
zemos para evitar por comp|eto, ou em parte, as
canceiras que a circunstancia primeiramente nos
impoe” (1977, o. 31). A complexidade da
dfirmagao de que a técnica é um esforgo para ' pou-
par esForgo", que a principio nos parece pdrado-
xal, esté em demonstrar qual o fim que se espera
com aquilo que fica dispom’vd, ou seja, o que foi
poupado. E dado prob]emético por se tratar de
uma Condigéo sine qua non do homem a constante
ocupacdo do viver. Este seria o momento da
transcendéncia da vida organica, como conclui
Ortega y Gasset:

No vio que a superacao de sua vida
animal deixa, dedica-se o homem a uma
série de tarefas ndo biolégicas que lhe
sdo impostas peld natureza, que ele in-
venta para si mesmo. E precisamente a
essa vida inventada, inventada como se
inventa um romance ou uma peca de
teatro, ¢ ao que o homem chama de vida

humana, bem-estar” (1977, p. 33).

Uma discussdo antecede a questdo da téc-
nica Caso se gueira um incursdo radical na sua de-
finicdo. Segundo o préprio Ortega y Gasset toda
a problematizacdo quanto & nocdo de técnica serd
superficial se ndo a compreendermos a partir da
perspectiva humana, e neste sentido o ponto ini-
cial deva ser precisamente o esclarecimento quan-
to a re|agéo estrutural entre o humeno e a natureza.

Nestd relagéo encontraremos reve|ado o Fenémeno

) ECHEVERRiA, Javier. Sobrenaturaleza y sociedad de la informacién. Revista de Occidente, Madrid, n. 228, mayo 2000, p. 19-32.
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da técnica como fazer necessariamente humano. O
homem se encontra no mundo, e esta é sua condi-
cdo inevitével que nos leva a trés possibilidades
de interpretacdo em funcdo das facilidades ou di-
ficuldades que emergem dessa relacio: na primeira
o homem disporia apenas de facilidades da natu-
reza, sendo assim ndo encontraria obstdculos para
sua satisfacdo, o homem seria uma extensio do
mundo,- na segunda interpretacao, de forma con-
tréria a anterior, a natureza ndo ofereceria sendo
impedimentos a redlizdgéo do homem, portanto
uma relacdo adversa e conflituosa; na terceira pos-
sibilidade de interpretacao haveria a presenca das
duas anteriores, e definiria o contato do homem
com o mundo de forma complexa e dramdtica.
Nesta “terceira via", encontra Ortega y Gasset, a
propria deFinigéo para o humano: “este fendmeno
fundamental, talvez o mais fundamental de to-
dos — isto ¢, que nosso existir consiste em estar
rodeado tanto de facilidades como de dificulda-
des — d§ seu especial cardter ontolégico & realida-
de que chamamos vida humana, a0 ser do homem”

(1977, p. 37).

Este sistema de facilidade/dificuldade que
a|icer§a a re|dgéo com & natureza ndo define a pré-
pria existéncia, mas seus indicativos & priori. Se o
homem ¢ forgado a relacionar-se com a natureza
ou circunstancia, o faz a partir de suas possibilida»
des abstratas e ndo de realidades prévias. Estas
serdo produzidas e conquistadas no momento do
encontro e confronto com o mundo, instante em
que o homem executa o seu projeto vital e faz a si
préprio. Esta condigéo primeira que estipula a vi-
géncia do existir humano o diferencia da natureza
a qual estd submerso, e ao mesmo tempo guarda
sua possibilidade de transcendéncia. Deste modo
tem o homem conferida sua dupla condicdo, por
um lado ¢ pdarte da natureza, por outro, ¢ extra
natureza. Nestes termos é que Ortega % Gasset
define o homem como sendo um “centauro
ontoldgico”, e explica: “o que tem de natural se
realiza por si mesmo/: ndo lhe é problema [...]
Ao contrério, sua porcao extranatural ndo é, evi-
dentemente e sem mais, realizada, jd que consiste,
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como se sabe, numa mera pretensdo de ser, num
projeto de vida" (1977, p. 38). Pode-se iden-
tificar aque]d extranaturalidade com o conceito
atual de “virtual” como mostra Molinuevo:

o mundo da possibilidade, que vai além
ds reslidade e das formas tradicionais
de ocupar-se com ela, é o do virtual [.. ]
¢ o mundo da metéfora. Como é sabi-
do, a metéfora é para Ortega um modo
de conhecimento que sobrepde os limi-
tes do conhecimento cientffico e é tam-
bém um modo de ser,esse mundo do vir-
tual como mundo em que tudo ¢ possi-
vel, e finalmente ¢ um modo de existir,

o da existéncia metaférica. (2000, p.
17)

Aportamos, assim, na ontologia antropolé—
gica orteguiana que define o atributo essencial do
homem, ou seja, aquele que estd a vir-a-ser, em
contrapartida daquilo que ¢ natural e que ndo esté
projetado para o futuro, pois jé o é; e que se con-
figura como um conjunto de imposicoes que ora
facilitam, ora dificultem a reslizacio do programa
vital quando interpretadas 3 luz da pretensao hu-
mana.

Tem 0 homem a necessidade radical de atuar
sobre g circunstancia, o que significa dizer que su-
pde que ird produzir-—se a si mesmo, ou entdo,
“autofabricar-se”, num esforgo continuado de vir a
ser aquilo inventado. Na dimensdo humana deste
fazer/labricar-se ¢ que é definida a relacao profun-
da do homem com a técnica: “o homem, na pré-
pria raiz de sua esséncia, encontra-se, antes que
em qusalquer outra, na situacao do técnico”
(1977, p. 44), diz Ortega y Gasset, que ou-
torga & nogdo desta o préprio fundamento do agir
humano.

A técnica refere-se a autofabricacio do
préprio homem, cumpre esta exigéncia primdria
deste imperativo em suas especificagées vitais de
constante quefdzer, e neste sentido sua atuagdo
exige um plano prospectivo. Sob esta condicdo
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que o agir auténtico encontrard o solo para sua
construcdo, absorvendo e transformando & nature-
za, incluindo-a neste encontro como ente junto 4
vida humana. Através deste encontro necessério
do homem com a natureza, aquele exalta sobre
esta um designio extranatural pels técnica, como
bem assinala Ortega % Gasset:

O fato dbsoluto, puro fenémeno do uni-
verso que ¢é a técnica, somente pode dar-
-se nessa estranha, patética, dramética
combinacdo metafisica de que dois en-
tes heterogéneos — o homem e o mun-
do — sejam obrigados a unificar-se, de
modo que um deles, o homem, consiga
inserir seu ser extramundano no outro, que
¢ precisamente o mundo. Esse proble-
ma, quase de engenharia, & a existéncia

humana” (1977, p. 46-47).

A\ teoria orteguiana nos remete & uma con-
cepgao de homem fundads na idéia de obra, e
para isso se utiliza de expressdes como: “constru-
géo”,v “engenharia“, "Fabricagéo”. A vida huma-
na, neste sentido, é projeto arquiteténico, e seu
telos é a escultura de si — objeto de arte, da ted'mé,
imbricada com um conjunto de intencoes imagin-
rias, poéticas’. No horizonte de realizacdo da vida
humana surge a técnica na instdncia da execucdo.
Se el se define como o recurso para a atualizacdo
do programa vita|, ¢ portanto, posterior a este,
como nos lembra Ortega y Gasset: “Ela [a técni-
cal Or si N3O define o programa; quero dizer que
a técnica lhe é prefixada a finalidade que ela deve
conseguir. O programa vital é pré-técnico”

(1977, p. 47).

A luz de argumentacdo exposta, podemos
conceber g exata nogdo de como Ortega conduz
a temética a um plano humanfstico. Observando s
sociedade de seu tempo, em que o progresso

é
definido como sintoma da evolugdo da técnica e
sobreposicdo & natureza, o autor redimensiona a

al

realidade e posiciona a vida humana ponto fuler

a?ztigo W

da realizagéo do ser. Contrdpée-se, deste modo,
3 perspectiva de compreensao da técnica como
fim em si mesma, e a situa como um *procedimen-
to” utilizada pdo homem, que ¢é seu inventor e
seu objetivo. Cabe mencionar que esta invencao in-
dui com ingrediente que a determina a prépria reali-
dade histérica, daf ser reconfigurada em cada época.

Se a técnica, com visto, é entendida aqui
como instrumento que o homem se utiliza pars re-
alizar suas necessidades — inventadas no p|ano
imagindrio ou associadas @ um nicleo primério de
satisfacdes diretas — é mister a reflexdo em tomno &
re|agéo estabelecida com o desejo. Em outras pa-
lavras, o problema passa a gravitar sobre a seguinte
questao: Qual o desejo fundamental e suténtico a
qual a técnica servird como via de atualizacao?
Para esta andlise o autor propde um método
hermenéutico, e buscard o significado profundo do
préprio ato de desejar associado, COMO se encon-
tra, ao seu objeto.

Os desejos estdo associados ao ser inaliend-
vel do homem, estdo intimamente relacionados
équilo projetado pe|o homem, !ogo sio dindmi-
cos, varidvels, e se dio em Fungéo do si-mesmo.
Este si-mesmo a realizar, é por exceléncia o objeto
do desejo. Em dltima anélise, o desejo é para efe-

tivar o si-mesmo, para f@d[iZd-|O, e "quando al-
guém ¢é incapaz de desejdr—se a si mesmo, porque
ndo tem claro um si-mesmo que realizar, é evidente
que ndo tem sendo pseudodese]os, espectros de
apetites sem sinceridade nem vigor” (1977, 0. 48).
Neste ponto Ortega y Gasset CoNsagra sua argu-
mentacdo e fundaments sua critica & sociedade
tecnocrética, identificando na raiz do auto conhe-
cimento, na identidade mesma do homem, 3 pro-
blemética que se torna manifesta pe|a desorienta-
cdo de finalidade que lastreis o agir técnico, como
demonstra na seguinte passagem:

Talvez a doengd bésica de nosso tempo
seja uma crise dos desejos € Por iS50 tods
a fabulosa potenciahdade de nossa téc-

“ Sobre este aspecto fundamental que caracteriza a vida humana como atividade “artistica”, soube explorar perfeitamente uma de suas continuadoras

da Escola de Madrid, Maria Zambrano.
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nica parece cCoOmo se Ndo NOS Servisse de
nada [...

que ser, falta-lhe imaginacdo para inven-

] o homem atual ndo sabe o

4 . . n
tar o argumento de sua propria vida

(1977, p. 48-49).

A técnica se entrelaca no modo de ser do
homem, estd a seu servico. Modo de ser varidvel
na sua esséncia e criado por cada qua|, cujas insta-
lagdes o determinam vetorialmente no espaco e
tempo. Um tipo concreto e paradigmético, apre-
sentado como exemp|o daque|e que se projeta de
forma extranatural para atender ao apelo de seu
modo de ser é o gent!eman Ortegd % Gasset o vé
como produto histérico, a partir do desdobramen-
to da aristocracia, e detentor da capacidade de
exercer multiplas formas préticas de conquista de
vida. Tais formas préticas se referem s atividades
ludicas e desportivas, que se desvinculam da rela-
cdo de satisfacdo imediats que a natureza pode
oferecer.

Aquele é um exemplo concreto da capaci-
dade técnica “nn'nina!”, ou seja, orientada e deli-
berada por um plano ciador e pessoal, no qual
utiliza-se a inm|igéncid pdara sua [th/,‘dgéo Cabe
notar que a nocao de inteligéncia estd vinculada &
idé¢ia de técnica, sobretudo quando associamos
esta como recurso inventado para satisfacdo de
necessidades - nesta perspectiva a imte|igéncid hu-
mana se faria comum ante as dos animais, que no-
toriamente ndo participam desta mesma categoria.
A inte|igéncid nao traz em si o fim de um procedi-
mento técnico, mas é via de operacao que estd em
Fungéo daquilo que a precede, ou seja, um proje-
to delineador vital inventivo, como nos mostra
Ortega % Gasset:

a inte|igéncia, POr Mais Vigorosa que seja,
nao pode tirar de si mesma sua propria
direqéo; nao pode, portanto, chegar a
verdadeiros descobrimentos técnicos. Eld,

por si, nao sabe quais, entre as infinitas

possibi\idades que se pode ”inventar”,
convém preferir, e se perde em suas infini-
tas possibilidades. Somente numa entida-
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de onde a inteligéncia funciona a servigo
de uma imaginacdo, ndo técnica, mas cria-
dora de projetos vitais, pode constituir-se

a capacidade técnica (1977, p. 69).

N3so hé uma técnica exclusiva e paradigmé-
tica, que carregue um sentido ideal de eficécid, no
sentido em que esta deverd estar subordinads
dquilo que a precede. Nao obstante, existem téc-
nicas que tém possibihdades de corresponder ou
nac ao sentido Gltimo de realizacdo posto por di-
ferentes orientacdes. Ao tecer esta conclusdo,
Orteqa tem o objetivo expresso de evidenciar sua
critica & adesdo massificada ao modelo de técnics
“euro-norte-americana’, vigente e hegeménico,
contra o qua| defende a re|ativizagéo de seus pro-
cedimentos e objetivog em funqéo do projeto hu-
mano especifico.

Para uma compreensao mais integral do de-
senvolvimento da técnica e seu sigmhcado né
genealogia humana, Ortega nos oferece um
mapeamento ”dntropmléqico“, dividindo-a histo-
ricamente em estadios de evo|ugao, a saber: a téc-
nica do acaso; a técnica do artesdo; a técnica do

técnico, 0s quais Passamos a descreve-los.

A técnica do acaso é pertencente aos gru-
pos primitivos. Nao ¢ percebida como 10 téc
nica propriamente dild, ou seja, possuic]ord de
capacidade de trdnsfoundgéo a partir de um obje
tivo prévio, mas por outro lado, é assumida como
um evento natural. O conjunto de atos técnicos é
aceito como pertencente ao repertério das acgoes
naturais fixas neste estédio da técnica. Além dis-
50, ¢ exercida de maneira coletiva, ndo havendo
assim a re|dgéo de peculisridade da figura do es-
pecia

ista - salvo a divisdo das atividades em gé-
nero, nas quais mulheres ou homens tém sua
espedficidade. Porém o gue mais caracteriza este
estédio é a incapacidade do homem sentir-se in-
ventor, homo fsber. Significa dizer que ao homem
primitivo lhe €5Capa a Nocdo de prospeccdo, e
sua técnica/acaso adquire uma re|agéo estreita com
a magia, pois surge d revelia de suas intencoes para
depois se estabelecer como hébito.
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No segundo estédio de evolucdo encon-
tra-se a técnica como artesanato. Situade na anti-
ga Grécia, Roma pré-imperial, e no periodo me-
dieval, tem como caracteristica a tomada de cons-
ciéncia da especificidade das acdes técnicas, po-
rém identificando-as com o préprio homem que a
efetua, ou seja, o artesao. Nesta sobreposigéo da
técnica e de seu artifice, aquela se encontra como
que fixada na natureza mesma deste. Ademais,
ainda ndo dispde da consciéncia da técnica na
sua funcdo de invengdo projetiva, pelo fato de se
prender na trddigéo e na reprodugéo daqui|o que
j& esté consolidado, como pauta para suas realiza-
coes técnicas. O bom artesdo ¢ o que melhor man-
tém intactos esses preceitos de reprodugéo, e o
f_qzﬂqtvrdvés de inst(vumﬁentos que ndo atuam por si
mesmo, como é O Caso das mdquinas que viriam
caracterizar o préximo estédio. O artesdo também
se caracteriza pe|o fato de concentrar de forma
unfvoca os papéis de inventor e executor, sendo que
nesta divisdo encerra-se @ agdo técnica apenas na pri-
meira instancia, enquanto a segunda seria designada
pelo "operério"A Esta dissociagéo, bem como o
advento da méquina ¢ um dos fatores que possibi|i-
tam & projecdo para © estédio da técnica do téeni-
co.

O estddio da técnica do técnico é marca-
do sobretudo pela consciéncia que este assume
frente dquels, ou seja, que é um conjunto de recur-
50 nao fixo e que estd em fungéo de um projeto, e
que se mostra ilimitada. Cabe mencionar que esta
consciéncia estd atrelada & prépria imagem do
homem liberal modemno, e da perspectiva histérica
em que se encontra travestida da nogao de pro-
gresso material e racional. O advento da méqui-
na - séc. XIX com o tear de Robert -, como menci-
onado, redireciona a pOsICao do homem como pro-
tagonista da técnica, ao mesmo tempo em que lhe
possibilita a consciéncia de seus limites, demar-
cando assim a transicao do estédio da técnica como
[ec/mé, como nos assinala Ortega: “No artesanato
o utensflio ou ferramenta é somente suplemento do
homem. Este, portanto o homem com seus atos 'na-
turais, continua sendo o ator principa|. Ns mé-
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quina, ao contrdrio, passa o instrumento para o
primeiro plano e ndo ¢ ele quem ajuda ao homem,
mas ao contrdrio: o homem é quem simplesmente
ajuda e suplementa a méquina” (1977, p. 82).

A marca radical deste estédio, vigente na
primeira parte do século XX na Europa, é & nogao
intrinseca de “ilimitacdo” da técnica. Neste senti-
do, a crengs se deposita na idéia de que & técni-
ca ndo ¢ mais um recurso dado que se confunde
com a propria natureza - cComo no caso entre os
primitivos - e, tampouco, que ela se identifica com
o préprio executor, apresentado na figura do arte-
580, mas via de criacao ilimitada. O que se, de
pronto pareceria algo emancipador, mostrou-se
paradoxalmente como um problema, no qual o
homem passou a ter dificuldade de definir-se, como
salienta Ortega: “[m] o homem esté hoje, em seu
amago, atordoado precisamente pe|a consciéncia
de sua principal ilimitacdo. E talvez isso contribui
para que jé ndo se saiba quem é - porque ¢o achar-
-se, em principio, capaz de ser tudo o que ¢
imagindvel, j§ ndo sabe que é o que efetivamente
¢" (1977, p. 82). Aqui comeca o niilismo, na
medida em que o homem aliena-se na crenca
infinddvel no que a técnica pode lhe proporcio-
nar, como conclui:

[...] a técnica, ao aparecer por um lado
como capacidade, em principio ilimita-
da, faz que ao homem, posto a viver de
f¢ na técnica e somente nela, fique com
sua vida vazia. Porque ser técnico e so-
mente técnico é pooler ser tudo e, con-
seqlientemente, ndo ser nada determina-
do.[...] Por isso estes anos em que vi-
vemos, 0s mais intensamente técnicos que
houve na histéria humdna, sdo dos mais

vazios. (1977, p. 85)

O estsdio do homem contemporaneo, con-
diz a um modo de ser que, quando relacionado
com & natureza suplantddd pe[a técnica, o incapa-
cita de discemir aquilo que ¢ resultado de trans-
formacio. O invélucro da natureza se prende em
seu tecido e o homem ndo a percebe, a sobrena-




tureza se torna natureza. O conceito de
sobrenatureza implica em uma reflexdo cujo objeto
incide precisamente nas conseqiiéncias do uso da
técnica. A circunstancia em forma de objetos cria-
dos pe|a técnica, gue ja ndo pProvoca admiragéo,
mostra-se como ' uma primeira pdisagem artificial
tdo espessa que oculta a natureza primdria atrds
de[e, [e e) homem] tenderd a acreditar que, como
esta, tudo aquilo estd af por si mesmo” (1977, p.
88). O resultado, assinala Ortega, é a possibili-
dade de perdd da consciéncia desta realidade
como algo modificado pela técnica - uma aproxi-
magdo comprometedora com a propria p’erspecti»
va do homem primitivo sobre a natureza. E o para-
doxo em que a técnica promove, 4 liberdade so-
bre a necessidade desencadeando a negacio da
consciéncia. No encontro desta sublevacio do
técnico em detrimento do humano, dé-se ainda o
fendmeno da méquina como atributo em si mesma,
como afirma: “a méquina abandona em Gltima ins-
tancia o homem, artesdo. Nao ¢ j o utensilio que
auxilia ao homem, mas ao contrdrio: o homem fica
reduzido a auxiliar a méquina” (1977, p. 89).

No processo de “modernizacao” dos esté-
dios, a técnica submete-se & condicio da inven-
cdo. Para se inventar hé de se dispor da técnica a

. . s w ¥ o
priory, € 1sso COHCIUZ do ftecnicismo, ou seja o

método intelectual que opera na criacdo técnica”
(1977, p. 90). Ao analisar a expressao tecnicis-
mo, em particular em sua versio modema diferente
de suas formas anteriores, Ortega considera sua
aparicao radicada na mesma matriz em que surgiu
3 fisica, € no renascimento adquire perfi] definiti-
VO. Trata—se, antes de tudo, de um comportamen-
to em que o homem esgota-se na dimensdo do
oficio. Cabe lembrar do apogeu das Escolas de
Oficio no século XV, e de sua valorizagao como
modo de credenciamento social, para aqueles - so-
bretudo filhos da alta burguesia - distantes da educa-
cdo das “letras”. O chamado “homem de oficina”
é, sobre vérios aspectos aquele inventor que opera
sobre a natureza como seu artl’fice, posto crer ser

conhecedor de sua estrutura - mecanica - dltima.
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Deste modo esta forma de tecnicismo nasce junta-
mente com a ciéncia moderna, seu parentesco é
estreito e se dd no confronto com a matéria. Inter-
pelagéo pragmdtica, e que se a|icerga na produti-
vidade e quantificacio. Contra essa tendéncia,
sugere Ortegd O seguinte: “[.‘.] a vida humana
ndo ¢ somente luta com a matéria, é também lua
do homem com sus alma. Que quadro pode a

Euramérica [sic] opor a esse como repertdrio de

técnicas da alma? [...]" (7977, p. 100).

As discussdes trazidas pelas “meditagées"
orteguianas relacionadas & técnica teriam vigéncia
em uma sociedade tecno|égi<:d informatizada como
assinala José Luis Molinuevo, em seu artigo
intitulado “Ortega y la posibilidad de un
humanismo tecnolégico”. Neste o autor sustenta
que o principa| ponto de convergéncia da teoria
orteguiana com a problemética atual relacionada &
tecnologia, reside na concepgao da prépria reali-

dade,

prospectivos, conforme assinala: “esta insercdo que

quando esta é definida em termos

faz Ortega da técnica em um projeto vital pre-
técnico, o da vida como possibilidade, significa
situarmos na que é a categoria central das novas
tecno|ogias: a realidade como possibilidade”

(MOLINUEVO, 2000, p. 08).

te pressuposto dlgumac conseqliéncias que tornam

Decorrem des-

a abordagem orteguiana atual na leitura da socie-
dade tecnolégica: a idéia de que a circunstancia
artificializada assume um cardter de sobrenatureza,
ou seja, um simuiacro, e com este mundo recriado -
virtual - é que o homem coexiste; a relacdo da técni-
ca com o desejo, que manifesta a deterlninagéo emo-
cional na produgéo racional; a reldgéo da técnica
com o p|ano estético, no sentido em que o telos
do bem-estar ocupa a prioridade sobre a realida-
de. Também se pode identificar na andlise sobre a
“técnica do técnico” (como j& mencionado, o es-
tédio do homem modemo), elementos que expdem
a crise humanista contempornea frente as novas
tecnologias, como bem mostra Molinuevo:

O ponto de partida é o estddio da “téc-
nica do técnico”, em que o mundo, a
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natureza ou a circunstancia ndo tém um
caréter fisico, mas gue sdo Campos prag-
méticos, um conjunto de possibilidades
ou de dificuldades, em que as Coisas nNdo
S30 res, mas pragmata, ou seja, coisas Ndo
feitas mas sendo, fazendo—se, por fazer. Esta
dislética entre possibilidade e realidade

’

¢ o suporte das novas tecnologias.

(2000, p. 16)

3. A ciéncia e a crise histérica: os
“barbaros especialistas”

A preocupagio com a temética da ciéncia
¢ recorrente no pensamento de Ortega desde 4
sua primeira estadia na Alemanha, perfodo em que
estudara com Wundt, em Leipzig, e demonstrou
interesse por fisiologia e matemdtica, bem como,
posteriormente em Marburgo, no ambiente
neokantista. As principais obras que abordam 4
ciéncia a partir do enfoque histérico-sistemético
fazem parte da 5€57L//70/d navegacdo, e datam da
década de quarenta, particularmente £m tomo
Galileu (1940) e A Idéia de princivio em
Leibniz (1946). Porém o problema aparece abor-
dado jé em 1929, & luz de elementos da razdo
historica, na obra KebeliGo das massas, em espe-
cial na reflexdo sobre o advento do homem da
ciéncia chamado de bdrbaro especialista — proté-
tipo daquele que posteriormente seré explorado
como o tecnocrata -, e os desdobramentos de sua
intervencdo no contexto social e polfticoA

O contetido de Kebeligo das massas, 4
havia sido tracado em obras como Espanha
invertebrada, O homem na defensiva, e em A
o/esumdn/zagjo da arte. Textos em que podemos
encontrar tragos de sua crftica a0 homem modermno
emergente que se caracteriza por uma peculiar re-
lagéo com o paradigma de inautenticidade e re-
presenta o “invasor bérbaro”. A obra tem o fito de
explorar as conseqiiéncias na Europa ocidental
ocorridas com o predominio do homem-massa.
Conceito de muita controvérsia, o /70/776/)7*/770755:5,
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¢ para Ortega aquele que se contrapde & vida
nobre — no sentido moral -, e se apresenta sob trés
faces: o ﬁomem-;af/;/e/z‘o; o Jjovem m/'mdo/o, e o
bérbaro especialists. Todos como manifestacdes
resultantes da combinagdo da técnica moderna com
a democracia |ibera|, assim como, expressao da
crise histérica. Para nosso propdsito nos deteremos
na ngrd do bdrbaro €5p€C/H//31‘d para buscar iden-
tifica-lo com o técnico anti-humanista esbogado
no item anterior.

O homem-massa ¢ resultado da civilizacao
do século XIX, e a forma como fora produzido ¢é
tema do capitulo Xl da Rebelido das massas,
intitulado: “A barbérie do ‘especialismo’”. Neste
tépico encontram-se importantes consideragées
sobre o tema da técnica, enfatizando & cientiFica,
e sua relagéo com a ocorréncia do homem-massa.

De acordo com Ortega y Gasset “a técnica
contempordnea nasce da copulagéo entre o capi-
talismo e a ciéncia experimental” (1957, p.
163). Esté se referindo & técnica cientifica,
estabelecida em solo europeu, associada & idéia
de progresso ilimitado e de constante evo|u<_;éo.
Em funcdo desta modalidade técnica juntamente
com a democracia liberal do século XIX, péde a
popu|agéo européia crescer quantitativamente como
nunca em sua histéria e deflagrar o fenémeno do
homem-massa. Porém o conceito ndo se limita ao
aspecto quantitativo, ou sobre determinada classe
socia|, mas antes @ uma disposigéo do homem pe-
rante a vida. Um determinado homem de ciéncia
se destaca neste panorama como protagonista de
um “poder |egftimo”. Ortega Y Gasset nos poe
claro, por meio de indagagées sucessivas e paten-
tes, a origem do sujeito desse poder:

Quem exerce hoje o poder social?
Quem impde a estrutura de seu espfrito
na época? Sem divida, s burguesia.
Quem dentro dessa burguesia, ¢ consi-
derado como o grupo superior, COmo 4
aristocracia do presente? Sem dtﬁlvidd,
o técnico: engenheiro, médico, financis-
ta, proFessor, etc., etc,, Quem dentro

v
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do grupo técnico, o representa com
maior altitude e pureza? Sem davida, o

homem de ciéncia. (1957, p. 164)

O homem de ciéncia conFigura»se como o
modelo mais exato do homem-massa, e isso ocorre
automaticamente em funcdo da prépria estrutura e
dindmica da ciéncia ocidental, que “faz dele um

primitivo, um bérbaro moderno” (ORTEGA Y
GASSET, 1957, p. 165).

Em um breve escorco histérico sobre a cién-
cCia experimentdl, o autor nos lembra que sug ori-
gem se deu precisamente com Gd|i|eu, sua consti-
tuicgo com Newton, e seu desenvolvimento em
meados do século XVIII, e insiste na distingéo en-
tre a constituicdo e o seu desenvolvimento. Aque-
la é caracterizada por integrar e unificar saberes e
técnicas, enquanto este, o desenvolvimento, tem
de peculiar a necessidade de especializagéo da-
queles que produzem e operam a ciéncia. Note-
se que Ortegd y Gasset distingue a ciéncia de
seus agentes e salienta que O progresso dessa ndo
inclui & sua fragmentacdo em campos intelectuais
mais exiguos: “Para progredir, a ciéncia necessita-
va que o5 homens de ciéncia se especiahzassem.
Os homens de ciéncia, njo ela mesma. A ciéncia
ndo ¢ especialista. Jjoso facto deixaria de ser ver-
dadeira. [] Mas o trabalho nela sim tem - irre-
mediavelmente - que ser especializado” (ORTEGA
Y GASSET, 1957, p. 165-166). Essa distin-
cdo se faz importante para a compreensio da ori-
gem e modlus operand) dos atos técnicos da cién-
cia, e de como seu Processo de desenvolvimento
torna cada vez mais afastado o universo de conhe-
cimento especializado da prépria cultura em sen-
tido amplo.

A Europa do século XIX ¢ o palco do de-
senvolvimento da nocdo de especializacio. Ortega
y Gasset, dividindo este perfodo em trés geracoes,
sintetiza da seguinte maneira seu decurso: seu inf-
cio se dé quando o homenm civilizado é identifica-
do & figura do enciclopédico; na segunda geracao
dquele sujeito detentor de saberes comeca a sepd-
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rar seu conhecimento especu’fico do todo; 4 tercei-
ra geracdo, na Gltima década, terd enfim o homem
especialista. Esse “tipo de cientifico”, e que per-
tence & classe de poder, é aquele que esgotard seu
conhecimento & uma pequena parcela da realids-
de, defendo que o contrério, ou seja, o saber inte-
gral, estd descompassado com a sua “verdadeira”
fungéo, criando assim uma hierdrquia valorativa que
consagra a imagem do especialista. Este é o pano-
rama e a conso|idagéo histérica a que chegamos
por definitivo no inicio do século XX. Esse pro-
cesso foi e ¢ possivel segundo o autor pelo seguin-
te:

A ciéncia experimental progrediu em
boa parte & mercé do trabalho de ho-
mens fabulosamente mediocres, e ainda
menos que mediocres. Isto é, que a ci-
éncia moderna, raiz e simbolo da civili-
zagdo atual, dé acolhida dentro de si
a0 homem intelectualmente médio e lhe
permite operar com bom éxito. A razdo
disso estd no que é, igua|mente/ vanta-
gem maior e perigo méximo da ciéncia
nova 2z de toda a civilizacio que esta
dirige e representa: a mecanizacdo. [...]
a firmeza e exatidao dos métodos per
mitem esta transitéria e prética desarti-
cu|agéo do saber. Trabalha-se com um
desses métodos como uma mdquina, e
nem sequer é ForgosQ para obter abun-
dantes resultados possuir idéias rigoro-
sas sobre o sentido e fundamento deles.
(ORTEGA Y GASSET, 1957, p.
167)

O especia|ista, portanto, categoria mpar
na histéria, ¢ integrante de uma classe de homens
que concentra o dualismo do saber qua|ificado,
especifico, porém, desenraizado e desconectado
do todo, o que resulta em radical ignorancia e
primitivismo. O que é mais danoso, e que ird de
fato torné-lo homem-massa, ndo é a especializacdo
em si, mas antes, a satisfacio e va|oriza§éo desta
limitacdo; bem como, o comportamento legiti-
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mado” pelo status de sus condicdo, para emitir
juizos sobre questdes que verdadeiramente igno-
ram, sem & consciéncia de sua efetiva incompetén-
ciag, posta sua indisposigéo & submissdo. Neste
contexto, os especialistas, como adverte Qrtegd y
Gasset: “simbolizam e em grande parte constitu-
em, o império atual das massas, e sua barbérie é a
causa mais imediata da desmoralizacio européia”

(1957, p. 169).

A relagdo entre ética e técnica, predomi-
nente em Medltacio da técnica e Kebelido das
massas, se converge na nocio de crise do desejo,
conforme o exame de Pedro Luis Moro Esteban®.
Esse tema encontra |ugar central nestas duas obras
30 expressar 4 impossibihdade paradoxa| do ho-
mem contempordneo de desejar autenticamente.
O desejo nihilista, irresoluto e aténito do homem
que se situa nas primeiras décadas do século XX
em uma Europa despersonalizada, com figuras que
representam cada mais o naufrégio perante o seu
quefazer vital. Segundo Moro Esteban nas duas
obras orteguianas supracitadas/ podefse perceber
a tese de que:

o homem médio procedeu a naturalizar
aquilo que por contrério ¢ produto da
técnica; ou seja, de sua sobrenatureza e
de sua pericia como construtor de
tecno|ogidA Portanto, esse mesmo homem
indécil & imaginacdo que o humanizs e
3 razdo histérica Que conserva critica-
mente o [egado ds membria, se vé inse-
rido a uma pseudo-estética: a de consu-

midor passivo [...]. (2001, p. 218)
Ainda conforme Moro Esteban em Med/-

taggo da técnica, Ortega teria consagrado o tipo
humano que desenhara em 1999, e que teria ca-
racterfsticas da vid nob/e, pOor ora indicada como
a atitude do gem‘/emdn, isto €, o reverso do ho-
mem-massa. Segundo O autor essa tipologia da
nobreza do espirito jovial, marcada pe|a discip|i~
na e reconhecimento dos deveres, quando refleti-
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da & luz da onto|ogid da técnica, indicaria sobre-
tudo o idesl de eticidade, como nos mostra: O
gentleman é o exemplar no que se engendra a
virtuosidade do técnico como jogo limpo, isto ¢,
como apoderamento do supérfluo conduzido pelo
imperativo de ndo mentir. Este ethos da sincerids-
de reduz as leis a um minimum dado o nivel de
autoexigéncia imposto’ (20071, p. 220). Mes-
mo gue Ortegd néo tenha esgotado na idéis do
homem nobre o exemplo de morslidade, a ndo ser
como contraponto 4o homem-massa, o que se des-
taca é o seu pessimismo quanto ao fetichismo da
técnica e o anulamento da vida. Mediante essa
crise, que em Gltima instancia é da prépria defini-
Cdo de homem, o autor aponta para um humanismo
estético, concluindo que:

Se fosse possivel um novo humanismo
chamado a preencher esses vazios have-
ria de acontecer por imprimir a ilusdo no
desejo, de modo que o possibilismo
[sic] caracterfstico de nossa atual circuns-
tancia possa ser dirimido através de uma
racionalidade cordial. Isto é, através de
uma rézdo na que o desejo se nutra da
imaginacdo e fantasia, a partir de uma
sensibilidade que permita levar as coi-
sas a sua plenitude [...] & atitude esté-
tica precisa de uma atitude técnica ca-
paz de lavar até sua red|izagéo aquele
desejo de plenitude originério. (2001,
p. 221).

Consideracdes finais

Ortega y Gasset nos traz & luz um trata-
mento atual sobre a temédtica da técnica para o
mundo contempordneo quando assinala para a
desumanizagéo da cultura tecnolégica. Por meio
de uma reflexdo genealdgica, buscando compre-
ender a técnica como um elemento que compde a
propria dimensdo humana na via de rea|izagéo do

) La crisis de las masas a la luz de meditacién de la técnica. Revista de Estudios Orteguianos, Madrid, n. 02, 2001, p. 215-229.
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programa vita|, O autor recupera o seu sentido éti-
co. Nos toca em particu[dr O aspecto da concep-
cso de homem como ser “inventivo” e dramtico,
e nesta condicdo, & prépria idéia de redlizacao
reorienta o significado de realidade. Suas anélises
que levam & tona a crise dos olesejos resultam em
uma sébria e pessimista caracterizacio do homem
moderno, e adverte para a auséncia de humanismo,
um humanismo vital e histérico.
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Comunhio entre o homem e a natureza: uma
reflexdo a partir de Albert Camus

Communion between the man and the nature:
a reflection from Albert Camus

Alessandro PIMENTA'
Universidade Gama Filho

Je ne suis pas un philosophe. Je ne crois pas assez d la raison
pour croire d un systéme. Ce qQui m intéresse, ¢ est savoir comment
i faut se condluire Ee p/u.\‘ précisément comment on peut se condluire

quand on ne croit ni en Dieu ni en la raison
Albert Camus

Resumo

Lste artigo procura apresentar o prob\e’md da unido e da harmonia entre ¢ o homem e o mm'ilo, sequndo a perspectiva ds
primeira fase do pensamento de _amus, exposta em Noces. Na verdade, s6 é possivel compreendermos o conceito camusiano

le absurdo se considerarmos a possibilidade de uma unido entre o sujeito e o mundo, constituindo, assim, a felicidade humana.

Palavras-chave Hom.fm, harm nig, existéncia, felicidade e \M’;jelm'lc]ddf'

Abstract

lhis paper aim to present th

oroblem of the union and of the harmony between the man and the world, JCC vb//n_q to
he z‘/zoug/;z of C ‘d/m,\‘, J/Sp/d\ ed in Noces. In the truth, it is onl pww/m’i‘ to understand the

/ ; /
“amusian concept of nonsense if to consider the poss '7///(\/ of an union between the citizen and the worla constituting, thus

verspective of the first phase of

the happiness of human being.

” X / ;
Keywords: Man, harmony, existence, happiness and subjectivity.

1. |ntroo|ug§o pensador. Ao contrdrio, se hd um tema constante na
filosofia e na literatura modema/ ¢ o problema da

Conhecemos Albert Camus como o pensa- anglstia do homem em face de seu destino (COHN,

dor do absurdo e da revolta, e entretanto, estes dois 1975, p.8). Hé, em outros autores, uma preocupas-
conceito tém sua génese na possivel unidgo do homem 3o semelhante. Sobre isto, Albérés nos aponta
com o mundo. Esta temética ndo ¢ exclusiva deste Malraux e Bermanos. Ele nos informa que encontra-

" Professor de Filosofia na Universidade Gama Filho/RJ. Bacharel e Mestre em Filosofia pela UFGo. Atuslmente, cursa o Doutorado em Filosofia
pela Universidade Gama Filho, onde desenvolve uma pesquisa sobre a moral cartesiana. Integrante do Grupo de Pesquisa Albert Comus e o devir
do corpo, coordenado pelo Prof. Dr. Lourenco Leite/UFBA. Este grupo possui o apoio institucional da UFBA.
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mos em Camus uma fratemidade césmica do homem
com o mundo, na obra de Malraux, um didlogo com
a eteridade e em Bermanqs, uma ligacdo quase car-
nal com Deus e Sata (ALBERES, 1953, p.14). A
eternidade, Deus e Sata significam o desejo de uni-
dade que o homem tem.

Esses temas acima mencionados estdo presen-
tes na literatura e na filosofia contemporaness. Surge a
questso: se Albert Camus ¢, ou ndo, filésofo, se sua
obra é apenas literéria, ou ndo. A resposta vai se
inclinar para o que compreendemos ser a filosofia.
N3o hé consenso nesta questdo. Entdo, para evitar
discussdes intermindveis, ¢ interessante percebermos l¢)
parecer de Camus a esse respeito. Nao hé, segundo
ele, um género literdrio especifico da filosofia e, ain-
da, o romance é um meio viével de exposicio de
idéias. Em sua critica sobre La nausée, escrita em ou-
tubro de 1938, no Alger réoublicain, fica evidente
que o romance ¢ inseparével da reflexdo sobre a con-
dicdo humana, uma vez que “um romance ndo ¢é ape-
nas uma filosofia posta em imagens. E, dentro de um
bom romance, toda 4 filosofia é passada nas imagens”

(CAMUS, 19654, p. 1447).

Nas primeiras obras de Camus, tanto em
Lenvers et |'endroit como em /Noces, encontramos a
procura ds felicidade que se estabelece na harmonia
do homem com o mundo. Notemos o reconhecimen-
to do divino na natureza. Jean Onimus afirma, com
razdo, que, para Camus, o divino existe. Mas i§ ¢
possivel ver uma caracteristica peculiar: o divino exis-
te no mundo. Nao hé trdnscendéncid, imortalidade
ou salvacgo (ONIMUS, 1965, p.45). Na mes-
ma perspectiva, P-H. Simon revela que existe, em
Noces, um pantefsmo sensual (SIMON, s/d., p.
139-140).

A primeira obra publicada por Camus j§ con-
tém, em germe, toda sua obra. O proprio autor o
reconhece.

Cada artista guarda assim, no fundo de si,
uma fonte Unica que aliments durante sua
vids 0 que ele ¢ e o que diz. Quando 3
fonte seca, vé-se, pouco a pouco a obra

—_— Reflexdo, Campinas, 31(89), p. 41-50, jan./jun., 2006
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encarquilhar-se e rachar. Sdo as terras ingra-
tas da arte Que a corrente invisivel nao irri-
ga mais. Com o cabelo, ralo e seco, o
artista, barba escassa, estd maduro pdra o
siléncio ou para os saldes, o que vém dar
no mesmo. Para mim, eu sei que minha fon-
te estd em O Avesso e o Direito, dentro
deste mundo de pobreza e de luz, onde
eu vivi durante tanto tempo, e cuja lem-
branca me preserva, novamente, dois peri-
gos contrdrios que ameacam todo artista,
o ressentimento e g satistacso (CAMUS,
1965b, p. 5-6).

Podemos dizer o mesmo em re|dgéo a Noces,
visto que trata do mesmo assunto sob a mesma pers-
pectiva, ou seja, d unido do homem com o mundo.
O titulo Noces j§ nos Ico|oca no dmbito da uniso da
qua| Camus nos fala. E uma unido amorosa. E a co-
munhdo com a natureza que exp]ica toda obra de
Camus. Esta unido intima, segundo Cohn, possui O
mesmo signiﬁcado de conhecer no sentido biblico do
termo, Que exprime @ unido amorosa (COHN,
1975, p. 13). Albert Camus nos diz que “este
pais. . .estd entregue inteiramente 3os olhos e o conhe-
cemos desde o instante em que desfrutamos dele”
(CAMUS, 1965d, p. 67). A tentativa de unido
¢ de capital importncia na procura da felicidade;
quando ndo Conseguimos efetivar a unido, desenvol-
ve-se a infelicidade no homem.

Se eu fosse &rvore entre as érvores, gato
entre os animais, esta vida teria um sentido
ou, antes, este problema ndo teria sentido,
pois eu faria parte deste mundo. Eu seria
este mundo do qual eu me oponho agora
com toda minha consciéncia e exigéncia

de familiaridade (CAMUS, 1965¢, p.
136. Grifo do autor).

Aos problemas do homem contemporaneo,
Camus responde que a superacdo se encontra na fa-
miliaridade com o mundo. Esta familiaridade ou co-
munhdo possui um papel essencial, ou sejs, revelar ao
homem sua verdadeira esséncia, que ¢ perceber um
outro aspecto, o averso e o direito. A grandeza da
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condigéo humana reside em manter, na prépria con-
Frontagéo, a exoneracao do desespero (CA/\/\US,
1965b, p.39).

Ressaltemos que, pe|a nogao de unido que
Camus nos apresenta, neste perl'odo da reddgéo de
Lenvers et l'endroit e de Noces, neg|igencia—se o
lado negativo da realidade. Aqui percebemos uma
tensdo na relagso do homem com o cosmos, mas ain-
da ndo podemos falar em absurdo, segundo as cate-
gorias desenvolvidas pe|o pensador em Le my[/7€ de
Sisyphe. Nesse periodo, esquece-se toda a
negatividdde da natureza e permanece somente 0 amor
pela vida, “uma paixdo silenciosa para o que talvez

me tinha escapado” (CAMUS, 1965b, p. 44)

Mostramos que a fonte do pensamento de
Camus se estabelece na busca da comunhdo com a
natureza. \/eremos, neste momento, como o autor
entende ests experiéncia que se desenvolve em duas
etapas. inicid|mente, encontramos um éxtase panteista
e, em seguida, como consequéncia da primeira eta-
pa, a restituicdo do sentido do sagrado.

2. Extase panteista

Espindola nos diz que ndo podemos ver em
/\/ocles a expressao de um certo pantefsmo.
(ESPINDOLA, 1999, p. 25). No entanto, ¢é jus-
tamente nesta obra que o panteismo, em Camus,' ¢
evidente. Agora, mostraremos como se dé este
pantefsmo e como Camus o compreende. E necessd-
ro distinguirmos trés modalidades de amor para uma
melhor compreensdo deste éxtase pantefsta. Hé, em
primeiro lugar, 0 amor dos elementos entre si, a saber,
do mar e do sol. Em segundo lugar, existe a comu-
nhdo amorosa do homem com & natureza. EnFim, 05
amantes simbolizam o coroamento deste amor, ou seja,
a unido dos COrpos. Estes trés aspectos de um mesmo
amor, de uma mesma comunhdo, salientam-se, & pro-
porcao que “dbragar um corpo de mulher, é também
reter contra si esta alegria estranha que desce do cég
em direcio a tera” (CAMUS, 1965d, p. 58). E

entre o céu e a terra, entre 0 mar e o 5ol que se expri-
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me, primeiramente, O amor. Hs uma cumpliciddde
entre os diversos elementos da natureza que se apre-
sentam como personagens viventes. O elo de ligacdo
entre esses diversos elementos ¢ & luz. Para exp|icarf
mos a concorddncia entre os elementos da natureza,
Camus utiliza uma linguagem poética que, certamen-
te, ndo passaria pelo crivo de uma critica racionalista.
Assim, percebemos que & luz une o céu ¢ a terra na

presenca do vento e do sol (COHN, 1975, p. 17).

O homem, na presenca do espetéculo da ne-
tureza, pode tdo somente harmonizar “sua respiracao
aos suspIros tumultuosos do mundo” (CA/\/\US/
1965d, p. 56). O ser humano procura, com base
em suas percepcdes da natureza, saber se hd um sen-
tido no universo, ou no. Seguindo a perspectiva da
unido com a natureza, podemos dizer que o homem
busca a verdade césmica. Esta unidade necesséria nos
aponta para uma harmonia profunda que “se exprime
aqui em termos de sol e de mar” (CAMUS, 19654,
p. 75). Lembremo-nos que esta unido é tanto camnal
(CHABOT, 2002, p. 31) quanto religiosa
(COHN, 1975, p. 18). Salientarmos mais um
aspecto do que o outro, seria deturparmos d Propos-
ta de Camus. Os dois aspectos ndao sdo contradité-
fios, como & primeira vista poderfamos pensar. Antes,
eles se completam, j& que encontramos 4 religiosida-
de nos elementos fisicos da natureza. Enfim, Camus
diviniza os elementos da natureza.

3. O sentido do sagrado

O sagrado e a religiosidade sempre foram
objetos da preocupacio de Camus. Em uma respos-
ta & Jean-Caude Brisville, ele o afimou explicita-
mente: "Eu tenho o sentido do sagrado e eu ndo
creio na vida futura. E tudo” (BRISVILLE, 1969,
p. 271). J§ podemos nos perguntar se é possivel
definirmos o sagrado para Camus. A resposta é posi-
tiva. Claude Vigée nos apresenta o sagrado, como
sendo, para Camus, a "re!agéo redentora imediata
entre a consciéncia e & substancia do mundo, posta

dentro de sua totalidade divina” (\/|GEE, 1960,
p. 254). Vigée nos mostra que hé dois modos de
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entendermos o sagrado na perspectiva camusiana.
Encontramos um sagrado positivo, equilibrado, e um
Sdgrado negativo, mais inquietante, que consiste numa
eXposicao desenfreada das vontades. O sagrado ¢,
entdo, o sentido do universo, ou seja, nas das ndpcias
com o mundo que ele r/eside Séo os elementos natu-
rais que no-lo revelam. E possfve|, pe|o menos, distin-
3uirmos dois estdgios na NOCdo camusiand de sagra-
do. Primeiro, uma unido fisica com o mundo e, em
seguida, hd um éxtase pantefsta. Aqui j§ encontra-
mos uma idéia de limite que mais tarde serd de capi-
tal importdncia pars @ constituicio do conceito de
revolta. O homem deve aprender a encontrar o limite
ou a medida na sua busca da efetivacio do sagrado.
Vigée nos chama a atencdo para o fato de que a
histéria de Meursault”, em L’é[fdngef, constitui um i-
mite, com base no qual é conveniente procurar uma
possibilidade que ndo seja a do excesso. O desfe-
cho da narrativa é uma adverténcia aos homens que,
le} perderem d Nnogao de limite e de medids, ape-

gam-se a0 aspecto negativo do sagrado (\/IGEE,
1960, p. 263).

Rieux e Tarrou® tém uma experiéncia do sagra-
do, todavis esta experiéncia ¢ insuficiente. Eles pro-
curam fazer a humanidade participar deste evento; 4
Proporgao que salvavam as pessoas da peste ‘o mal
0s esquecia e seria necessdrio, novamente, recome-
car” (CAMUS, 1962, p. 1427). Neste ponto,
percebemos a ampliacdo da busca da unido harméni-
ca com o mundo, ndo mais ¢ uma busca de satisfacdo
solitéria, ¢, antes, uma satisfdgéo solidéria.

A matéria é sagrada, mas esta experiéncia sacral
implica um certo perigo. A primeira vista, pode oa-
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recer que existam, em Camus, resquicios da religiosi-
dade crista, ou seja, a crenca numa realidade supra-
terrena, mas ¢ justamente o contrdrio que o pensador
tenta mostrar. A reslidade do sagrado comega e ter-
ming nd experiéncia camal e material e, ao fazer a
inversdo da frase biblica, ele diz: “a vida é curta e é
um pecado perder tempo. .. todo o meu reino é des-
te mundo” (CAMUS, 1965b, p. 48-49). Alin-
guagem que Albert Camus utiliza esté permeada de
termos j4 consagrados pelo cristianismo, mas ndo se
pode jamais cristianizar seu pensamento.

Toda esta dpologia 3 natureza nos coloca o
problema da verdade, & medida que nos pergunta-
mos se a sensibilidade pode nos revelar as verdades
do mundo, a fim de gue a unido do homem com o
cosmos tenha ndo somente o cardter sentimentd|, mas

também um minimo de solidez epistemoldgica.

4. Verdade e experiéncia

Camus, preocupado em descrever uma expe-
fiéncia, procura recuperar o mundo exterior, no entan-
to ndo é certo que ele o faz & maneira de Descartes,
quer dizer, com base em uma subjetividade voltada
para si. A Albert Cdmus, a0 contrério, © mundo apa-
rece sélido, resistente e pleno. Por isso, o contato
empfrico fornece o eu tods sua reslidade. E, entre
os sentidos, o tato pOSsui primazia. Hermet salienta

« . . ~
que o tocar Fornece malor Impressao CIO I'@d' e se

sobrepde aos outios sentidos’ (HERMET, 1976, 13).

Nao é sem razdo que Albert Cdmus, a0 fazer
uma descrigéo de Tipasa®, resliza-a valendo-se de

) Meursault é o protagonista e o narrador do romance O estrangeiro (1942). E um modesto empregado num escritério em Argel. Dizemos que

ele ¢ a personificacao do absurdo, na medida que ndo se identifica com as regras da sociedade; ¢ indiferente a elas: ndo se lembra a idade da mae,

ndo chora no enterro dela, chega a dormir durante as ceriménias finebres. Aceita se casar com Marie sem amé-la, mas também sem interesse. Em

uma briga na praia, assassina um érabe e, evoca a desculpa do sol. Essas caracteristicas se resumem em uma, a saber, a indiferenca aos valores da

sociedade. E levado ao tribunal por matar o arabe, mas as discussées em seu ju|gamento sao direcionadas a sua indiFerenga no enterro da mae. E

em virtude disso que Meursault é condenado & morte.

Rieux, personagem e narrador do romance A peste. E um médico de origem humilde. Luta contra a peste, tentando salvar os homens, sem se

preocupar consigo mesmo. lem consciéncia da absurdidade da existéncia, por isso sua atitude, fiel & revolta, é lutar contra o mal. E o simbolo do
homem revoltado. Tarrou ¢ também personagem de A peste. E filho de um advogado importante. Acreditava na justica legal, até o dia em que foi

assistir a um julgamento em que seu pai participava e ficou convencido de que a intengdo ndo era buscar a justica, mas simplesmente a condenacido

do réu. Deixou a casa paterna, com a intencdo de lutar por justica. E um colaborador de Rieux, sjudando-o na criacdo de novas unidades sanitérias,

a fim de combater a peste.

) Tipasa ¢ situada a 70 quildmetros a oeste de Argel, encantou a juventude de Camus que para af se dirigiu freqiientemente entre 1935 ¢ 1936.

E em Tipasa que Mersault, o heréi de La mort heureuse, vem gozar a alegria de uma morte consciente.
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impressdes sensoriais: o calor e os odores fortes e pe-
netrantes. Este universo sentido, por todo o seu cor-
po e em todas suas partes, ndo é colocado em ddvi-
da. Nao ¢ possivel identificarmos tracos da tradicdo
cartesiana, nem mesmo uma referéncia indireta a Des-

cartes.

Em Tipasa, eu vejo equiva|e a eu creio, e
eu ndo me obstino 4 negar o que minha
mao pode tocar e meus ldbios acariciar. ..
Basta-me viver de todo meu corpo e tes-
temunhar de todo meu COracao (CAMUS,
1965d, p. 59).

Percebemos gue Nnao sao sepdrados overeo
tocar, ndo é necesséria a complexidade da demarca-
¢io cartesiana para concluir a realidade do mundo.
A percepcao que o homem tem da natureza é de
suma importancia, visto que a certeza vem pelo to-
que, ou melhor, pela percepcio sensorisl. Nao se
coloca a natureza como fonte de enganos. Ainda,
ndo ha nenhuma certeza fora do sensivel e do camal.
Nesse sentido, encontramos um vinculo necessério entre
a CoNsciéncia e 0s Corpos Com 0s quais temos conta-
to, mais precisamente, é correto evidenciarmos uma
consciéncia carnal ou uma “carne consciente”
(CAMUS, 1965d, p. 82). Esta expressao ests
em consonancia com a crtica que Albert Camus faz
ao materialismo que perde seus principios. A
caraterfstica desse materialismo seria a abstracio de-
masiada e a negacao de sua origem, a saber, a sensibi-
lidsde que, nela mesma, é capaz de responder &s
so|icitagées da aspiragao por unidade. Na verdade,
podemos dizer juntamente com Clamence” que fo-
mos feitos para a corporeidade. As certezas mais im-
portantes sao as mais imediatas.

Notemos que, junto & sensibilidade, nos mol-
des €amusianos, encontramos a tempora[idade como
fator contribuinte na percepcio. A percepcso ¢ sem-
pre presente. O homem se encontra aprisionado na

dupla verdade do corpo e do instante (CAMUS,
1965d, p.59). E possivel apontarmos dois tracos
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que identificam a busca da verdade. Em seus primei-
ros textos, Albert Camus diz que a verdade s6 pode
ser o resultado das percepcoes sensiveis e estas se
inserem na tempordhdade pe|a evidéncia do presen-
te (CAMUS, 1965d, p.85). O passado e o fu-
turo sdo fontes de rscos, Caso levem a um materialis-
mo que parte da busca de certezas sensiveis, mas
que, em seu resultado, chegam a dbstracdes que em
nada corroboram as primeiras motivacoes.

Se em textos posteriores, como Le /77y[/7€ de
5/5,\/,0/76 ou Lexil et le roydume, acentuam-se os fato-
res que evidenciam a separacio do homem em rela-
¢do do mundo, neste momento, é dlara a dpo|ogid
que se faz & respeito da unidgo (HERMET, 1976,
p. 16), tanto no dmbito da experiéncia existencial,
como na busca da apreensdo das evidéncias do mun-
do, fornecidas pe|a sensibilidade. Encontramos na
unido trés elementos: homem, mundo e consciéncia.
A falta de algum desses elementos inviabiliza & uniso.
Disnte disso, Camus tem consciéncia da morte como
reslidade inevitdvel e presente. Hermet nos mostra
que a morte, em Albert Camus/ significa a redugéo
da reslidade humana ao estado de cadéver, ou seja,
de ser transformado em coisa e de se encontrar impos-
sibilitado de sentir o mundo. Se hé uma licdo a tirar-
mos desta realidade/ ndo é o desvio das impressoes
do mundo, ao contrério, é preciso considerar a vida

presente como Unica pétria e Unica certeza. Diante

disso, como entendermos o termo esperanga? Qual a
atitude do homem em face da finitude da existéncia?

5. Atitude em frente da morte: otimis-
mo fundamental

O otimismo camusisano e sus motivacdo tém
sua génese na crenca da bondade do mundo e esta
produz & exaltagio diante da intimidade do ser hu-
mano com o mundo (CHABOT, 2002, p. 44-45).
Notemos que esta imagem de harmonia com o cos-
mos nao se refere ao ambiente europeu, mas, ao

%) E o protagonista de A Queds. E um brilhante advogado que, desiludido com sua vida, assume a atitude de juiz-penitente, porque ele julga a si

mesmo e vive num constante exilio e numa atitude pessimista sobre a sociedade.
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norte da Africa que, segundo Camus, é uma forma
de paraiso terrestre (CHABOT, 2002, p. 49).
Acrescentemos gue & harmonia entre os elementos da
natureza é uma causa de otimismo, em contrdpdrtida,
4 sua répida mutabi|ida§ie e & sua eliminacdo causada
oelo mundo modemo. E precisamente este ponto que
opde Camus aos escritores de sua geracdo. De um
|ado, encontramos o otimismo de Camus e, de outro,
O pessimismo de sus geracao.

O limite e a medida s3o as condicdes do oti-
mismo camusiano e & justificacio do otimismo se mos-
tra no cuidado com a natureza. Se a filosofia con-
tempordnea manifesta uma tendéncia & anglstia, isto
se dé por se opor a0 espfiito grego:

O:s valores para Os gregos eram preexistentes
s toda acdo, pPois eles marcavam precisa-
mente os limites. A filosofia modema co-
loca os valores no fim da acdo. Eles nao
530, e nds os conheceremos  inteiramente
no acabamento da histéria. Com eles, o
limite desaparece (CAMUS, 1965¢, p.
855).

Camus critica o existencialismo, especidlmen-
te a vertente sartreana. Por muitas vezes, inclufram-no
entre os existencialistas, mas nunca o foi, na verdade.
Podemos dizer que Camus ¢ antiexistenciahsta, por-
que afirma justamente o contrério do ponto central
do existencialismo que ¢ a negacao de qualquer va-
lor @ priorr (SARTRE, 1973, p. 15), uma vez que
essa postura acaba por divinizar a histéria. Em uma
entrevista, em 15 de novembro de 1945, fica ex-
p‘['cita sua recusa ao existencialismo:

N3o, eu ndo sou existencialista. Sartre e
eu Nos espantamos sempre em ver Nossos
dois nomes associados. Pensamos mesmo
em publicar um dia um peqgueno andncio,
no qua| os abaixo-assinados afirmam nao
terem nada em comum (CAMUS,
1965F p. 1424).

Se ndo hé uma idéia de limites e valores
preexistentes, entdo, ndo é possivel justificarmos uma

atitude de revolta diante de um ato. Responder &
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questao de como fundar valores universais que nao
sejam alheios & histéria é uma dificuldade nao resolvi-

da por Sartre (SARTRE, 1973, p. 29).

|mp6€—nos perguntar, neste momento, como se
entende a esperanca, diante de um desejo permanen-
te de unidade e a certeza da morte. Esta realidade
da morte, lembra-nos quues Chabot, evoca ao pen-
samento camusiano um gosto ainda maior de viver,
uma vez que ndo hé outra possibilidade de existén-
cia, nao hé transcendéncia, nem vida eterna
(CHABQOT, 2002, 52). A esperancs ndo pode
afastar o homem de sua condigéo, ainda que haja um
certo desejo de unidade etemna. Esperdr uma outra
vida “é um pecac!o contra a vida" (CAMUS,
1965d, p. 76). E conveniente entendermos a que
Albert Camus quer se referir com o termo esperanca.
Este equiva|e a resignacdo, esperar ¢ resignar-se dian-
te da beleza do mundo. A esperanca arranca do
homem a vida presente. Sua atencdo e seu interesse se
voltam pdara uma vida futura. Se ela consiste, com
efeito, em voltar-se para o que ndo é e a consolar os
homens por intermédio de sonhos para um além da
morte, como, entdo, se interessar pe|as realidades
cotidianas? Nao hd uma via média. Ou o homem
assume sua condigéo finita e camal, ou toma partido
da esperanca e justifica sua resignacao.

Segundo Albert Camus, o homem da espe-
ranca, em lugar de viver sua realidade concreta, seu
contato com o mundo, volta sua existéncia a um mun-
do ficticio que o afasta de sus condicdo (CAMUS,
1965¢, p. 169). A possibilidade de um além faz
o homem da esperanca justificar seu abandono do
gosto de viver, pois ele julga esta redlidade presente
menos importante do que a d|mejadd. Esperar uma
outra vida constitui uma ilusdo. Camus nega qua|quer
forma de transcendéncia e de divindade e diz-nos
que ‘o homem é seu préprio fim. E somente ele é seu
fim. Se ele quer ser a|gumd coisa, ¢ nesta vida”

(CAMUS, 1965¢, p. 166).

Em sua crtica & esperanga, Camus ataca ndo
somente o principio gerdi das religi()es, mas, de ma-
neira bem especia|, o cristianismo. A re|dgéo entre o

cristianismo e a cultura gresa foi, desde sua juventu-
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de, objeto de suas inquietacbes existenciais e acadé-
micas. Salientemos que seu estudo para aquisicao do
diploma de estudos superiores ¢é intitulado
Meétaphysique chrétienne et néoplatonisme. O:s pro-
blemas relacionados & religido perpassam toda sua
obra.

Diante da condicdo do homem, possibilida-
de de unido com o mundo, realidade da bondade
do mundo, inexisténcia de uma vida futura e de deu-
ses que possam interferir ou justificar as atitudes dos
Homens, ¢ preciso resgatarmos esta unidade origina|
que se perdeu. Toda esta busca de unidade limita-se
3 redlidade sensivel. O homem deve se orgulhar de
ter a consciéncia de que seu “reino é deste mundo”

(CAMUS, 1965b, p. 49) Portanto, devemos

buscar aqui toda felicidade e satisfacdo.

6. A Felicidade

Se ¢ certo que a palavra felicidade ressoa em
toda a obra de Camus, devemos nos perguntar se
este termo, nas Vvdrias vezes em que aparece, possui O
mesmo sentido. Nguyenf\/amHuy nos chama a aten-
C30 para o fato de gue encontramos diferentes formas
de entender o termo felicidade no ambito da obra
camusiana. Em Le Malentendlu como em La peste, os
personagens perseguem felicidades. E importante no-
tarmos que a felicidade de Jean ndo é a de Maria,
sua mulher. A felicidade de Tarrou ndo ¢ a de Rieux

ou de Rambert. A felicidade de Kd\ia\/ev difere da
de Dora“.

diversas a fim de designar a felicidade. Encontramos,

Ainda, o autor utiliza-se de expressdes

por exemplo, os termos felicidade”, “livres felicida-
P /

des”, ou mesmo felicidades féceis” (NGUVEN-
VAN-HUY, 1968, p. 7).

Constatamos que se estas felicidades mencio-
nadas sdo, por um lado, diferentes e, por outro lado,
possuem uma certa unidade. Por isso NguyenA\/dn-
Huy afirma que estes termos sdo “inseparéveis um do
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outro” (NGUYEN-VAN-HUY, 1968, p. 7).
Cabe-nos, entdo, definir em que perfodo do pensa-
mento de Camus vamos nos deter neste momento,
visto que o termo felicidsde oscila entre a diferenca e
a coesdo. Neste artigo, limitar-nos-emos a uma com-
preensao do termo em Noces, que tem sido objeto
de nosso estudo até aqui. Em outra ocasido, veremos
a evolucso do conceito.

Quando nos referimos & natureza, na primeira
fase do pensamento de Camus, a qual /Noces per-
tence, ndo podemos percler de vista a nogao de
integracdo do homem com o cosmos. Longe desta
integracdo ser alguma forma de libertinagem, ela & sim-
plesmente natural, posto que a libertinagem é uma
artificialidade ou uma sofisticacio do desejo original
(CHABQOIT, 2002, p. 44). Percebemos, entao,
por um lddo, a influéncia da filosofia grega, segundo
a qua| ‘o5 mesmos principios que exp|icam a consti-
tuicdo da natureza, exp|icam, tdmbém, a natureza
humana” (CAMERINO, 1999, p. 114), mais
precisamente 4 filosofia pré-socrética, como ¢ o caso,
por exemplo, de Empédocles para quem a Nocao de
harmonia do homem com a natureza se efetiva pelo
conceito de amizade (CHABOT, 2002, p. 46)
e, por outro lado, percebemos a influéncia de
Nietzsche que também procurou dia[ogar com o pen-

samento grego.

O mundo se apresenta como uma promessa
de felicidade. Ainda que a Europa tenha sofrido um
processo de degenerdgéo, ¢ possivel identificarmos o
que Camus pretende designar com a palavra mundo,
na medida em que proporciona a felicidade: o mun-
do ¢ Tipasa, |mporta-nos registrar que todo o sentido
de nossa existéncia se encontra no mundo, sensfvel e
material.

Pobres sao os que tém necessidades de
mitos... Eu amo esta vida com abandono
e quero falar dela com liberdade: ela me
dé o orgulho de minha condigéo de ho-

© Personagens da peca O:s justos. Kaliayev, Dora e Stepan sio os personagens principais. Kaliayev busca uma via média entre a revolucao e a justica.

Na verdade, ele tem consciéncia de como a revo|ug§o pode ser sangrenta. Por isso, ele procura dar & revo|ugéo um caréter fraternal. Dora tem a

mesma postura de Kaliayev, enquanto Stepan é o homem que, pe|a revo|ugéo, faz tudo: terrorismo e assassinato.
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mem... Em Tipasa, eu vejo equivale a eu
creio e eu ndo me obstino a negar o que
minha mdo pode tocar e meus ldbios aca-

riciar (CAMUS, 1965d, p. 57-69).

Ainda que Camus ndo utilize a expressao ser-
no-mundo, ela se adeqiia bem a seu pensamento,
mas seu ser-no-mundo deve ser entendido como nas-
cer-no-mundo. O homem e o mundo possuem a mes-
ma substancia, por isso é possivel e querida a unido.
Também, ndo encontramos a expressio ser-para-a-
morte, no entanto, é correto dizer que hé um viver-
contra-a-morte (CHABQOT, 2002, p. 34-35). O
mundo ¢, entdo, a dimensdo do ser humdno,- sud au-
tenticidade estd na relacio homem-mundo.

O acordo significa a unido no amor. A felici-
dade camusiana é um estado no qual o sujeito-aman-
te estd unido ao objeto-amado. Esta terminologia da
unido, para exprimir a felicidade, é constante no au-
tor. O desejo de felicidade se confunde com o dese-
jo de unidade. As nogdes de felicidade e de infelici-
dade se confundem com a coesio e com a separa-
C3o0, com o acordo e com o desacordo. Vemos, as-
sim, que as diferencas entre felicidades vém da dife-
renca dos objetos amados e, teoricamente, podemos
dizer que haverd tantas felicidades quantos forem os
objetos dignos de amor.

No corpo da obra camusiana, é possivel siste-
matizarmos a felicidade em trés categorias. Primeiro, a
felicidade sensivel que consiste na unido com o mun-
do. Em segundo |ugar, a felicidade humanista que se
estabelece na unido do eu com o outro. Por fim, a
felicidade metaffsica, que é a harmonia do homem
com os valores (NGUYEN-VAN-HUY, 1968, p.
10) F importante salientar que as trés dimensdes de
felicidade possuem um eixo comum que ¢ a possivel
unido do homem com o cosmos. Buscamos esta unido
em seu aspecto fisico, humanista e metaffsico.

Diante destas consideracoes, é possivel
elucidarmos o conceito de felicidade que se apresen-
ta em /Noces como o acordo entre um ser e o mundo
que o cerca. Encontramos s felicidade ﬁ’sica, sobretu-
do nesta obra.
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A felicidade, entendida no dmbito da unido,
encontra sua efetivagéo nos prazeres dos sentidos. E
desta unido que nasce a felicidade. Se homem e mun-
do podem construir um contato ntimo, entdo, hd
compatibilidade entre os elementos componentes do

mundo e da realidade humana (CAMUS, 19654,
p. 75).

Em Tipasa, Camus, numa Iinguagem poética,
apresenta o sol como o ponto de demarcacio da
experiéncia humana. Sua linguagem é a dos sentidos
e da came. Isso exprime uma religiosidade suave que
consagra o culto dos prazeres sensfveis e dos corpos.
Na verdade, a sensibilidade ¢ o elo de ligagéo do
homem com 4 realidade que o cerca. A |igdgéo é
fisica, ou ndo é |igdgéoA O fascinio da sensibilidade
indica também seu caréter mistico, como Mathias nos
mostra:

Nipcias é o testemunho da felicidade
descoberta e conquistada através da
saciedade H’sica, na comunhdo e na eufo-
fia... O Mediterraneo ¢, a0 mesmo tem-
PO, uma |ig<§o de desprendimento e uma
D4aIxao de que /\/u’,oa'ds representa o mais
alto expoente. Essa espécie de re|agéo
cosmica ou de vollpia panteista, enche
alids, outras pdginas de livios de Camus
ds mesma inconfundivel radiacdo

(MATHIAS, 1975, p. 28).

Tudo evidencia a carne, POr isso encontramos
descrictes detalhadas, tanto das caracterfsticas fisicas
de Tipasa, quanto das percepcoes do sujeito
(CAMUS, 1965d, p. 55-57). E o triunfo da
came que se expressa no ardor do sol, nos prazeres
dos banhos de mar, ou mesmo, na dogura dos beijos

(CAMUS, 1965d, p. 59-60).

Camus nos propoe uma dimensdo em que nao
existe Deus, ndo existe imortalidede da a|ma, nem
esperanca, segundo os moldes que j& expusemos. O
amor s6 pode acontecer nas dimensdes da sensibili-
dade, acima da terra e abaixo do sol. A felicidade
ndo se encontra nos moldes da comp|e><idade, sle}

contrério, estabelece-se nos prazeres simples, espon-

‘??'__ﬁ?
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taneos e inocentes. Tudo estd no nivel do homem e
do mundo, no nivel da bondade dos corpos e do
esplendor da natureza (HERMET, 1976, p.26).
Temos a impressao de estar na presenca de um ver-
dadeiro deleite sensivel e sensual sob o céu da Alri-

ca, numa riqueza de uma natureza prodiga.

Mar, campo, siléncio, perfumes desta ter-
ra, eu me enchia de uma vida adorével e
eu mordia o fruto j4 dourado do mundo. .
ndo, Ndo era eu guem contava, nem o
mundo, mas somente o acordo e o siléncio
que faziam nascer em mim o amor. . .nascido
do Sol e do mar (CAMUS, 19654, p.
60).

A felicidade possivel ¢ a felicidade sensivel
numa identificagdo corporal com a natureza. Realiza-
mos sua busca nos moldes da sensibilidade e, ndo, no
dmago da abstracio da inteligéncia. A funcio da
inteligéncia, segundo Espindola, é clarificar os dados
da sensibilidade (ESPINDOLA, 1998, p. 96).
Ela perde sua razdo de ser, caso ndo nos proporcione
maior consciéncia das nossas impressdes sensoriais e
nos coloque em construcoes abstratds, as quais

inviabilizam a felicidade.

Se quisermos entender a busca da felicidade
sensivel, a negacao de idéias religiosas, mais precisa-
mente de cunho cristao, como transcendéncia, imor-
talidade da alma, pecado, redencdo etc., temos que
nos colocar no mesmo patamar em que se encontra
Camus. Seu ponto de referéncia s3o regides mediter-

rdneas como Barreto mostrou muito bem.

A busca da felicidade foi marcada por suas
origens mediterraneas. Camus foi antes de
tudo, e esta caracteristica perdurou em
toda sua obra, um homem do sol, reagin-
do contra as nebulosas construcdes inte-
lectuais que tentavam exp|icar o mundo...
Comegou a escrever para atestar uma ati-
tude diante da vida, caracterfstica dos

pafses mediterrdneos (BARRETO, ¢/d., p.
97-928).

| 4 |

Tipasa ¢ uma licio de amor. Roger Quilliot
acrescenta algumas caracterfsticas da regido mediter-
ranea, tal como aparece em Noces. Ele nos explica
que seu povo é “sem horizonte, inteiramente dedica-
do & carne, terrivelmente dotddo, também, para a
felicidade e para a volﬁpiaA Dizemos, Freqijentemente,
que o africano ndo conhece o tempoA” (OUH_UOT,
1956, p.50-51). Logo, a harmonia dos corpos ¢
a medida da juventude inserida no esplendor da na-
tureza.

Confirmamos o sensualismo mediterrdneo de
Camus em Tipasa, na qual encontramos um frenesi de
viver. O importante, neste momento, é o prazer sen-
sivel que nos possibilita a felicidade. Enfim, “ndo ha
vergonha de ser feliz” (CAMUS, 1965d, p. 58-
59), porque o ideal de felicidade se encontra no
“feliz Cansago de um dia se casar com o mundo”
(CAMUS, 1965d, p. 58). O cansaco ¢ positi-
vo, uma vez que evidencia a relacdo amorosa do
homem com & natureza, que é condigéo de possibili-
dade ds tnica forma de felicidade, que ¢ a felicida-
de conquistdda no ambito da sensibilidade.

Enfim, a temética da felicidade apresenta uma
problemética’ que lhe é inerente: o entrave da unido e
separacdo. Esse problema ¢ fundamental. Ao
perguntarmo-nos se a felicidade é possivel, estamos
questionando se é possivel @ unido com a natureza.
Se a obra se camusiana centra sobre a busca da felici-
dade, deve considerar, inevitavelmente, o problema
da unido-separagao.
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Realidade objetiva na terceira meditacao de Descartes

Réalité objective dans le troisieme méditation chez Descartes

Mauro Cardoso SIMOES'
Dilnei G. LORENZ]?

Resumo

O objetivo deste texto é problematizar a extensdo do universo dentro do qual se possa aceitar a tese cartesiana da Reslidade
Objetiva das idéias. Procuraremos estabelecer até que ponto ela serve como ponto de partida para determinar os graus da
realidade das idéias em geral

Palavras-chave: ciéncia, ob|ct|\|ddde, idéids, realidade obJeU\/d.
Résumé

L objectif de ce texte est analvser la prolongation de |'univers dont s'il peut accepter la thése cartésienne de la réalité objective
des idées. Nous rechercherons pour établir Jusqu au point qu il sert de départ en général pour déterminer les degrés de la réalité

des idées.

Mots-clé: science, objectivité, idées, réalité objective.

Descartes inicia a lerceira /\/\editdgéo, fiel diferem, o que ndo acontece o mesmo, se forem
a0 seu projeto de edificar uma ciéncia que seja observadas do ponto perspectivo de seu contel-
certa e verdadeira, centrando-se a partir de entao, do. Todas as idéias remetem ao eu que as pensa®,
no contetdo das idéias’ . Se tomadas como pen- porém apresenta & consciéncia contetidos diferen-
samentos ou modos de pensar, as idéias em nada tes.

" Mestre em Filosofia pela PUC-Campinas e Doutorando em Filosofia — UNICAMP. Professor do Curso da Filosofia da Faculdade Pe. Jodo
Bagozzi, da Faculdade de Filosofia Sao Boaventura e Unibrasil.

® Mestre em Filosofia pela Puc-SP e doutorando em Filosofia — PUC-SP. Coordenador do Curso de Filosofia da Faculdade Pe. Joio Bagozzi,
professor da Faculdade de Filosofia Sao Boaventura

) Ver R. Descartes, Mediitationes de Prima Philosophia, Tertia, In : Qeuvres de Descartes, organizacao de Charles Adam e Paul Tannery (AT), 11
volumes, Paris: Vrin, 1973. Designarei nas notas a abreviacao A.T., seguida do volume em algarismos romanos e das péginas e linhas em algarismos
arabicos.

4 CF. 3° Meditacao, A.T., VII, 34.18-35.2: "Eu sou uma coisa que pensa, ou seja, que duvida, afirma, nega, conhece pouco, ignora muito, que
ama e odeia., que quer, que nao quer, também imagina e sente. Pois tal como adverti anteriormente, ainda que as coisas que sinto e que imagino
ndo existam quicd em absoluto fora de mim (ou em si mesmas), estou seguro de que estes modos de pensar que chamo sentimentos e imaginacdes,
sio somente modos de pensar, residem e se encontram certamente em mim". Nao havendo indicacoes em contrério, as traducées constantes do texto

séo de minha autoria.
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Posto que o objetivo é descobrir se as idéias
possuem algum valor objetivo, ou seja, se aos objetos
das idéias corresponde alguma realidade indepen~
dente de nosso pensamento, o ponto de partidd de
nossa investigagdo nao deveré ser outro que uma refle-
xdo em tomo dos contetdos que oferecem a nossa
consciéncia.

Descartes chama & este contetdo, de Realide-
de Objetiva, definindo-a do seguinte modo:

Por Realidacle Objetiva de uma idéia en-
tendo a entidadle ou o ser da coisa repre-
sentada na /'C/é/}i, e no mesmo sentido
,ooo/e chamdr-se de uma pe//e/‘gd'o ob/er/l
va, um artificio objetivo, etc. Pois tudo o
que percebemos que estd nos objetos das
[dias estd também objetivamente nas idéias

mesmas” .

Apesar da nocdo de conceito objetivo ndo
ser novo nem origina| em Descartes, pOIS © mesmo fora
utilizado, por exemplo, por Occam e Suérez, O pPd-
pel que terd no contexto que agora se apresenta, Ndo

é 0 mesmo.

Descartes cré que pode edificar um novo ponto
de apoio requerido para ultrapassar os limites da
imanéncia impostos pelas razdes do duvidar da Pri-
meira Meditaco. Esta nova fungdo se faz mais pal-
pével se presta atencdo ao fato de que a tese da
realidade objetiva das idéias se introduz uma conti-
nuagio da arftica do juizo®. Posto que ndo hé de
emitir-se nem admitir-se nenhum jufzo em torno da
realidade previamente a sua justificacdo, e que esta
justificacdo s6 poderé intentar-se legitimamente do
Gnico dmbito da realidade, o eu pensante, que resis-
tira & ddvida, entdo qualquer conclusdo a respeito da
reslidade deveré basear-se nos resultados que se ob-
tenham da investigacdo acerca dos objetos que se
oferecem & consciéncia tomados estritamente em sua
qualidade de objetos da consciéncia.

&) Cf. Meditacaes, Preficio, AT., 8.16-25.
© Cf. 3 Meditacao, A.T., VII, 38-1-40.4.

ag'ctigo -

O fundamento do conhecimento da verdade
e da realidade serd, a partir de dgora, @ certeza e a
realidade ideal e objetiva Se durante mais de dois
mil anos se considerou que erd a realidede da coiss,
geralmente entendida como causa, a que explicava a
existéncia de sua idéia em nés, de agora em diante
serd precisamente esta crenca que se questionard e a
que haveré de se justificar de alguma forma. Nasce
assim, uma nova disciphnd filosdfica: a teoria do co-
nhecimento entendida como critica.

Acreditamos, porém, que ndo ¢é suficiente tra-
car g estratégia requerida para determinar o valor ob-
jetivo das idéias, nem ¢ suficiente denominar de uma
ou outra maneira o contetido das idéidsf ou inclusive
assinalar-lhe um género de redlidade. E preciso, se
pretende ir mais além das certezas e da subjetivida»
de, indagar se as oliferengas que se constatam nos
diversos contetidos das idéias sao efetivamente indi-
cios adequados e suficientes para decidir acerca da
realidade ou verdade de seus respectivos correlatos.

Descartes ndo parece duvidar de que estes
indicios se encontram presentes em nossas representa-
¢oes, que se pode descobririhes, e que s3o suficien-
tes para decidir acerca do valor objetivo das idéias:

Pois, ndo hd divida de que as que mos-
tram substdncias sdo algo mais e contém,
por assim dlizer, mais realidlacle ob/er/vd,
isto & pdrticipam por representacdo de
mais graus de ser ou dle pef/e/'gﬁo do que
as que s6 representam modos ou aciden-
tes. Por sua vez, dque/d ,oe/d qua/ enten-
do um certo Deus supremo, etemo, infini-
to, /'muz‘d/ve// onisciente, onipotente, crid-
dor de todas as coisas que estdo fors déle,
segurémente tem em s/ mdis reslidadle ob-
Jetiva do que as idéias pelas quais se mos-
tram as substéncias finitas .

Em sintese, um exame de nossas representa-
cBes permite descobrir que exibem diferentes realida-

@ Cf. 3" Meditacio, A.T., VII, 40.12-20; (utilizamos aqui a precisa tradugdo do prof. Fausto Castilho, que se pode encontrar no Parégrafo /16).

_ Reflexao, Campinas. 31(89), p. 51-53, jan./jun., 2006




04#590

des e, mais decisivo ainda, que estas diferencas nas
realidades objetivas das idéids, guarddm invé|ucros,

3raus de ser ou realidade.

Para precisar melhor o problema recorreremos
aos motivos pe|os quais necessita Descartes estabele-
cer os graus de realidade das idéias. Como acontece
com qualquer outra realidade, a objetiva também re-
quer uma causa®, e posto que o efeito - neste caso &
idéia - nao pocle conter nem formal nem eminente-
mente mais do que esté contido em sua causa, entdo
se encontrard entre nossas idéias uma ou vdrias cujas
perfeigées fossem maiores que as que possuem outras,
poderia descartar-se, pelo menos, uma série causal
indefinida entre as idéias mesmas. Ademdis, fica aberta
a possibilidade de encontrar outra ou outras cujo grau
de realidade seja tal que sus causa s6 pode encon-

trar-se fora da imanéncia”.

Certamente gue nao hé inconveniente em
admitir que diferentes idéias se apresentem a nés com
diferentes contetidos - do contrério ndo seriam dife-
rentes, mas a mesma idéia -. A Realidade Objetiva
de uma idéia consiste, entdo, no contetdo da repre-
sentacdo e, por isso mesmo, ¢é dqul‘o que permite
que uma idéia seja distinta da outra'”. Pode-se tam-
bém admitir que estas diferencas involucram diferen-
tes realidades objetivas, posto que com ele s6 assina-
lamos um nome a constatacdo inicial. Porém, i nao
resulta tdo Sbvio gue umas idéias tenham mass ou
menos realidade objetiva que outras peio mero fato
de que tenham dliferente reslidade objetiva.

A diferenca em questdo ndo implica e ndo
autoriza, ao menos até que ndo se definam as condi-
coes que lho permitam, indicar ao objeto de uma
idéia um grau de redlidade, e muito menos um grau
idade. Evidentemente
que até que estas condigées ndo se estabelecam,

ou quantidade especifica de rea

® lbid., A. T, VII, 40.21-26.
@ lbid., AT, VII, 41.20-29.

(10)
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tampouco poderé fazer-se uso do principio de

CdUSdliCJdde na Formd como pretende Descartes‘

Cabe destacar aqui, o que Descartes compre-
ende e que privilegia na lerceirs /\/\editagéo/ o ato
de representar. Descartes acredita que este, entre ou-
tros atos do pensamento, ¢ fundamental oara com-
preendermos a Realidade Objetiva, dado que o ato
do pensamento de representar reenvia a algo possfve|
fore do intelecto, sendo distinto dele. A Realidade
Objetiva da idéia estd entdo ligada ao ato de repre-
sentar que tem a funcdo de voltar-se para algo fora
dela mesma.

7

Toda representacdo ¢ representacao de a|go
de tal forma que toda representacdo tem uma relacdo
essencial com um objeto pdrtiCU|dl' possive|, com a]go
possivel determinado como distinto da substéncia
pensante. E no caso da idéia de Deus, pOr ser um
caso limite, a Realidade Objetiva tem o méximo de
atributos distintos j& que determina a|go com atribu-
tos infinitos, sendo POr 1550 Mesmo, distinta da sulbs-
tancia pensante, e ao se distinguir totalmente da subs-
tdncia pensante, a Realidade Objetiva da idéia de
Deus ¢ algo que existe necessariamente fora da subs-
tdncia pensante. Assim, a Realidade Objetiva de
qualquer idéia é condicionada a principio pela subs-
tdncia pensante, com excecdo da idéia limite de Deus,
que é um objeto extemo necessdrio.

Descartes chama entdo de Realidade Objeti-
va aquilo que ¢ o aspecto essencial do ato de repre-
sentar, ou seja, a determindgéo de a|go como distinto
e, Por isso, fora da mente. No entanto essa realidade
nao ¢ ‘em si’, mas é sim, uma realidade enguanto
visada. Assim, a Reslidade Objetiva de uma idéia
consiste na determinacdo de um objeto externo possi-
vel (no caso da idéia de Deus, ndo é um objeto
externo possivel, mas necessério) através da sua dis-
tingio com relagdo & substancia pensante.

Cf. 3° Meditagéo, AT, VII, 40.10-19, onde se |: “...caso essas idéias sejam tomadas somente na medida em que sao certas formas de pensar,

ndo reconheco entre elas nenhuma diferenca ou desigualdade...mas, considerando-as como imagens, dentre as quais algumas representam uma coisa

e as outras uma outra, ¢ evidente que elas sdo bastante diferentes entre si. Pois, com efeito, aquelas que me representam substéncias sao, sem divida,

algo mais e contém em si, por assim dizer, mais realidade objetiva”. Isto equivale a afirmar que o seu conteddo é determinado mais forte e de modo

mais distinto com relagdo & substincia pensante por causa da determinacao mais clara e mais distinta dos atributos daquilo que ¢ determinado.
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Krisis ¢ Kairés em Evanghélos Moutsopoulos

Krisis et Kairds chez Evanghélos Moutsopoulos

Constanca Marcondes CESAR
Faculdade de Filosofia — PUC-Campinas

Resumé

L'ana|yse de ls crise de la société contemporaine est ||ée, dans |'oeuvie d'Ev dnghé|os I\"\outsopodos, penseur grec contemporain,
& une interprétation  de I'histoire. Il s'agit, pour ce philosophe, d'interpréter 'histoire  comme une succession de crises et
d'opportunités de surmonter ces crises, en vue d'un changement qualitatif du sens de I'existence humaine. Toute crise implique
une rupture, une discontinuité dans la continuité temporelle d'une société .Et elle signale la possibilité , pour cette société, soit
de s'effondrer dans la ruine, soit de surmonter la menace de rupture, en reconnsissant le moment favorable, I'opportunité de
changement vers un plus-étre, vers une nouvelle réalisation, dans un niveau qualitatif supérieur & celui ot elle se trouvait
auparavant En établissant des analogies entre | “évolution de I'histoire et la musique sérielle, la fugue musicale, /\/\outsopou\os,
lui-méme musicien et _Dhl]osop%e, pdr|€ d'un rapport étroit entre crise et Ldlfés, dans notre époque.

Mots-clé: Evanghelds Moutsopoulos, Kairds, Kirisis
Abstract

The anslvsis of the crisis of the contemporary socicty is bound, in the work of Evanghélos Moutsopoulos, Greet thinker
contemporary, with an interpretation of the /7/5‘[0/) It is a question, for this ,0/7/'/050/9/76/, ol interpreting the /7/3‘10/)/ ke a
succession of crises and aalvisabilities of overcoming these crises, for a qualitative change of the direction of the human existence.
Any crisis implies a rupture, a discontinuity in the temporal continuity of a society. And it announces the possibility, for this
socrety, either to break down in the ruin, or to overcome the threat of rupture, b)' recosnizing the lavorable moment, the
change appropriatencss towards mo/‘e—bf’/ng, towards a new realization, in a quélitative level higher than that where it was
betore. By cs[db//s‘/m)g dnd/o_q/e; between | “évolution of the histor v and the serial music, the musical running away, /\//oulsopou/m,
itself musician and ;)/7//050/3/72/, spedks about 4 close r€/d[/b/75/7/p between crisis and kairés, in our time.

Keywords: Evanghelds Moutsopoulos, Kairds, Krisis.

A andlise da crise da sociedade atual esté vin- os', a uma interpretacdo da histéria. Dois textos es-
culada, na obra de Evanghélos Moutsopoulos, um senciais balizam essa reflexdo: o primeiro, As crises
dos mais significativos autores gregos contemporane- histéricas”, de 1977, o segundo, A racionali-

1 Cf. C. MARCONDES CESAR, Evanghélos Moutsopoulos e o pensamento grego contemporaneo, RBF, n° 214, 2004, pp. 195-250; id, A
Grécia como inspiracao, RBF, n® 216, 2004, pp. 557-564.
@ Les crises historiques, Atenas, Universidade de Atenas, Discursos Oficiais, 22, 1977-1978, pp. 57-72.
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dade da histéria. Crises e oportunidades  his-

3

téricas’, de 2004. Sdo permeados por vérios ou-
tros escritos, que desenvolvem a temética em torno
das possibilidades de uma interpretacio e catego-
rizacdo da histéria inspirada na ap|icag<§o de mode-

los musicais &s ciéncias humanas.

A crise, numa dada sociedade, consiste na
repeticdo, ndo de eventos, mas de situacdes que
imp|icam uma ruptura da continuidade temporal, ums
mudanca da sorte, seja num sentido negativo, de
sug destruigéo ou desaparecimento, seja num sentido
positivo, de sua alteracio qualitativa em direcio ¢

um ser-mais.

No sentido positivo, a crise ¢ identificada
com a “oportunidade”, “o instante propicio”, o “tem-
po favordvel” (Kairds)*, o momento culminante que
possibi|ita 4 passagem pPara um nivel qua|itativamente
mais d|to, um ser-mais, no plano espiritua| de uma
sociedade que foi capaz de abeberar-se da riqueza
de seu passado e de sua tradicdo, respondendo aos
desafios presentes e projetando seu futuro®.

Como na mUsica, na fuga musical, hé, na vida
da sociedade, temas - seus valores; variagdes sobre
temas - a adequagéo, a cada época, desses valores
ds novas situagoes; alternancias, repeticdes, de
temas - mergulhos no passado para af buscar as fontes
origingis, 0Ss valores fundddores, reformulando-os pe-
rante as novas exigéncias; desaparecimento e res-
surgimento de temas - fracasso ou sucesso de uma
dada sociedade, na retomada criadora de sua tradi-

cdo°.

Cirise e oportunidade convergem quando a
consciéncia humana é capaz de inserir sua
intencionalidade no acontecer, intervindo e provo-

cando & metabolé, ou reconhecendo, no vir-a-ser, o

a%ztégo -

instante propicio para & decisdo que produz a mu-
danca qualitativa necesséria & continuidade da vida.

E nesse sentido positivo, de quase identida-
de entre Kirisis e Kairés, onde a crise e a oportunids-
de de sua SUpPeracao coincidem, que ¢ preciso enten-
der & contribuicio original de Moutsopoulos pars &
compreensdo da sociedade contempornes, & luz da
sua teoria da histéria.

Diz o filésofo: “Se nossa época é uma época
‘de crise’ como ‘de crises', ¢ porque se situa num
ponto crucial da elaboracdo da histéria humana. Ora,
crise significa discriminagéo, distingéo, $eparacao se-
letiva (...) Nesse contexto, crise significa igualmente
Kairds (...). Nossa época é, efetivamente, uma época
Kairica, que se presta & intervencdo da
intenciondlidade da consciéncia humana, mediante 4
préxis’

Exemplo da crise atual é o que nosso filésofo
chama de terricidio, na civi|izag§o da guerra;
exemp‘o de Kairés, ¢a me&itagéo sobre a possibili-
dade de passarmos da guerra & paz, de os valores:
bem, beleza e verdade se manifestarem em socieda-
des democréticas, na era da conquista do espago.

Vejamos a questao do terricidio. Numa pers-
pectiva que tem pontos de analogia, a nosso ver,
com o pensamento de Hans Jonas, /\/\outsopou|os
aoonta a irresponsabilidade e a ireflexdo dos que
exp|oram desordenadamente a terrg, pressagiando sua
total destruicdo. A ameaca a fauna e a flora j4 foram
assinaladas, diz Moutsopoulos, nas obras de Bosch
(/A\ nau dos insensatos), de Munch (O Grito)/
de Picasso (Guemica), de Nicolacopoulos, anun-
ciando a catéstrofe, a extingdo iminente de vegetais e
animais. J& na Biblia, o episédio d/e Babel;, em
Séfocles, a descricio da hybris de Ajax, também

indicavam, nos p|dnos da tradigéo re|igiosa e da arte,

@ Rationalité de ['histoire, crises et opportunités historiques, in Avenir de la raison, devenir des rationalités, Paris, Vrin, 2004, pp. 512-514.

@ C. MARCONDES CESAR, Le Kairés artistique, Atenas, Diotima n® 16, Sociedade Helénica de Estudos Filoséficos, 1988, pp. 96-99.

© E. MOUTSOPOULOS, Lhistoire comme tradition, acceptation et dépassement, in id., Kairés. La mise et |'enjeu, Paris, Vrin, pp. 291-293.

© id., De quelques applications de modéles musicaux dans les sciences humaines, in id., Lunivers des valeurs, univers de I" homme, Atenas, Academia
de Atenas, 2005, pp. 229-240; id., Kairés et alternance: d' Empédocle & Platon, in id., Philosophie de la Culture Grecque, Atenas, Academia
de Atenas, 1988,pp. 49-56; id., Possibilité et limites d'une histoire sérielle, in id., Kairos, La mise et I'enjeu, pp. 284-286.

@ id., Espace Kairique, espace pragmatique de demain, in id., Kairés. La mise et I'enjeu, p. 101.
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os riscos de destruicio de um mundo no qual o ho-
mem atue sem a prudéncia necessdria” .

Evocando Platdo e Epicuro, que jé falavam
da pettéia, arte dos jogadores de xadrez, técnica
que permite prever e calcular os efeitos das decises
tornadas pelos jogadores, visando atingir bons resul-
tddos, nosso filésofo afirma, dnalogamente, a exigén-
cia contempordnea de encontrarmos o Kairds enten-
dido como “ arte de viver”, que impeca a destruicdo
de nosso mundo.

Contraditoriamente, no momento em que tra-
ta de aventurar-se no €spaco cosmico, o homem pra-
tica o terricidio. O progresso tecnolégico, caracterfs-
tico de nossa era, expressa uma realizagéo nunca an-
tes a|cangdda, mas ndo foi dcompanhado de um equi-
valente progresso moral. O desnivel entre um e outro
gera uma crise de enormes proporcoes. A tecno|ogia
é um bem, toma o homem senhor de seu universo,
reconhece nosso pensador; mas é preciso, diz ele,
para mostrar-se benéfica, que seja acompanhada pela
afirmacao de valores espirituais, os quais tém como
eixo a nogdo de respeito pelos diferentes seres do
mundo, pelo homem, pelas culturas.

A destruicdo que nos ameaca ndo é irneversivel;
pdrece mesmo que comeca & OCorrer Umd reacao con-

T y 5 »
tra a ?9[3“'6' IﬂF@de em qgue nos achamos |dﬂgd-

dOS .

Considerando a nossa civilizacdo como a da
guerra, e esta como a pior manifestagéo de qualquer
crise, Moutsopoulos atribui a desarmonia vigente &
inddequagéo entre a intencio do homem e 4 realida-
de, entre 0 que se propoe & ser e o que eletivamente
faz. Mas afirma também a capacidade humana de
Progresso Cu|tura|, espiritual, deixando entrever a pOs-
sibilidade de superarmos a violéncid, e caminharmos
em diregéo a uma vida pacifica, onde a justica e a

|87 |

liberdade sejam garantidas por um governo mundial
liviemente eleito'”. Mostra que o ser humano estd
votado § expansao No espago, enquanto domina e
integra o meio circundante; no tempo, mediante o
estabelecimento de referéncias kairicas; no plano dos
valores, objetivando»os, através da incessante

reestruturacio de sua vida''.

Um dos aspectos dessa expansdo no espago
¢a exp|oragéo do Cosmos, que tem como correlato a
investigacao do mundo do espfiito. Inventando no-
vas técnicas, descobrindo novos mundos, o homem
pode desvendar novos modos de ser, formular novas
culturas, estruturar novas sociedades. Diz o filésofo:
"Separddo da Terra, sua mae nutriz () lo homem]
adotard uma outra [mée nutriz] que se tornard seu
novo lar (...), [que] devers assegurar a continuida-
de da espécie (...), ser adaptéve| s necessidades
das sociedades que af se desenvolverdo, permitir a
eclosdo de uma cultura (...), desencadear (...) no-
vas coldniss humanas no espaco césmico”

No que diz respeito aos valores,
Moutsopoulos afirma o verdadeiro, o bem ¢ o belo
como critérios universais , a0s quais as novas civiliza-
coes e novas culturas vao se referir, adaptando-os as

novas situagoes.

(Uma das caracteristicas de nossa época ¢, para
o filésofo, a substituicio da importancia da nocio de
tempo pe|d nocao de 2sp4aco. Para /\/\outsopou|os,
Bergson prefigurou essa mudanga, opondo d nocdo
comum de tempo o conceito de duragio;
analogamente, no pensamento cientffico contempo-
rdneo, "o tempo é considerado uma Nogao puramen-

te auxilisr e (...) um simples instrumento de traba-

lho™ '

/\/\outsopou|os, afirmando a nogao de kairici-

dade, aplicada ao tempo e g0 espago, reforca essa

#id., Avant le terricide définitif, quel espoir? in id., L univers des valeurs (...), pp. 402-408.

“id., ibid.

(10)

1)

id., La civilisation: de la guerre 3 la paix, in id., op. cit., pp. 409-412.
id., Phénoménologie de |'expansion humaine, in op. cit., pp. 417-421.

7 id., Expansion de I'homme, implosion de I'esprit, in op. cit., p. 423.
"id., Les valeurs dans I'espace cosmique, in op. cit., p. 425 e segs.

id., L'espace cosmique: hier, aujourd’ hui, demain, in op. cit.,, p. 431.
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tendéncia, ao substituir as categorias temporais tradi-
cionais - passado, presente e futuro - pelas do nao-
ainda e do nunca-mais, as quadis acrescenta as es-
pago-kdiricas: ndo-ainda-aqui e nunca-mais - em
parte a|guma, gue pdem em relevo o esp4aco - tem-
po qualitativamente considerado.

Ao lado desses aspectos epistemolégicos e
axio|égicos da questdo, um novo fator se inscreve de
modo a acentuar g importancia do €spaco: € g POssi-
bilidade, j4 entrevista hoje, da ”disseminagéo de a0
menos uma parte da humanidade no espaco cdsmi-
co, ele proprio em di|atdg:éo e expansdo continuds

(.)me

Diz ele ainda: “substituido pelo Kairds, o tem-
po ¢, pe|a primeira vez, marginalizado em favor do
espaco. O espaco, na ocorréncia espago cdsmico
() torna-se, gracas ao homem () o protagonista

da aventura humana” .

Isto desencadeid, no plano da Fi|osofia/ uma
atitude antrépica, que se expressa pela énfase dada
3o sigmficado humano da investigacao cientiﬁca, bus-
cado tanto pelos pensadores quanto pelos cientistas.
Trata-se de integrar plenamente a humanidade no uni-
verso, produzindo - no futuro - uma colaboracdo cres-
cente entre cientistas e comunidades p\anetérids, en-
tre cidadsos do mundo e cidadsos vivendo em co-
munidades extra-terrestres.

A expansio da conquista do espaco funcio-
naré como catalizador de uma evolugio moral e po-
litica, provocando total renovacio no modo de com-

09 id., ibid., p. 433.
(9 i, ibid., p. 435.
07 id., ibid., p. 437.

041&90

preender a existéndia. Nosso autor afirma: “Esta pro-
blemética se organiza ( . ) em tomo da idéia traduzida

T

pela expressio ‘apelo do espaco

E nessa direcdo, refletindo a partir das possi-
bilidades abertas para o futuro do homem'®, que
Moutsopoulos assinala ¢ possibilidade de superacio
do terricidio, da guerrs, através da paz e da expan-
530 humana, fundada esta tanto nas novas perspecti-
vas introduzidas pe|a ciéncia quanto nos valores tra-
dicionais do bem, beleza e verdade. Daf dizer: “Tra-
ta-se de um processo de anteriorizacio e de kairificacso
do futuro (4.4)”, associado & atividade da conscién-
cla que, gracas & um “presente provisiona|”, se insere
“num futuro que ela assimila previamente e que in-

19

tegra definitivamente

A interessantfssima andlise de /\/\outsopou|os
apdis-se solidamente na epistemo|ogia atual e nas re-
centes constribuicdes de astroffsica, ndo sendo casuais
tanto sua erudigéo nesses campos quanto a presidén—
cia que exerce da International Association Cosmos

and Philosophy, fundada na Grécis e que retine cola-

boradores da Academia de Atenas, da Academia
de Toulouse, da Academia de Ciéncias da Russia,
da Academia de Ciéncias da Bulgéria e integra, en-

tre seus participantes, filésofos e cientistas.

Em sintese, podemos dizer que crise e Kairds,
ameaca a oportunidade estdo presentes na socieda-
de contemporénes, propondo ao homem atual o
desafio de alcancar uma alteracio qualitativa da exis-
téncia, reorientando-a, em busca de um ser-mais.

(8 id., L' avenir anticipé, in L' avenir, Actes du XX| & Congrés de I' ASPLF, Atenas, 1986, pp. 9-12.

9 id ., ibid., pp. 10-11. Ver também notas 13 e 14.
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Imagem, corpo e danca no pensamento

de Gaston Bachelard

Image, corps et danse dans la pensée de Gaston Bachelard

André Meyer Alves de LIMA'
Universidade Federal do Rio de Janeiro — Brasil

meyeralves@msn.com

Resumo

Este artigo propoe uma reflexdo sobre acerca da imagem correlacionada & valouzd;éo do COrpo no pensamento de
Gaston Bachelard. Buscamos investigar elacdes entre imaginério e mobilidade. Para subsidiar nossos ob;etl\os, desen-
volvemos uma investigacdo como questoes relacionadas & (JdﬂCﬁ, e em pdrticu|dr sobre o buté, poc]@m ser analisadas &
partir de categorias presentes na Fem,;mendoqm da |magina(;50 Cs\adora, conjuntamente com no¢oes presentes nas

teorias de Helenita Sé [_mp Desenvolvemos um mosaico entre estas Jborddqcn%, que se interpenetram organicamente,

com a finalidade de fundamentar a pre: enca de uma possivel estética da ddn«;a na obra bachelardiana

Palavras-chave: Bachelard, corpo, imagem
Résumé

Cet article se propose de réfléchir sur |'image rattachée & la valorisation du corps dans ls pensée de (Gaston Bachelard
Notre intention est de rechercher des rapports entre | imaginaire et la mobilité. A titre de concours 4 nos ‘.m/uc[//s, nous
avons dev c/oppc une recherche relevant des thémes liés & la danse et, en particulier, @ propos du buto, qui peuvent étre
lysés 3 partir des catésories présentes dans la Phénoménologie de I'h
andlyses a partir des categories présentes dans la Fhénoménologie de | Imagination (Créative, conjointement avec les
concepts présents dans les théories de Helenita Sé Forp. Nous avons développé tout un mosaique entre ces approches,
. ; , " ), . ’ ! / P
celles-ci s interpenetrant orsaniquement, dans le but o établir s présence d une posszo/e 65[/76’//(7116 de la danse dans

/’CL"U[‘/C L’%iC/?G‘/d/O enne

Mots-clé: Bachelard, corps, image.

M André Meyer ¢ professor da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ) / Brasil — Departamento de Arte Corporal, onde ministra cursos
nas dreas de composicao coreogréfica, técnica e critica de danca no Curso de Bacharelado em Danga. Graduado em Educacao Fisica EEFD/UFRJ,
onde iniciou seus estudos em danga com Ana Célia de Sé Earp. Mestre em Ciéncia da Arte pels Universidade Federal Fluminense (UFF).
Coordenador do Laboratério de Imagem — Criacio em Danca(LICRID), vem desenvolvendo pesquisas na érea da video danca. Como intérprete
da Cia de Danca Helenita Sé Earp apresentou-se no |l Festival Latino-Americano de Danca Contemporanes/México — 1992; XXV Congresso
Mundial de Danca/Teatro /Munique/Alemanha — 1993; Xl Festival de Danca Contemporanea/Salvador/Bahia — 1993 e na Xlll Mostra de
Novos Coredgrafos/RJ-1996, além de inimeras temporadas em teatros no Rio de Janeiro e outros estados no Brasil. Como coredgrafo, foi
premiado no X Festival de Danca Rio de Janeiro / Tépias / RJ-1997. E autor de diversos artigos na éarea de artes cénicas. Em 2004 lancou o livro
A Poética da Deformacao na Danca Contemporanea.
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Consideracdes Iniciais

“Nossos passos nos sdo tao ldceis e fami-
liares que nunca tém a honra de serem
considleraclos em si mesmos, e enquanto
atos estranhos”.

Paul Valery

No pensamento bdche|ardiano, a penetracdo
no cosgito criador permite instaurar uma poersis sob o
signo de devaneios substancislizados no e5paco da
imagem fantasmética indutora da meditacdo
imaginante. A imersdo no universo de um /0505 crig-
dor engendra imagens / pensamentos, que nos situam
na origem germinal fantasmética das coisas, antes mes-
mo de sua percepcao. Neste sentido, as imagens ima-
ginadas S30 sub|imdgées dos arquétipos mais do que
uma reprodugéo da realidade sensorial. (Bacl’ue|aro|,

1991).

Neste sentido, o gesto em sentido /to, 4 es-
taria sob o efeito de potenciais onfricos intimos, mas
do que a presenca objetiva de fatos ou acontecimen-
tos. Por outro |ddo, em sincronicidade, instaura-se um
jogo onde a consciéncia imaginante brinca pré for-
mando a prépria percepcao dos objetos e dos acon-
tecimentos.

Dentro dessa perspectiva, as possibilidades de
rupturas brotam a partir da imerséo devaneante em
imagens imaginadas que portam valores de INovacao
do movido e do movente, enfatizando o contato e o
movimento em todo labor do corpo em seus diferen-
tes esforcos, “a realidade aparente e ocular do movi-

mento ndo conta, ¢ uma ilusdo a ser reformada. O
visivel ¢ uma dindmica mais do que uma aparéncia

estabilizada.” (MURAD, 1999, p. 14).

Assim, desta forma, as imagens” na perspec-
tiva bachelardiana sdo energias que tém um poder
germinador das formas em movimentos, que por sua
vez, sdo ativadas em contato com as substincias e
qualidades do mundo fenomenal e dos objetos que

a%ztigo -

nos cercam. A imaginacio crisdors na sus maleabi-
lidade e alterabilidade dos valores espaco-tempo-
rais, tende a propiciar a oportunidade de romper 4
contigiiidade de hébitos corporais que formatarsm e

formatam a construcdo de nossa corporeidade. As

imagens neste sentido sdo variacionais e nos convi-
dam a0 movimento.

Imagens que sdo apreendidas numa repercus-
sdo proFunda do ser, onde os fstos memoriais de nos-
s3 existéncia ou de nossa psicologia pessoal momen-
taneamente desaparecem e somos invadidos pela pre-
senca de forcas arque tipicas imemoriais. Safmos da
temporaliddde comum, horizontal e 04assamos a as-
cender numa tempora[idade vertical.

A imagem poética (...) néo é um eco de
um passado. £ antes o inverso: com a ex-
,o/osci'o dle uma imagem ( ..) em sua novi-
dade, em sua atividade, a imagem poéti-
ca tem um ser préprio, um dinamismo pro-
prio. Procede de uma ontologia direta. £
com essd onro/og/d que o’ese/;imos traba-

har. " (BACHELARD, 19964, p.2)

Mas do que se filiar a imaginacao formal, que
valoriza a visuslidade, temos que considerar por
Bachelard, esta imaginagdo da matéria, naquilo que
ela provocs, ativa e é ativadora.

"E preciso abandonar este universo de for-
mas pelo mundo infinito das matériais (...)
discernir todos os sufixos da beleza, tentar
encontrar por trds das imagens que se mos-
tram, as imagens que se ocultam, i & pré-

pria raiz da forca imaginante.

(BACHELARD, 1998, p. 2)

Bachelard propde recolocar a corporalidade
no caminho de um materialismo ativo, no centro das
experiéncias cosmicas e tdnicas. Enfatizando o deva-
neio como um modo especial de estado da conscién-
cia, Bachelard promove na sua vertente poética, um
enraizamento monista do imaginério numa dinamo|ogia

@A palavra imagem refere-se a imagem imaginada, uma imagem virtual em nossa interioridade. Distingue—se, portanto, do sentido visivel, figural ou

visual usualmente associado & palavra imagem (...) sentido este adotado nesta comunicacao.
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enérgética que vincula o ser humano com a natureza.
O corpo, entao, poderia ser comprendido, no senti-
do aqui encaminhado como que se desdobrando de
uma tez sutil de nicleos energéticos arquetipicos
imemoriais que habitam e teceriam a propria estrutura
psicossomética do individuo. Estes centros
arquetipicos, entendidos como niicleos dindmicos,
formam um arcabougo de pulsées inconscientes que
permeiam todo o ser, como também potencializam a
vontade e guiam a inteligéncia.

As ambiéncias imaginantes se encontram ligd—
das, assim, as impressoes singu|dres presentes num co-
fre onirico inconsciente. Destas impresses singu|ares
colhidas ao longo de todo vivenciar e da experiéncia
do viver, podem se estabelecer multiplicidades de
enfoques seletivos. Muitas destas impressoes sin-
gu|ares colhidas pe|a $ensacao e pelos estimulos de
movimentos expevimentados desde da inféncia, po-
dem refletir-se mais tarde, j& nos movimentos da vida
adulta, revelando-se através de qualidades especifi-
cas na movimentacdo da pessoa, em relacdo aos seus

aspectos de velocidade, ritmo, coordenacdo, etc.

Significa que é pe|d vida desta ativacdo, que
também sdo estimulados temperamentos imaginantes
que assolam o espfrito do criador durante a feitura de
uma obra. Em relacdo a danca, poder-se-ia falar que
a predominéncia de certos centros de pu|séo,
esbocariam nos corpos dos dancarinos tracos gestuais
com qualidades de ritmicas e dinamicas distintas.

Quando um movimento ¢ intensamente vivi-
do, ele tem um poder de transmutacao. Este arreba-
tamento psiquico-orgdnico cria umd viva do movi-
mento. Parece entdo que O gesto” passa a ter uma
espécie de vida prépria que impulsiona o ser que
move de acordo com suas préprias imanéncias. Entdo
o movimento poeticamente potenciahzado pode ser
considerddo, neste contexto, como possuidor de um

|6 ]

dinamismo préprio, formando na danga um corpo
variacional. Experimenta—se O COrpo mais fluidico e
permeado de multidimensionadades na dislética in-
terna / externa que o0 movimento entretém.

‘O ser que dura tem, portanto, no instan-
te presente em que se decide a rea|izagéo
de um designio, o beneficio de uma ver-
dadeirs presenca (...) como mdbil cons-
ciente de sua unidade, vivendo o interior
a mobilidade total e una” (B/A\CHELARD,
1990s, p. 226).

Corpo como massa imaginaria

Estabelecendo um paralelo da ce|ebragéo que
Bachelard dé & mdo do traba|hador, podemos dizer
que, pela agio dangante o corpo inteiro tora-se ests
mao maravilhosa.* A mao que convida o trabalhador
no labor do corpo a corpo a sonhar o trabalho, na
danca - o sonho 9’0 corpo - esta mao se distribui por
todo o corpo. £ como se em cada pedacinho de
NossO Corpo, se tornasse esta mao maravilhosa, pas-
sando a possuir a extraordindria capacidade
mdnipu|dtiva que naturalmente temos nestes brgaos
habilidosos. Ao mesmo tempo em que o corpo intei-
ro torna-se pe[a danga um ”templo de mil méos”,
este também, simultaneamente revels-se como argi|a-
original-originante. E, aqui, o paradoxo da dlégica
do imagindrio mais uma vez reina. Maos e argila numa
mesma e s6 realidade da fantasial Considerando
corpo inteiro como mao maravilhosa que toca
no fundo das coisas e se relaciona com os outros cor-
pos, realmente os tocando, restabelecemos uma carf-
cia essencial, dos primeiros encontros e toques.

Deste embate do corpo que possui a proprie-
dade de se amassar por si mesmo, surgem formas de
movimentos corporais. A mao feliz que Bachelard

% O sentido da palavra gesto, aqui, ¢ sinémino de movimento poeticamente potencializado. Portanto nao faremos distingées técnicas-operacionais que

distingem gesto como movimentos manipulativos das maos ou pequenos movimentos da face e do olhar.
“ No artigo Bachelard ¢ Monet: O Olho e a Mao, o saudoso Prof. José Américo Motta Pessanha diz “(...) Bachelard restringe sua abordagem
d mao feliz, & mao criadora que realiza a fenomenotécnica da arte (...) ndo vai diretamente ao plano social e politico (...) ndo ¢ a mao operédria

que o marxismo mostra como mao infeliz, marcada pela negatividade da heterominia e da alienacdo, despojada se seus préprios frutos. Bachelard

tem consciéncia disto.” Ver bibliografia.
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celebra e que trabaﬂwa, ¢ aqui no contexto deste tra-
bdlho, o corpo inteiro. Assim entendido, podemos
dizer Que O Corpo na danga ¢ como uma argi|a origi-
néris de mutacdes gestuais que se manifestam através
de materialidades préprias e que estruturam a as pos-
sibilidades das acoes corporais.

Da mesma forma que o devir e o movimento
metamorfoseante fornecem um suporte para o
desencadeamento do imagindrio pe|o movimento,
também todas as situages ambivalentes o fazem.
Frangois Dagonet nos fala:

“A ambivaléncia caractenza o verdadeiro
valor: é por isso que as substancias oniricas
primeiras, na sua Comp/ex/ddo/e, rednem os
contrdrios e mantém antagonismos surdlos.
Se o fogo solidifics, destréi. Ele consols e
cura, mas também queima e consome. In-
céndlios, violéncias; do outro lado, o ca-
lor doce e reconfortante” (DAGONET,
1965, p.39).

A partir da vida de um cogito amassador
(Bachelard, 1991), o dancarino passs & viver numa
modelagem dangante, este corpo passa a ser um bar-
ro primordial imagindrio, que aos POoUCos se converte
em uma escultura viva. Mas ndo é sem luta/ sem em-
bate das Forgas, das resisténcias e das levezas que
vivem os movimentos. Esta dinamogenia do mole e
do duro vai morar 1§ onde um corpo busca o slcance
de um gesto poeticamente potencializado.

Entre pélos que a resisténcia da matéria pro-
duz no movimento, podemos potencializar nossas
prdprias energias dindmicas no gesto. Esta alterndncia
entre estes estados opostos, da durezs e da moleza,

G4’ct£go

regem as imagens que guidm Nossas agoes a  Imprimir
uma vontade contra a resisténcia que 4as coisas olere-
cem aos nossos movimentos. Nesta animagdo, os
movimentos passam & tomar parte da fabulacdo, tro-
cando e partilhando suss potencialidades dindmicas
com & energia de cada situagao deﬂagradd nos cor-
pos que dangam. Este aspecto pode ser relacionado
3 énfase dads por Bachelard no mundo como resis-
tencia e provocagao, promovendo um sujeito sem-
pre por vir ¢o reino da existéncia do devir ativo,
num existencialismo das forcas em constante mutagdo.

Como o movimento ¢ um fluir em constante
mudanca, o corpo também sofre esta alteracdo, tanto
no nivel da sua constituicio fisica, como nos fluxos e
refluxos dos pensamentos e emocdes, particularizan-
do-se e dissolvendo-se num ciclo constante de cons-
trucdo e desconstrucio de suas possibilidades expres-
sivas. O corpo humano é uma condensagéo de ener-
gia. Neste sentido, 0 Corpo fisico sendo energia, esta
constantemente imerso num vértice dindmico de for-
cas. Como a energia que tudo permeid NoO universo
estd em constante transformagéo, esse corpo pode
tornar-se, potencidlmente vasto e infinito, quando a
energia corporal passa a ser despertada e intensifica-
da. “O corpo estsd em constante movimento, e o

movimento faz parte da natureza do corpo. Nao existe

estaticidade na corporeidade”. (EARP, 2000)

Assim, correlacionando o pensamento de
Bachelard 3s nocdes do corpo na danga de Earp”,
podemos afirmar que o ser que danca, vive tambem
no ato dancante a alterndncia constante da dilalética
entre o pequeno e o grande gesto. Pode expressar
muito e “falar” com seu corpo, por vezes com um

© Professora Emérita de danca da UFRJ. Introdutora da danca no ensino das universidades brasileiras em 1939. Coordenou cursos de Pés

Graduacao Lato Sensu de 1943 até 1981, através dos quais formou inimeros profissionais que disseminaram a danga moderna por vérios estados

do pais. Diretora Artistica e coredgrafa da Cia de Danca Helenita Sé Earp, representou artisticamente a UFRJ nos espacos onde a danca brasileira

¢ lugar de destaque. Foi marcada pela qualidade e vanguardismo de seus espetdculos coreograficos.Na sua trajetéria, acumula cerca de 720

apresentacOes entre eventos nacionais e internacionais, com varias premiagdes em significativos festivais no Brasil, onde destacaram-se: as turnés

realizadas em Portugal e Holands em 1951 e nos Estados Unidos em 1959; demonstracio de Danca Contemporénea no Museu de Arte Moderna

do Rio de Janeiro em 1973; participagio no | Festival de Escolas de Danca do Brasil na Universidade do Parané em Curitiba em 1962; no

Congresso Mundial de Educagéo Fisica e Desportos em Madrid em 1966. Além de inimeras apresentacoes em vdrias capitais do pais pelo Plano

de Acdo do MEC em 1973. J4 sob coordenacio da professora Ana Célia Sé Earp, pode-se citar as participacdes nos festivais Latino-Americano
de Danca Contemporénes, no | Simpésio Internacional do CUBALLET, ambos realizados no México em 1991 ¢ 1992, na ECO92, no Festival
Nacional de Danca Contemporanéa em Salvador em 1993, premiacdes no IX e X| de Danca de Joinville em 1991 e em 1993; como também

realiza constantes temporadas até o presente, em teatros do Rio de janeiro e outros estados do Brasil. Ver bibliografia
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infimo detalhe de maos ou do o\har, em intensa
introversao de localizar a poténcia de maior extroversao
que jaz no pegueno detalhe de cada mindscula ges-
ticulacdo.

‘o grandle sai do pequeno, ndo pels 169-
co de uma dialética dos contrdrios, mas
gracas & lbertacio de todss as obrigagoes
dlas dimensoes. L/’ben‘d_gc?o que é a pro-
pria caracteristica o atividade dle imagi-
nar. Assim que uma porta estreita de pe-
quenos detalhes sbre um corpo novo, de
um espago que, como todlos os espdacos,
contem os atributos do gfdno/e gesto. A
miniatura & uma dlas moradas dla grandle-

z5" (BACHELARD, 19964, p.164).

Também ao se encolher, reduzindo o alcance
de seus gestos, toda uma psico]ogid do encolhimento
estaré em jogo. H4 uma grande felicidade em viver o
lugar de nossos movimentos como cantinhos onde
costumévamos brincar quando criancas. Desta forma,
podemos entrar naque|a toca de gestos guturais gue
tem na sua fisicalicdade o ser que gosta de recolher—se
em seu canto.

Nas concepcoes de Earp, o corpo que ¢ uma
organicicldde, se apresentdedo sob aspectos diferen-
tes, o corpo individual, o Corpo grupa|, o cor-
po ambiental (conexdo com o ambiente), inanima-
do, s¢lido, liquido e a natureza também. Destas rela-
coes |o|urais entre o corpo individual e o (s) outro (s)
Corpos, podem surgir inlmeros jogos de conexdes
coletivas com o ambiente. Daf decorre também ind-
meras situacoes de submerséo, sustentacdo, suspen-
s30, de imersdo, de flutuacdo.®

Entdo, o movimento desse corpo é um movi-
mento diferente do que se institui num €spaco sob
uma visdo limitada. Ele vai variar, conforme essas rela-
coes ambientais variam. Movimentos, por exemplo,
na base de pé num chao Fivme, vao ser diferentes dos
realizados em outras bases, como na base sentada ou
deitada,- porque as re|agées com o chao sélido esta-
belecem repercussoes diferentes de uma danca feita

| e |

com o pisar, o sentar, O deitar na lama, ou onde quer
que seja. Todo ato criador, toda relagéo nova atinge
uma gama imensa de estimulos do Ccorpo estimulan-
do-o por inteiro. Desta maneira o movimento humano
estabelece diferentes re|ag€)es com O espaco, com o
tempo, com a4 dindmica. Uma espacia|ic|ade
adimensional ligada so imagindrio que se cristaliza
numa espacialidade que se concretiza na fisicalidade
do ser movente. “Para tanto seré necessério penetrar
nessa regiao que Rauol Ubac chama com muita pro-
priedade de contra-espdco (...) Parece que ele
encontra assim uma correspondéncid entre espaco de
trés dimenstes e esse espaco intimo que José Bousquet

¢

tio bem chamou de ‘espaco de nula dimensio”

(BACHELARD, 1990, p.9).

Desta forma, penetrar na imagem originante é
um conectar em profundidade. Portanto se rels-
cionar com © corpo  nesta dimensdo sempre serd um
dessfio a que escapemos das noissas préprias
esterotipias, pois no instante mesmo que se a imagem
surge na chama da chama da criacdo, esta tende 4
apagar nossos  esteredtipos e a fecundar novos hori-

. zontes de expressao corporal. Pelo mover devaneante,”

estabelecem-se conexdes entre diferentes modos de
sentir ¢ materializar o corpo em movimento.

/A\qui mais uma vez Bachelard vem subsidiar a
questao, |dngdno|o luz sobre esta viagem feliz da
ontogénese da criacao moventecoreogréﬁca, que se
faz nesta passagem dos sonhos s Forgas e destas as
formas. “Logo que devolvemos ao trabalho seus as-
pectos dinémicos, associando imediatamente a cons-
ciéncia do ser ativo em todas as acoes, poderemos
compreender que a fenomeno|ogia do buraco nio
poderd ocorrer apenas baseada na fenomenologia vi-

sual”. (BACHELARD, 1991, p. 37)

Danca buto e deformagao

As imagens fornecidas pelo COrpo sao Fugidias,
escapam e se dissolvem como se fossem nuvens, “esse
poder formal do amorfo, que se sente no deva-

© Um exemp|o singu|ar estd na coreografia \X/aterproof, onde parte da danga ¢ desenvolvida dentro e fora de uma piscina, portanto no meio aquético.
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neio das nuvens essa total continuidade da defor-
macao, devem ser compreendidos numa verdadeira
participacéo dindmica. ‘Nao existe distancia, para o

péssaro, da nuvem para o homem', diz Paul Eluard”.

(BACHELARD, 1990, p. 193)

Por outro |aclo, podemos dizer, seguindo a
linha mestra do pensamento bdchelardiano, sobretu-
do s partir do conceito de imaginacao material, que
na dangd existe uma mistura da dgua com a terra per-
mitindo aos seus praticantes uma modulacio malesvel

nos seus movimentos.

Parece existir constantemente este jogo do
oleiro como se estivesse moldando seus COrpos
com barro. “Eu sou como o barro nas maos do
oleiro”. Frase proferida por Mahatma Ghandhi,
quando ele se referia ao estégio de comunh3o mistica
entre a alma individual (J'Vdfmdn), e o espirito uni-
versal chamado (Paramatman) no Hindufsmo. Pudés-
semos nos dangar sentindo o poder destas palavras!
Tomemos o exemplo da danga butd’.

No comego do século, apareceu em Tdquio
no Japéo, a NOgao de ddnga - Criagdo, resultante do
processo de introdugéo de novas formas cénicas, par-
ticularmente da der neu tanz e da Eurritimia de
Dalcroze. Alguns dancarinos adeptos do
expressionismo alemdo como Harald Kreutzberg e
Mary Wigman, ajudaram & difundir essa nogao de
liberdade onde o corpo do dangarino se transforma

em um ndo instrumento de uma técnica pré-codifica-

dd fechada‘

A partir daf a danga butd vem alterando os
esquemas do ensino trddiciona|, e quebrando com
formas preconcebidas. Dangarinos e atores japoneses
inspiravam-se no dadafsmo e no surreslismo e “Eles

liam Lautréamount, O marqués de Sade ou Jean Genet

v]
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e para sobreviver dangavam nus pintados de ouro ou

branco nos cabarés”. (BAIOCHI, 1995, p. 10)

Tatsumi Hijikata® expressou esta vinculacio e
casamento da dgua seminal com & terra uterina quan-
do disse: “Na primavera, o vento mostra seu lado
muito particular. Ele transforma a terra em lama e lodo
(.) quando criancinha escorreguel e cai com Corpo

todo na lama (...) Posso sfirmar & vocés que minha

danca nasceu da lama.” (BAIOCHI, 1995, p.52)

Bachelard nos explica bem essas ambivaléncias
expressas pe]os dangdrinos de buts. Uma tendéncia
em representar delicadamente o paradoxo da
tragicidade da condicdo humana. Seus corpos se ex-
pressam a]gumds vezes com uma elasticidade de uma
moleza pegajosa como fruto dessa extraordindria ati-
vidade de fina ligagio como finos fios de seda contf-
nua entre os gestos. Mais que fixar imagens a movi-
mentos, a simbolismos reducionistas, eles estdo ampa-
rados pela ambivaléncia que tudo combina e transfor-
ma quando a realidade dos primeiros movimentos
oferecida pela imaginacdo ¢ deformada criadoramente

no embate das forcas da imaginagio dindmica.

E preciso entdo encontrar os movimentos e
os tempos que possa traduzir esses estados inter-
nos. Assim desta forma, muitas licdes sdo oferecidas
aos dangdrinos, quando estes sabem tirar proveito
destas resisténcias, passando a engendrar nuances dos
“devaneios das nuvens”, nuvens que aqui j& ndo sdo
as vistas pe|os olhos, mais sim, como élans imagéticos
como uma série de espécies de delicados fios de seda
se espargindo no céu azul. Esse exagero da lentidio
extremada da fina ligagio e das suas matizes dindmi-
cas. Esse exagero da lentiddo ¢ amigo do desejo de
|igar continuamente sem rupturas a passagem da Forga
pelas partes de modo continuo. Contudo, sem a pré-
tica capacidade proporcionada por todos os instru-

For many people it is a strange kind of theatre. Not everybody considers it a dance form. The birth of this extraordenary dance lies in post-war

Japan. To be precise: the performance of Kinjiki in 1959. |t was a short piece, without music, and it raised a scandal. In the piece a young boy

(Yoshito Ohno) enacted sex with a chicken by strangling it between his thighs. In the darkness that followed a man - Tatsumi Hijikata - approached

the boy. Since then butoh is called shocking, provocative, physical, spiritual, erotic, grotesque, violent, cosmic, nihilistic, cathartic, mysterious “Ver

bibiliografia.

© Tatsumi Hijikata (1928-1986), ¢ considerado o grande pioneiro da danca buté. Intitulada por ele de AnKoku Butoh (Danca das Trevas) no
inicio dos anos 60. Portanto, o termo AnKoku Butoh, restringe—se de certa forma ao trabalho original e desbravador de Hijikata.

o Reflexdo, Campinas, 31(89), p. 59-66, jan./jun., 2006




a4'zt£go

mentais fenomenotécnicos dos referenciais da
Corporeidade, esta leveza intima ndo poderé brotar.

Estamos falando de corpos que, como um
deuses, s@o capazes de criar a fascinacio da ilusso
do ndo peso e da ndo graviddde. Talvez estejamos
falando também das |i(5‘6€s de uma ”psico|c}>gid
hidrante” citada por Bachelard no seu livio A /‘\gua
e os Sonhos (1998), fslando de imagens fugidias
onde como um espelho, pelas 4guas e lagos, a nature-
za pratica um verdadeiro narcisismo posItivo, de ima-
gens ligadas a um dissolvimento natural. Oucamos
mais uma vez as pd|avras do mestre espiritua\,

Bachelard quando diz:

Passemos agora a suscintas observagoes
sobre o trabalho efetivo da matéia, (...)
obter um e/n/oque sintético do trabalho
humano. E a matéria que condliciona to-
das as técnicas.” A etnologia primitiva se
esclarece né sesuinte C/dss///Cngo: 7 ) S6-
licos estévers; (...) 2) Sdlidos semiplds-
ticos; (...) 3) Slidos pldsticos; (...) 4)
Slicles maledveis. " (BACHELARD, 191,
p.34)

No jardim do corpo florescem gestos como
flores ligadas & matérias priminas, de modo que o
dancarino condensa de tal modo da imaginacao ma-
terial, e que, no seu dimanismo, acaba por superar a
propria
imaginantes arrastam consigo imagens que levam po-

tetralogia dos elementos. Tais acoes

deres de transmutacao & todas as camadas do ser.
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Leitura da Desconstrucao Derridiana e as Cenas de uma
Democracia por vir: o Possivel e o Impossivel no Contexto
Etico-Politico Contemporaneo”

Lecture de la Déconstrution Derridienne et les scénes d une
démocratie & venir: /e possible et impossible dans
le contexte moral et politicien contemporain

Profa. Dra. Dirce Eleonora Nigro SOLIS
Profa. Adjunto do Departamento de Filosofia — UERJ

Resumo

O traba
uma democracia por vir. A idéia de  cenas da democracia por vir ¢ tomada de empréstimo ao arquiteto desconstrutivista
as Folies para o Parc de la \

demarcar estes objetor arquitetdnicos como uma certa sucessao de cenas , no entanto, autdnomas e independentes. £ sob este

ho em questdo tem por intuito exphcwtar o quddro tedrico em que a descousrrugéo derridiana discute a proposta de

z D 2
Bf‘!ﬂdfd ‘ "I‘ Iml que em seu programa a ilette em I’/UI‘, Ll[I‘l.': O concelto ‘]f' cnegrama para

prima inspirado em Tschumi que estdo sendo consideradas nesta proposta, as cenas ético- politicas de uma  democracia por vir
Trata-se de investigar a experiéncia do possivel/ impossivel no campo da desconstrucio com relacdo aos temas ético- politicos

suscitados 57('|(‘1 leitura dos textos de Jd(‘('mm De m‘;]a, bem como, l'mr,ipa|mr-ul<ﬁ, as cenas aporéticas do decidivel

indecidivel, da hospitalidade/ hostilidade ,do perddo/ imperdodvel sempre presentes no pensamento a respeito de uma

/
aemocrdacia por Vvir

Palavras-chave: democracia, Derrida, desconstrucio, ética, politica.

Resumé

La recherche en question a pour but d ‘fxp//o.*n le cadre théorique dans lequel la  déconstruction dérmidienne analvse s
proposition d une démocratie ¢ venir. L idée des scénes de la démocratie 8 venir est empruntée 3 [ architecte déconstructiviste
Bernard Ischumi que dlans son programme des Folies pour le Parc de ls Villette & Paris, utilize le concept de cinégramme pour
(/ém:i/'quaf' ces ob/d.»‘ ﬁ/c/7/[€c:‘0/7/que’5 comme une certaine succession de scénes pourtant autonomes et //70/6‘/.76”/7(7(7’/‘f{’ﬁ les unes
des autres. Sous ce point de vue inspiré & Ischumi, les scénes ético-politiques dune démocratic & venir sont consiclerées dans
cette proposition. /] est question d Li/?d/,\»ie/‘ / ‘(/‘xpé//mcf' au posy'b/cnJ’/U/:Osis’/b/e au terrain de la (/écons[/uc[/bn, soit en rélation
aux sujets ético- politiques suscités par la lecture des textes de Jacques Derridla, soit surtout en rélation aux scénes aporétiques au
décidable’ indécidable, de |'hospitalité/hostilité, du pardon/impardonnable, toujours présentes 3 Is pensée d une dZmocratie 3

Venir.

Mots-clé: démocratie, Derridls, déconstrution, éthique, la politique.

) Este trabalho foi apresentado no | Encontro do Grupo de Trabalho da /\NPOF, Filosofia Com‘empo/a"nea de Expre'sséo Francesa em 29 de agosto
de 2005.
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O trabalho em questio faz parte de  um
projeto mais amp|o de pesquisa desenvolvido por
mim na UERJ e visa & discussdo das implicacdes da
desconstrugéo com o contexto derridiano de uma
democracia por vir.

Para justificar a idéia das cends, tomamos por
inspiracdo o pensamento do arquiteto da
desconstrugéo (arquitetura desconstrutivista) Bernard
Tschumi que a0 Programar para o

Parc de la Villette em Paris as Folies, figuras
desconstrutoras e desconstruidas- representando, como
a elas se refere Derrida, uma arquitetura do aconteci-
mento-, substituiu & idéia de composicao arquitetural
pela idéis de cinegrama (sucessdo de fotogramas).
Esta inspiracdo cinematogréfica possibilita, no lugar
da idéia tradicional de plno, & utilizacso da idéis
de montagem. Assim as folies s3o pontos autdno-
mos, Fragmentos independentes, representando a
descontinuidade do movimento com possibi'idade
de mltiplas fragmentacoes e combinagées. Por ana-
logia aos cinegramas de Tschumi, que configuram pelo
movimento as cenas, a sucessdo de cenas, a
desconstrucdo considera o universo a ser pesquisado
como uma certa sucessdo de cends, segmentos em
movimento, porém auténomos e independentes. Tais
s30 as cenas da desconstrucio.

Tomando por base este referencial iremos, en-
tdo analisar algumas cenas ético- politicas da
desconstrucdo relacionadas & idéia de  democracia
por vir.

Regides teméticas como aquelas do dom, da
justica e da lei, da responsabilidade, a questdo do
estrangeiro, as aporias hospitalidade/hostilidade,
decidibilidade/indecidibilidade, as relacses politi-
cas centro-periferia, o segredo e a promessa, a sobera-
na crue|dac|e, fe) perdéo, O pensamento da dlteridade
radical, sdo postuladas como reflexdes de cunho éti-
co-politico e merecem especial énfase nos escritos

derridianos & partir das décadas de 80 e 90.

Todas estas vertentes podem ser lidas como
da suposta faléncia das estratégias do
|ogocentrismo ou Fa|ogocentrismo, ou seja, a

dentncias

desconstrucso vem sendo tomads hé mais de trinta
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anos como alternativa filoséfica , ética e politica as
condigdes totalizantes imprimidas ao campo da cul-
tura em gera| pe|a tradigéo do pensamento ociden-
tal.

O caminho ds desconstrucio, segundo o pré-
prio Derrida em Papier-Machine,

“transformou, deslocou, complicou a defi-
nicdo, as estratégias, os estilos que eles
mesmos, variam de um pafs para outro, de
um individuo para outro de um texto para
outro. Diversificacio essencial & descons-
trugdo, que ndo ¢ nem uma filosofia, nem
um método, nem umd doutrind, mds como
digo muitas vezes, o impossivel e o iImpos-

sivel como o que acontece” (2001, 9).

E tomando por balizamento a cena deste /m-
possivel que a questdo ético-politica a partir do pen-
samento de Jdcques Derridd, se apresenta no contex-
to contemporaneo.

A “experiéncia do impossivel” seria no pen-
samento de Derrida um “mover-se segundo o penss-
mento da aporia” (1996, 14): a invencio do ou-
tro como o incontorndvel ( Psyché), o dom como o
imposm’vel (Donner le Temps), a hospitalidade
como o impossivel (De L’Hospitalité) 56 para
referenciar algumas das formas. Ao invés de condi-
C30 para O imobilismo , d experiéncia do impossivel
serd, no entanto, como afirma Derrida em uma entre-

vista, movimento em direcdo “ao desejo, & acdo, &

decisao” (DIE ZEIT, 5/03/1998).

Caminha juntamente a essa experiéncia a
indecidibilidade(/ndecidabilité) que acontece em
todo o momento de decisdo. A indecidibilidade
acompanha ¢ todo o tempo cada uma das esco-
lhas de cardter ético-politico e, neste sentido, o es-
paco do politico é o espaco ds indecidibilidade
na concepgdo derridiana. A experiéncia do impossi-
vel, entdo, enquanto se coloca na dimensio do
indecidivel é aporética. Segundo Derida  podemos

ser sempre con frontados com o impossivel- indeciclvel.
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A desconstrucio, como pensamento da
ino[eciclibilic]dde, ird situar-se entre as estratégias do
contexto ético- politico naquilo que els pode trazer,
guardando  as conotagdes e expressdes derridianas,
de meio caminho (m///'eu) para & decis3o, de rastro
(trace) de chance e risco, por exemplo.

A ambivaléncia hospitalidade/hostilidade
discutida por Derrida neste mesmo contexto
ético-politico do possivel/impossivel , também se
coloca sob o prisma da desconstrugdo.

Derrida coloca em discussio o contexto do
que poderfamos realmente nomear hospitalidade em
sentido pleno, de forma incondicional e scaba por
evidencid-la como experiéncia de um certo impossi-
vel.

Em Papel Méquina, Derrida revela:

A /705p/'[d//'o/do/e consiste em fazer tudo
pdra se o//'r/gf'r do outro, em the Concec/e/,
até mesmo perguntsr seu nome, evitando
que essa questao se torne uma "conc//'gd"o ';
um inquérito po//C/a/, um Ffichamento ou
um simples controle de honteiras. Diferen-
¢d aum SO tempo sutil e /unc/dmen[d/, oer-
gunta que se faz no lmier do ‘em casa”
[ chez 50/] e no limiar entre dluas inflexdes.
Uma arte e uma poética, mas também toda
uma politica, dependem dlisso, toda uma

ética se decide ai” (2004).

Surge, entao, uma ambivaléncia insoltvel. O
incondicional absoluto se mostra impossr’ve|‘

Quando  tal ambivaléncia ndo ¢ olhada ape-
nas como textudlidadle, envolve ainda hoje, questoes
como cidadania, direito o acolhimento, ao abrigo,
a0 asilo , entre outras.

A hospitalidade ndo poderé ser vista, no con-
texto em questdo, como hospitahdade em gera|, in-
condicional e incondicionada, a ndo ser que seja
traduzida como imperativo moral. A hospitalidade,
tal como referida pela desconstrucdo, ndo supde iden-
tidade, referéncias imobilizadoras, notoriedade ou
prestigio, mas se apresenta como direito moral, quase

| 6 |

um direito humdno, um dever de humanidade devido
a outro ser humano, em razdo de sua propria humani-
dade. Imperativo moral devido indiscriminadamente,
por razdes de estatuto ontolégico, a todos os ho-
mens por sua natureza.

Historicamente, no entanto, e Derrida o sabe
bem, a hospitalidade nunca foi incondiciondda, mas
dirigida aos iguais, aos familiares, aos amigos ou aos
dlientes. Dessa forma, o estrangeiro, o estranho, aque-
le que ndo éigual , estd em principio submetido
3 situacdo aporética do heimlich/ unheimlich (heimlich
significando a0 mesmo tempo familiar e oculto e
unheimlich significando o sinistro, o estranho).

A partir dessas colocacdes iniciais sobre a hos-
pitalidade Derida iré analisar o significado do “dei-
xar vir o outro” (De L’Hospitahté) nas polfticas
da desconstrugéo que se estabelecem levando em
conta o contexto da diferenca. A desconstrucio ¢,
entdo, associada & possibilidade de “abertura para o
outro”, voltada & questdo da slteridade e ao respei-

to & singularidade e diferenca..

A hospitalidade, que de fato ndo existe de
forma incondicionada, estd, so contrério, sempre por
vir (8 venir) para o homem, conforme Derrida.

Daf sua condicdo de im- possibilidade:

“(...) como tudo o mais na desconstrugéo,
3 possibihdade da hospitahdade ¢ susten-
tada por sua impossibihddde, o que
Deriida chama o impossivel (a impossibili-

dade da hostilpitalidade)”. (CAPUTO,
1997,111).

Todas estas questdes ético- politicas suscita-
das, acabam se desdobrando na dimensio de uma
democracia por Vir.

A nogio de democracia por vir em Derrida é
em si mesma problemética. O que ele intenciona ¢
mostrar & desconstrugéo dos discursos universalizantes
que, na verdade, escondem interesses particu!arzs,
setorizados e na maioria das vezes mesquinhos.

Estes discursos, ditos muitas vezes solidérios
ou ainda fraternos, conduzem geralmente & negacdo
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da categoria de “humanidade” éque|es gue ndo per-
tencem & mesma etnia, religido ou nagdo. O discurso
universalizante que propde tratar todos os homens
COmO igudis ou Irmaos acaba por excluir os diferentes
e produzir historicamente as guerras mais sangrentas.

s proposta derridiana de uma democracia por
vir situaria o viés democrético numa categoria para
além de todos os interesses mesquinhos, para além de
toda fraternizacdo.

Assim sendo, uma democracia por vir, segun-

do Derrida ;

“(..) ndo somente ficard pertectivel inde-
finidsmente, ou sejg sempre insuficiente e
/u[wd, mas ,oe‘/[enceno/o do tempo s
romessd, ela ficard sempre, em cadla um
de seus tempos futuros, por vir: mesmo
quana/o hé c/emOCde/a, ela nunca existe,
nunca estd presente, fica o tema de um
conceito ndo apresentdvel §

(1990(a), 339-340)

Seria vidvel, perguntarfiamos, uma democracia
a partir destes pressupostos derridianos acima apon-
tados? E o ideal de democracia, tal como apresenta-
do pe|o pensamento ocidental, nao estaria ele sendo
desconstruido no mundo dito “globdhzado“?

Tais s3o as preocupacoes que norteiam o de-
senvolvimento desta pesquisa, ainda em estado em-
brionério e que investiga a viabilidade das vérias ce-
nas de uma democracia por vir.

Etica e Politica para uma Democracia

POI ‘/I'f

Considerando o exposto acima, poderfamos
pensar na viabilidade de um sistema politico e um
sistema de valores que conviva com a indecidibilidade
anteriomente apontada nos moldes de Jacques

Derrida”?

Hs como pensar um conjunto de valores éti-

cos e politicos que apontem em diregéo a uma de-
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mocCracia por vir? B qual seria o redl signiﬁcado de
uma democracia por vir? Para tentar dar conta destas
questdes, estamos levando em consideracdo os temas
ético-polfticos jé& anteriormente relacionados como
preocupagdes presentes ao pensamento da descons-
trugcdo, entre eles as 3porias hopitdhdade/hostihda-
de, decidivel/indecidivel, o perddo, a soberana cru-
eldade, a questdo da alteridade.

O pensamento derridiano quer levar em con-
ta que de um ponto de vista ético- poh’tico, a convi-
véncia suportdvel entre hostis possa ser uma constan-
te, em se tratando de género humano. Assim sendo, d
convivéncia entre povos e nagdes conflitantes seria
possivel tanto deste ponto de vista ético- politico
quanto do ponto de vista de uma estética que assu-
misse a 1egitimio|dc|e da dlferenga e o respeito ao
pensamento do outro.

Lembremos, para ficar no contexto préximo a
Derrida e fregiientemente tomado por ele como exem-
plo, da passagem biblics segundo a qual ¢ sempre
possivel dar a outra face na busca de uma reconcilia-
cdo fraternal baseada no perdéo reciproco. Entretan-
to, as préprias Escrituras estabelecem um relaciona-
mento primevo de hostilidade entre os homens que
caminha no mesmo sentido genérico da suposta ori-
gem fratema dos homens diante de Deus.

O género humano, dito imagem e semelhanca
do criddor, apontaria, neste caso, no sentido da
frateridade entre seus membros e também na direcao
da superacio de conflitos e diferencas através de uma
suposta  reconciliagdo fraternal  dos fihos de Deus,
reconciliacio esta possivel mediante o perddo (outro
tema de preocupacao recente , para Derrida, um dos
Gltimos talvez) e a sbertura de cada homem 3
alteridade. Isto tornar-se-ia vidvel se fosse observado
o respeito &s diferencas e ao pensamento do outro.
Entretanto, esta mesma abertura & fraternidade, &
alteridade, implica em conflitos de interesses e de
identidades, cuja origem estd exatamente nas rela-

¢bes supostamente fraternais entre os filhos de Deus.

Qu entdo, poderfamos lembrar os textos do
Génesis, 05 Mesmos que opdem Caim e Abel, onde
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se ressaltam as diferencas ético- politicas entre os fi-
lhos de Sem - netos, portanto de Lot, sobreviventes
da destruicio de Sodoma e Gomorra - e as divergén-
cias e inimizades acirradas entre as tribos opostas.

Nestas tribos descendentes de Esati e Jacé a
fraternidade, por exemplo, ndo é o que as instaura.
No entanto, percebdvse que esta convivéncia e o
suposto perdao s6 foram tornados “possiveis” entre
esse povo, muito posteriormente, a partir de estritos
interesses po||'ticos e militares correspondentes as pri-
meiras formas de governo hebreu.

Davi, por exemplo, nao se notabilizou neces-
sariamente por ser um artista - poeta, autor de canticos
e sa|mos, ma sim precisamente por ter unificado os
hebreus do norte e os pOoVOos do sul da Pdlestina, atra-
vés de uma prob|emética a|iangd. Deixar seu |ugar de
origem, as tribos do norte governadas por Saul e
imigrar para o su|, indo trabalhar para os inimigos clés-
sicos do rei, os povos palestinos. Os povos do sul
entraram em guerra com as tribos de Sdu’, mataram o
seu rei, abrindo espaco para Davi, confivel aos sulis-
tas, mas que estabelece a capital de seu novo reino
no meio do caminho — no entre ( /e miliew)-, numa
fortaleza, até entdo insignificante, depois chamada
Jerusalém.

Estabe]eceu—se, portanto, que a unificag&o dos
hebreus resultou ndo da suposta origerm comum dos
POVOS de Canaan (norte) € as tribos de Esad (suD.
Apesar de povos de mesma origem étnica, de mesma
tradigéo cultural (portanto, POVOS irMaos)- o que in-
duziria a considerar uma possivel hospitahdade entre
eles -, o que preva|eceu foram as re|agées de hostili-
dade & parte da fratemidade incondicionada, para
que a unificacdo fosse possivel.

Sendo assim, Davi, embora tenha passado &
Histéria como sébio, artista e pacificador, pois a uni-
ficacio dos hebreus teria sido a maior prova disto,
exerceu o poder, na verdade, como todo o rei do
Oriente Médio, com atos de terror, de forma cruel e
até de certo modo corrupta, como por exemplo,
quando tramou a morte de seu general a quem queria
tomar a esposa  (Betsabd). A possibilidade de go-

7

vemo estava dada diretsmente peld capdciddde de
ser implacével com os seus opositores, enquanto apa-
recia como pdcifiCddor‘ o pacificador dos cemitérios-
perante todo o povo.

Podemos constatar, entdo, que a unificagéo
dos hebreus estabeleceu-se sobre a aporia hospitali-
dade/hostilidade sem o que a viabilidade do sistema
ético- politico seria impossivel.

No periodo acima descrito, datado de qua-
se cinco mil anos atrds - a gléria do reino de Davi e
de seu filho Salomao-, podemos ponderar que a pos-
sibilidade de convivio entre judeus e palestinos foi
mantida, entre outras razdes, em fungéo da Superacao
dos conflitos ocoridos équela época. Os motivos,
entdo, para a convivéncia — a hospitalidade-, seriam
naquele contexto, mais fortes que aqueles da hostili-
dade e sobreviveram & dominagéo egipicia, babilbnica
e romana. No entanto, os motivos para a preva|éncia
da hostilidade apadreceram quando, a0 final da Se-
gunda Guerra Mundial, o problema judeu na Europa
e os interesses do petréleo no Oriente Médio trans-
formaram a questdo judal'co/ pa|estina em questdo de

Estado para as grandes poténcias (Inglaterra,
Franca, EUA e URSS). A geopolitica mundial criou

a preva|éncia da hostilidade (a acao mi[itar) no

binémio hostilidade/hospitalidade.

O mesmo ocorre com a dicotomia perdao/
revanche, perddo/crueldade. Poder-se-ia pensar que
a superacdo das hostilidades e do ressentimento entre
os filhos de Esati e Jaco (palestinos e judeus) seria
conseguido através do perdéo, da reconci|iagéo fra-
ternal. Mas como  esperar o perddo quando um Esta-
do por razdes geopoliticas, ¢ construido sobre o ter-
ritério do outro, impedindo seus meios de producio
e vida, seu direito & habitagéo, cidadania etc.?

Essas circunstancias impossibilitam o perdao e
a reconciliagio. E o aciramento desses conllitos aca-
ba por criar o imperdodvel. Nao hé perdao pOossi-
vel quando tanques avancam e destroem casas, quan-
do avides e helicopteros bombardeiam civis desarma-
dos ou mesmo quando homens- bombas mandam pelos
ares dnibus repletos de criangas de outra etnia.
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Prevalece, entdo, o imperdoével. Nao hé per-
dso que permita o esquecimento de atrocidades
tais.

Tais acontecimentos poderiam signiﬁcar que no
contexto de hostilidade, 3 possibilidade de precei-
tos ético- politicos para uma convivéncia democréti-
ca estaria perdida para sempre.

O pensamento de Derrida refere-se, entretan-
to, & possibilidade de um Estado reconciliado e
democrético d venir, que, apesar das cicatrizes, im-
possiveis de serem apagadas ou esquecidas, pudesse
ser o resultado de uma ética e de uma agdo politica
que apontassem para uma coexisténcia pacffica. O
pressuposto para esta democracia por Vir situar-se ia
no mesmo nivel que o dizer: “ndo gosto de vocé,
nem lhe perdéo/ mas vamos tentar conviver em paz
para beneficios mituos .

Proposices deste tipo implicariam num movi-
mento em direcdo a uma Etica e uma Estética de
vidd, bem como na Formu|agéo de uma agao poh’ti~
ca que, sem abandonar a aporia hospitalidade/hosti-
lidade, tornassem possiveis uma convivéncia entre ci-
dadaos e tracassem caminho para o respeito &
alteridade, tendo como resultado a predisposicio ao
dbrir-se ao discurso do outro.

Mesmo considerando a dificuldade  de que
tal desarmamento de espiritos seja quase impossfve|
quando do outro lado existe um |angdfm|'ssi|
engatilhado e pronto a disparar, nos desdobramentos
futuros deste trabalho teremos pOor escopo analisar a
medida desta impossibiliddde. Além disso, preten-
demos & luz da desconstrucao, esclarecer os postula-
dos da geopolitica que embasa as re|ag6es politicas

e culturais onde aparecem conflitos j§ no inicio do

século XXI.

Jacaues Derrida considera a participagao da
Europa, ou como ele mesmo diz da “nossa Europa”,
no confronto com os ELUA, como essencial para o
desmantelamento da trama que articula a teia da
geopolitica militarista imperialista. Seria necessério,
portanto, avaliarmos as condicdes ético-politicas e
culturais, bem como a’acao dos organismos multilate-
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rais, suas proposicdes politicas e diplométicas e seus
quase — conceitos (nomenc|atura derridiana) ético-
politicos e estéticos de tolerdncia as diferencas e ao
diferente para a formagéo de uma nova ordem mundi-
al desconstrufda, baseada em principios humanistas,
democréticos e de justica social pdara uma nova dle-
mocracla por Vir.

Além disso , seria interessante investigar a
pertinéncia de uma nova filosohia para esta nova or-
dem mundial 00r Vir. No entanto, chamamos a aten-
C30 para o fato de que O pensamento derridiano, ao
formular a possibilideade de uma nova geopoltica,
ndo descarta muitos dos aspectos que corporificam a
ordem do Império, conforme definido por Hardt e
Negri (2001), apenas mudando a posicso mais fre-
qliente dos pedes no tabuleiro de xadrez: a Franca e
a Europa no lugar dos EUA e Inglaterra.

Ressaltamos que o pensamento de Jacques
Deriida parece ser prisioneiro da re|agéo leste-oeste,
entre os senhores do mundo desenvolvido: o (G8.
No entanto, ndao encontramos, parece, nenhuma pre-
OCUPA&CAo mais incisiva com aque|a grande parte do
planeta que ndo pertence ao rol dos paises desen-
volvidos.

Sem s consideragéo destes elementos na ané-
|ise/ uma nova ordem mundial geopo|itica
desconstruida |imitdrfse~ia, como ja afirmamos ante-
riormente, ao campo das simples recomendacoes de
carter moral e, como sabemos, recomendagées mo-
rals s@o as primeiras @ serem desrespeitadas quando
outros valores mais contundentes entram em cena.

Finalmente, deixamos &s consideracdes futuras
a seguinte indagagéo: quais imperativos ético- politi-
cos deveriam estar presentes para a discussdo de uma
nova realidade democrética - por vir? E consideran-
do, principa[mente, como jé ressa[tamos, O contex-
to da indecidibilidade (/ho/eC/O/db/ﬁré), investigan-
do cenas aporéticas tais como hospitalidade/hostili-
dade, perdéo/ imperdoével, estranho/ familiar, res-

peito/desrespeito 3 slteridade, que poderemos ava-
liar o possivel/impossivel, este indecidivel, de uma

democracia por vir.
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Retérica antiga e nova retérica:
Chaim Perelman e os sofistas

Vieille rhétorique et nouvelle rhétorique: Chaim Perelman et les sophistes

Regina Yara Martinelli da SILVEIRA
Doutora em Filosofia pela UERJ

Resumo

O presente trabalho tem por objetivo destacar a importancia do estudo das técnicas argumentativas na formulacdo dos diversos
tipos de discursos.  Para isso, vamos considerar os elementos de persuasio retomados por Perelman da retérica antiga e
reformulados de acordo com as situagoes contemporaneas, ressaltando que muitas destas técnicas persuasivas derivam dos
pensadores sofistas, em espccid|, Protégoras e Gérglds Ao retoricizar 05 saberes, a discursividade did|c’)qica possibilita a

instauracdo de uma Alosofia reténca, que admite o pluralismo e a controvérsia como parte intrinseca da racionalidade

Palavras-chave: Perelman, retérica, sofistica.

Résume

Ce travail a ob/a,'/;}‘ de mettre en relief | },'ry/,'v(v//dzzl"“ de ['étude des techniques argumentatives Hans la formulation de divers
tyoes de dliscours. Alors, nous allons considérer les éléments de PErsUAsIon repris par Perelman de la rhétorique ancienne et
reformulés selon les situations contemporaines, en .s‘ouf’:_q/rin[ que b(?ducoup de ces [€c‘/’7/m7u€.< proviennent des LENSEUIS »om/ws/c»‘,
pd/'//a///é/e/m‘n/ /D/O[d}.’a/d.\’ et ivg/;w. Au moment de transtormer les savoirs em /‘/wlonqua la pensée discursive a’).y/og/quz’
rend pass/b/c linstauration d une ,:7/1//(»50/9/7/b //7':'/(7/’/¢7uc, qui admet le p/urd/}'wn@ et la controverse comme partie intrinséque de

la rationalité

Mots-clé: Perelman, rhétorique, sophistique

A reabilitagéo da retérica antiga proposta
pela Teoria da Argumentacio de Chaim Perelman
(1912-1984) nao significa um interesse imediatista
pelos discursos persuasivos da retérica. Na verdade,
as investigagdes perelmanianas acerca do estudo das
técnicas retdrico-argumentativas constituem um/des-
dobramento natural de sua tese de doutorado (E[uo/es

sur Gottlob Frege — 1938), dedicada & Légica Sim-

bolica. E com base nas pesquisas sobre os fundamen-
tos da Logistica moderna que Perelman busca uma
justificativa racional para a elaboracio de uma légica
dos juizos de valor, que vai encaminh-lo para o
estudo das técnicas argumentativas da retérica antiga.
Assim, se num primeiro momento o exame da
discursividade retérica — formulada com raciocinios
verossimeis e ndo-formais, a partir de proposicoes pro-
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véveis e contingentes — pode causar estranheza ao

pensamento légico, observamos que as técnicas dos

discursos retéricos passam & ser uma comp|ementdgéo
indispensével para @ compreensdo da |<')gica, segun-
do a Nova Retérica.

£ especialmente sob influéncis aristotélica que
o luité de | Amgumentation perelmaniano sustenta o
resgate filoséfico da retérica cléssica, muito embora,
devemos salientar, ndo tenha sido esta a intencdo de
Aristételes, em sua obra dedicada ao estudo dos re-
ciocinios retéricos. Acrescente-se ainda que, diante
do posterior antagonismo entre a Légica Cléssica da
Antigijidade e a Logfstica modernd, Perelman tam-
bém faz questdo de assumir a defesa da l6gica de
Avistételes, enfatizando  a relagio mais precisa
dests  Ultima com a reslidade que serve de funds-
mento pdra o seu Tratado.

Nao devemos esquecer, entretanto, que o
confronto entre g Iégica aristotélica e o formalismo
moderno acarretou para a primeira severas criticas, in-
tensificadas em especial pe|o desenvolvimento das
mateméticas no século XX, quando légicos e mate-
méticos pretenderam, inspirddos no método dos
gedmetras e em construcdes d|gébricas de precisao
indiscutivel, assegurar a Formulagéo dos raciocinios
evidentes, evitando qualquer mencdo 4 linguagem
natural. Ou seja, a prioridade outorgada d estruturacdo
formal do discurso impediu o uso de nossa linguagem
cotidiana, dmb/’gUd e incerts, nas construgdes Iégico-
-matemdticas. Esta inspiracio matemdtica resultaria,
de acordo com a teoria perelmaniana, da profunda
influéncia do racionalismo ddssico cartesiano, da cria-
G3o de um método seguro de conhecimento capaz
de vislumbrar & verdade absoluta e imutével, e do
conseqiente afastamento das idiossincrasias humanas.

E/ a geometria que fomece a Descartes o
modelo destas idéias claras e dlistintas,
lestas proposicées etemamente verdader-
ras, cujd evidéncia se impée a todo ser
racional. ( ) A o/e//befdgio e a discus-
sdo sdo somente a manifestacio da incer-
teza, que results de um conhecimento im-
perfeito; mas essa imperfeicio é evitdvel,
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na conaiggo de se seguir ds regras do mé-
todlo cartesiano, eliminando a influéncia da
Imaginacdo e das paixGes, dlos preconcer-
tos e das prevencées, da mé ec/ucag&o
e do mal uso da linguagem, e evitando
as lraquezas de nossa memdria.

(PERELMAN, 1963, p. 95-96)

No que diz respeito ao exame das investiga-
coes da Logistica, observamos que Perelman desta-
ca, em sua critica, que o empenho formalista na busca
de um dlicerce seguro para a Formu|agéo exata do
raciocinio requer um evidente rigor conceitual, livie
dos equivocos e das ambigUidades da IingUdgem na-
tural, a fim de produzir conclusées inquestiondveis,
univocas e intemporais. Este reptdio & linguagem co-
mum ¢, entdo, justificado pela exigéncia de se obe-
decer aos canones normativos estruturais, os quais ngo
podem sofrer alteragées. Conforme explica Perelman:

Estas prescricoes estritas, ds qudls nenhuma
//779Ud natursl se amolds, sdo /hsp/kdc/ds
,oe/o icled! /orma//s[d, que gostaria que de
qua/quef seqliéncia de signos se puc/esse
o//'zer, sem contestacdo ,ooss/ve/, se consti-
tui ou ndo ume expressdo signibicativa (ou
seja, bem formadla) e, de qua/quef seqlién-
cia de expressoes, se constitur uma prova.

(1963, p. 185)

Como ciéncia rigorosa de estruturagio do
pensamento correto (independente de contetdos
espedficos), a |égica busca d|cangar a validade uni-
versa|/ utilizando-se de regras unfvocas, as quais per-
mitem atingir a certeza evidente e, assim, chegar a
uma conclusdo indiscutivel. O dpice desta conclusdo
inquestiondvel ¢ a ultrapassagem de toda e qualquer
divida com relagio & estrutura formal do- sistema,
desprezando as particularidades associadas a conhe-
cimentos sem comprovagdo exata, que ndo tém com-
promisso com uma metodologia que possibilite al-
cangar uma verdade |o|ena e imutdvel. Portanto, a
|égica modela sua dp|icabi|iclao|e com base em prin-
cipios racionais rigidos que possam reproduzir e cir-
cunscrever expressoes abso|utds, pre|imindrmente defi-
nidas, pdra consolidar a validade do sistema formal:




aqztigo

o formalismo légico pretende ultrapassar as possbilir
dades interpretativas das argumentacoes did]égiCds,
empenhando-se, por isso, em elaborar raciocinios vé-
lidos, ao abrigo de contextos sécio-histéricos, propri-
amente humanos.

Segundo Perelman, os sistemas formais se apro-
priaram da racionalidade e da prerrogativa da cons-
trucdo de raciocinios consistentes e perfeitos, atrelan-
do seus elementos constitutivos a um modelo de ra-
zdo absoluta e intempora|. No entanto, acreditamos
que, para além do ambito do formalismo, existem
variados Campos do conhecimento onde, com igual
rigor, se desenvolve a busca do saber, num espaco-
tempo determinado, e que ndo podem ser rotulados
de irracionais apenas per ndo priorizarem comprova-
¢oes inquestiondveis e por necessitarem, como base,
de nossa linguagem ndtura|, mesmo que as conclusées
apresentadas sejam sempre provisdrigs e nao refratari-
as a davidas e questionamentos. /\/\ds, a|ijdr como
irracional ou i|égico um raciocinio que nNao pPossa ser
“cientificamente” comprovado ¢ desconsiderar a pré-
pria formu|agéo discursiva, pOoIs toda argumentacao
pressupde uma légica determinada com elementos
concatenados entre si, dos quais resu|ta, sempre, uma
conclusdo coerente. Nao podemos deixar de salien-
tar que a racionalidade humana se desenvolve em um
meio sbcio-politico especifico e depende da interacao
discursiva entre os individuos — o que impede a restri-
Cdo aos pddrées matematizantes e limitados do
formalismo. Assim, mais do que dmphar a possibi’i—
dade de comunicagao livre, inexistente em uma cons-
trucdo légico-formal, a discursividade dialégica e re-
térica interfere racional e emotivamente no espirito
humano, em um plblico predisposto a discutir, parti-
cipar e interagir com seus semelhantes sobre temas
apresentados e contextualmente apredddos/ a fim de
chegar a conclusdes consensuais, sobre as quais se sus-
tenta qua|o,uer processo racional.

No exame das técnicas dos raciocinios
discursivos, a teoria perelmaniana investiga a impor-
tancia dos discursos no revigoramento de uma razéo
plural e dindmica, dando énfase aos procedimentos
argumentativos como base de todo conhecimento.
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Daf a proposta de se considerar 4 possibihddde de
uma Iégica argumentativa, que u\trapdsse os limites
constringentes da razdo formal, para fundar novos pres-
supostos no dmbito do saber. Esta légica, assentada
sobre proposicoes néo~formais, se sustenta na matéria
do raciocinio argumentativo, nos valores do discurso

comunicados pe|a nossa |ingudgem

Nesse ponto, vemos a necessidade de
explicitar a distingéo feita por Perelman entre os ter-
mos c/emons[/dgéo e drgumentacdo; isso porgue sua
teoria estabelece que a demonstracdo exige a
univocidade de seus elementos e se situa no Ccampo
de dedugéo das proposicoes necessdrias, evidentes e
dbso|utas, 30 Passo que & argumentagdo, dao contrd-
ro, ndo & constringente nem |imitao|a, pOIs as discus-
sGes argumentativas estao sempre em processo, aber-
tas d interpretacdo, e sua construcdo jamais serd previ-
amente elaborada.

Se o demonstracio lbertou-se do tempo
solandlo dlo contexto um sistema, tentou
também libertar-se da influéncia do tempo
sobre os instrumentos utilizaclos. lodo o
seu es/or_go/ no sentico de univocidade, é
ume meneira de cristalizar o tempo. O que
equ/vd/e a dizer que 3 o/emonsz‘/dgd”o se
liberta da //thdgem. ( . ) A drsumenta-
¢do, pelo contrdrio, é essencialmente um
ato de comunicagdo. Implica comunhdo
de mentes, tomadla dle consciéncia comum
do mundo, tendlo em vista uma acdo redl;
supoe uma //thdgem viva, com tudo o
que esta comporta de f/ao//'gc?o, e amb-
gL'/'/'c/do/e, de permanente evo/ugc?o,

(PERELMAN, 1969, p.49-50)

Assim, enquanto a demonstrdgéo ¢ rigida e se
impde como Unica via possivel, a argumentacdo ¢é
maledvel, flexivel, dindmica, sujeita ao tempo e as
situacoes histéricas, que se transformam constantemente.
Por isso, o discurso argumentativo sé se efetiva através
das re|agc’>es interpessoais, e deixa sempre uma aber-
tura para a controvérsia, para a liberdade de pensar.
Enquanto o discurso |égico—demonstrativo instaura uma
razdo unfvoca e imutdvel como fonte de todo saber, a
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racionalidade argumentativa e dislégica necessita da
comunhdo de mentes, da participacio intelectual do
interlocutor, de seu assentimento &s teses dpresenta-

ddS.

Entre os conflitantes raciocinios que instituem
a razdo ou desrazdo, Perelman propde uma terceira
via: a via da razoabihdade, dos argumentos capazes
de produzir ou modificar situaces, dependendo do
grau de persuasdo e convencimentolque se estabelece
entre o orador e seu intellocutor. E a partir da apre-
sentacdo da via do razodvel, do preferfvel — pois
lidamos com argumentos apends provéveis — que a
Teoria da Argumentacdo legitima sua proposta de
repensar e enriquecer o conceito de racionalidade,
introduzindo-a na prdxis discursiva. Por isso, é neces-
sério reconduzir a razdo ao plano dislégico, relacio-
nando os discursos retéricos com o questionamento
floséfico. Compreendemos entdo que, diferentemen-
te do que asseguravam os antigos filésofos
contemplativos, a retérica ndo ¢ estranha ao conheci-
mento e & filosofia. Existe, portanto, total pertinéncia
do uso da retérica no discurso Filoséfico/ poIs, se O
filésofo ndo ¢ o arauto de uma verdade Gnica, de um
discurso monolégico que ndo admite contestacdo, s6
lhe resta recorrer a argumentos que possam influenciar
e convencer o outro — o auditério — a respeito de
suas teses. E preciso que os filésofos exponham
discursivamente suas teses perante um auditério abs-
trato e idealizado, que ndo é perceptivel e nem estd
assegurado de antemdo, a fim de alcancar a adesdo
desejada. Daf a recorréncia ao discurso argumentativo
e retérico, e ndo & constringéncia da demonstragéo
formal.

Ea recuperacao da retérica antiga que vai fun-
damentar a proposta pere|maniana de apresentar sua
teoria como uma outra via possfvel pdara o exame da
racionalidade contempordnea, porque também a ra-
230 grega — e estamos mencionando o século de ouro
de Atenas, da democracia participativa — era essen-
cialmente uma razdo retdrica, dindmica e renovével,
que dependia do consenso dos cidadaos da pols.
Sso estas questdes que levam Perelman a um mergu-
lho na génese das préticas argumentativas ds Grécia
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Clsssica e, mais precisamente, & retdrica e ao trata-
mento dispensado 3 palavra: Forg:a viva do discurso

persuasivo.

Mesmo que a Teoria da Argumentagéo esteja
fundamentada no pensamento de A'istéte|es/
Perelman ndo deixa de reportar-se FreqUentemente a0s
precursores do estudo das técnicas retdricas de per-
SUasdo e convencimento — 0s pensadores sofistas, os
primeiros a investigar as condigées persuasivas dos
discursos.  As técnicas retéricas dos sofistas, que re-
volucionaram o ensino grego, persistem até Nossos dias
em todos os campos da atividade humana, nao
obstante o desprezo de seus detratores; por isso, sdo
considerados os criadores de uma nova consciéncia
cultural que se ddaptd do contexto 5<’>cio~po|ftico e
atinge intensamente o espfrito da juventude ateniense.

O nascimento da pdicia grega é o exem-
p|o e 0 novo modelo deste axioma capi-
tal de toda a educacdo humana. A sua
finalidade era a superacao dos privi|égios
da antiga educagio para a qual a greté s6
era acessivel aos que tinham o sangue divi-
no. (...) O Estado do século V é assim o
ponto de partids histérico necessério do
grande movimento educativo que imprime
o cardter a este século e ao seguinte, e no
qua| tem origem a idéia ocidental da cul-

tura. (JAEGER, 1995, 0.336-337)

Ao substituir o antigo ideal de educacio da
aristocracia, os sofistas criaram condicdes para um novo
modelo se saber, especid|mente voltado para a vida
social e po||’tica da Cidade. Conforme explica
Pere|mdn, este seria 0 ponto central de confronto en-
tre os mestres da soffstica e seus adversérios, j& que
“representava a 0pOosicao entre as duas formas de um
ideal de vida, a vida ativa e & vida contemp|ativa."
(1969, p.219) Ou seja, por serem mestres na
arte da linguagem discursiva, os sofistas pretendiam
que — para alcangar a areté politica — seus ensinamentos
fossem especificamente retéricos, vinculando a
racionalidade dos discursos & acdo e & vida prética,
0 que, como Vimos, se chocava com aqueles opositores
que valorizavam a vids contemplativa na busca de
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uma verdade perene. E nesse sentido que haveria um

embate entre a acdo ¢ a Contempbgéo‘

Um fato marcante, que também deve ser res-
saltado, ¢ que os filésofos sofistas vinham das coléni-
as gregas (da mesma maneira que os pré-socréticos),
onde se desenvolvia outro tipo de conhecimento in-
fluenciado pelos eleatas, bem como o estudo da his-
téria, e, por conseguinte, observavam minuciosamen-
te, as mudancas e o movimento evolutivo das socie-
dades. Além disso, um traco comum entre os sofistas
€ra a oposicao entre nomos (a fei, 4 norma, a con-
vengéo) e ,O/JyS/S (a natureza), 0 que, pohticamente/
representava uma luta entre a cidadania democrética
e a aristocracia, 4 qua| mesmo apds a instauracao da
democracid, ndo tinha nenhuma simpatia pe|as outras
classes sociais. Entende-se entdo que os filésofos so-
fistas, ao se posicionarem a favor das convencoes
sociais, seja no campo da moral, da verddde, ou das
religiGes, vao situa-se ao lado da democracia ¢ da
mutabilidade de valores, que ndo seriam absolutos
nem imutdveis nem tampouco fariam parte de uma
natureza pré-determinada ou de uma ordenacao divi-
na (CF. GUTHRIE, 1995, p.57). Por serem mes-
tres nas técnicas de construcao dos discursos persuasi-
vos da retérica, os sofistas pretendiam que — para
a|cangar a dreté poh’tica — seus ensinamentos vin_culas—
sem a racionalidade discursiva & acio e & vida préti-
ca, o que, mais uma vez, se chocava com aqueles
opositores que valorizavam & vida Contemp|dtiva na
busca de uma verdade perene, ratificando o confron-
to entre a filosofia dla agdo e a hlosoha dls contempla-
¢do.

Apesar do reconhecido prestigio dos sofistas
em sua época, como precursores de um saber integra-
do 3 vida piblica, o que vigorou por muitos séculos
foi a critica acirrada dos que combatiam ferozmente
os ensinamentos da soffstica. Mas nem por isso este
ensino foi invalidado, e, mesmo que testemunhos che-
gados até nés partam de seus préprios opositores,
mestres como Protégoras e Gérgias sdo considerados
verdadeiramente como os primeiros mentores das téc-
nicas dos discursos argumentativos, sistematizadas por
Avistételes e assimiladas por Perelman. Pensadores da
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primeira geracao dos sofistas, Protégoras e Gérgias
desempenharam um relevante papel na formacdo do
novo homem na pdlis democrética, onde o bom ora-
dor seria capaz de exercer com eficécia sua atuagio
nas discussdes da dgora (Cf. JAEGER, 1995,
p.340).

Considerado o pal da oratoria, Protégoras de
Abdera (c. 489/485-4114.C.), foi um dos mais
célebres sofistas de seu tempo, um dos primeiros profisA
sionais da educacio voltada pare o ensino das
técnicas do discurso.  De seus ensinamentos ficou-nos
o famoso fragmento: “O homem & a medida de to-
das as coisas, daquelas que existem, enquanto exis-
tem, e daquelds que ndo existem enquanto ndo exis-
tem.” (CF. PERELMAN, 1980, p.16). Esta sen-
tenca, FreqUentemente interpretada como um
direcionamento & questdo do individuo, da subjetivi-
dade, fez com que alguns o considerassem como sen-
do um indlvidlualsta. Meas, se levarmos em conta a
preocupagao de Protégoras em integrar o ser humano
30 Estado, o homem como medida da existéncia das
coisas pode ser re|dcionado, ao contrério, ao homem
social, inserido na vida odbhca, O que signiﬁca a
interacdo deste homem com os valores de sua socie-
dsde e, por conseguinte, preconiza uma concepeio

socioldgica do conhecimento (Cf. D UPREEL, 1980,
0.97).

Protégoras foi um jurista e, segunclo perdmdm,
teria sido ele, e ndo Sécrates, o precursor da moral
filoséfica, o primeiro @ examinar as questoes morais
fora do campo da religido (Cf. PERELMAN, 1980,
p.14). Educador por exceléncia, Protdgoras elege o
discurso como o instrumento de ensino, capaz de
influenciar e, mesmo, modificar as condigées de co-
nhecimento do d|uno/ ié que o fundamento do dis-
curso repousa sobre uma légica contextual, vinculada
a uma verdade histérica e, portanto, mutdvel (Cf.

DUPREEL, 1980, 0.27).

parte os dlissoi /ogo/, isto é, os discursos dup|os e

De suas licges faziam

opostos, pois, de acordo com o pensador de Abders,
para cada tema existe a possibi\idade de se utiliza-
rem as antinomias, argumentos reciprocamente
conflitantes.  Além disso, hé também a possibilidade
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da construgdo de discursos breves, CONCisos, ou lon-
g0s, mais detd|hados/ conforme as circunstancias, e a
habilidade de tomar forte um argumento faco, quer
dizer, fazer com que um discurso inferior (e sem con-
sisténcia) se apresente como superior. Nota-se, en-
tdo, que o método educacional de Protégoras ndo
consistia apenas na transmissdo pura e simples de um
conhecimento tedrico, mas abrangia a totalidade, ao
relacionar a porcdo intelectual do homem com a sua
vida em sociedade, como membro do grupo socidl,
promovendo uma educacio ampla que atingisse o
espirito, na busca da justica e do bem comum (CF.

JAEGER, 1995, p.361).
Mas ¢é em Gérgias (c. 485-380 a.C.) que

o poder da palavra a|can§a toda a plenitude. Para
ele, a ciéncia do discurso é uma arte suprema; por
iss0, a retdrica, a verdadeira Fi|o§oFia, deve estar aci-
ma de todas as artes (Cf. DUPREEL, 1980, p.76).
Neste aspecto, sua retérica se preocupa com & har-
monia entre a forma e o contetddo das pd|avras, de-
tendo-se especialmente no efeito que estas produ-
zem sobre o inter|ocutor, pois a arte de bem dizer,
que influencia e seduz o ouvinte, depende desta jun-
Cdo para estabelecer uma adesdo eficaz. O entusias-
mo produzido pelo discurso suscita a retomada
gorgiana do conceito de 4airds — momento certo,
tempo favorével — que exprime & oportunidade tem-
poral da retérica, unindo, com precisdo, O ouvinte
s0s interesses do orador. A nocdo de 4airds é, assim,
indispenséve] ao discurso retérico, por determinar a
circunstdncia exata, o momento oportuno em que a
eficicia dos dargumentos se manifesta: é quando da
adesio ao tema dpresentado se concretiza. Por isso
Gérgias admite uma ética dlo airds, que considera a
impossibilidade do estabelecimento rigido de regras
morais, e defende uma moral contextualizada, isto ¢,
uma moral dla OCdsidgo, OIS UMd mesma acao pode
ser louvével ou condenével, dependendo do momento
em que se verifica. A palavra ¢ entdo definida como
um phdrmakon, um remédio poderoso que cura ou
envenena aquele que o ingere (Cf. PLEBE, 1978,
0.21), e a persuasdo retérica pode ndo sé provocar
atitudes e gerar transformacdes, mas, também, produ-

—_ Reflexao. Campinas, 31(89), p. 75-82, jan./jun.. 2006

04#(90 v

zir efeitos narcotizantes e entorpecedores sobre as
Pessoas.

Retomando a Nova Retérica, devemos desta-
car, ainda uma vez, a influéncis de Avistételes nas
investigacoes pere|manianas, porque, como sabemos,
o lraité de | '/‘\/gumen[dt/'on fundamenta-se na Ketdri-
ca aristotélica. Porém, isso ndo significa que Perelman
se limite a reproduzir a estrutura desta obra; na verda-
de, ele a toma como ponto de partida, para ampliar
SUas pesquisas sobre as técnicas persuasivas e estendé-
las & nossa contemporaneidade. De fato, na reelabo-

- ragio da retérica antiga, & leoria da Argumentacdo

mantém seus elementos principais: o orador, o audi-
tério e o discurso (ethos, pathos, logos) — que cons-
tituem as partes fundamentais de toda argumentacdo
retorica.

O:s discursos da retérica cléssica eram essen-
cialmente orais e dirigidos & multiddo da gora que,
de modo imediato, 3dprovava ou nao as pa|avrds do
orador.  Atualmente as condicdes do discurso sdo
bem mais comp|e><as, porque u[trdpassam limites nao
estabelecidos ou sequer imaginados por Avistételes.
Para Perelman, ndo se pode mais considerar como
persuasivo apenas o que se expoe oralmente, poIs &
Nova Retérica se refere, também, aos textos escritos;
o0s quais, igualmente, usam da persuasio e do con-
vencimento para se tornarem eficazes.

Com relacio ao auditério, a teoris
perelmaniana dé pleno destaque ao auditério, que
pode ter cinco caracteristicas: un/versa/, idealizado
amplamente, como o auditério do filésofo, por exem-
plo; heterogéneo, que corresponde a auditérios de
interesses diversos; es,oeo'd//zao’o, quando se refere a
grupos de interesses espedﬁcos,- dle um s6 interlocutor,
que se difige a um Unico ouvinte; e de delberacio
intima, aquele em que o sujeito delibera consigo mes-
mo a respeito de uma decisdo a ser tomada.

A posicso do orador atual ndo se limita aos
discursos orais, como na Antigliidade; ele é aquele
que fala e escreve, pois, como vimos, a persuasdo se
encontra também nos textos escritos. /\/\as, segundo
Perelman, este orador esté em POSICA0 Mais modesta:
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ele depende de seu auditério, jé que a prética
argumentativa ¢ dialégica e s6 se efetiva com a parti-
Cipagao do outro (mesmo que este outro seja o pro-
orio sujeito). Desse modo, a superioridade do ora-
dor ¢ apenas aparente e s6 existe em funcio da con-
cordancia de seu piblico. Na verdade, é o sudité-
o gue ocupa o papel central na argumentacao retod-
fica: basta que ele se negue a apreciar o discurso do

orador para destruir qualquer possibilidade de argu-
mentacio (CF. PERELMAN, 1958, p. 18-34).

A Teoria da Argumentacio conserva ainda a
designagéo dos géneros da retérica aristotélica: o
deliberativo que diz respeito ao dconse|hamento, a
decises particulares ou pObhcas, e se associa ao futu-
10; o Judicidrio, ligado & ACUSAC3o € & defesa, 3 lega-
lidade ou ndo de certos atos, e faz parte do j vivi-
do, do passaolo,- e o género demonstrativo ou
ep/'o’/’[/'co, que objetiva o elogio € 4 censurg, relacio-
nando-se, por isso, com o presente. O destaque dado
3 temporalidade vem confirmar & estruturacio de um
tempo retdrico; quer dizer, os discursos retéricos su-
peram o imediatismo, o dqui e agord, e apontam para
a necessidade de um vinculo historicamente determi-
nado.

Existem ainda variadas provas, lugares, tipos
de raciocinio, relacionados & construcdo dos discur-
505 persuasivos sistematizados por Avistételes e
Comp|ementados por Pere|man, mas é importante res-
saltar que hd também uma diferenca considerével en-
tre ambos, especidlmente naquilo que constitui a base
da pesquisa perelmaniana: os valores. Enquanto
Avistételes deixa claro, em sua Ketdrica, que ndo pre-
tende se posicionar com relacdo aos juizos de valor
contidos na persuasao, Perelman sustenta que oS Va-
lores sdo o fundamento de toda argumentacdo, indis-
pensdveis até mesmo no campo da investigacao dos
saberes (Cf. PERELMAN, 1958, p.99). A
valoracdo pertence ao campo do preferivel, do pro-
vével e, para se chegar a um consenso, é necessério
que a argumentagdo exerca sobre o auditério uma
funcdo concilisdora, capaz de assimilar e difundir
valores comuns.

A c|e|ibera<;éo sobre os juizos de valor, que
nos leva a explicar nossa 0pcao por algo, pressupde
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a liberdade de escolha — de aceitar ou recusar certas
normas ou regras (0s nomoi) — para, argumentativa-
mente, buscar convencer o outro a respeito das teses
apresentadas. Nos ju|gdmentos de valor os contet-
dos s@o decisivos para se alcancar o assentimento
desejado, o que comprova a inseparabilidade entre
a forma e a matéria do discurso proposta pe|d Nova
Retérica, € nos remete, ainda uma vez, a0 estudo das
técnicas persuasivas dos sofistas. De acordo com
Perelman, quando se trata de valores, os raciocinios
|6gico-demonstrativos sao insuficientes para nos dar
uma respostd, PoIis Nao ¢ possivel explicar formalmen-
te nossa preferéncia pelo bem, pela justica. Ao deli-
berar sobre um modo de proceder, sobre uma tomada
de POSICdo, as decisdes s6 podem ser justificadds por
intermédio de processos argumentativos e retéricos,
que nos permitem racionalizar, discutir e questionar
valores para os quais ndo existem critérios unfvocos
de 0Opgao. Conforme diz Perelman, um auditério
ndo é uma tabula rasa, e jé traz consigo os elementos
de sua cultura e tradicdo, admitindo certos fatos e
valores que ndo podem ser desconsiderados pelo ora-

dor (1963, p.100).

Ors, se a atividade retdrica se identifica com
a prédtica argumentativa contextualizada, podemos
considerar que todo discurso é retdrico, desde que
nao seja regulado pelo formalismo e nem se proclame
detentor de uma verdade intempora|. Mas foi exa-
tamente o desprezo pelas técnicas retéricas, orques-
trado por alguns filésofos antigos, que causou danos
quase irrepardveis ao seu estudo. Acusada de trans-
mitir um conhecimento superficial e dibio, a retérica
se viu alijada do dmbito filoséfico e reduzida a uma
simples parte da gramética: o estudo das figuras
estilisticas.  Todavia, considerando o discurso retérico
COMO Processo argumentativo que busca a concor-
dancia e a adesdo do outro, toma-se legitima a aspi-
ragio da retérica de fazer parte da filosofia, pois as
teses filoséficas ndo podem ser formuladas por axio-
mas. Mesmo que Perelman ndo tenha desenvolvido
suas investigagdes com base nos estudos da sofistica,
observamos que & énfase dada aos valores e &
mutabilidade da razéo o aproxima daqueies pensa-
dores — cujas pesquisas mantém uma atualidade sur-
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preendente. A recuperacao das técnicas retéricas nos
mostra, assim, o poder do discurso como capacida-
de de expor o pensamento, de ordenar e refletir, de
divulgar e transmitir o conhecimento, os costumes e as
tradicdes da sociedade. Enfim, ¢ o discurso que
propicia o relacionamento humano e a conseqiiente
transformagdo do mundo; entretanto, ao mesmo tem-
po em que pode promover o advento de uma socie-
dade harménica, pode também ser construido visan-
do a interesses particulares, econdmicos ou ideolégi-

cos, num processo manipulador de mascaramento da

realidade.
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Bachelard, imagem e criagao: uma anélise da poesia
primitiva e visceral de Lautréamont

Bachelard, image et création: une analyse de la
poésie primitive et viscérale de Lautréamont

Marly BULCAO
Universidade do Estado do Rio de Janeiro

Resumo

O objetivo do trabalho é procurar compreender o verdadeiro sentido do poema Os Cantos de Maldoror, escrito por
lsidore Ducasse sob o pseudénimo de Conde de Lautréamont, assim como a nogao de imaginacdo que emana dos versos
ducassianoa, retomando para isso, a anélise do poema feita por Bachelard em seu livio intitulado Lautréamont. Dois aspectos
que constituem, a Nosso ver, pressupostos essenciais da poética bachelerdiana vao servir de diretrizes de nosso estudo. Trata-se
da nocdo de tempo como instante e da nocdo de imaginacdo material. Acreditamos que estes dois pontos vao contribuir para
uma compreensao mais profunda do significado do poema, assim como, va nos conduzir & verdaeira concepgao de imaginagao,
uma imaginacao que deve se libertar do jugo da representagao e da reslidade sensfvel. O Conde de lautréamont nos ensina
como, Por meio de uma poesia muscu|ar, agressiva e nervosa, ¢ possive| viver os instintos primitivos e o tempo convulsivo e
ritmado que habita nas profundezas da consciéncia humana.

Palavras-chave: Bdchc|ard, criacdo, imagem.

Resumé

Le but de ce travail est de essayer d Comp/eno/fe le vraie sense du poéme Les Chants de /\//d/o’orore, écrit par Isidlore
Ducasse sous le pseudonyme de Comte de Lautiéamont, ainsi que la notion d'imagination qui émane des vers ducassiens, en
reprenant, pour ce fa re, [analyse du poéme Lait pour Bachelard dans son livre intitulé Lautréamont. Deux aspects qui,
constituent, 8 nos yeux, des présupposés essentiels de toute la poétique bachelardienne vont servir ici de diretrices de nos étude.
/| s agit de la notion de temps comme instant ainsi que celle d'imagination matérielle. Nous croyons que ces dleux points vont
contribuer & la compréhension plus profonde du signifié du poéme, ainsi comme ils vont nous emener 8 la vraie conception d’
imagination, une imagination qui doit se libérer du jous de la représentation et de la réalité sensible. Le Comte de Lautréamont
nous enseigne comment, par le truchement d une poésie /77U5CU/d/f€, agressive et nerveuse, il est ,ooss/b/e de vivre les instincts
orimitifs et le temps convulsif et rvthmé qui habite dans les ,oro/ono/eufs de la conscience humaine.

Monts-clé: Bachelard, création, image.

O poema Les Chants de Md/c/orquue lsidore Lautréamont nos arrebata com Forga e vigor, incitando
Ducasse escreveu sob o pseuddmino de Conde de a curiosidade e nos levando a indagar sobre o verda-
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deiro sentido e significado de seus versos. A narrativa
das agoes transgressoras e dos atos de crueldade vivi-
dos pe|o personagem, revelam de forma inteiramente
original & primitividade e a espontaneidade do ins-
tinto animal de agressdo. A obra teve o destino de
toda poesia marginal que irompe no cenério literério
como emblema de rebe|dia, contrariando, ndo s6 a
métrica, mas, principalmente os valores da estética
predominantes na época.

A auséncia quase total de biografia sobre
Lautréamont envolveu seu autor numa auréola de mis-
tério, o que impossibihtd qua|quer interpretacao do
poema pelo viés da psicologia, da psicandlise ou da
insercdo de seu autor no contexto social e cultural da
época. Mas, o que poderia parecer uma dificuldade
¢, a@ NOsSsO ver, Promissor, pPois seguindo Bachdard,
deve-se desprezar a vida do poeta e analisar a obra,
levando em conta, apenas, © impacto literério Drovo-
cado pe|as palavras e pelo contedido narrativo e po-
ético do préprio texto.

O objetivo do trabalho ¢é tentar compreender
o sentido dos versos |autredmontistas/ retomdndo, para
iSs0, a obra bachelardiana denominada Lautréamont
que foi publicada em 1940 e na qual o filésofo
ressalta alguns aspectos importantes inerentes ao poe-
ma. Bachelard mergulha no universo ducassiano com
maestria e perspicicia, conseguindo, assim, apontar a
linha de Forgd que emana do poema em prosa de
lsidore Ducasse. Destaca nos versos ducassianos, uma
Fenomeno|ogid complexa, calcada na agressao e nd
crueldade e que tem origem na natureza orofunda
das paixdes humanas e na primitividade da conscién-
cia. A leitura bachelardiana batiza essa animalidade
primitiva de Comp/exo de Lautrésmont, ressaltando
seu aspecto marcadamente imagindrio que se manifes-
ta no poema, através de impulsos monstruosos e
cruéis e que sdo provenientes de uma regido recéndi-
ta do ser humano.

Nossa meta primordial serd, portanto, tentar
captar o verdadeiro sentido do poema de
Lautréamont, ressaltando a nogao de imaginacao que
erspPassa Os seus Versos. Duas nogdes que constituem, a
NOoSsO ver, pressupostos fundamentais do pensamento
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de Bache\ard, vao servir de diretrizes de nossa andli-
se. S3o elas: a nogdo de tempo como instante e a
nogao de imaginagao material. Acreditamos que a
retomada destes pressupostos poole contribuir para
uma compreensao melhor da poesia primitiva e visceral
de Isidore Ducasse.

O poema ducassiano se apresents como a
tentativa de reconstituicao de um !ongo sonho, no
qual os diversos peddgos nos sao- revelados através
de uma narrativa entrecortada de lacunas e de descri-
goes, muitas vezes contraditérias, nas quais deixa de
ter importancia o tempo e o |ugar em que acontece-
ram. O leitor sente-se, de imediato dominado por
uma sensacao de estranheza e de exclusdo que o afas-
ta do mundo cotidiano e de vigﬂia, fazendo-o pene-
trar na dindmica de um pesade|o que se manifesta
como verdadeiro delfio. Hé, por outro lado, nos
versos de Lautréamont, um tal poder de encantacao
e de sedugdo que atrai o leitor, conduzindo-o numa
aventura fantéstica no mundo do imagindrio, um mun-
do que pode ser encontrado nas profundezas mesmas
do ser humano, numa regido na qua| residem as ori-
gens do fabuloso onfrico. A sensacio de s wue
advém do fato de que a leitura do poema promove
o reencontro  do leitor com sua interioridade mais

profunda.

Tudo isso ¢ reforgado no poema por uma lin-
guagem absurda, apesar de grandiloquente, & Gnica
linguagem capaz de expressar o mundo do devaneio
e do sonho. Através de uma escrita que ndo se sub-
mete ao rigor da razdo, os versos lautreamontistas des-
crevem criaturas que vivenciam a anglstia, a destrui-

Gdo e 4 chacina.

A nosso ver, a nogdo bachelardiana de tempo
como instante perpassa todo o poema. Conforme se
sabe tempo, para Bachdard, o tempo ndo é, como
preconizava Bergson, duracio, mas é descontinuo e
tem & vida do instante, pois emerge num impulso para

em segu}ola morrer.

O tempo do lautreamontismo ¢ produzido
pe|o ser que ataca, no plano em gue este pretende
afirmar sua violéncia. Pode-se dizer que o ser agressi-
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VO Cria seu tempo, apossa-se dele, ndo havendo, as-
sim, uma espera nem uma acdo que continua.

A obra ducassiana descreve os ritmos do pe-
sadelo, revelando, através de seus versos, que a agres-
sdo carniceira e cruel é a metéfora da temporalidade
bachelardiana do instante. Na narrativa, plena de
lacunas e auséncias, a continuidade e a cronologia
temporal, indispensdveis & toda histéria, sdo intencio-
nalmente afastadas. Os versos de Lautréamont tem
uma Unica preocupacao, a de descrever as acoes ins-
tintivas e monstruosas dos animais e do homem, al
representado pela figura de Maldoror.

Nos versos ducassianos, o tempo esti|hagddo
em instantes se faz poesia, sem que haja preocupacao
com a idéia de duracio. Renegando a histéria, o
poema canta o mundo no seu acontecer presente e
ritmado, Né sua acao impulsiva e dindmica. Da obra
lautreamontista emana a forga de uma poesia nervosa
que explode em fragmentos convulsivos de tempo,
através do relsto de agressdes animais.

A leitura do poema tomna evidente que o tem-
po da agressio e da crueldade é um tempo especial,
um tempo reto, dirigido, um tempo que nenhuma
ondulagio consegue curvar e que nenhum obstéculo
faz hesitar.

No segundo capitulo de seu livio, Bachelard
faz um estudo sobre o Bestidrio de Lautréamont. Re-
toma, através de uma anélise atenta e perspicaz, os
animais que aparecem na narrativa ducassiana, como
O caranguejo gigante e o pio”wo. Mostra que o tem-
po dos atos monstruosos cometidos pOr esses animais
¢ sempre um tempo interrompido, Fragmentado em
acdes convulsivas e nervosas, o que dé ao instinto de
agressio e de crueldade maior vigor e intensidade.

Diz Bachelard:

Com Lautréamont, estamos nos atos
descontinuos, na alegria explosiva dos ins-
tantes de deciséo. Porém esses instantes néo
sdo mediitadlos, saboreados no seu isola-
mento,; 3o Vividos na sua Sucessdo sinco-
ads e rdpids. (...) A poesia ducassiana
é um cinema acelerado, ao qual seriam pro-
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poslk‘do/dmem‘e retiradlas as formas interme-

didnias indispensdveris. (BACHELARD,
1086, p. 23).

A metamorfose ocupa um lugar de destaque
nos versos de Ducasse, vindo reforgar, d NOSsO ver, a
idéia de que o poema ¢ a expressdo literdria da tese
da tempora|idade bachelardiana do instante. Para
mostrar isso, € importante retomar a comparagao que
Bachelard faz entre a metamorfose de Kafka e a de
Lautréamont. A metamorfose de Kafka se passa num
tempo que morre em um pesade]o de lentiddo e im-
poténcia. Na obra kafkaniana, Gregor, transformado
em inseto, vive num tempo que é lentidéo, num tem-
po que nao tem futuro, sua vontade ¢ voltar ao pas-
sado. A preguica organica de Gregor ¢ & expressio
de um tempo que ¢ auséncia de vontade e conse-
qilentemente auséncia de acdo.

Como se pode perceber tem-se com
Lautréamont o pdlo inverso da metamorfose de Kafka,
pois esta se manifesta como uma aceleracdo vital, sen-
do urgente, direta, e se realizando com rapidez e de
forma instantdnea nos animais. A metamorfose
ducassiana ndo é jamais descrita através de um estudo
psicolégico, pois este implicaria num relato, cujo pres-
suposto é a vivéncia de uma lentidao que estaria sub-
metidd, portanto, a um tempo continuado, aum tem-
PO que se pro|ongarid na angustia e na dor. No poe-
ma de Lautréamont, as formas sdo descritas como
paragens bruscas e iegulares e necessitam ser vividas
na sua rapidez. Conforme afirma Bachelard:

Na nossa opiniéo, Kafka solre de um com-
plexo de Lautrésmont negativo, noturno,

negro. (BACHELARD, 1986, p.17)

O segundo pressuposto bachelardiano que
vamos retomar como diretriz de nossa reflexdo ¢ a
Nogao de imaginacao material gue apdarece CoOmo uma
constante na obra do filésofo. Em L'eau et les réves,
(BACHELARD, 1997, p.2) Bachelard distingue dois
tipos de imaginagdo, a imaginagdo formal que se vol-
ta para as arestas exteriores e geométricas do objeto e
a imaginacao material, descrita por ele, como dque|a
que pretende o dominio mesmo sobre & intimidade
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da matéria e consegue, 4assim, recuperar O mundo
COMO Provocdgdo, Como resisténcia, estimulando o
trabalho ativo e transformador da natureza. Retoman-
do esta distingéo, vamos discutir d|guns aspectos le-
vantados por Bache|arc|, com o intuito de ressaltar no
poema ducassiano, a materialidade manifesta que
emana de seus versos e se impde como coeficiente de
adversidade, constituindo, assim, a fonte onfrica e
artesanal do lautreamontismo.

A critica de Bachelard ao vicio da ocularidade
poo|e nos ajudar a compreender o sentido de masi-
nagao material. A\ oculariclade, marca preponderante
da tradicdo cientffico-filosfica levou ao privilégio da
Visdao, em detrimento do COorpo € da mdterialiddde,
fazendo com que os filésofos elegessem a imaginacdo
formal como sendo a verdadeira forma de imagina-
cdo. Exaltando a forca da imaginacdo material,
Bachelard vai mostrar que & fungdo imaginante deve
ter como meta recuperar o mundo como resisténcia.
O mundo, em lugar de ser contemplado ociosamente
como espetéculo, deve ser apreendido pe|a
concretude e pe|a materialidade, fazendo da rels-
cao homem-mundo um confronto, um corpo a corpo,
no qua| a matéria aparece como resisténcia e o ho-
mem como mao obreira que pretende a dominagéo
desta, através do trabalho.

Em Les Chants dle Md/c/oror, a imaginagdo

material tormna-se cendrio de fundo. As situagdes de
confronto com o mundo e com os outros, fazem da
indole agressiva @ marca primordid[ desta poesia
energética e transgressora. l_autréamont, recusando as
poéticas visuais e panoramicds, Provoca o leitor com
versos que, por serem préximos da miséria humana,
tornam-se mais dindmicos e vigorosos. Desde as pri-
meiras p4&ginas, percebe—se que a paisagem onirica de
Ducasse revela um gosto pe|d matéria bruta e desnu-
da, pois ao longo do poema ¢ ressaltado exaustiva-
mente o aspecto de hostilidade e confronto com o
mundo. Carregados de energia vital, os versos
ducassianos tomam-se mensageiros de uma materiali-
dade primitiva, fazendo com que o leitor consiga
apreender de imediato a beleza muscular que emana

do poems.
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A IMagINagcao formal ndo pode ter |ugar num
texto, onde 4 dgressividdde é presenca constante. Pro-
fundamente viscerd|, 3 poesia lautreamontista, emerge
das profundezas recdnditas do ser humano, tem ori-
gem nos impulsos primitivos, é a reve|d<;éo da violén-
cia no seu estado puro, na sua forma animal, uma
violéncia que, carregada de dinamismo, sé pode ser
expressa Por uma imaginagdo eminentemente material.

Retomando mais uma vez o estudo
bachelardiano sobre o Bestidrio de Lautréamont, nota-
-se que as imagens af descritas tém origem num pdlo
vital da consciéncia que se inscreve na matéria anima-
da e se realiza através de formas animais e de atos de
agressao e crueldade. No poema, o instinto de agres-
sdo animal aparece sempre associado aos érgdos de
ataque, 4rgdos como & gara e a ventosa, O que nos
faz condluir que o instinto de agressdo estd, no poe-
ma, fortemente relacionado com a nogao de imaging-
cdo matérial, pois nesta somente o ato biolégico ¢
decisivo.

Os animais ducassianos com suas garrss, bicos
e ventosas simbolizam a a dindmica da agressdo, fa-
zendo da imaginacdo material a matéria de seus ver-

sos, a meta de sua beleza onfrica.

Acreditamos que a leitura do poema
lautreamontista leva a uma conclusdo inevitdvel. A
verdadeira Imaginacao deve se libertar do jugo da
representacio, sempre referida & realidade sensivel.
Resistindo &s imagens que, provém da vida cotidiana
€ sao regidas pe|d ocularidade, & imaginacao deve se
fazer corpo e resgatar a primitividade que habita no
interior de cada ser humano.

A socislizacio e a educacdo, tendo como
meta favorecer o convivio humano em sociedade, pro-
curam sufocar os instintos e a primitividade, criando,
assim, um eu superficial que age segundo regras apren-
didas. Dessa forma, submete o homem ao tempo da
vida, g0 tempo linear e horizontal que vai permitir ao
ser humano sua insercdo na histéria e na sociedade.

O Conde de Lautréamont nos ensing, pois,
como superar, através da poesia, os niveis mais super-
ficiais da consciéncia, impostos pela cotidianidade e
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pe|a socia|izagéo, resgdtando, assim, nas profundezas
da alma humana, & linhe de forca da imaginacdo.
Alastando-se das imagens sensiveis e reprodutoras,
Lautréamont faz da imaginacao um grito de liberdade
que através de seus versos descreve a concretude e g
materialidade do mundo, fazendo com que s rique-
za do tempo exp|odid numa convulsdo de ritmos fre-

néticos.

Gostarfamos de terminar citando Bac\'\dard,
quando/ referindo-se ao poema de Lautréamont, diz:

temos que nos distanciar dos livros e dos
mestres padra poo/e‘rmos reencontrar d
‘ormitividadle poéica”. (BACHELARD,
1986, p.54)
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La préface de Robert Desoille

The préface of Robert Desoille

Jean-Luc POULIQUEN

Resumé

En essayant d'étudier les raisons pour lesquelles Gaston Bachelard n'a pas répondu favorsblement & la demande qui lui avait été
faite par le poete Pierre Oster, de préfacer un livie d'Hervey de Saint-Denys consacré aux réves, on en vient 3 présenter ses
rapports avec le mouvement surrésliste et la psychanalyse. Si Gaston Bachelard a de nombreuses convergences avec le Surréalisme,
il n'a pas pour autant épousé toutes les theses du mouvement. Alinsi, il ne manifeste pas pour Hervey de Saint-Denys le méme
enthousiasme qu'Andié Breton, qui avait vu dans cet auteur du dix-neuvieme siecle, un des grands précurseurs de ['activité
onirique. Plus précisément, dans |'expérimentatiom du réve, c'est de Tristan Tzara que Gaston Bachelard se sentira le p\us
proche. Et cette proximité est & mettre en perspective avec le clivage Breton/Tzara, lui-méme révélateur de choix esthétiques et
politiques. Il en sera de méme pour la psychanalyse. Ami du premier cercle des psychanalystes francais, Gaston Bachelard ne se
limitera pas & leur pratique pour envisager |)dndlyse psvcho\ogique. Clest ainsi qu‘i| parlera dans ses livres, avec une svmpdthie
marquée, des travaux de Robert Desoille qui a développé avec le réve éveillé dinigé une thérapie totalement indépendante de *
la cure psychanalytique. Il se dégage donc de cette étude, que le philosophe, tout en faisant preuve d'une exceptionnelle
capacité d'accueil aux activités intellectuelles et créatrices de son temps, a toujours privilégié sa propre voie aussi bien dans la
poétique que dans |'analyse psychologique.

Mots-clé: Bachelard, Robert Desoille, psycho\ogie.

Abstract

While trying to 5[uc//\/ the reasons for which Gaston Bachelard did not answer /dl/ordb/,,v the request which had been made to
him by the poet Pierre Oster, to preface a book of Hervey de Saint-Denys devoted to the dreams, one comes kom there to
present his fe/d[/'om/np with the surrealist movement and the psyc/mdnd/ys/,«‘. If Gaston Bachelard has many convergences with
5U/‘/€d//5/77/ it [/76/6/0/; did not marry all the theses of the movement. T /7US, it does not express for Hervey de Sd/h[-pe‘nys same
enthusiasm as André Breton, who had seen in this author of the nineteenth century, one of the /d/ge precursors of the oneiric
activity. More precisely, in the experimentation of the dream, it is of Tristan [zara that Gaston Bachelard will smell himself
nearest. And this proximity is to be out in prospect with Breton cleavage/Tzara, itself revesling of aesthetic and political
choices. It will be the same for the psyc/zoand/ys/& Friend of the first circle of the French psyc/zoana/ys[@ Gaston Bachelard will
not limit himself to their practice to considler the psychological d/?d/ys/s. Thus it will spe’d,é in its books, with a marked 5,vmpd[/7 Y,
work of Robert Desoille who de e/o,oec/ with the daydream directed a [ﬁerdpy Comp/e[e/y /'no/epena/en[ of the psyc/zoand/yz‘/cd/
cure. It is thus released from this studly, that the pﬁ//osop/ieo while showing an exce‘,o[/'ona/ capacity of reception to the activities

mental and creative of its time, always ,Of/'v//egea/ its own way as well in the poetic one in the ,osyc/zo/og/bd/ analysis.

Keywords: Bachelard, Robert Desoille, psychology.
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Dans le courant de 'année 2000, paraissait
dans la collection /DOéS/é/Gd///mdrd le livie de Pierre
Oster intitulé deySdge au tout. A |'occasion de sa
sortie, je posais & |'auteur une question qui m'était
devenue rituelle depuis que j avais découvert par Louis
Guillaume & quel point Gaston Bachelard aimait les
podtes de son temps' : Avez-vous été en contact
avec le philosophe ?" Certes Pierre Oster appartenait
3 la génération qui avait suivi celle de Louis Guillaume,
mais la question ne me paraissait Pas incongrue. Son
Premier poéme avait été publi¢ en 1954 par le
Mercure de France et la méme année la Nouvelle
Revue Frangaise retenait ses Qlustrains gnomiques. Et
C'est & cette époque que les relations ‘qu’avait
entretenues Gaston Bachelard avec les poetes avaient
atteint leur plus haut degré d'intensité.

La réponse que me fit Pierre O:ster sortait de
la configuration binaire dans laquelle je I'avais
envisagée. QOui, 'auteur avait vu le philosophe mais
non en sa qualité de poete. La rencontre ne s'était
d ailleurs pas trés bien passée et ne méritait pas que
I'ons'y attarde. Voila qui venait contredire cette image
de cordialité et de chaleur avec lesquelles le sage de
la Place Maubert avait |'habitude d'accueillir ses hotes.

Etait-il bien nécessaire de faire écho & ce témoignage?

Clest au cours de 'ét¢ 2004, au festival
international de poésie Voix de /s Médliterranée &
Lodéve, que j'ai pu retrouver Pierre Oster et lui en
demander un peu p|us sur sa fameuse visite. Aprés
avoir effectué quelques travaux pour la maison
Geallimard, il était rentré chez |'éditeur Claude Tchou
pour commencer une carriére dans cette activité qui
devsit le conduire quelques années plus tard au co-
mité éditorial des éditions du Seuil. Cela se passait
en 1961 et sa premiére mission, huit jours apres sa
prise de fonction, fut d'sller demander & Gaston
Bachelard une préface. Le philosophe refusa, et
apprenant que le jeune homme qui le sollicitait,
débutait dans le métier, eut cette réplique, sans doute

04115&30 v

3 vocation pédagogique: ‘Il est bon de commencer
par un échec.”

A ce stade du récit quelques précisions sont
nécessaires. En 1961, Gaston Bachelard est au
sommet de sa notoriété. Cest cette méme année qu'il
recoit le Grand Prix National des Lettres. Il est devenu
un personnage public que la télévision vient méme
filmer chez lui. Une année avant, Louis Guillaume &
déjs noté dans son journal, aprés une visite & son
domicile: “Deux fabricants de tapis plus ou moins
surrédlistes sont 18 qui voudlaient une préface J leur
exposition. Un peu plus tard, une jeune femme vient
lui demandler de patronner un étudlant ami. Il n évince
personne, reste ,oo//, bien que, visiblement, cels
[ennuie et quil nait plus guére de temps pour ses
travaux ,oefsonne/s..” Et pour terminer son compte-
rendu, Louis Guillaume gjoute ce commentaire de son
épouse : ‘M. me dit qu il est honteux qu un homme
dle cette valeur soit laissé ainsi seul (ou ,oresque), sans
secrétaire pour | gicler, dlans un logis si exigu ..

\oici relatées quelques raisons de comprendre
ce qui a conduit Gaston Bachelard & refuser & Pierre
Oster d'écrire cette préface. Nous pouvons en ajouter
une autre. Le philosophe arrive & la fin de son existence.
Il va mourir I'année suivante. Il est vieux, malade, en
proie & la mélancolie. Dans une lettre datée du Ter
aolt 1961, qu'il adresse & Michel Foucault pour le
remercier de lui avoir envoyé Histoire de lo folie &
| age classique, il glisse en confidence : “ Avec e calard,
d'ou cela vient-il que je dis que j ai le catard ?”, puis
fait une bréve allusion & la mauvaise humeur qui en
découle’. 'heure n'était plus & cette sérénité qui avait
guidé tant de ses éciits, tant de ses actes. L'instant
soudain lui imposait une autre vérité.

Attardons-nous maintenant sur le livre en
question afin de le situer par rapport au champ d'étude
du philosophe. Celui-ci que Tchou avait choisi de

rééditer dans sa collection Bbliothéque du merveilleux

™ Lire & ce sujet mon étude: Louis Guillaume, Gaston Bachelard: une amitié féconde, Théleme-Revista complutense de estudios franceses, vol. 17, mars

2002, Madrid, pp 233-242.

@ Cet extrait du journal de Louis Guillaume figure dans le bulletin n“4 de L'Association des Amis de Gaston Bachelard en 2002.
© Cette lettre de Gaston Bachelard & Michel Foucault a été reproduiteen fac-similé dans Miche/ Foucault, une histoire de la vérité, éditions Syros.
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s'intitule Les réves et les moyens de les dlriger et son
auteur en est Hervey de Saint-Denys. Les réves, voila
a prior un théme qui a toujours intéressé Gaston
Bachelard et I'a fait avancer dans la proximité des
Surréalistes. Cest précisément André Breton qui avait
tie Hervey de Saint-Denys de 'oubli. De

A ). L - 7 N o ‘7
maniere qu il s'était attaché & identifier les precurseurs

a méme

de son mouvement dans le domaine poétique, comme
par exemple Coleridge, William Blake ou
Lautréamont, il avait inventorié tous ceux qui avant
lui s'étaient intéressés au réve”. A une premiére liste
que |'on trouve dans Jrgjectoire du réve’ ol figurent
les occultistes Jérdme Cardan et Paracelse, les
romantiques allemands Jean Paul, Lichtenberg et
Moritz, le romantique Frdngais Xavier Forneret,
['écrivain russe Pouchkine, le mathématicien Lucas, il
avait ajouté par la suite les noms d'Alfred Maury,
d'Hervey de Saint-Denys et bien str de Freud.

Le personnage du Marquis Hervey de Saint-
- Denys ne pouvait que séduire les Surréalistes par son
parcours. Né en 1822, il était entré & |'age de dix-
neuf ans & I'Ecole des Langues Orientales Vivantes
pour étudier le chinois et le tartaro-mandchou. Et c'est
comme sinologue qu'il fut nommé en 1874 professeur
titulaire au Co”ege de France. |l devint par la suite
membre puis président de I' Académie des Inscriptions
et Belles-Lettres. Jusqu's sa mort en 1899, il
multipliera ses travaux orientalistes, auteur en particulier
de Recherches sur / '(75’f/'cu/[u/e et [horticulture des
Chinoss, d'un livie intitulé Lo Chine et [ Europe, d'une
étude sur Confucius, de publications sur le Japon,
Formose ou |'Indochine.

Mais derriére cette image de respectabilité
scientifique, se cache un écrivain épris d'originalité.
Des 1847, il avait fait parditre une traduction de
I'espagnol d'une piece de Manuel Breton de los
Herreros intitulé Le Poil de s prairie. Cette comédie
en cing actes fut d'ailleurs jouée cette méme année
3 Paris au théstre Ventadour. Et puis Hervey de
Sdimt-Denys s passionna pour le réve qui devint pour

[ o1 ]

lui une activité expérimentale. Pendant plus de cing
années, soit mille neuf cent quarante-six nuits, il tint
son journd| de réveur qu'i| consigna sur vingt—deux
cahiers. Fort de ce matérisu ol se mélent expériences,
analyses et re’ﬂexions/ il rédigea son fameux essai Les
réves et les moyens de les diiger qu)i| oublia pour la
premiére fois sous |'anonymat en 1867. Sans doute
voulait-il se protéger des attaques que l'on aurait pu
lui porter pour avoir joué avec une activité humaine
encore entourée au dix-neuvieme siécle d'un halo de
mystére et de superstition.

Pour arriver & guider ses songes, Hervey de
Saint-Denys se livie en effet & toutes les fantaisies. Il
raconte par exemple comment lors d'un séjour &
Aubenas, dans le Vivarais, il ne cesse de respirer un
parfum dont il a imprégné son mouchoir. A Paris,
p|usieurs mois aprés son retour, il demande & son do-
mestique d'en répandre que|ques gouttes sur oreiller
durant son sommeil. Lui reviennent alors les images
des montagnes et des chétaigniers qui ' avaient entouré
en Ardéche. |l tente ensuite de méler deux oarfums
associés & deux lieux différents. Et puis, il en vient &
solliciter ses autres sens. |l demande & un chef d'orchestre
de jouer telle musique lorsqu'il valse avec telle dame,
telle autre |orsqu’i| change de partenaire. Il commande
ensuite une baite & musique qu'il relie & un réveil-matin
dont il a supprimé la sonnerie. Son déclenchement sur
I'une ou I'autre des valses lui permet de réver § I'une
de ses deux partenaires. |l s'exerce encore & peindre
I'épisode de Pygmalion avec une racine d'iris dans la
bouche. Lorsqu'on lui glisse entre les lvres alors qu'i
est endormi un morceau de cette méme racine, [ui
apparait la statue de Pygmalion qui ouvre sur une
série d'associations inattendues.

Quelle attitude pouvait ddopter Gaston
Bachelard face & de telles pratiques, lui qui a eu &
coeur d’exp|orer |'imagination humaine aussi bien
diurne que nocturne? On ne trouve trace d’ Hervey
de Saint-Denys dans ses livres. Essayons d’en imaginer

& A n ) Ty
les raisons. Peut-8tre tout srmp|ement n'avait-il pas eu

) Pour une étude complete se référer & Le surréalisme et le réve de Sarane Alexandrian, NRF/Gallimard, Collection “Connaissance de |'inconscient”,

Paris, 510 pages, 1978.
) Paris, GLM, 1938, 132 pages.

Reflexao, Campinas, 31(89). p. 89-94, jan./jun., 2006 —

31110S3A L4380 30 JOV43ad V1



| 92 |

N3INBITNOd DNT-NVIr

connaissance de ses travaux. Sans jouer sur les mots,
NOUs POUVONSs Préciser aussi que QGaston Bachelard a
préléré la réverie au réve. Clest & dire que c'est
['activité consciente qu'il a privilégiée, par rapport &
la dictée non contrdlée de I'inconscient. Celle que
les Surréalistes se sont efforcés de transcrire lors de
leurs séances d'hypnose. Le matériau dont s'est servi
Gaston Bachelard pour |'élaboration de ses ouvrages
sur 'imagination, c'est |'image telle qu’elle a jaillie de
la plume des poetes. Le matériau de Bachelard est
littéraire, il I'a lui-méme revendiqué. Ce ne sont pas
de simples comptes—rendus de réves qu'i| a voulu
rassembler. Et Hervey de Saint-Denys n'est pas &
proprement parler un poete. C'est un aristocrate qui
avait ['srgent et le loisir de se livrer & ses passions.

Quel image pouvait en avoir Gaston
Bachelard, lui qui était issu d'une humble lignée
d'artisans champenois ? A ce propos nous pouvons
le situer vis & vis des représentants du Surréalisme qui
ont redécouvert Hervey de Saint-Denys. Certes, le
philosophe a envoyé en 1938 & André Breton La
Formation dle |'esprit scientifique avec cette dédicace:
‘A André Breton avec toutes les sympathies de
|'esprit"", Mais y—a—t»i| eu entre les deux hommes les
sympathies du coeur? |l semble que non, la place
occupée par André Breton dans |'ceuvre de Bachelard
reste minime quand par exemple celle d'un Tristan
Tzara court tout au long de ses ouvrages de poétique
et jusqu'au demier La Flamme d une chandelle’. Or
ces deux grdnds poetes ne se situent pas du méme
cbté de la ligne de facture qui est venue couper le
Surréalisme en deux, & savoir I'attitude & adopter vis
& vis du Parti Communiste. Il ne s'agit pas ici de
s'attarder sur des positions politiques mais de montrer
comment elles peuvent étre révélatrices de choix
esthétiques et humains. En 1935, André Breton sera
évincé du Congrés Intemational pour la Défense de la

©
I'Hétel Drouot en avril 2003.

™ Edité par les Presses Universitaires de France en 1961.

®
®
(9P 101, chapitre sur la poétique des ailes.
a1
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Ce texte a ¢été publié dans Les Francaises du 18 septembre 1948.
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Culture aprés avoir infligé une correction au & |'écrivain

soviétique llya Ehrenbourg qui avait traité les Surréalistes
d'oisifs et de pervers sexuels. En 1948, 3 Geneve
lors de Rencontres internationales, un 4an apres sa
conférence en Sorbonne ol cette fois c'est André
Breton qui avait été spectaculairement corrigé par
Francis Crémieux, Tristan Tzara dira: Agiter des gris-gris
de sorcier, comme les surréalistes le font aujourd’hui,
ne me semble pas constituer la méthode la plus efficace
pour effectuer ce changement radical de la société
actuelle dont ils avaient fait dépendre I'intégration

de leurs activités dans le comportement humain”®.

Au premier abord les expériences d'Hervey
de Sdint-Denys ne semblent p4as non plus induire un
quelconque changement social. Signalons que Tristan
Tzara s était aussi livié & un récit de “réve expérimental”
auquel il avait ajouté un certain nombre de textes
portée révolutionnaire. Il I'avait fait dans un livre paru
en 1935, intitulé Grains et fssues’. De celui-ci Gaston
Bachelard en extraira un bref passage dans LA et
les songes'® et puis surtout dés sa lecture en 1936, |l
écrira & son auteur : “En lisant page p. 271 Grains et
[ssues j’ai pensé & une nouvelle doctrine de la
substantialisation” . On trouvera quelques années plus
tard cette doctrine déve|oppe’e dans La Formation
de/ Ifs,on't SC/'en[/'ﬁque.

Mais pour revenir & |'intérét d'André Breton
pour le réve et ses premiers exp|orateurs, est-il judicieux
de |'envisager uniquement sous |'dng|e de la poésie
ou de la révolution surréaliste? Rappelons—nous que le
chef de fle du Surréalisme avait aussi fait des études
de médecine et pratiqué la psychiatrie durant s
premiere guerre mondiale. Et c'est avant tout dans
cette sphere que le livie d’ Hervey de Saint-Denys
trouve sa pertinence.

Pierre Oster I'a compris lorsqu'il réoriente sa

recherche pour un nouveau préfacier. Elle va le conduire

On trouvera un fac-similé de cette dédicace dans le catalogue Calmelscohen réalisé & I'occasion de la vente des collections d’André Breton a

Editions Denoél et Steele, Paris, 320 pages. Avec une eau-forte de Salvador Dali dans les 15 exemplaires de téte.

) Cette lettre est reproduite dans /nquisitions, du Surréalisme au front populaire, de Henri Béhar, Editions du C.N.R.S, 1990.
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cette fois jusqu’é Robert Desoille. C'est avec bonheur
qu'il se souvient de sa rencontre avec ce praticien qui
le recoit dimab|ement, en blouse b|dnche, dans son
cabinet de la rue Chambiges, prés des Champs-
E\ysée& Il revoit encore accroché derriére son bureau
ce tableau représentant un arbre magnifique qui prétait
3 tous les réves. Cette fois, I'affaire est conclue et
Robert Desaille promet une préface conséquente.

Notre histoire pourrait s'aréter & si Robert
Desoille n'avait occupé une place & part dans |'ceuvre
de Gaston Bachelard. C'est & partir de La Formation
de / 'esp/'/[ sc/em‘/ﬁ’que, de ce que Jacques Gdgey 3
appelé “sa conversion & |'imaginaire'”" que
psychologues, psychiatres et psychanalystes
commencent & entrer dans |'ceuvre du philosophe et
3y étre cités régulierement. Ainsi peut-on voir apparaitre
pour commencer les noms de Freud et de ses tous
premiers co”aborateurs, Otto Rank, Sandor Ferenczi,
Ernest Jones. Puis viendra celui de Carl Gustav Jung.
De Suisse sera aussi cité Charles Baudouin. Et puis du
cbté de la psychologie traditionnelle, représentée en
France par Pierre Janet/ Gaston Bachelard fera
iéférence & ceux qui ont introduit la psychanalyse dans
le pays comme Marie Bonaparte ou René Allendy. l
entretiendra avec eux p*us qu’un commerce |ivresque.
En 1996, avec quelques autres, Marie Bonaparte
avait fondé la Société Psychanalytique de Paris. Les
années d' Occupation avaient obligé sa fermeture, si
bien que la Société Psychanalytique de Paris s'était
trouvée sans local & la Libération. A partir de 1945
et pour trois années, Gaston Bachelard lui offrira
|'hospita|ité dans les locaux de I'lnstitut d'histoire des
sciences dont il est le directeur depuis 19407, Ce
lien direct lui permettra de cotoyer les représentants
p|us jeunes de la psychana|yse Frangdise comme par
exemple Jacques Lacan, Jean-Baptiste Pontalis ou
encore Juliette Favez-Boutonier.

| 9% |

Cela ne I'empéche pas de continuer &
fréquenter des praticiens étrangers comme par exemple
le psychiatre hollandais Jan Hendrik Van den Berg 3
qui il doit sa conversion & la phénoménologie*. Et
surtout, cela ne |'empéche as de développer sd propre
approche de la psychologie, en dehors de toute mode
et de toute école. Clest ainsi qu’i| consacre dans
LA et les songes, ouvrage essentiellement nourri de
poésie, un chapitre entier aux travaux de Robert
Desaille dont il présente la pratique particu|iérement

originale du réve éveillé dirigé.

Clest en lisant son livre Exp/ora[/on de
[sffectivité subconsciente par la méthode du réve
éveillé. Sublimation et acquisitions psychologiques paru
en 1938, que Gaston Bachelard a été séduit par la
méthode de Robert Desoille qu'il sent proche de sa
“métaphysique de l'imagination” . Mais ce qui
intéresse le philosophe au-deld de la théorie, c'est la
iéelle efficacité qu'il confére & la pratique de Robert
Desoille. Il écrit ainsi: “A I'étre blogué dans un
complexe inconscient, la méthode de Desoille
n'apporte pas seulement le moyen d'un ‘déblocage’
comme le fait la psychanalyse classique ; elle offre une
mise en marche’ ©. A sa maniére de ]ouer, dans LA
et les songes, la dynamique de la psychologie
ascensionnelle, de montrer, dans La Jerre et les réveries
ol Lo/on[é, les vertus du éve de descente permettant
“de désancrer un psychisme trop attaché & un passé
douloureux”!”, le lecteur peut aussi se demander si la
méthode de Robert Desoille n'a pas été utile au
philosophe lui-méme que la vie n'a pas épargné en
épreuves.

Comme Gaston Bachelard, Robert Desoille
(1890-1966) a suivi & l'origine une formation
scientifique. |l est ingénieur électricien et travaillera &
Electricité de France jusqu’en 1953. Mais un intérét

ressenti tres jeune, pour la psycho]ogie et les

(9 Jacques Gagey, Gaston Bachelard ou ls Conversion & l'imaginaire, Paris, M. Riviere, 1969, 303p.

U9 |nformation recueillie sur le site Internet de la SPP: www.spp.asso.fr..

U9 Noir le Cahier Gaston Bachelard n” 4, Université de Dijon, 2001, pp 200-203.

5 LAjr et les songes, José Corti, Paris, 1943, page 129.
119 [Ajr et les songes, page 131.

ON La Terre et les réveries de la volonté, José Corti, Paris, 1948, page 394.
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phénomeénes de transmission et de lecture de pensée,
le conduit vers I'dge de 24 ans & approfondir dans
cette direction. C'est chez le lieutenant-colonel
Caslant, ancienne éléve de I'Ecole polytechnique,
qui se livie & des expériences de montées et de
descentes dans |'imaginaire & des fins ésotériques, que
tout se met en route pour lui. Il s'engage alors dans
une perspective thérapeutique sur la voie du réve éveillé
dirigé et met en place une réflexion et une pratique
qui n'ont cessé depuis de se développer et d'essaimer
dans le monde entier. Actuellement en Frdnce, cest
le Groupement International du Réve-Eveillé en
PSYChdﬂd'ySQ]B qui continue le travail engagé par Robert
Desaille.

Chez ce psychothérapeute et théoricien
autodidacte, I'exploration de I'imaginsire n'était pas
déconnectée de convictions socisles et politiques
marquées. Pendant la Résistance, il avait adopté une
vision marxiste de la société. Celle-ci a d'ailleurs
contrbué & son intérét pour les travaux de Pavlov.
Mais un texte intitulé Pour une éthique de | humanité®
dans lequel on peut lire ces lignes: “[équilibre spirituel
signifie la paix intérieure mais nullement le repos. Cette
recherche de |'équilibre doit s'accompagner d'une
incessante activité et |'on pourait dire que le véritable
critére de la ssinteté, c'est I'efficacité du mystique sur
le p|<m social” nous permet de penser que cet homme
¢tait difficilement réductible & une philosophie
matérialiste.

Alors que dit Robert Desaille du livie d'Hervey

de Saint—Denys ? Dans sa situation de préfacier, il ne
peut qu'adopter une attitude qui lui soit favorable, il
doit donner envie de le lire. En Fait, il va s’emp|oyeré

'8 Se référer & son site Internet www.girep.brinkster.net.
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le présenter & partir de ses propres critéres et des
connaissances dont | peut disposer sur les réves, bien
supérieures & ce qu'elles pouvaient étre au dix-neuvieme
siede. |l insistera en particu|ier sur les découvertes de
Pavlov concernant les lois de I'activité  du systeme
nerveux supérieur et sur le rdle joué par le cortex &
I'état de veille. Cela ne remettra pas en cause la
démarche d’Hervey de Sdint-Denys mais permettra
de faire la part entre ce qui lui semble rester pertinent
et ce qui est résolument d'un autre age. |l verra en lui
un précurseur de Freud dans ses tentatives
d'interprétation du réve et un pionnier du réve dirigé.
| se sera avant attaché & démontrer que les souvenirs
qu'a pu garder ['auteur de ses réves, ne concerent
pas le sommeil profond, mais un état proche de I
veille, un état hypnoide qui ressemble & celui & partir
duquel il travaille avec ses patients. Il reviendra sur
'¢épisode du parfum qui s'inscrit tout & fait dans la
conception du réflexe conditionné chére & Pavlov.
Cest une préfdce de trente quatre pages, nourrie,
détaillée et argumentée par un expert qu'a remise
Robert Desoille & Pierre Oster. Ce demier ne pouvait

pas espérer mieux.

Le livie paraitra en 1964. Depuis deux ans
déja Gaston Bachelard était mort. La flamme de la
chandelle qui avait inspiré ses derniéres méditations
s'était éteinte. Oui, au moment ol Pierre Oster était
venu le solliciter, Gaston Bachelard avait déja tout
donné concemant méthodes et sciences pour mieux
connditre I'dme humaine. |l souhaitait alors que ses
ultimes écrits soient tout entiers portés par ses propres

réveries.

119 |n Robert Desoille, Le Réve éveillé dirigé - Ces étranges chemins de I'imaginaire, (Textes réunis par Nicole Fabre), Editions éres, 2000.
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Robert Misrahi: Por uma ética da felicidade

Robert Misrahi: Pour un éthique du bonheur

Resumo

Prof. Dr. Luis Claudio PFEIL
(Sorbonne) UERJ

O presente estudo trata-se de uma anélise da ética do professor Robert Misrshi (Sorbonne). Seu pensamento, influenciado

pz>,|a filosofia de Espinosa, gira em tomo dos eixos ética e felicidade.

Palavras-chave: ética, felicidade, Robert Misrahi.

Résumé

/ - ~ Lo e g S ) e L s o - -, cColIr ~ A A . / ) . ~ S 1. A ,
La presente etuade s agit o unc analyse de /d/}/qm ,D/O//CJ:.SL ur Robert Misrahi (Sorbonne). Sa pensée, influencée pour la

L ‘/v/ﬂ:u‘n/“/:.«: d Lspinosa, tourne sutour des axes moral et du bonbeur.

Nots-clé: cthique, b nheur, Robert Misrahi

Robert Misrahi & un pmmrlr,v fecundo e u::c;maf Puf;[»:' sor de etica na \,<_erwmz‘, aludhnml‘c:
aposentado, é especialista em Espinosa (traduziu para o francgs a Etica’ e a Comespondéncia
de Espinosa, escreveu vérios livies e artigos sobre ele '), autor igualmente de vérias obras sobre

o Sujeito e o Desejo . Preocupado essencialmente com a questdo da existéncia concreta, Robert

Misrahi orienta sua reflexao sobr

> clois eixos fundamentais uma reflexdo profunda sobre Espinosa,
e uma reflexdo ética sobre a felicidade. E essa proposta de Misrahi de uma ética da felicidade

que }‘W})OH}WO*MQ d eSbOle

1. A filosofia segundo Robert Misrahi fia ¢ um trabalho conceitual, mas ela ndo se reduz,
como o faz Deleuze, a uma simples Criagao de con-

Comecemos pois com 4 idéia que Robert ceitos. N3o se trata pura e simp|esmente de criar con-
Misrshi se faz da filosofia. Em primeiro \ugar, a filoso- ceitos, mas sim de utilizar a razdo: filosofar é portanto

(‘) Lft/u'que, de Spinoza, Paris, PU.F.,, 1990, 1993.

@ Correspondance de Spinoza in Oeuvres Complétes, La Pléiade, 1954.

®) Spinoza. Introduction et choix de textes, Paris, Seghers, 1964, Le désir et la réflexion dans lz philosophie de Spinoza, Gordon and Breacht, Paris,
1972; Spinoza. Le systéme du monde, la réalisation de soi et la Félicité, Ed, Jacques Grancher, 1992, Préface au Traité Politique de Spinoza
(Ethique philosophique et Théorie de I'Etat, Gallimard, Folio, 1994); Le corps et 'esprit dans la philosophie de Spinoza, ed. Synthélabo, 1999;
L'Ftre et la joie. Perspectives synthétiques sur le spinozisme, Encre marine, 1997.

@ Citamos alguns titulos: 7raité du bonheur, | et ||, Seuil, 1983; Les actes de /a joie, Paris, PU.F., 1987, La problématique du sujet aujourd hui,
Encre marine, 1994, Fxistence et démocratie, Paris, PU.F., 1995, Lumiére, commencement, liberté, Paris, Seuil, 1996; La jouissance d'étre, le

sujet et son désir, Encre marine, 1996.
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uma atitude racional, um movimento, um trabalho de
conhecimento do mundo. Sindnimo de ciéncia? Sim,
mas ndao no sentido coisificante, cientificista,
empobrecedor da palavia — aqui cabe lembrar a cri-
tica magistral que faz Edmund Husserl da crise das
ciéncias e do dentificsmo do séc. XX (cf. La crise
dles sciences européennes et la phénoménologie
transcendantale, Gallimard, 1989) -, mas ciéncia,
poder—se—ia dizer, no sentido p|at6nico, hegehano,
espinosista, husserliano, ciéncia com “C" maitsculo,
isto é, a idéia de um conhecimento absolutamente
fundamentado do mundo. Mas para qué conbecer o
mundo? Misrahi responde: para utilizar esse conheci-
mento do mundo para uma melhor 0rganizacado da
existéncia, da vida humana. Essa orientacio da exis-
téncia e da acdo, é o que Mistahi chama de ética.
Portanto, no seu entender, a filosofia ¢ ética, e a ética
¢ toda a filosofia. Ou seja, a filosofia - no entender
de Mistahi - é destinada a mostrar como viver melhor.
Se ela nao for capaz disso, diz Misrshi retomando o
dizer de Pascal, “ela ndo merece nem uma hora de
esforgo”. E como viver melhor? Primeiramente, é pre-
CisO comecar a compreender COMO 530 &S COisas, O
que é o mundo, o que é o ser humano. Aqui j4 se
evidencia o nicleo do pensamento de /\/\isrdhi, a sa-
ber: ndo se pode separar conhecimento e reflexdo
sobre si. Por esse motivo, Misrahi compreende 3 filo-
sofia como uma antropologia filosdfica. Ord, a refle-
x3o sobre si pode comecar de modo muito simples: o
que eu desejo lazer, por que estou aqui, por que
exerco essa prolisséo, o que /d_co da minha vida? etc.
Essas interrogacoes, diz Misrahi, sdo a esséncia da
condicio humana. A condicio humana, diz ele, ¢
uma reflexdo de um individuo concreto que tem a
Capaciddde de estar presente a si mesmo e de poder
se interrogar a respeito de sua prépria presenca. Por-
tanto, todo mundo pode reﬂetir, colocar questions
simples e tomné-las cada vez mais comp|exas. Eis o
fllosofar. E o papel fundamental da filosofia deve ser
o de aportar instrumentos de clarificacio — clarifica-
cdo e ndo de injungdo — para a agdo. Clarificacio e

abertura de um futuro.
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2. Favorecer o poder da reflexao: o elo
democracia-cultura

Evidentemente, o pooler de reflexso se apren-
de e se amplia com s educacdo, com o exercicio do
pensamento, com a cultura. Grosso moc/o, quanto
mais cu|tura, mais instrumentos de reﬂexéo, quanto
menos cultura, menos reflexdo. Daf o elo intrinseco
democracia-cultura: o desenvolvimento da democra-
cia é, ao mesmo tempo, o desenvolvimento dos ins-
trumentos de cultura destinados & todos, sfim de que
todos possam desenvolver sua faculdade essencial de
refletir e desejar uma vida feliz. Eis porque, a filosofia
ndo ¢ imediatamente acessivel. O acesso & filosofia é
entrdvado, segundo Mishari, por dois fatores basica-
mente: por um |ado, os filésofos se acham na obriga—
c5o de utilizar um vocabuldrio técnico, obscuro, her-
mético — o que Misrahi recusa -, € por outro |ado, o)
obstéculo reside na falta de cuiturd, de leitura, de

trabalho conceitual. Daf o papel das escolss, univer-
sidades e, naturalmente, da polftica Reflexdo e vida

poh’tica sao portanto indispenséveis.

3. O gozo de ser: sujeito e desejo

Uma de suas obras mais marcantes intitula-se
Le jouissance d'étre, le sujet et son désir— “O gozo
(ou fuigéo) de ser, O sujeito e seu desejo”. O titdlo
diz bem “gozo de ser”: ndo é gozo db ser (que
implicaria numa conotacdo metaffsica, a qual Misrahi
recusa), é gozo de ser. £ é precisamente o gozo de
ser que Misrahi reclama como sua filosofia do sujeito.
Trata-se de uma concepcdo do sujeito que nada
tem a ver com as concepcoes tradicionais de sujei-
to. Nada. Por que? Pelo seguinte. Quando se diz
sujeito — aqui, por exemplo, pode-se aludir & obra
de Paul Ricoeur — imediatamente se evoca Descartes.
Mas também Kant, ou ainda Husseld. Ou seja, de
maneira geral quando se diz sujeito, entende-se sujei-
to racional, fundamento do conhecimento. E o dese-
jo ¢ excuido. Quando muitos contempordneos —
dessa vez ndo os filésofos — mas os antropdlogos, os
psicanalistas, falam de desejo eles imediatamente re-
metem o sujeito, ou pelo menos uma parte do dese-
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jo, ao Inconsciente. Seja como for, todos eles fazem
uma diferengd entre sujeito e dese]o — em si mesmos,
ndo sdo vistos como idénticos — e tentam aproxi-
mé-los na existéncia. Diz-se entdo que ¢ preciso tor-
ndr-se sujelto dle seu desejo. Entendem assim que hé o
desejo, em grande parte inconsciente, e hé o sujeito
mais ou menos estruturado em algum |ugar. Entdo, diz
/\/\israhi, acontece o seguinte: de maneira gerd|, 05
filosofos, antropdlogos e psicanalistas contemporane-
0s véem a|go essencid|, 3 saber, gue a parte mais im-
portante da existéncia humana ¢é aletiva e ndo racio-
nal. Mas a partir dessa base essencid|, diz /\/\israhi,
eles incorrem num contrasenso: por um lado, j§ que o
sujeito — pensam eles — é & razdo, ¢ Descartes, é
Kant, ¢ o sujeito raciona|, 0 sujeito p|enamente dono
de si, e por outro lado, constata-se que & parte
essencial da existéncia humana ¢é a afetividade, a pai-
xdo, a infelicidade, o sofrimento, & dependéncia, etc.,
entdo conclui-se — e nisso reside para Misrahi o
contrasenso — que ndo é o sujeito que conduz sua
existéncia. O erro consiste em considerar — erronea-
mente — que uma filosofia do sujeito é uma filosofia
da razdo. E contra essa idéia que Misrahi se insurge.
E ele vai mudar a definicio dos termos, ou melhor —
como ele mesmo diz — vai reencontrar a verdadeira
definigéo dos termos: o sujeito é o que estd sob to-
dos os nossos pensamentos, dtividades, paixoes, de-
5€jos. O sujeito ¢ o nlcleo, so mesmo tempo central
e fundamento, é a substincia da existéncia (natural-
mente, o termo substancia em Misrahi ndo tem nenhu-
ma conotacao substancialista, reificante, mas sim o
sentido de densidade significativa). Isto é, Misrahi
chama de sujeito, simplesmente, o existente humano,
e ele integra o desejo e a consciéncia de si (que ele
denomina reflexividade). Para Mistahi, o sujeito é a
consciéncia humana enquanto ela é simultaneamente
desejo e reflexividade. Ele insiste sobre esse elo sujei-
to e desejo (cf subtitulo do livro: “La jouissance
d'étre — le sujet et son désir”). Por isso ele emprega
com frequéncia a expressio: desejo-sujeito. E que
quase sempre o desejo ¢é visto pelos contemporaneos
como a parte mais importante da existéncia, mas ao
mesmo tempo como uma parte obscura, uma forca
mais ou menos consciente, impulsiva, que escapa 4a
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raz3o. E nesses termos que Schopenhauer descrevia o
desejo em O Mundo como representagdo e como
vontad, simp|esmente como pulséo do querer-viver
que se incamna no ser humano. Para a maioria dos
contemporaneos, confortados pela teoria psicanaliti-
ca, portanto, o desejo ¢ cego, pu|siona|, inconscien-
te. Assim sendo, nao se pode compreender, objeta
Robert /\/\israhi, que em algum momento esse desejo,
“inconsciente de si", DOssa assenhorar-se de Si, DOSsa
tomar-se consciente. (Aqui, Misrahi parece subscre-
ver a andlise de Pierre Raikovic em Le sommeil
dogmatique de Freud, Ed Synthélabo, 1994). E
vai propor a idéia segundo a qual o desejo é desde
Jd consciéncia de si, é desde j& sujeito: desejo e
sujeito sao idénticos, o sujeito é desejo, o desejo é
sujeito.

4. Misrahi e a definicao de sujeito

Sujeito quer dizer o que? Quer dizer, ndo
consciéncia clara de si como dominio, mas simples-
mente consciéncia de si como identidade. E essa cons-
ciéncia de identidade ndo é um conhecimento, a
consciéncia que tenho de mim mesmo é o simples
fato dessa consciéncia imediata, espontdnea. Eu.

"vivencio que eu que estava aqui & mesa de manha

cedo, sou o mesmo. Sou eu que estava hoje cedo &

\

mesa e que estarei @ mesa hoje 3 tarde. O sujeito,
para Mistahi, é a identidade. Mas essa identidade,
¢ a0 mesmo tempo, identidade de uma afetividade.
Esse individuo que é consciente dele mesmo, que ¢é
idéntico a si mesmo, que estd presente a si mesmo — e
que s titulo de simples presenca o si Mistahi chama
de reflexividade e ndo ainda reflexdo proprismente
dita -, esse sujeito, que ¢ presenca a si, simples
reflexividade, é ao mesmo tempo desejo concreto. E

o desejo concreto que é presenca 4 si.

5. O ser concreto é transcendéncia

Essa filosofia do Desejo-Sujeito é um apelo a
uma reflexdo que vai se despojar do hébito cientificista,
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isto ¢, do hébito de conhecimento pels exterioridade.
Mistshi, ao contrério, se engaja na linha dos
fenomendlogos, para quem & verdade tem que ser
fundamentada a partir de uma reflexdo do sujeito,
reflexdo sobre os objetos que ele teré a conhecer, e
antes de tudo, reflexdo sobre si mesmo, seja ele como
pessoa concreta, seja ele como sujeito geraY O méto-
do fenomenolégico, que ao mesmo tempo é uma cif-
tica do cientificismo, do objetivismo, da reificagdo
do sujeito, consiste em revelar uma existéncia concre-
ta, um sujeito concreto que ¢é justamente
transcendéncia, que esté além do tempo e do espa-
co, além da simples presenca material, imediata em
gue se encontra o individuo. Misrahi toma empresta-
do um termo da fenomenologia, em especial da
Fenomeno|ogia sartriana, e diz que o sujeito ¢
transcendéncia. Transcendéncia, natura|mente, néo
como ultrapassagem vertical, para cima, para um ou-
tro mundo. Na Fenomeno|ogia, a transcendéncia da
consciéncia designa o fato de que a consciéncia ¢,
em esséncia, ultrapassagem de si mesmo rumo ao seu
préprio futuro. Fora esse exolodi-se para o outro que
n3o ela mesma e que a constitui essencia|mente, nao
tem sentido falar de consciéncia. Mas essa transcen-
déncia ¢ forcosamente transcendéncia da materialidade
onde ela se encontra, ultrapassagem rumo ao horizon-
te, rumo &s dimensdes do espaco onde o individuo
poders ir e se dirigi. O sujeito é sempre um movi-
mento, no tempo e no espaco. Escreve Sartre: A
consciéncia é clara como um grande vento, nada mais
hé nela, salvo um movimento para se escapar, um
resvalamento para fora de si; se, ainda que impossi-
vel, vocés entrassem ‘em’ uma consciéncia, seriam
tomados por um turbilhdo e Iangddos odra Ford, pré-
ximos & &rvore, em plena poeira, Pois a consciéncia
nao tem 'dentroli ela nada é sendo o fora de si mesma
e é essa fuga absoluta, essa recusa de ser substancia
que a constituem como uma consciéncia . Misrahi
adota integralmente essa descricdo, e acrescenta: ao
mesmo tempo o individuo estd presente a todos esses
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|ugdres, a todos esses momentos da u|trapassagem. E
qual ¢ a primeira consequéncia de tudo isso? Que o
sujeito ndo ¢ somente um desenvolvimento mecanico:
ele é uma intencionalidadle. Isto ¢é, o sujeito é um
movimento de desejo que ultrapassa a realidade para
realizar uma reslidade efetuada, sua prépria realida-
de efetuada. O mundo, tal como se vive subjetiva-
mente, O sujeito tenta aperfeigoéio. Em outras pala-
vras, o individuo integralmente é transcendéncia em
relacio & pura presenca material das condigdes da
existéncia.

6.0 contetido dos valores ¢ relativo
mas sua significacdo é absoluta

Compreendio'o como [/dnsceno/éna'd, o indi-
viduo humano é quem vai criar o futuro, criar o dese-
jével, o desejsvel que seré valorizado: o individuo
vai criar valores. E preciso, enfatiza Misrahi, ter sem-
pre viva a idéia de que ¢ o sujeito que coloca as
significagées do objeto, € nao o objeto que cria o
sujeito. Nao perder isso de vista é fundamental, pOIs,
Frequentemente somos tentados a afirmar que o obje—
to (a sociedade, a economia, etc) se impoe a nds,

CJ@ HUSS€r|

- 0 sujeito ¢ o fundador das significagées, fonte abso-

quando na verdade — eis o legado essencia

luta de todo o sentido. Os va|ores, ressalta /\/\isrdhi,
sdo diferentes, plurais, quanto ao seu contetido, seja
ele material ou imagindrio, todavia convergem para
algo comum. Essa idéia é apresentada em sua obra
intitulada ”Construgéo de um castelo™®: vérios cami-
nhos convergem num castelo. O que deve ser com-
preendido da seguinte forma: o trabalho reflexivo so-
bre si mesmo constitui um caminho que é préprio de
cada um, mas o conjunto desses caminhos |evam, nao
a um castelo, mas do castelo, que ndo seria uma felici-
dade, mas 4 felicidade. O narrador trabalha na cons-
trucéo de seu préprio abso|uto, mas esse abso|uto,
construido pe|as vias singulares de cada um, finalmen-

® Sartre, Situations, Uma idéis fundemental da fenomenologia de Husserl- a intencionalidade.

©) Construction d'un chatesu, Seuil, 1995.

o Reflexao, Campinas, 31(89), p. 95-100, jan./jun., 2006

4



o%ztigo

y 4

te seré comum. Comum ndo no contetido (mdteria[
ou imagindrio), mas na sua significagéo. Que signifi-
cagio € essa? A reslizagio do desejo na reciproci-
dade. E preciso vencer, diz f\/\israhi, O preconceito
comum segundo o) qua| o desejo ndo poc|e ser satis-
feito: a rea|izagéo do desejo ¢ precisamente o objeto
comum — o castelo — de toda & humanidade.

Essa eFetuagEo do desejo comporta o que
Misrahi chama de universais, a saber: a reHexéo, a
conversao fi|oséfica, a reciprocidade‘ S3o universais
exigiveis na construcdo do castelo. A maneira como
os individuos vao realizar, mesmo de forma reflexivs,
a reciprocidade, tal maneira pocle ser original. Al-
guns, por exemplo, a realizardo em certas atividades
comuns, € as atividades serdo diferentes: artisticas,
esportivas, cientfficas, amorosas, cooperativas. Mas,
por exemplo, dentre as atividades artfsticas: que ar-
quitetura? que pintura? que musica? que literatura?
A liberdade humana ¢ uma poténcia de invencao
infinita, um poder demiurgo, como diz Bachelard. E
nesse poder que reside a efetuacio do desejo. Misrahi
traca alguns eixos fundamentais e constitutivos da exis-
téncia humana (reﬂexéo, CONVersao, reciprocidade,
satisfacdo) e ¢ sobre eles que o filésofo deve refletir.
Mas tudo isso é ao mesmo tempo um apelo & inven-
cdo pessoal da modaslidade concreta de realizacdo
desses eixos. O objetivo sendo naturalmente o gozo,
a felicidade. Cada um, para além da reciprociddde,
da conversdo e da reflexdo vai relizar seu desejo de
modo original e Gnico, inventar sua prépria vida.

7. A felicidade como valor supremo

Mistahi se reclama de uma filosofia eudemonista
(do grego eudaimonia que siginiFica felicidade ) Que
felicidade ¢ essa? Nao se trata para Misrahi de um
simples contetdo de consciéndia, isto ¢, do conted-
do qualitativo de um desejo empirico que atinge seu
objetivo (por exemplo, o torcedor que vé seu time
gdnhdr), A felicidade na obra de Misrahi é exigente,
rigorosa, radical. lsso ndo siginifica que o sujeito ndo
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deva perseguir os objetivos que vao satisfazé-lo
empiricamente. A fe[icidade, para /\/\israhi, ¢ a ex-
periéncia qualitativa da existéncia enquanto ela pode
ser identificada a um ser, isto é, é a experiéncia qua-
litativa constante da existéncia sendo ela mesma vivi-
da como densidade (densidade de sentido), apre-
endida como experiéncia vivida que ndo depende
de um sucesso material para se concretizar. O torce-
dor, por exemplo, preciss da vitéria do seu time para
sentir-se feliz. Aqui ndo, & existéncia precisa de mui-
to mais — no forcosamente de ocasides empfricas —,
ela precisa de todo o trabalho filoséfico que Misrahi
detalha em sua obra. Esse trabalho filoséfico é desti-
nado a criar uma certa subjetividade, uma certa ma-
neira de ser: a felicidade ¢ a apreensdo de si por um
sujeito gue atingiu uma nova maneira de ser, uma nova
existéncia. Assim, a felicidade ¢ o contelido qualita-
tivo que somente pode ser apreendido e desciito
pela filosofia.

8.0 tempo como atividade de ser: a
existéncia substancial

Esse conteddo qualitativo é sempre atual — 4
felicidade ¢ uma experiéncia presente — e no entan-
to, tempora\, pois é movimento. Atual e tempora[, 4
felicidade é ao mesmo tempo a experiéncia de uma
espécie de //bemgd'o em «e|agéo ao tempo, e a expe-
riéncia de uma espécie de intemporalidade. Uma
intemporalidade paradoxal, vivida no tempo: por
um |ado, o individuo se sente ele mesmo em acordo
consigo mesmo, feliz de ser, e ao mesmo tempo, ele
sente que esse acordo consigo mesmo confere uma
significagéo que ultrapassa o instante presente da cons-
ciéncia de si. E uma espécie, diz Misrahi, de retorno
sobre si que é uma justiFiCdgéo do sentido de toda 4
existéencia. Ou seja, hé uma reflexdo sobre o momen-
to presente que faz com que esse presente ultrapdsse
a si mesmo. A felicidade, diz Misrahi, é o sentimento
qualitativo de uma existéncia que recebe uma densi-

7 Tradicionalmente, eudemonismo diz respeito a filosofia que se propde a definir a felicidade assim como as vias de acesso a ela: Platdo, Aristételes,

Espinosa, Epicuristas. Hoje, entendemos o conjunto de principios que permitem orientar uma acao e de conduzir a existéncia & felicidade, ao pleno

desabrochamento, a fruicdo e a felicidade.
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dade na medida em que lhe é atribuida uma significa-
cdo: a existéncia torna-se densa porque ela toma-se
significativa. O tempo ¢é assim transformado: ele ndo
¢ mais a dissolucio do efémero, mas ao contrério, a
satisfagéo da Criagao da existéncia como obra.

Nesse instante, pode-se falar, diz Misrahi, de
uma experiéncia de ser. Nao se trats da experiéncia
passageira da intuicio do Ser: trata-se da experiéncis
de si mesmo como atividade de ser, atividade densa,
siginificativa, substancial. /A consciéncia permanece
temporal, mas seu dinamismo ndo é destruidor como
frequentemente ¢ descrito pe|a literatura e dlgumas
filosofias existenciais, inclusive a de Sartre. Segundo
/\/\ishdhi, Sartre sempre considerou que o ser ¢ sindni-
mo de Coisa, e sua doutrina do Para-Si como movi-
mento do nada, nunca poderia levé-lo ao Ser. Mas,
ser, diz Mistahi é um verbo que designa uma existén-
cia densa, plena, rica e fecunda em significag:éo.

9. O sujeito unificado: sentido e
satisfacao

Naturalmente essa experiéncia de p|enitude
requer, como j4 fora dito, uma fundamentagéo reflexi-
va do sujeito por si mesmo para que ele entre no
regime de autonomia. A felicidade nao ¢ somente s
felicidade de se obter a autonomia, pois para Misrahi,
a liberdade ndo ¢ seu préprio fim: ela é o meio indis-
pensével do acesso ao ser, & plenitude. O fim da
llberdade ndo ¢ a liberdade, é a felicidade, isto ¢é,
uma certa modalidade da apreensdo da existéncia
por si mesma. Esta apreensdo é feliz na medida em
que ela éa apreensao de um acordo do sujeito con-
sigo mesmo. Mas ndo se trata de um acordo formal,
pois o acordo consigo mesmo ¢é fonte de prazer, é
fonte de ums felicidade de existir. A experiéncia de
ser é O acesso a um sujeito unificado, unificado na

a%ztégo \ 4

medida em que ¢ fonte de si mesmo (autbnomo), o
qua| pode se reju'oi|dr liviemente de existir. A experi-
éncia de ser — a felicidade — ¢ para Misrahi a ade-
QUAC30 @ Si mesmo Ndo somente como constatacao
racional mas igua|mente como vivéndia intuitiva. E nesse
instante que o sujeito pode alcar véo na existéncia
sem precisar lutar contra tais e tais negatividades, in-
teriores ou exteriores, para se construir. Ele ¢ construido,
ele ¢ causa o si, fonte de seus valores, fins, acoes,
escolhas, ele ¢ sua prépria justificaco. Ele pode fa-
zer entdo realizar o inventério de seus caminhos, DOs-
sibi|idades, capacidades, consagrar-se a uma nova era,
a do prazer e da satisfacdo de existir. A ética, diz
Misrahi, ¢ uma filosofia que procura definir e orientar
os caminhos da existéncia e ela sé pode ser uma filo-
sofia da felicidade. Pois a existéncia ¢ a existéncia de
seres humanos, seres que s3o essencialmente desejo,
isto é, um dinamismo qua|itativo e significativo rumo
& sus prépria replecio, plenitude. O desejo visa,
ndo & sua supressdo, mas & sua satisfacdo, & fruicio de
si mesmo: o gozo é a consciéncia que o individuo
tem de vivenciar a satisfacdo. Portanto, desejo e satis-
facio sdo vivéncias concretas, sao consciénciss de si:
o desejo ndo é sempre racional e justificado, mas é
sempre inteligfvd e compreensn’vel, porquanto porta-
dor de um sentido. A Fe|icidade, entendida por
Misrahi como conversao Fi|oséfica, como trabalho de
indagacdo e reestruturacdo do homem acerca de si e
do mundo, ¢ a tomada de si efetuada por um indivi-
duo que se eleva a uma nova modslidade de existén-
cia. O fim supremo da existéncia ¢ o gozo de ser,
uma espécie de perfeigéo e p|enitude que abarca
duas dimensaes: significagéo e satisfagéo. Em suma, a
felicidade como 3070 de ser, encontra nessas pa|avras
de Montaigne, sua trddugéo verdadeira: “é uma per-
feicdo absoluta, como divina, de saber gozar leal-

mente de seu ser ...

® “Clest une absolue perfection, et comme divive, de savoir jouir loyalement de son étre”, Montaigne, Essais I, 13.
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Bachelard e Freud:

alargar o espirito, tonificar a alma’

Bachelard et Freud: élargir I'esprit, enrichir [ dme

Jos¢ TERNES

Resumo

As relacdes do filésofo Gaston Bachelard com a Psicanélise assumem mdltiplas formas. Privilegiam-se duas nesta comunicagdo:
a Psicanélise como terapia da razdo e as crfticas bachelardianas & compreensao freudiana da |inguagem. As duas formas nascem
de um solo epistemolégico comum: a idéia de que o saber tem uma materialidade prépria, realiza-se sempre no interior de um
psiquismo. O epistemblogo recorre & Psicandlise para superar os obstdculos epistemoldgicos, isto é, para reativar as forgas
psiquicas em vias de esgotamento. J4 o fenomenélogo da imeginacio encontra na Psicandlise, especialmente em Freud, sérias

restricoes quanto a sua compreensdo da linguagem como representacao. Por caminhos diferentes, em Gltima instancia, procura-
se preservar o que hd de mais caro & filosofia: a possibilidade e a liberdade de pensamento.

Palavras-chave: pensamento, psiquismo, epistemologia, imaginacdo, fenomenologia, psicanélise, Formagéo.

Resumé

Les relations du philosophe Gaston Bachelard avec la Psychanalyse assument de multiples formes. On en privilégie deux dans I
présente comunicacao. la Psychanalyse comme thérapie de la raison et les critiques bachelardiennes 3 s Compréﬁens/on freudlienne
A /dnguagev Les deux formes naissent d'un sol é,o/s[émo/og/que commum: | idée que le savoir & une materialité propre, se redlise
toujours & |intérieur d un psychisme. L éoistémologue recourt & la Psychanalyse pour dépasser les obstacles éoistémologiques,
¢ est-d-dire, pour réactiver les forces psyc/z/ques en voie d 'é,ou/.s‘emen[. Alors que le ohénoménologue de |'imagination trouve
dans la pf}’[/?d/?d/yb‘?, 5péc/d/em€/7r chez F/euo// de sérieuses restrictions quant d sa Compré/zens/on du /dnguagem en tant que
représentation. Par dittérents chemins, en derniére instance, on cherche a préserver ce qu il yva de p/us cher 3 la p/u'/oso,o/z/e:
la possibilité et la liberté de pensée.

Mots-clés: pensée, psychisme, éoistémologie, imagination, phénoménologie, psychanalyse, formation.

4

Bachelard nao é um psicanalista. Sua relaggo de, de um especialista em doengas mentais. Formado
com a Psicanélise ndo ¢ a de um profissional de sat- em Fisica, cedo enveredou pelas sendas da filosofia.

() Uma primeira versdo deste texto foi publicada, com o titulo Bachelard e a Psicanélise, na Revista Fragmentos de Culturs, v. 15, n. 6, jun./2005-

UCG, Goiénia.
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Sua obra costuma ser apresentada como um duplo
percurso inte|ectua|, o ds epistemo|ogia e o da
Fenomenologia da imaginagéo.1 Nesse clup|o cami-
nho, a Psicanélise ndo nos parece um simp|es aciden-
te. Ao contrério, defenderemos a tese de que ela é
requerida estruturalmente pelo préprio pensamento
do filésofo. Tem & ver, essencia!mente/ com 4 sua com-
preensdo de saber. Este é que ¢, sempre, psiquico.
Realiza-se sempre numa gurd de psiquismo. Nao ha-
veria, pois, ato puro do conhecimento. Nossas ver-
dades cientn’ficas, bem como nossas imagens poéticas,
nascem no interior de um movimento psicolégico.
Quando se evocam as relagées de Bachelard com a
psicandlise, mais precisamente com Freud, essa idéia
de uma espécie de pan-psiquismo, condigéo de 00s-
sivilidade de todo conhecimento, ndo poo|e ser olvi-

dada.

As primeiras relacdes com a Psicanélise po-
dem ser detectadas nas investigacoes epistemo|égicas
de Bachelard, em suas pesquisas acerca da natureza
da ciéncia modema. Nao se trata de aproximar duas
ciéncias, de estreitar seu comércio conceitual e expe-
rimenta|, COMO vVemos, por exemplo, na bioffsica. N3o
¢ em nome da dentificidade que o filésofo vai & Psi-
candlise. Com efeito, esta, com seus conceitos e sudas
teorias, uma ciéncia humana, pouco ou nada poderia
oferecer para os progressos da fisica e da quimica,
ciéncias matemdticas. S3o regides epistemoldgicas
absolutamente estranhas entre si. O fato é que
Bachelard vai & Psicandlise, e o faz em dois livios de
1938: La formation de lespnit scientifique, cujo
subtitulo é “contribution a une psychanalyse de la
connaissance objective”, e La psychandlyse du feu.
Na verdade, observa Francesca Bonicalzi,

“Bachelard dbre & psicandlise e lhe confia
um novo trabalho, ele lhe pede para ocu-
par-se (soigner) da vida intelectual. Mas
qua| ¢ o sintoma da vida inte|ectua|, qua|
¢ a neurose (névrose)da ciéncia que re-
quer a intervencdo terapéutica da psica-
ndlise? O que autoriza a psicané|ise a

@ Jean Libis acrescenta um terceiro, o de uma ontologia negativa.
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tomar como pdciente a ciéncia?

(BONICALZI, 2004, 90).

Bachelard parece criar, para a psicandlise, um
novo dominio, uma nova ocupacio: a tergpis da ra-
zéo. Um objeto estranho a Freud e seus seguidores,
pois tinham estes certeza dos limites de sua invengdo:
o inconsciente. E sempre este que precisa ser desven-
dado. Como, porém, interrogar o que, pPor defini-
c3o, se constituiria a prépria evidéncia? Alguma rela-
¢do com © domfnio de origem? Trata-se, dindd, de
ps/cané//se, ou, com Bdchelard, Nnasce um novo Sa-
ber? Voltemos a 1938, ano em que a psicanélise é
convocada para uma nova tarefs.

Olbservamos, hd pouco, que foi esse o ano
de nascimento de La formation dle / 1650//2‘ SC/'en[/'ﬁ'que.
O préprio titulo, além, daro, do sub-titulo, deixa
entrever um projeto ambicioso. Estamos diante de a[go
mais do gue um discurso do método. Nao se trata
apenas de uma instrugao sobre  como proceder nas
atividades cientfficas. Trata-se de former o cientista.
Estd em jogo, além das habilidades tradicionais do
mvestigador, aquilo que o flésofo denomina novo
espinito cientifico. O antigo espfiito é o cartesiano.
Este ndo serve mais. Melhor, é o elementar, indispenf
sével para toda a atividade cientffica, mas insuficien-
te. Do dientista de nosso tempo se exige mais. E este
mdis tem um sentido muito préprio para Bachelard:

exige-se dele um outro espiiito, uma nova filosofia.

¢ ? . & e
La formation de | esprit $C/e/7f//§que comeca,
" “ry. gl s .on
Justamente, em seu Discours Préliminaire , contrapondo
as exigéncias cartesianas da ciéncia cléssica, e as da

moderidade. A ciéncia cléssica tinha por meta:

“Tornar geométrica a representacdo, isto é,
representar os fenbémenos e ordenar em sé-
rie ds ocoméncias decisivas de uma expe-
néncia, eis a tarela ,Of/fﬂe/f/d em que se ahir-
ma o espitito cientifico. £ com efeito des-
sa maneira que se chega & quantidadle f-
gurdc/d, a meio caminho entre o concreto e

o dbyz‘fd[o/ nume zona intermedlidia em que
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o espirito pretende conciliar as matemdti-
cas e ds experiéncids, ds leis e os fatos

(BACHELARD, 1979b, 5).

A ciéncia moderna tem necessidades maiores
do que as representacoes geométricas fundadas so-
bre um realismo ingénuo das propriedades espaciais”

(BACHELARD, 1979k, 5). Com efeito, diz o filésofo:

A lungéo das matemdticas na Fisica con-
tempordnea U/[fd,OdSSd d 5/'/77,0/@5 c/escr/g&o
geométrica. O matematismo ndo é mais
goenas descritivo, mas formador. A cién-
cia dla realidadle ndo se contenta mais com

o0 como fenomenoldgico, els procura o por
que matemdtico " (Bachelard, 1979b, 5).

Em outros termos, a ciéncia contempordnea
demanda uma revolugéo na compreensao mesma do
objeto cientifico, na idéia de obijetividade do co-
nhecimento. Os cléssicos cultivaram uma concepcao
bastante fechada acerca do |ugar do sujeito e do objeto
de ciéncia. “No conhecimento, h4 apenas dois pon-
tos a considerar: Nés que conhecemos e os objetos a
conhecer”, diz a regra XVII de Descartes (1977,
66). Tratava-se, porém, de dois espacos exteriores
um ao outro, e anteriores ao conhecimento. Ou seja,
este aparecia, sempre, como efeito de um comércio
(exterior) entre representante e representado. Havia
a natureza, com suas leis universais e imutdveis, uma
ordem natural. E havia o homem, a quem fora dada s
tarefa de conhecer essa ordem previamente dada. Com
tais pressupostos, nada mais justo do que uma moral/
da vida intelectual inflexivel. Todas as interferéncias
deveriam ser eliminadas. Todas as facilidades, espe-
cialmente as da imaginacao, cortadas. O conhedi-
mento poderia dar-se sem ¢raumas. Objetividade db-

so|uta.

J& observamos que o pensamento cientffico
moderno muda radicalmente essa situagdo. Mudan-
cas muito mais decisivas que as tradicionais adequa-
cOes metodoldgicas, pedagdgicas ou comportamen-
tais. Alids, estas devem ser solidérias de revolucoes
do préprio conhecimento. Bachelard pertence a uma
tradlicdo, bem apontada por Pascal Nouvel, num texto
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de 1998, cuja inspiracdo remete, talvez a Nietzsche
e a0 romantismo alemso (NOUVEL, 1998, 107-114).
O fundemental dessa vertente é a concepgio do
conhecimento como invengdo dos homens. E, por ser
invencdo, ndo tem origem, um ponto fixo de que
poderia ser o desdobramento. E, por isso mesmo,
também ndo é sempre o mesmo. Daf, esta afirmagéo
desconcertante (pdra os historiadores trddicionais) de
que o conhecimento muda de espécie.

‘Com e/e/to, as crises dle crescimento do
pensamento /h)p//Cdm uma reforma total do
sistema do saber. A Cdbegd bem feits deve
entéo ser refeita. Ela muda de espécie.
Olpée-se d espécie precedente por uma
tungdo dlecisiva. Pelas revolucées espiritu-
dis que necessita a Invencao C/'en[/’//Cd, o
homem toma-se uma espécie mutante, ou
wodra alzer melhor aindl, uma espécie que tem a
necessiclicle ale muck; que sofe por ndo mu-

abr” (BACHELARD, 1979, 15-16).

Essas palavras de Bachelard recebem sentido
no contexto em que foram escritas, o capitulo
introdutério ao livio La formation de /'esprit
scientifique. O filésofo esté ocupado com a elsbora-
G50 de uma estranha teoris acerca da nogdo de obstd-
culo epistemoldgico. Se voltarmos & histéria do pen-
samento ocidental, podemos observar que os cléssi-
cos do século XVII ndo colocariam, jamais, seme-
lhante questao. F que o conhecimento, ndque|d épo-
ca, se dava na imobilidade da representaco. Se se
detectavam crescimentos, estes se davam COMO acrés-
cimo, nunca como recomeco. Na idade cléssica, o
espiito era incorruptivel, era imune a toda patologia.

Ora, ¢ em nosso tempo, desde Kant, talvez
(se dermos ouvidos & Foucault), quando se coloca a
pergunta sobre as condigées de possibilidade da prd-
pria representacdo, que o saber muda dle espécie.
Torna-se um acontecimento histérico, humano, dema-
siado humano. Entdo, ndo temos mais certeza da sua
objetividade. Sujeito e objeto tornam-se vulneréveis.
Ambos parecem constituir-se historicamente. E o co-
nhecimento objetivo, aspiracao de todo cientista, re-
cebe uma densidade outra. Todo o conhecimento,
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agora, é perpassado de subjetividade. Todo conhe-
cimento, agora, nasce da |uta, da guerra. A nog¢ao de
obsticulo epistemoldgico foi constituida, por
Bachelard, para pensar esse novo ser do conhecimen-
to cientifico. Para mostrar que, no esforco de constru-
cdo das verdades cientfficas, hé conflitos, hé resistén-
cias as mais tenazes. Mais diﬂdd/ essas resisténcias sdo
estruturais, nascem do interior mesmo do sujeito
epistemolégico. Daf a adverténcia do filésofo, logo
no comego de seu discurso:

F ndo se trata de considersr obstdculos
externos, como a complexidade e a
fugacidade dos fendmenos, nem de
incriminér @ /rdqueZd dos sentidlos e do
espirito humano: é no ato mesmo de co-
nhecer, intemsmente, que dpérecem, por
uma espécie de necessidacle /gnc/ona/, re-
tarcdlamentos e ,oen‘urbdgo'es. Eaf qQue mos-
traremos causas dle estagnacao e mesmo de
regressgo, € ai que revelaremos causas de
inércia que chamaremos obstdculos
epistemoldgicos” (BACHELARD,
1979b, 13).

Acredito que € isso ai, essa interioridadle, que
merece nossd atencao. Esse terreno novo que Bachelard
assind|a, ndo é o dos historiadores das sociedades/
nem dos sociblogos, nem, certamente, dos psicédlo-
gos tout court. Diz respeito, sem dévida, a0 sujeito.
Logo, porém, é necessério esclarecer: o sujeito da
ciéncia. lermo que sempre deveria ser grifado com
mailscula. Essa interioridade nada mais ¢ do que a
prépria razdo. Mais especificamente, para Bachddrd,
a prépria matemdtica. Para ele, a ciéncia moderna se
reve|ara, constitutivamente, matemética. E ¢ isto que
estd em jogo: as exigéncias de dbstrdgéo que g cién-
cia contempordnea impde. A matematizagio é, na
atualidade/ mais do que registro, mais do que sim-
ples quantificagio de uma realidade anterior & cién-
cia. Ela ¢ a possibilidade mesma da ciéncia. Quan-
do Bachelard afirma que, em ciéncia, “fien ne va de
soi, rien n'est donné, tout est construit” (Bachelard,
1979b, 14), entende que tudo ¢ calculado, “som-
bra de um nimero” (BACHELARD, 1978, 86 ).

—_— Reflexao, Campinas, 31(89), p. 101-110, jan./jun., 2006
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Essa doutring do conhecimento objetivo mo-
demo signiﬁca um deslocamento importante face a0
passado. Por muito tempo, & objetividade era defi-
nida genericamente pelos filssofos. A epistemologia
bachelardiana critica dquele passado, especialmente
Descartes com suas substdncias simples. A nova
epistemo|ogia hé de ser ndo-cartesiand, ensina Le nouvel
esprit SC/'en[/'//'que. O ndo tem um sentido muito pré-
ximo do sur da expressao surréalisme. O que para
muitos significou obscuridade, licenciosidade, pura
revolta, aparece, para Bachelard como liberdade es-
piritua|/ criatividade, vigor do pensamento. As revo-
lugdes cientfficas modernas modificaram, em sua es-
séncia, a prépria razdo. No lugar do racionalismo
fechado de outrora, um racionalismo aberto, polémi-
co, dialético (num sentido muito preciso, aqui),
discursivo. No |ugar do racionalismo, um
surracionalismo. Um ideal, porém, muitas vezes abor-
tado:

Dessa liberdade que poderia renover to-
dos as nogbes completando-as dialeti-
camente, ndo se lez infelizmente uso f0OSI-
tivo, fed/, surredlista. Vieram os /ég/bos e
os formalistas. £ no /ugdf de redlizar, de
surrealizar, a liberdade que o espirito ex-
perimentava em tais dlialéticas jorecisas e
fragmentdrias, os Idgicos e os formallstas,
do contrdrio, O/€5f€d//Zd/dm, c/es,os/co/o—
gizaram & nova conquista espiritual”

(BACHELARD, 19724, 9).

Os légicos e os FOII’mthtdS 530, na verdade,
exemp|os pouco comuns. E a stividade cientffica, em
todo o seu desdobramento, que esté sempre ameagads
de perder o seu dinamismo dos comegos criadores.
‘A nosso ver, diz Bachelard, no cap. Xl de La
formation de [ esorit scientifique, ¢ necessério acatar,
para a epistemologia, o seguinte postu|ao|o: o) objeto
nado pode ser designado como um ob/e[/'vo imediato; -
ou seja, o caminho para o objeto nao é'inicia|mente
objetivo” (Bachelard, 1972b, 239). E um verds-
deiro caminho dlas pedlras. A objetividade ¢, rigoro-
samente, ob/ef/vag&o. Trajetéria povoadd de surpre-
sas, de obstdculos. Trajetdria de erros: “psicologica-




mente, nenhumd verdade sem erro retificado. Uma
psicologia da atitude objetiva é uma histéria dgs er-
105 pessoais (BACHELARD, 1979b, 239). E, le-
mos em “Noumene et microphysique”, “a reforma de
uma ilusio” (BACHELARD, 1970, 14). Qu ain-
da, “porque ndo hd démarche cbjetiva sem a consci-
éncia de um erro intimo e primeiro, devemos comegar
as ligées de objetividade por uma verdadeira confis-
sdo das faltas intelectuais” (BACHELARD, 1972b,
9249).

bachelardiana detecta, na razdo, uma tendéncia ao

Concluifse, pois, que 4 epistemo|ogia

esgotamento, & acomodagéo, 3 inércia. Ao contrério
do que se pensd, a 1dzao nao é sempre senhora de si
mesma. Esté sempre em perigo. Como tudo o que ¢
Humano, envelhece. No comeco do belo texto “Le
surrationalisme", Bachelard alerta: “// faut rencle 4 s
raison humaine sa fonction de turbulance et
o agressivité’ (BACHELARD, 19724, 7). Adver-
téncia que sugere duas coisas: algo aconteceu com a
razdo. Ela esté debilitada. Ests doente. Algo deve
ser feito. A quem recorrer para reabilitd-la? A Psica-
nélise parece poder cumprir essa Fungéo/ ou, talvez,
possa contribuir com s seus conceitos para a critica
da razdo.

Penso que esta segunda possibi|iddde ¢ a mais
provével. Se aritica da razéo, a Psicandlise talvez seja,
aqui, um modo de se dizer Epistemologia. Sua im-
portdncia me parece semelhante & que Bachelard atri-
bui a Lautréamont, uma possibihdade toniticante. Freud
e Ducasse estdo na aurora de uma nova cu|turd, ou
melhor, da possibilidade de uma cultura de reencon-
trar sua Fungéo de ensaio, de risco, de imprudéncia,
de criacio” (BACHELARD, 1995, 155). O pro-
jeto de uma Picandlise do conhecimento o/a/ez‘/‘vo
ndo visa fundar uma nova ciéncia, como se poderia,
ta|vez, pensar. Trabalho sobre o pensamento, estabe-
lece os rudimentos de uma nova filosofia.

Nem sempre, porém, as relagées de Bachelard
com a Psicanélise foram assim pOosItIvas. Quando o
filésofo se volta Ddra a arte e a@ poesia, NAo tardam os
primeiros conflitos. Como j§ adiantei, as divergéncias
nascem acerca da natureza da linguagem, especial-
mente a poética. Assumem dimensdes préprias com
o homem notumo. Os conflitos nascem quando entra
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em cena o estatuto da imagem. Entdo, serd preciso

esquecer O /10/776/77 /776//4066/70A

Um Klésofo que formou todo o seu pen-
samento ligandlo-se dos temas fundamen-
tais da hlosofia dlas ciéncias, que seguil, o
mdis precisamente ,0055/’1/6/, g linha do
racionalismo ativo, a linha do racionalismo
crescente dla ciéncia contempordned, deve
esquecer seu saber, romper com todos os
hébitos de pesquisas hlosdficss, se quiser
estudar os problemas colocados pela
imaginacdo poética” (BACHELARD,
1974, 341).

Embora o filésofo confira & imaginacdo cienti-
fica um valor essencia|, reconhece igualmente a imagi-
nagdo poética uma natureza prépria. Aquela, com
efeito, é o coroamento do “racionalismo ativo”. Seu
métier & o conceito. Esta, o desdobramento da alma.
Trabalha com imagens. Discutir a nocdo bachelardiana
de imagem me parece tdo decisivo para a sua poéti-
ca, quanto fora fundamenta,, padra a epistemo|ogia, d
nogao de idéia/ ou de verdade. A ciéncia produz
verdades. A poesia, imagens.

A tradicdo, desde Avistételes, mas ainda mui-
tas vezes a recente, costuma definir imagem como o
que estéd no lugar de (alguma coisa). A linguagem
seria a imagem de algo anterior a ela. A linguagem
teria 0 poder de representar. Teria por tarefa .s‘/g/?/ﬁbdf.
J& mostramos que Bachelard recusa o representa-
cionismo. Daf o seu pavor pelas teorias da significa~
Gdo, suas criticas severas a Sdrtre, apesar de todos os
orogressos em seus estudos da imaginacao, e a muitos
de seus contemporaneos.

A tradicdo representacionista, com efeito, se-
para as Coisas. Estabelece um dualismo que se esgota
num jogo simples entre representante e representado‘
Podemos perceber isto no modo de se compreender
o tempo, principd|mente o tempo poético. Para
Bachelard, vale o instante, o da emergéncia da ima-
gem. Esta ndo tem passado. E aqui a primeira critica
3 Psicandlise. Trabalhando com simbolos, els separa,
sempre, a atualidade do passado. A verdade é sem-
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pre recorrente. Nao estd, jamais, presente. Para um
freudiano, o lugar da verdede ¢ o passado. O pre-
sente ¢ suspeito. Para tirar o véu do presente, urge o
retorno s regides obscuras da histéria do inconscien-
te. O atudl, que ¢, em (ltima instdncia linguagem,
deve entdo ser interpretadoA Hé um horror de
Bachelard & interpretacao. Donde procede essa ne-
cessiddde, esse quase instinto moderno, de sempre
interpretar? D& a sua interpretagio, é a ordem mais
freqiiente de nossos professores! Mal percebem eles
que, buscando valorizar o aluno, desvalorizam a ima-
gem. Para Bachelard, a imagem simplesmente se mos-
tra.

Como j§ observamos acerca da epistemologia,
também aqui um dos grandes pecados, o maior tal-
vez, é o formalismo. Bachelard ndo poo|e aceitar que
se reduza imagem a forma. Ele acusa seus interlocutores
de permanecerem, ainda, no conceptua|ismo. No
discurso bachelardiano, a imaginacdo formal cede es-
0aco 3 iMaginagado material. Nao se trata de esque-
cer o aparato formal. A escola se ocupa disso. Como
o tecnicismo cientifico esvazia a ciéncia do que lhe é
essencia|, O pensamento, também aqui 4 obra per-
deria o que a constitui, a Forgd imagética. Uma poe-
sia, um romance, uma pintura, tudo isso que denomi-
namos arte, ou obra de arte, se transforma, anima-se,
fla. Em Bacheldrd, g frase de Heidegger, d ///75’L/d-
gem fals, encontra sua mais completa confirmacdo.
“Olhe bem uma das gravuras e a gravura vai, sozinha,

se pdr a fabular"(BACHELARD, 1994, 99).

E porque a linguagem /s, porque se dé numa
materialidade atual, ndo se presta & comunicacdo,
nao é mediagéo de nada, nem de uma coisa, nem do
passado. Se, eventua|mente, se recorre ao passado,
se, muitas vezes, se dé asas & memdria, ndo é para
recuperar uma identidade. £ quando O poeta parece
falar das coisas deste mundo, é apenas Fingimento.
‘O poeta ndo repete os contos da vové. Ele ndo
tem passado. E de um novo mundo. Em re|ag:éo ao
passado e &s coisas deste mundo, realizou & sublima-
cdo absoluta”(BACHELARD, 1974, 465). Tre-
ta-se, como lemos na |ntrodugéo ala poétique de
/’espdce, de ums uonto|og;ic1 direta", onde se dispen-
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sa toda causalidade. Bachelsrd lembra uma referéncia
de Proust &s rosas pintadas por Elstir. Seriam uma “va-
riedsde nova com a qual esse pintor, como um
horticultor engenhoso, enriquecera a familis das Ro-

sas” (BACHELARD, 1974, 359).

E isto que autoriza Bachelard s falar de uma
/enomeno/og/d da Imaginagao. Uma epistemo|ogia da
poesia configuraria o maior dos absurdos. A um fils-
sofo leitor de poemas ndo resta outro caminho sendo
aquele da fenomenologia. Apesar das muitas dife-
rencas entre os caminhos seguidos pelos fenomendlogos,
hé uma coisa em comum: trata-se das pdlavras de
ordem de Husserl: ds coisas elas mesmas (zu den
Lachen 5@/65f). Ou seja: todos recusam, como pon-
to de pdrtidd, o mundo da pura formd, da represen-
tacdo ¢, ao mesmo tempo, orivi|egiam o mundo efe-
tivamente existente, com sua densidade prépria. O
acesso a tal mundo pode diferir de autor a autor. O
principio de acesso ndo: o fundamental é o mundo,
OU, Se quisermos, $30 as Coisas, € N30 O que delas se
diz. No caso da poesia ou da literatura, ndo importa
o que se diz acerca de um poema ou de um romance.
Importa o que eles nos dizem.

Para um leitor dle poemas, o apelo ¢ uma
doutrina que traz o nome, //eq[/'en[e‘men[e‘
mal compreendido, de fenomenologia,
corre o risco de ndo ser entendlido. No
entanto, fors de todla o/ouz‘f/hd, esse d,oe/o
é claro. pedle-se do leitor de poemas pdra
néo tomar uma imagem como objeto, me-
nos ainda como substituto do objeto, mas
perceber-lhe g realidade especitica”

(BACHELARD, 1974, 343).

A “reslidade especifica” da imagem, o que
isto quer dizer? — Conlferir & imagem uma reslidade
anterior ao pensamento, consideré-la como instauradora
de rea|ic|dde, € Nndo representante de algo anterior a
ela. Pdradoxa]mente, Bachelard faz isto  redefinindo
um conceito decisivo para os cldssicos: o da propria
imagem. Ao contrério da tradicdo formalista, a ima-
gem para Bachelard se torna forga instituinte. Ela &,

|itera|mente, animada. Els é expressao da alma.




Oqztigo

Fm Lo poétigue de |espace fazem-se duas
distingdes que reforcam essa idéia de dinamismo, de
forca criadora, de imaginacdo criadora: trata-se da
distingéo alema entre Geist e Seele (espirito e a|ma)/
que os franceses ndo fazem, e da distincio entre re-
PEercussdo e ressonancia, inspirada em Minkowski. A
repercussio se dé nas profundezas da alma. As resso-
nancias, na exuberdncia do espfiito.

A Fenomeno|ogia se interessa, antes de tudo,
pe|d repercussao. Jé as ressondncias sao ob/'e[o da
Psico|ogia e da Psicandlise. Estas, no entanto, prof-
bem-nos o ser. O méximo que fazem ¢é descrever sen-
timentos. A Fenon)enobgia, somente e|d, nos coloca
no devir do ser. E que, ao contrério daquelss, ndo
conta com medidas prévias de avaliacio, métodos
com pretensdes de objetividade.

O fenomendlogo ndo é um critico literdrio, nem
um professor de Retérica, nem um terapeuta. Estes se
distanciam da obra, para sobre ela pronunciar um juizo,
ou fazem dela um meio para (alguma coisa). Aquele
se contenta com & /ertura feliz. \/ive, de a|gumd ma-
neira, a obra. O perigo que a Psicanélise corre ¢ redu-
zir a Iingudgem aum utensﬂio, linguagem-instrmmwro.
Para o Fenomenébqo, trata-se de |ir19ua_qemfrea|ida—

de.

O mais fundamental é que nos encontramos
diante de uma filosofia da linguagem, uma certa com-
preensio da |inguagem poética. Contra o atomismo
lingtifstico, Bachelard vé a linguagem poética como
um escoar imaginrio. lrate-se da linguagem vivida.
Qu, ta!vez, da linguagem viva. E essa filosofia que
leva nosso autor ao confronto constante com Freud.
Poderiamos fazer o inventério desses confrontos. De-
mandaria tempo e paciéncia. Contentar-nos-emos com
alguns exemplos, ou algumas indicaces, além das j4

feitas acima.

J& assinalamos que a linguagem poética ¢é en-
tendida, por Bachelard, como sublimacio purs. Quer
dizer, uma sublimacdo absoluta, “que ndo sublima
nada (BACHELARD, 1974, 349). De imediato,
entram em cenas a Psicologia e a Psicandlise. Conhe-
cemos bem o sentido da “sublimacdo” nessas cién-
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cigs. A linguagem sempre encobre, sempre mascars
algo (um desejo, um complexo, etc.). Para Bachelard,
a |inguagem poética ndo oculta nada. Nao hé nada
para além dels mesma. Ela ¢ o realidade, ¢ ser. ‘A
palavra fala”"(BACHELARD, 1974, 350). Certa-
mente, diz Bachelard, uma poesia como “absoluta
criagéo” ¢ algo raro. Mas ¢é preciso separar os domi-
nios proprios da fenomeno|ogia e da psicanélise. ‘O
psicanalista pode estudar bem a natureza humana dos
poetas, mas ndo estd preparddo, pelo fato de estagiar
na regiao passional, para estudar as imagens poéticas
em sua realidade superior. C. G. Jung disse alids
bem claramente, seguindo os hébitos de julgamento
da psicané|ise, 0 interesse se desvia da obra de arte
pdia se perder no caos inextricdvel dos antecedlentes
p5/'co/o'g/'cos, e o poeta se transtorma num caso clini-
co, um exemplo que traz consigo um nimero determj-
naclo dla ,’o_{yc/?opdrﬁ/a sexudlis” Assim a p.w'cana’/@e
da obra de arte se alastou do seu objeto, transpds o
debate 0ard um dominio gefd/menz‘e humano, que ndo
é o campo espe‘d[/'co do artista e ndo tem importdn-

cia para sua arte” (BACHELARD, 1974, 351).

Vimos que a arte é criadora de realidade. E o
faz, nos momentos mals fecundos, numa total soliddo.
Daf se poder falar em cub//mdgd"o oura. Poderfamos,
ta|vez, dizer melhor: a arte é criadora de irreslidladle.
A tradicio sempre desclassificou a funcio de
irealidade. O sreal sempre fora codificado como pura
fantasia. O méximo que se lhe concedia era uma fun-

cdo de divertimento. Nao era uma funcio positiva.

E nisto, novamente, a Psicologia e a Psicandli-
se ddo a sua contribuicso. Para elas, a prépria nocdo
de imagem vem carregada de negatividade. A ima-
gem ¢é sempre vista como simp|es reprodugéo. Eo
préprio Bergson, um dos gue mais investigou & imagi-
nacso, somente de passagem fala da Imaginacao foro-
dutors. Também para ele, els ndo passa de “diverti-
mentos da fantasia”.

Ora, Bachelard leva a sério esse lado da ques-
tdo: o da criacdo pura, o da “pura fantasia”. Para
isS0, serd preciso conferir positividdde d imaginagao.
Isto ¢, percebé-la como lugar de instauracio de reali-

dade. Ou, se quisermos permanecer realistas, dar
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positividade ao ireal. Contra todas as aparéncias,
configur&se af & radicalidade do matenalismo bachelar-
diano. Pode-se perceber isto nas andlises espaciais
do filésofo.

. espago, com efeito, constitui um dos mais
instigantes temas da poética bachelardiana. Hé, sem
davidas, infinitos espacos, e, também, infinitos moti-
VOS para @ poesia. Um dos mais comuns é & casa.
Qlue s casa seja objeto para o engenheiro.e o arquite-
to, nada de estranho. Estranho é tomar-se objeto de
filosofia. Mas justamente aqui vamos encontrar uma
novidade: a filosofia ndo pode considerd-la como
“objeto”. Elg deve, antes, “superar os problemas da
descricao” (BACHELARD, 1974, 357). Somen-
te assim poderd “atingir as virtudes primeirdsn(ibid.>
do habitar. Quer dizer, o filésofo busca outra coisa
gue o cientista. Ele vai exp]orar matizes, valores par-
ticu|ares, valores da imaginacdo, que ¢ sempre parti-
cular. J& a ciéncia, ensina-nos a epistemo|ogid, oro-
cura valores racionais. A casa talvez seja uma das
fontes mais intensas do imagindrio. Mais origindria,
também. Ela é “nosso primeiro universo” (BACHELARD,
1974, 358).

A nogao de matiz nos parece muito interes-
sante. Enquanto, nas ciéncias, se desprezam 0s mati-
zes, Os detalhes, a subjetividade/ e se procura 0 ma-
ximo de economia e de funcionahdade, aqui entram
em cena outros va]ores, 0s da intimidade, 0s que ali-
mentam o devaneio. Um dos mais interessantes pare-
ce ser o que concerne & memdria. Uma fenomenologia
da casa deve incluir as lembrangas das outras casas,
orincipalmente da primeira casa. Nao porém uma
volta a0 passado do %istoriador, mas a do poeta. O
historiador descreve, documenta. O poeta revive, ou,
talvez, vive de novo, j§ que o passado ndo se repe-
te, mas sempre ¢ mais no devaneio presente.

Em oposicio & Psicandlise, onde os @5pagos
se encontram sempre deslocados, Bachelard propde
uma fopoané//se. Uma psicologia do espaco. Ao
contrério das ciéndias, que se ocupam com projecoes
de um espaco exterior, esta ,os/co/ogfd define um es-
paco intimo, uma topokila. Os espacos cientfficos
ele) frios, distdntes, neutros, todos iguais. Os espacos
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psicanalfticos sao suspeitos, guardam nossas perver-
s6es. A topoandlise estuda abrigos e aposentos, es-
pacos vividos. Os espacos bachelardianos guardam,
pois uma positividade. Eles existem, ndo para serem
desmascarados, mas pdra serem reencontrdolos, Vivi-
dos. A casa bachelardiana é a morada primeira do
ser. Nés nos identificamos com a primeira morada, &
casa natal.

A mesma reflexdo pode dar conta de outros
espacos. Os cofres, por exemplo. O cofre, também
ele, nos é dado, pelos escritores, para ler. Escreve-se
um cofre. L&-se um cofre. Ha um peso nessas afirma-
coes. Bachelard lembrs Rilke. Este poeta, “sem davi-
da alguma, gostava de fechaduras” (BACHELARD,
1974, 409). Transcrevo uma citacdo tirada, por
Bachelard, de uma carta a Liliane:

“Tudo o que tiver a marca dessa experién-
cia indizivel deve ficar distante ou entdo
6 dd lugar ds //'gdgées familiares mais clis-
cretas, cedlo ou tarde. Sim, devo confessd-
-lo, imagino que isso dleveria 0dssar-se um
dia como se passa com ds fechaduras for-
tes e imponentes do século XV, que en-
chiam tods a tampa de um bad, com pas-
ralusos dle toda sorte, garras, barras e ala-
vancds, enquanto que uma chavezinha
déal retirava todo esse dpdrato de defesa
e dle proibicio de seu centro mais centrado.
Meas a chave ndo age sozinha. lu sabes
também que os burscos das fechaduras dle
colres semelhantes estdo escondlidos sob um
botdo ou sob uma //hgdez‘d, obedlecendlo

doends d umd  pressgo  secretd

(BACHELARD, 409).

A Psicanéhse, assinala Bachdard, trabalha as-
siduamente este tema. Por outro lddo/ ela toma as
coisas muito féceis. Sonhar, por exemp‘o, com chaves
e fechaduras, j& encontra, na Psicanélise, uma resposta
pronta. “Mas a poesia u|trdpassa os limites da
psicandlise” (BACHELARD, 1974, 410). O de-
vaneio poético ndo é redutivo. Abre um mundo mai-
or do que a chave e a fechadura. Hé af muito mais
do que apenas um/comp|e><o. O cofre poético tem
uma positividade, E um mundo.




04’&&530

Assim, a seca geometria dos cléssicos vai, ago-
ra, ser habitads. Pode-se, entdo, imaginar uma curva
quente. As curvas convidam ao repouso. Pode-se
imaginar um cone frio. E as cores? Com Bachelard,
as cores sdo mais do que um material colocado na
tela. Elas instauram realidade.

Eum canto, para um poetq, torna-se, também
ele, habitado. O meu canto. Hé af mais do que um
angulo reto. H4 valores cuja medida escapa & nossa

métrica.

No comego da reflexdo sobre o interior e ©
exterior, lemos: “...em flosofia, todas as facilidades
se pagam, e o saber filoséfico comeca mal a partir de
experiéncias esquematizadasn (BACHELARD,
1974, 494). Eis a fillosofis de Bachelard! Ir além

do espfiito escolar, prisioneiro da forma.

A dialética do interior e do exterior se presta,
mais do que outras, a "experiéncias esquematizadas .
Na verdade, a dualidade exterior/interior fora, na his-
téria do pensamento ocidentsl, o espaco privilegia-
do do espfiito geométrico. Quando um filésofo como
Bachelard se empenhd numa filosofia intensiva, en-
contra as maiores dificuldades para intensificar uma
dialética jé& bastante velha, prenhe dos vicios da
ocularidade.

Com efeito, diz o filésofo, referindo-se & filo-
sofia de seu tempo: .. .se o metsfisico ndo desenhas-

se, serd que ele pensaria?” (BACHELARD, 1974,
499).

Como fazer filosofia num contexto de relacbes
metaféricas, apenas formais? Este parece ser o desafio
de Bachelard: transgredir o formalismo em que s filo-
sofia se encontrava, desde muito tempo, enredada.
José Américo Pessanha percebera, com muita luci-
dez, que estava af, na distingdo entre o formal e o
mdterial, O que separava Bachelard de boa parte de
seus contemporaneos.

Para Bachelard, sesundo Pessanha, as duas
fungc")es psiquicas mais importantes sdo a vontade e a
imaginacao. Cabe & filosofia a vigi|éncia para que
essas funcdes ndo sejam bloqueadas. Cabe & filosofia
buscar, de a\guma maneira, O remédio. Em sua episte-
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mologia, fez sucesso a proposta de uma ,05/'Cd/7d’//5€
da razdo, de um a psicandlise do conhecimento obje-
tivo. E preciso devolver & razao humana “sua fungdo
de turbuléncia e de agressividade”, |em<?s nas primei-
a linhas de [ engagement rationdliste. E preciso de-
nunciar os obstéculos que o préprio exercicio da ra-
730 Crig para si, pois, também na busca da verdade,
prevalece a lei da inércia. Mas ndo € somente o espi-
rito que pode adoecer. A alma, também ela, pode-
1§, de algum modo, entrar em estado patoldgico.
Também ela pode envelhecer. Entdo, sua Forgd
imaginante enfrdquece, Aqui, no entanto, o remédlio
parece ser mais dificil. As asas da Imaginacao, uma
vez cortadas, ou mutiladas, ndo renascem de uma
hora para outra, com simples licdes de estética, de
teorias da arte, de critica literdria. Esté em questdo o
ser mesmo que imagina e que precisa, Como Vemos

insinuado em Lautréamont, de ocasides tonificantes.
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Mariluze Ferreira de (org.) Métodos. Sao Paulo:
EP.U., 2005. 223p.

(ISBN: 85-12-79130-6).

No panorama filoséfico brasileiro, Leonidas
Hegenberg Figurd como um dos maiores pensadores
da atualidade. Especiglista em légica e filosofia da
ciéncia, a produgéo bibliogréfica de L. Hegenberg ¢
monumental e a|gumds de suas obras sobre estes assun-
tos sdo referéncias indispenséveis aos filésofos e inte-
lectuais brasileiros. Graduado e pés-graduado em Fi-
losofia e Psicologia, durante anos L. Hegenberg lecio-
nou no célebre ITA (Instituto Tecnolégico da Aero-
méutica), onde se aposentou. Mariluze Ferreira de
Andrade e Silvd, que colabors com a organizacao
da obra, ¢ atualmente coordenadors do Laboratério
de légica e epistemo|ogia da Universidade Federdl
de Sio Jodo del-Rei e coordenadora das publica-
coes periddicas do departamento de filosofia e l6gi-
ca ddque|a Universidade, em particu\dr da revista
Matandia: primeiros escritos em filosofia.

A obra Métodos divide-se em 23 capitu-
\os, a|guns absolutamente originais, abrangem concei-
tos, histéria e, progressivamente, vao se especifican-
o|o, especidhzando—se cada vez mais. \/ejamos.

Do capftulo primeiro ao capftulo oitavo,
aprendemos o significado de “método” e a diferenca
entre métodos e técnicas, além de uma sucinta histd-
ria do “método”, principiando pela aporia socrética,
a axiomética e indugéo aristotélicas, passando por
pensadores antigos pouco estudados mas cuja rele-
vancia bem conhecemos como o gedmetra Euclides,
O que permite a Hegenberg, imediatamente apos,
investigar e.g. 0 matemético contemporaneo Giuseppe
Peano (1858 — 1939) e suas reflexdes sobre o
método derivadas naturalmente de suas idéias mate-
méticas. Apds um salto relativamente longo (toda
ldade Média), o capitulo cinco apresenta as regras

do método em Descartes, avanca por Bacon e Hume,
detém-se mais sobre a Revolugdo Clientifica e o pen-
samento epistemo|égico de Galileu Galilei, para con-
cluir com o pensamento sobre o método em lsaac
Newton e os cinco métodos de John Stuart Mill.
Em pouco mais de 60 péginas, é este o panorama
histérico apresentddo especialmente pelo principa|
organizador, Leonidas Hegenberg.

Os capl’tu|os $30 curtos, os textos que Figurdm
s0b os intertitulos ainda mais breves, e a apresentacdo
da obra ndo permite saber se esta caracterfstica era
exatamente desejada. A questdo é que fica sempre
uma sensacado de “s6 isso?!". Os répidos textos,
absolutamente didéticos, nao raro em |inguagem qua-
se de um co‘équio informal, prestam-se & CompOosicdo
de uma espécie de manual didatico para consulta
répida, quicd para indicar & estudantes de gradua-

cdo.

O contetido efetivamente interessante e certa-
mente o dpice da obra surge com O Cdpftufo nono.
Nele, a co-organizadora Mariluze F. de A. e Silva
estuda o método comparativo em teorias éticas. Es-
clarece que o referido método vale tao bem para a
ética (campo em que tem sido ignorado) quanto
para a religiéo, a dntropo|ogia e a literatura.

Flévio Hegenbers, no capftulo décimo, abor-
da alguns métodos utilizados nos estudos histéricos.
O capitulo vale mais pelas referéncias bibliogréficas
do que pelo contetdo: demasiadamente sucinto e
ndo faz mais do que repetir @ maioria das considera-
cbes de Leonidas Hegenberg em uma obra sua que se
tornou cléssica: Explicagdes cientificas (1968),
em que hé toda uma parte em que O dutor pensa os
prob|emds especiais de epistemo|ogia ds histéria.

Os métodos em arqueo|ogia 530 O objeto de
andlise de Maria Beltrdgo no undécimo capitulo. A
especificiddde do assunto torna-o no minimo interes-
sante e curioso. Enfocando o estudo das cu|turas, do

Reflexdo, Campinas, 31(89), p. 111-118, jan./jun., 2006 —_—



2 |

material litico, 6sseo e das representacoes rupestres, a
autora do capl’tu|o consegue, sem verdadeiramente
chamar & atencdo do leitor e, por que ndo dizé—|o?,
enriquecer a obra.

Ficou a cargo de Creusa Capalbo, célebre
especiahsta em fenomeno|ogid, a responsabilidade de
explicar o método fenomenolégico no duodécimo
capitulo. A despeito de ser, também, sucinto, & auto-
ra expde com trdani|iddde e comp|etuo|e a matéria.
Estao 1§ os inevitéveis temas da intencionalidade da
consciéncia, a intuicio e & esséncia e a reducdo
transcendental.

Leonidas Hegenberg volta no tredécimo ca-
pitulo para faler do método dialético. Em exatamen-
te quatro pdginas e meid o autor elabora uma histéria
do método dislético, estuda Kant e Hegel e conclui
com Marx e Engels. Sem comentérios.

Segue a obra com o método em psicandlise,
de Mauro Hegenberg, pouco claro e portanto nada
esclarecedor.Beira o jocoso.

Melhor exposto (e com um adendo interes-
sante sobre a l6gica modal) é o método dedutivo de
Russel e Frege, o que é natural tendo-se em vista as
Filiag()es intelectuais do autor do capftu|o, o préprio

L. Hegenbers.

Temos uma boa descricdo do método estatis-
tico, com definicdes de amostra, probabilidades,
dados qualitativos e quantitativos, hipdteses, etc. por
Paulo Renato de Morais no capitulo 16.

Novamente L. Hegenberg ¢ quem retorna,
entre os capftulos 17 e 20. Indubitavelmente os
melhores do livio: com profundidade e clareza, ans-
lisa o Circulo de Viens, o pensamento de Popper e
Kuhn, a atusl légica indutiva e o teorema de Bayes e
finalmente o método hipotético-dedutivo segundo

Carl Gustav Hempel (1905 — 1997).
O capitu|o 91/ de Marcos Bote|ho, mal

alocado apés os textos de L. Hegenberg, retomars as
caracterfsticas bdsicas da ciéncia moderna
(Rendscimento, Bdcon, Descartes e Newton), apon-
tando para os desafios da ciéncia no século XXI.
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O anarquismo metodoldgico de Feyerabend
e 0 pensamento de Imre Lakatos sao investigddos na
capitulo 21 por L. Hegenberg, ainda uma vez mais
Ccom precisao e didatismo, para o préprio Hegenberg,
no capitulo 23, concluir com interessantes considera-

¢oes gerais sobre a metodofogia da pesquisa.

Além dos ddjetivos jé empregados pe|o mo-
desto autor desta resenha, 6 hé que dizer, sem ser
inédito, que a obra possui, evidentemente, seu méri-
to. Autores importantes, intelectuais experientes... mas
ndo se pode deixar de apontar o descompasso entre
os capitulos, a demasiada brevidade da grande mai-
oria deles, o fato de a obra ndo ser mais do que
aquilo que em nenhum momento os organizadores
disseram aos seus leitores: uma simples, extremamente
simples introducdo & questdo dos métodos. O livio
ndo chega a ser desinteressante, como j& anunciamos
no inicio, mas ndo se pode pretender indicé-lo para
além de graduandos principiantes.

Prof. Fabiano Stein COVAL
Faculdade de Filosofia

EAGLETON, Terry. Depois da teoria: um olhar
sobre os estudos culturais e o pés~modernismo. Rio

de Janeiro: Civilizagio Brasileira, 2005.

Terry Eagleton, professor de Teoria Cultural na
Universidade de Manchester, importante estudioso
do assim chamado pds-modemismo, além de autor
de obras sobre literaturs, publicou originalmente seu
Alter Theory em 2003. Sobre o titulo original e sua
traducdo é preciso um esclarecimento: & palavra in-
g|esa alter ndo indica apenas “depois”, “apés”, mas
ainda “em busca de”, “3 procura de”, e é precisa-
mente este o espiito da obra. As teorias culturais
ortodoxas exigem uma Superacao: depois (a/[ef) de
nossas teorias contemporaneas, na medida que se tor-
naram insatisfatdrias, é preciso buscar (after) novas
teorias.




7 d?ssznéas

O primeiro capitulo (A politica da amné-
sia”) inicia devastador: A idade de ouro da teoria
cultural hd muito j& passou. Os trabalhos pioneiros de
Jacques Lacan, Claude Lévi-Strauss, Louis Althusser,
Roland Barthes e Michel Foucault ficaram vérias dé-
cadas atrds. [] Nao muito do que tem sido escri-
to desde entdo ¢ comparével & ambicdo e originali-
dade desses precursores. Alguns deles foram derruba-
dos. O destino empurrou Roland Barthes para debai-
xo da caminhonete de uma lavanderia parisiense e
vitimou Michel Foucault com a Aids. Despachou
Lacan, Williams e Bourdieu e baniu Louis Althusser
para um hospitdl psiquidtrico pelo assassinato de sua
esposa. Parecia que Deus ndo era um estruturalista.”
(p. 13). A bem da verdade o primeiro capitulo,
com uma escrita quase dpaixonada, nao é 1§ muito
origina|: devassa o panorama cultural contemporaneo
de Futiiidddes, cruéis desigud[dddes, perda do senti-
do de tradicio e pertencimento. O melhor a ser fei-
to, reflete o autor, ¢ ir vivendo (se temos uma certa
mobilidade, e ¢ isto qué define a nova burguesia) e
esquecer (daf a politica da amnésia) dos bilhdes de
famintos e doentes, de nossas origens (que poderiam
nos despertar valores) e de qualquer tipo de
engajamento. Nao hd porque engdjar-se, lamenta: ¢
trabalhoso e arriscado.

No capitulo dois ("A ascensio e queda da
teoria”), Eagleton laz uma breve histéria das teorias
ou idéias culturais. Ao filésofo intransigente, pode
parecer estranho que, além de classificar os reconheci-
damente filésofos de tedricos da cultura, o autor ndo
abra mao da célebre tese segundo a qua| todo pensa-
mento ¢ pensamento de um contexto histérico e fruto
dele, mesmo as  teorias mais rarefeitas” (p. 43), re-
ferindo-se inicialmente a Schleiermacher e depois 3
Platdgo. O valor do capl'tu|o reside em suas reflexdes
sobre a dmpliagéo do conceito de cultura, em parti-
cular no século XX. O anti-valor do capitulo esté no
estilo demesiadamente saudosista do autor, em rela-
G3o aos anos 50 e 60 quando a esquerda politics,
hoje desaparecida, “desfrutava de proeminéncia”
(p. 44). A despeito das intermindveis discussdes
sobre a imparcislidade de um pensador, Eagleton nao
se esforca, em nenhum momento, para ocultar ou
minimizar sua adesdo radical pelo marxismo. Pessimis-

| 113 |

ta, o autor se va'e da literdturd inglesa do século XX
para exemplificar a desorientdgéo cultursl dos litera-
tos, desorientacdo que serve como um dos fios con-
dutores do capitulo, e a gbertura de portas para os
“despolitizados” dos anos 80e 90 [...]." (p. 65).
Brinca, entristecido: “[..,] estudantes de engenharia
quimica, em geral, saem mais facilmente da cama do
que estudantes de arte e de inglés.” (p. 64). E o fim
do valor e o império do preco. Avtistas ndo apenas
se ocupam com valores, mas ndo tem espaco (traba-
lho) na sociedade dos anos 90, e assim ndo preci-
sam saber o preco de nada.

O pés-modermnismo ¢, especificamente, o tema
do capitulo trés. O autor procura demonstrar como a
contracultura dos anos 60 e 70 geraram o pds-mo-
demismo dos anos 80 e 90 e, especialmente, de
que modo o marxismo tormou-se irrelevante no atual
contexto. O raciocinio pode ndo ser vélido, mas é
interessante. Romper com & cultura na década de 60
e setenta, necessdrio ou ndo, foi um péssimo aconteci-
mento na medida que ndo pdde oferecer novas “pos-
sibilidadles” culturais, instaurou-se o vazio e por isso
observou-se facilmente trés consequéncias: 1. a in-
distria da cultura tomou-se um grande negécio (por-
que qualquer cultura é melhor que nenhuma); 2. a
exploragéo eaq humilhagéo puderam ser praticados e
aceitos; 3. o marxismo perdeu sua capacidade
explicativa e transformadora, pois ndo havia uma ma-
téria-prima a ser transformada: a cultura era (&) amorfs!
Imprimir uma forma parece nao ser compromisso do
marxismo; os movimentos de contracultura queriam
exatamente q destruigéo das “formas” culturais. E
Sbvio que Eagleton em uma espécie de “malabaris-
mo’ intelectual, Oouso dizer, salva o marxismo a qual—
quer preco, mostrando Que neste contexto mesmo os
ndo-marxistas o eram! Mais do que em qua|quer ou-
tro momento da obrs, Eagleton ¢... “dramético”: A
cultura s6 parece & deriva por uma vez termos pensa-
do que estdvamos presos com arrebites a algo sélido,
como Deus, a Natureza ou a Razao. Mas isso era
uma ilusdo. Nao ¢ que tenha sido verdade uma vez e
agora ndo o seja, mas sim que era falso o tempo todo.
Somos como a|guém cruzando uma ponte alta & de
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repente, sendo tomasdo de panico por se dar conta
de que h& um abismo de trezentos metros abaixo. £
COmo se O pIiso sob seus pés ndo fosse mais sélido.
Mas, de fato, ndo é mesmo.” (p. 89). Aqui o autor
esboga aquela que serd sua grande tese: uma nova
teoria cultural ndo nos remeterd ao passado, ndo ex-
p|icaré 0 presente, ndo prometerd um futuro, mas nar-
rar§ como chegamos a ser 0 que somos, noutros ter-
mos, compreenderé as grandes narrativas as quais
estamos enredados. (p. 108).

“Perdas e ganhos” ¢ o titulo do capitulo qua-
tro. Eag|eton OCupa-se, agora, de Fazer, em seus ter-
mos, um balango da teoria cultural. Em sintese, a teo-
ria cultural perdeu por nao ter dado suficiente aten-
¢80 a questoes como o md|, a objetividade/ o sofii-
mento, @ morte, a verddde, a metaﬁ'sica, etc. Ga-
nhou, especialmente, por nos permitir compreender
que ndo hé uma dnica forma de interpretar uma obra
de arte. Perdas e gdnhos sdo melhor entendidas se
analisarmos o problema da linguagem, da oposicao
entre o concreto e o dbstrato, e este foi o mote do
capitulo.

Pois sdo precisamente a verdade, a virtude e a
objetividade os objetos de estudo (e o titulo) do
capitulo cinco. O autor comega justificando-se: “Ne-

nhuma idéia é tdo impopular na teoria cultural con-
tempordnea como & de verdade absoluta. [...]. Co-
mecemos, entdo, buscando defender essa nogao no-
tavelmente modesta e eminentemente razodvel. []
Em circulos pds-modermnos menos sofisticados, susten-
tar uma Posicdo com conviccao € visto como desa-
gradavelmente autoritdrio, enguanto ser difuso, ceti-
co e ambiguo ¢, de algum modo, democrético.” (p.
147). Essa é uma das inutilidades da pés-
modermidade. O democrata convicto ndo passaria
de um autoritério e estriamos num circulo vicioso ftil
e ridiculo. O autor, perspicazmente, vale-se do ve-
lho principio aristotélico de ndo contradicdo para
sustentar que hé a|guma verdade. Se ndo hé verdades
absolutas, isso ¢ inelevante. Alids, sé falamos em “ver-
dade gbsoluta” pdara nos contrapor aos “relativistas
absolutos”. Se digo que estou na cidade do Rio de
janeiro, ndo Posso dizer que estou, simu|taneamente/
na cidade de Sdo Paulo, posto que séo duas cida-
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des diferentes. Entao, se estou no Rio de Janeiro, ¢
(dbso|utamente) verdade que estou no Rio de Janei-
0. Defensores da verdsde ndo sdo, necessariamente,
dogméticos e autoritrios. Sobre a objetividade, o
autor é, como o é com freqiiéncia, bem humorado:
“Esta ¢ o situacao invejével dos sapos, que sabem,
por instinto, como fazer o que ¢é melhor pdara sapos
fazerem. [...]. Ser um sapo bom e ndo um sapo mau
¢ viver uma gratificante vida de sapo.” (p. 155).
Pela piads o leitgr j& prevé que neste campo o autor
pisard em ovos. E isso mesmo: defenderé uma “natu-
reza humana e ponto. Atreve-se: "[..A] nossa intui-
3o nos diz que seres humanos foram feitos para algo
mais do que cometer assassinatos e mastigar batatas
fritas.” (p. 159). Neste capitulo, a forma como o
autor se rende a Avistételes é impressionante, daf a
questdo das virtudes para que a vida humana seja
digna de ser vivida.

Capitulo seis: “Moralidade”. Mais um assun-
to desgostoso dos tedricos da cultura. Eag|eton mos-
tra os equivocos dos a-moralistas e faz a sua propos-
ta, uma vez mais na perspectiva das éticas cléssicas,
com dlgumds modemizagées, evidentemente, e com
a introdugéo do valor "cooperdgéo”, que o autor
empresta dos socialistas. Neste Cap;’tu|o, em particu-
ldr, se ,oode acusar Edgleton de ter deixado muito &
desejar.

Terry Eagleton aborda os problemas da revo-
|ugéo, dos fundamentos e dos fundamentalistas no
capftulo sete. |nspirddo pe|os tantos ataques terroris-
tas de “cunho fundamentalista re|igioso" do infcio do
século XXI, e com boas referéncias a eles, Eagleton
desenvolve um raciocinio genial mostrando que mes-
mo os textos sagrados sdo mais fonte de reflexdo po-
litica do que é¢do (terrorista) re|igiosa. No limiar, os
textos sagrados felam de justica, e de uma justica
pacfica. Nao ¢ exagero ouvirmos, uma vez mais, O
autor: “[...]. O fundamentalismo é uma espécie de
necrofilia, apaixonado pela letra morta de um texto.
Trata as pa|avras como se fossem tdo pesadas e
inquebraveis como um castical de bronze. Mas faz
iSSO por guerer congelar certos signiFicados por toda a
eternidade — e o significado em si ndo ¢ material.
/A\ssim, a situacdo ideal p4&ra o fundamentalista seria
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ter significados, mas nao linguagem escrita — pois toda
escrita ¢ perecivel, corpdrea e facilmente contamina-
da. E um veiculo inferior para verdades tao sacrossan-
tas.” (p. 277). Por isso o fundamentalismo religioso
¢ paradoxal e insano. Preso a palavras, que ndo re-
presentam puramente uma idéia, o fundamentalismo
ataca com base na palavia que pode ser reescrits,
re|idd, re—interpretddd. Seria mais sa|utar, e.g., tomar
o texto de Isafas e ouvir o brado de Javé: “tenho
horror a incenso”; ouvir os conselhos de Javé: “buscar
a justica, corrigir @ opressao, defender os érfaos, supli-
car pelas vitvas™. (p.237)

O (dltimo e inspirado capitulo oito, o mais
filoséfico da obra, pode ser resumido em poucas pa-
lavras (ou seu sentido serd perdido): lembremo-nos
sempre e aceitemos a nossa mortalidade, nossa transi-
torieddde, e al teremos novos o”wos, nova teoria, Nnova
e auténtica vida. “Nao vale a pena cansarmonos",
diria Fernando Pessoa (heterénimo Ricardo Reis).

lerry Eagleton e seu Depois da teoria deve
ser lido por todos os que de alguma forma estdo en-
volvidos com as ciéncias humanas. O problema estd
na no estilo (ndo raro provocativo, ds vezes amargo),
na linguagem (_r,nuitds vezes coloquial), na falta de
rigor do autor. E claro que hé idéias e argumentactes
fantésticas, mas a polémica (com o autor, com nossas
préprias idéias) serd inevitdvel.

Professor Fabiano Stein COVAL
Fsculdade de Filosofia

O ceticismo e a
possibilidade da filosofia

SILVA FH.HO, Waldomiro José (organizador:). O
ceticismo e a possibilidade da filosofia. |juf:

Ed. Unijuf, 2005, 279p. (Colecso Filosofia; 13).

Waldomiro José Silva Filho atuslmente lecio-
na na Universidade Federal da Bshia, na qual coor-

| 115 |

dena o Grupo de Estudos L/hgu(igem/ interpretacdo
e conhecimento. Seu pds-doutoramento foi realizado
na Purdue University (Estados Unidos) sobre Donald
Davidson. Seus trabalhos de ensino e de pesquisa
concentram-se em temas de Filosofia da Lingudgem/
Epistemo|09ia e Prdgmdtismo Js foi orgdnizador de
outros livios e coletdneas como Ensaios sobre a verds-
de de Donald Davidson (Ed. Unimarco), que retne
0s textos mais significativos do filésofo americano.
Além deste, pode-se citar ainda Kazdo Minima, or-
ganizado em conjunto com Luiz Paulo Rouanet, pe|a
mesma editora, entre outros. Atualmente, faz parte
de um grupo de estudos sobre Ceticismo, Cujo coor-
denador é um dos céticos mais importantes do padfs,
Oswaldo Porchat Pereira. £ deste grupo que partici-
pam os filésofos que fazem parte desta coletnea.

Quando se trata de uma nova coleténea so-
bre um assunto tao difundido como o Ceticismo, é
natural perguntar: por que le-la? Existem dlgumas no-
vidades acerca deste livio. A primeira é que ele ndo
tem a pretensdo, como algumas obras, de ser diddti-
CO e tampouco superﬁcia|. Embord, se trate de uma
co|et§ned, 05 artigos parecem ter sido escolhidos com
cuidado e discutidos por todos do grupo, o que

torna o livio ainda mais relevante.

O livio apresenta um importante quadro do
estudo do Ceticismo feito atualmente no Brdsi|, sem
que, no entanto torne-se inacessivel para [eigos. Trs-
ta-se de uma coletdnea realizada a partir de um ciclo
de conferéncias reslizadas em um Coléquio sobre
Ceticismo na Bahia, em abril de 2004, sob o mes-
mo titulo. Os co|(’)quios, atividades realizadas anual-
mente pe|o grupo, constituem uma das inGmeras ativi-
dades destes filésofos que se retinem hé 15 anos para
discutir o prob|ema do Ceticismo. Além de conta-

rem com professores conceitusdos no Brasil, contam

ainda com Ffilésofos latino-americanos.

Por conseguinte, outra caracteristica interessante
para o leitor deste livio é & forma como dislogam
entre si os autores, discutindo, argumentdndo e par-
tindo de idéias j4 difundidas por seus colegas. Partin-
do do principio que a maior parte dos estudantes de
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Fi|osoﬁa, ou mesmo aqueles que buscam certo enten-
dimento a respeito do assunto, sentem falts da cone-
xdo de idéias entre filésofos de uma mesma época,
ou até mesmo dificuldade em perceber as reldgées de
um pensamento para outro, este livio toma-se impor-
tante ndo sb para o estudo do ceticismo, mas como
uma discussdo de idéias a serem ministradas em sala
de auls levando a uma reflexdo a respeito do ceticis-

mo, tanto na academia como no ensino didrio.

Qutra caracteristica do livio é que se constitui
por diversos escritos, nos quais sdo abordados autores
e tradigbes intelectuais antigas, modernas e contem-
poraneas, trdzendo, co'wtudo, uma linha precisa: a da
discussdo entre os autores e o tema comum & todos os
pensamentos, o Ceticismo.

Quanto & estrutura do livio, ¢ dividido em
duas partes: a primeira reine as conferéncias apresen-
tadas pelos autores no Coléquio “Ceticismo e a Pos-
sibilidade da Filosofia” e a segunda parte, uma espé-
cie de apéndice, ¢ dedicada a Oswaldo Porchat e
algumas de suas concepcoes, ja que é considerado
um dos maiores filésofos céticos do Brasil com con-
cepcoes proprias delimporténcid e reordena mento
da Filosofia cética. E justamente para que o leitor
perceba a fluéncia dos distintos assuntos tratados no
livio, que aqui se optou por seguir sua estrutura.

Segue-se que o organizador da coletinea abre
o trabalho com algumas breves e esclarecedoras ob-
servacbes sobre a importancia do Ceticismo dentro
da histéria da Fi|osofia, tragando sobre ela um impor-
tante panorama para o acompanhamento da leitura
dos artigos. Defende, ainda, que o ceticismo ndo é
simplesmente a negacdo de nossas crengas, mas sim
um questionamento a respeito da prépria possibilida-
de da filosofia e que adquire uma série de faces no
decorrer da histéria da Filosofia. Esses esclarecimentos
iniciais sdo de suma importdncia, pois, além de situar
o leitor a respeito da abordagem do Ceticismo dada
no decorrer do |ivro, mostra o diferencial do trata-
mento dado ao tema: o Ceticismo ¢ abordado em
vérios sentidos, pelas diferencas entre os autores, as
tradicdes e os tedricos abordados.
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A primeira parte ¢ iniciada com um artigo de
Oswaldo Porchat (IUSP) cujo titulo é A autocritica
ds razéo no mundo antigo. Neste artigo, Porchat
demonstra como os elementos que fundam a
racionalidade Ocidentsl também sio fundados pela
divida, que parece ser uma caracterfstica primordial
do penssmento cético. Dessa Formd, este autor faz
uma breve incursdo na Filosofia Grega antiga, demons-
trando dqui|o que nédo ¢é estudado pe]a maioria dos
estudantes de Filosofia quando passam pelas aulas de
Filosofia /\ntiga. Porchat apresenta as idéias de Sexto
Empl'rico, expoente da medicina empirista grega como
um dos sistematizadores do Ceticismo no mundo an-
tigo. Apresenta ainda outros pensadores da época
que foram os responséveis por inserir alguns conceitos
que trazem até hoje contemporaneidade & autocritica
da razdo realizada pe]os gregos, como 0s Proprios
termos dogma, cético, fendmeno etc. Trata-se, pois
de uma propedéutica so Ceticismo tendo por base
seu infcio no Penssmento antigo dos gregos.

O segundo artigo, realizado por Luiz Anto-
nio Alves Eva (UFPR), O primeiro cético (acerca
da coeréncia dlo pirronismo,) apresenta uma discussao
sobre a possibilidade da filosofia cética e, mais do
que isso, aponta duas objegées das quais o ceticismo
filoséfico tem sido vitima, a primeira, a alegagéo de
que os céticos propdem uma filosofia incompativel
com a vida prética e & segunda, na qual os céticos se
contradiriam ao dizer que 4 verdade ndo pode ser
reconlf\ecida, sendo esta uma verdade para os céti-

cos, caso acreditassem nela.

O terceiro artigo tem um estilo diferenciado,
Livia Guimaraes (UF/\/\G) que parece se concentrar
mais na Histéria da Filosofia trabalha com um filésofo
especifico David Hume em uma obra intitulada AHis-
(Sria natural da religido. No entanto, o artigo é inici-
ado com uma citacdo em inglés, que ndo ¢ a Gnica
do texto. lIsso pode dificultar a leitura de slguém que
ndo tenha conhecimento desta Iingua. Os elementos
céticos sao apontados aqui a partir de uma diferenci-
acao bastante interessante quando se trats de uma
crenca re|igiosa, a dicotomia fundamento e origem.




v cﬁsunéaﬁ

Segundo a autora, Hume propde umd investigacao
sobre as origens de crencas e ndo sobre os fundamen-
tos, destaca ainda que o confronto ¢ e razdo, ou
ainda razdo e revelagio ¢ substituido por uma espé-
cie de deslocamento. A idéia de um tefsmo raciona|,
esclarecido e invulgar também ndo é aquela defendi-
da por Hume, mas dado que o entendimento huma-
no Nao pode compreender as contradigées 3 que toda
a religido se presta, a Gnica saida é a suspensdo do
juizo. Dessa maneira, a Unica OPCao para um agente
racional é a escolha cética. A segunda parte da dis-
cussdo dada nesse artigo propde uma desconstrucio
cética possivel na qual Hume, ao lado de seu ceticis-
mo religioso, combinaria um certo relativismo. Para o
leitor é muito interessante observar a objetividdde dada
40 artigo nesses dois momentos, fundamentados na
obra de Hume e esclarecidos pels visso da autora.
Ainda no que diz respeito a perspectiva histérica,
outro artigo que contribui para g amp|idgéo desse
aspecto do livio é o de Roberto Horécio de Sé Pe-
reira (UFRJ), intitulado Kant e as duas formas possi-
vels de ceticismo globs/. Este artigo pretende de-
monstrar como Kant caracteriza sua filosofia como
OPOSICA0 a0 que denomina formas dogméticas de fi-
losofar em seu Segundo Prefécio de Crtica dls Razéo

pé//d.

O artigo de Danilo /\/\arcondes, Cer/'als'mo,
filosolia cética e //775’[/:736/77, traz uma questao primor-
dial para o livio que daré legitimidade a todo o gru-
PO de estudos sobre o ceticismo: ‘Até que ponto o
ceticismo ¢ vidvel como opcao filoséfica no pensa-
mento contemporaneo? Que contribuicdo pode tra-
zer para a Filosofia da Linguagem?”! Apds uma intro-
ducdo e esclarecimento sobre uma série de conceitos,
4 resposta a suas questdes é dada no dltimo pardgrafo
do artigo, quando o autor propde o ceticismo como
uma das pontas do fio condutor que leva § filosofia
da linguagem. E constata que o insulemento (pringi-
pal conceito introduzido no artigo) pode ser consi-
derado o tipo de $5eparacao entre sintaxe, semantica
e pragmética, discutida atualmente em filosofia da
linguagem. O ceticismo mostra-se, entdo, ndo sé como

MY p 135.
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contempordneo, mas como iniciador de conceitos que

d3o sentido a problemas filoséficos atusis.

Dando continuidade & linha baseada nos pro-
blemas de filosofia contemporaned, Plinio Junqueira
Smith (USJT) concentra-se em um estudo sobre um
problema contempordneo da filosofia cética, o
externalismo, e em um filésofo especifico, Donald
Davidson. A tese do extemalismo estd vinculada di-
retamente a tridngulagéo proposta por Davidson, na
qual as idéias ou crencas nao dependem exclusiva-
mente de quem as possui, sendo da intersubjetividade.
Esss visdo parece oOpor-se, de alguma maneira, do
ceticismo. Smith, contudo, além de introduzir tais
conceitos e probleméticas, demonstra que o
externalismo ndo é uma forma de responder ou de
objetar 0 ceticismo, POois Passa ao |argo de seu princi-
pal problema. O artigo traz problemas antes nao tra-
tados por outros autores, além da abordagem objeti—
va que facilita & compreensio do leitor. Ademais,
apresenta Davidson & partir de um outro viés, o da
filosofia cética, interessante para os estudiosos do fi-
l6sofo, da filosofia americana e mesmo daqueles que
ndo conhecendo o autor, percebem as diversas pers-
pectivas que podem ser abordadas a partir de um

texto filoséfico.

O artigo que encerra a primeira parte do livio
¢ de Roberto Bolzani Filho (USP), intitulado Cetr-
cismo como du[ob/ogfdﬁa e autotergpia. Neste, o autor
propde a leitura do artigo @fdp[d e Vids Comum
(néo contido nesta coleténea) de Plinio J. Smith,
instigando a reflexdo filoséfica e o debate. Na pri-
meira parte do artigo, faz considerag()es sobre aqui|o
que chama “ceticismo depurado” de Smith e na se-
gunda parte, faz criticas e retoma &s objegées feitas
pelo autor em seu artigo. Trata-se de uma proposta
bem a0 estilo do grupo de estudos do qual fazem
parte, que possibihtd a apreciacdo, va|orizagéo e di-
4logo aberto entre os vérios componentes, a fim de
enriquecer 4 filosofia e dar-lhe a principal caracterfsti-
ca cética, a divida e o debate. Ao terminar a primei-
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ré parte do livio com este artigo, o organizador con-
segue encerrar bem uma etapa e demonstrar como o
ceticismo é visto por ele e por seus colegas.

A segunda parte, por ser uma homenagem a
Oswaldo Porchat sem o qual o Ceticismo ndo teria
sido tdo difundido no Brasi|, ¢ iniciada com um arti-
g0 que faz uma breve exp|anagéo sobre sua Filosofia,
bem como sobre sua preocupPacao pedagdgica além
de uma breve biografia intelectusl e académics. Ao
fim hé referéncias bibliogréficas & obra deste grande
filésofo brasileiro para que o leitor possa continuar sua
pesquisa sobre o Ceticismo e mais especificamente
sobre sua difusio no Brasil e seus principais proble-
mas.

O mais interessante dessa etapa é o Bate-papo
com estudantes sobre o estudo de filosofia na univer-
sidadle brasileira. Trata-se de uma converss realizada
na ocasiso do Colbquio na Bahia. Percebe-se, en-
tdgo, um Porchat maduro em seus pensamentos e mé-
todos de ensino da filosofis, que privilegia a tao di-
fundida idéia de Kant “ndo se ensina fi|osoﬁd, ensina-
se a fi|osofar", pdrece ser isso 0 que defende Porchdt,
quando afirma ser necessério um ensino em que o alu-
no venha a se tomar um filésofo, com senso-critico
apurado € capaz de reflexdo, e ndo um mero histori-

ador da filosofia. No entanto, afirma, é necessério um
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tempo de amadurecimento pAara gue isso seja perce-

bido.

O tema do ceticismo ¢ tratado, pois, de ma-
neira bastante coerente com a proposta Idngadd pelo
organizador em sua lntrodugéo e objetivamente traz
contribuicdes tanto no campo do estudo do ceticis-
mo como da possibihdade de uma visdo diferencia-
da da filosofis. Traz, dinda, contribuig@es de autores
consagrados na drea e estudos criticos originais sobre
tradices filoséficas determinantes no campo da filo-
sofia cética.

Contudo, merece mencdo o piblico a ser atin-
gido pelo trabalho. A maioria dos artigos pode ser
lida por pessoas que apenas se interessem pelo assun-
to mesmo que ndo tenham prévios conhecimentos.
Alguns artigos, no entanto, trazem dificuldades ao
leitor, contendo problemas de linguagem (inadequs-
da algumas vezes), ou mesmo problemas mais simples
de sanar, como as citacoes em outra |Tngua, O gue nao

desmerece a obra quanto aos seus méitos e relevancia.

Angélica Aparecida FERREIRA

E graduads em Filosofia pels Universidsde

Sso Judass Tadeu e mestranda do Progra
P6s-Graduacio em Filosofis da mesma Universid
Endereco para «

£-mail- sobrelunar
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Novidades Bibliograficas

Recentes lancamentos na 4rea de
Filosofia

1. BONCINELLI, Edoardo. L'anima della téc-
nica. Roma: Rizoli, 2006. 171p. ® 10,00.

Por milhares de anos, os homens tém visto sem
conhecer as mdaquinas. Com o nascimento da agricu|-
tura e da educagéo, as maquinas comecaram a difun-
dir-se e a permitir o surgimento de novas sociedades e
civi|izagées. A partir do Renascimento e depois com
a Revolucso Industrial, o ambiente é sempre mais
permeado pe|o humano. Hoje, gracas a miniaturizacao
da tecno|ogia, assistimos @ uma outra revo\ugéo: ada
nanotecno|ogid, a das “méquinds invisiveis . Este en-
saio do neurobidlogo E. Boncinelli ¢, além de uma
histéria das relacdes entre o homem e a técnica, uma
reflexdo extremamente atual sobre a importancia das
maquingas para definirmos uma nova idéia de homem.

9. BOUVERESSE, Jacques. Prodigios e verti-
gens da analogia. S3o Paulo: Martins Fontes,

2006. 190p. R$27,50.

‘Prodigios e Vertigens da Analogia. O abuso
das belas-letras no pensamento. Hoje, considera-se
que se deve estimular o pébhco a crer (e a gostdr) e

~ - ) afls ~ »
nao a Ju|gan Alora o abuso de poder cientificista
existe outro (o iterarismo’) que consiste em acredi-
tar que © que a ciéncia diz se tomna interessante e
profundo depois de retranscrito para uma linguagem

Por Prof. Fabiano Stein COVAL
Faculdade de Filosofia

literéria e utilizado de maneira ‘metalérica’, termo este
que pdrece autorizar e desculpar qudse tudo. Em vez
de um direito & metdfora, deverfamos falar de um di-
reito de explorar sem precaugdo nem restricdo as and-
Iogias mais duvidosas, que parece ser uma das doen-
cas da cultura literdria e filoséfica contemporanea.

3. COMTE-SPONVILLE, André. A Filosofia.
Sao Paulo: Martins Fontes, 2005. 126p.
R$19,80.

A filosofia deixa intrigados ou assustados aque-
les que ndo a conhecem. Hé vinte e cinco séculos,
ela apaixona muitos dos que se dedicaram 3 tarefa
de estudé-la, a comegar por alguns dos maiores géni-
0s que fizeram a histéria e a grdndeZd da humanida-
de. E essa paixdo que a presente obra quer tormar
compreensivel. Ela explica o que ¢ a filosofia, como
esta evoluiu através dos séculos e, finalmente, quais
530 as grandes correntes, em cada campo, que a atra-
vessam ou que rela se confrontam. O conjunto cons-
titui uma introdugéo 3 filosofia e, portanto, também &
sabedoria - mas cabe a cada um inventar a sua.

4. GAUER, Ruth M. C. O reino da estupidez
e o reino da razdo. Rio de Janeiro: Lumen

Juris, 2006. 234p. R$55,00.

Em ‘O reino da estupidez e o reino da ra-
730", Ruth Gauer analisa uma Sétira cléssica de um
grande Satfrico, para mostrar ndo apenas o que aque-

le trabalho haverd significado para dquele século, como
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também talvez o mais importante o que o espirito
que aque|e texto traduz significa para todos os sécu-
los. Através de leituras compésitas, no ritmo de um
caleidoscédpio cultural repleto de sugestdes frutiferas
e que ndo se preocupa sendo com o objeto de sua
pesquisa, transitando eruditamente por intmeros cam-
pos e compondo nicleos reflexivos muito densos, a
autora convida o leitor a experimentar & aventura de
conhecer o novo e de fazer histéria plenamente, no
infinito cruzamento de dié|ogos ede tempos.

5. HAAKONSSEN, Knud. Cambridge history
eighteenth-century phi|osop|'\y. Cambridge
(USA): Cambridge University Press, 2006.
1399p. US$170,00.

Mais de trinta eminentes especidhstds de nove
pafses diferentes contribufram com a histéria da filoso-
fia no século dezoito, o compéndio de histéria mais
detalhado e mais modemo de Cdmbridge no assun-
to, disponivel em inglés. Para o século dezoito o
conceito dominante na filosofia era o de natureza hu-
mana e é em tomo deste conceito que o trabalho estd
centrado. Isto permite que os autores oferegam ex-
ploragées detalhadas de temas epistemolégicos,
metalfsicos e éticos, além de elaborarem uma crftica &
historiografia do perfodo. Os estudiosos ndo perdem
de vista as re|dgées entre filosofia, ciéncia e teologia,
intrinsecas no perfodo.O resultado é uma obra mag-
nifica, equilibrada e sistemética, um recurso impres-
cindivel para filésofos, historiadores e intelectuais de
um modo geral.

6. HONNETH, Axel. Morality of recognition.
Londres: Polity Press, 2006. 288p. ® 50,00.

Na dltima década, Axel Honneth tem-se es-
tabelecido como um dos filésofos sociais e politicos
mais importantes atuslmente. Enraizado na tradicdo
da teoria critica, suas obras foram centrais na
revitalizacdo da teoria critica e tomaram-se cada vez
mais influentes. Sua teoria do reconhecimento ganhou
a atencao em todo o mundo e ¢ vista por alguns
como 4 principal OpPOSIC3o & teoria de Habermas e
sua ética do discurso. Neste novo |ivro, Honneth in-
vestiga a filosofia prética, explorando os limites de
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uma teoria da justica orientada para @ agao. Discute
que ums teoria formal, processual da justica, necessita
ser enriquecida por uma descricio ‘do outro” da justi-
Ga que sdo @ moralidade, as relacdes sociais e as con-
dicdes politicas de formacdo democrética da vonta-
de. Desenvolvendo uma descricdo original * do ou-
tro ' da justica, Honneth pode  fundar idéias entre o
kantismo, o comunitarismo e as éticas pds-contra-
tualistas, afim de esbogar uma filosofia social e politi-
ca prética para nossa era.

7. MACHADO, Roberto. Foucault, a filosofia
e a literatura. 3.ed. Rio de Janeiro: Jorge

Zshar, 2005. 188p. R$28,00.

‘Foucault, a Filosofia e & Literatura’ pretende
mostrar © quanto a andlise dos saberes modernos, in-
clusive da filosofia é profundamente inspirada na criti-
ca nirtzchiana do nillismo da moderidade. Mais do
que um estudo do perfodo arqueolégico, valorizan-
do as constantes mutagoes de um pensamento sedu-
zido pela cliferenga/ a obra procura explicar o futuro
desinteresse de Foucault pela questdo da linguagem
literdria - tanto na época da genealogia do poder
como na da genea|ogia dos modos de subjetivagéo.
Inclui conferencia inedita com Foucault.

8. MAFFESOLI, Michel. Elogio da razio
sensivel. 3. ed. Petrépolis: Vozes, 2005.
207p. R$31,00.

Um verdadeiro tratado de decifragem do
mundo contempordneo, que opde, &s razdes da Ra-
z3o racionalizante, as intuicoes e as Fu|guréncias da
Razao sensivel. ma maneira de abordar o real em sua
comp|exio|ac|e fluida, de levantar a topografid do
imprevisfve| e do incerto, de seguir as linhas de fusdo
e efervescéncia do social e de perceber o rumor abs-
fado das redistribuictes da vida coletiva.

9. NEMO, Philippe. O que ¢ o ocidente? Sio
Paulo: Martins Fontes, 2005. 160p. R$34,00.

\

Para responder & pergunta O que é o Oci-
dente?, Phi)ippe Nemo analisa a construcao histéri-
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ca de valores e instituicoes formadores da civilizagio
ocidental que, segundo o autor, pode ser definida
“pe]o Estado de direito, pela democracia, pe|a li-
berdade inte|ectua|, pe|a racionalidade critica, pe|a
ciéncia e por uma economia baseada na propriedade
privada”. A partir de uma morfogénese cultursl do
Ocidente — a invencao da Cidade grega, a inven-
cao da propriedade privada por Romd, a revo|ugéo
ética e escatoldgica da Biblia, a Revo|ugéo Papal e a
Promogao da democracia libersl —, Phiiippe Nemo
apresenta uma abordagem polémica do panorama
ocidental e suas transformages ao longo da histéria.
Fonte de reflexdao de questoes emergentes como
multiculturalismo e mu|tietnia, esta obra oferece mate-
rial de discussdo sobre uma visdo do Ocidente no
mundo contemporaneo.

10. NIETZSCHE, Friedrich. A visdo dionisfaca
do mundo e outros textos da juventude.

S0 Paulo: Mattins Fontes, 2006. 108p. R$19,80.

Nos trés textos traduzidos neste livio pode-
mos acompdnhar progressivamente o nascimento do
primeiro pensamento filoséfico de Nietzsche, que irig
ser exposto e acabado em O nascimento da trage-
dia. Na primeira conferéncia, proferida aos 25 anos
de idede, vemos o filésofo ainda muito preso as con-
cepcoes de \X/agner sobre a arte. Em ‘Sécrates e a
tragédia’, proferida dias depois, entramos j§ num ter-
reno em que & originalidade de Nietzsche comega &
se afirmar. Mas é em /A visao dionislaca do mundo’
que aflora o pensamento mais caracteristico de
Nietzsche, quando pela primeira vez vemos expos-
tas as suas concepcdes do dionisismo, do apolinismo
e de toda uma visso artfstica do mundo que deveria
substituir as tentativas, fadadas ao Fracasso, da erudi-
cdo de tocar o ceme originério de onde emanou toda
Forga de vida da humanidade grega antiga.

11. RA\X/LS, John. Histéria da filosofia moral.
Séo Paulo: Martins Fontes, 2005. 469p.
R$54,50

Entre os principais filésofos politicos de seu
tempo, John Rawls, em trés décadas de ensino em

Harvard, exerceu profumcla influéncia sobre a maneira
atual de dbordar e entender & ética filosdfica. Este
livio traz compi|ddas as conferéncias que inspiraram
Uma geracao de estudantes - e uma regeneragao da
filosofia moral. Convida os leitores a aprender com os
mais célebres exemp|os da filosofia moral moderna
através da inspirada orientacdo de um dos mais noté-
veis praticantes e professores da filosofia contempors-
nea. Central & abordagem de Rawls ¢ a idéia de que
a respeitosa atencdo aos grandes textos da nossa tra-
dicdo pode conduzir a uma prolifica trocs de idéias
através dos séculos. Nesse espirito, seu livio dlicia
pensadores como Leibniz, Hume, Kant e Hegel em
seu empenho brilhante e instrutivo para definir o pa-
oel de uma concepgao moral na vida humana. As
conferéncias delineiam quatro tipos bésicos de racio-
cinio moral: perfeccionismo, utilitarismo, intuicionismo
e - foco Ultimo do curso de Rawls - o construtivismo
kantiano. Compreendendo um soberbo curso sobre a
histéria da filosofia moral, elas também propiciam uma
apreensao tnica de como John Rawls transformou nossa
visdo dessa histria.

192. VILLEY, Michel. A formacio do pensa-
mento jurfidico moderno. Sdo Paulo: Martins

Fontes, 2006. 834p. R$78,50.

Provido de um conhecimento raro e vivo do
|atim, munido, ainds e sobretudo, de um poderoso
pensamento pessoal apropriado para fazer reviver, na
forma de um mito impressionante e persuasivo, um
mundo de controvérsias enterradas e, contudo, ainda
presentes, Michel \/iHey era o Unico capaz de pro-
duzir tal obra, que ninguém hoje teria condigées de
fazer com tdo elegante vigor. Por que publicar estes
cursos, ja antigos? Nao para fazer justica @ um ho-
mem de grandes qua]idades: ele esperava uma justica
bem diferente da nossa. Mas por amor ao grande
pensamento, ainda mais excitante quando ele se apre-
senta, enfrentando os maiores desafios, dialogando
com as obras-mestras de nossa tradicdo filoséfica, tra-
balhando sobre esta tradicdo, viva, tomada ainda mais

bels pe|o dom sublime do ensino.
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Normas para Publicacao

A Revista Keflexdo, 6rgio de divulgacio
cientifica semestral da Faculdade de Filosofia ds
PUC-Campinas, publicada desde 1975, aceita
co|aboragc‘>es na 4rea de Filosofia mediante as
exigéncias expostas a seguir.

|- Submissao de trabalhos:
aspectos éticos e direitos autorais

1. Os trabalhos submetidos sdo avaliados pe|o
Conselho Editorial quanto a seu mérito cientffico
e sua adequacdo aos requisitos da Associacdo

Brasileira de Normas Técnicas (ABNT) e a

estas Normas para Publicagéo;

9. Podem ser aceitos para publicacdo os seguintes
tipos de trabalhos: artigos, ensaios, debates,
resenhds, ou outro que, conforme a circunstancia,
for acolhido pelo Conselho Editorial,

3. Os trabalhos podem ser redigidos em
portugués, francés ou inglés. Com a aceitacdo
do Conselho Editorial, a pubhcagéo de
trabalho em outra lingua pode ser feita no caso
de ser a lingua original do autor;

4. O Conselho Editorial pode aceitar ou ndo os
trabalhos submetidos €, eventua|mente, sugerir
modificacdes aos autores, a fim de adequé-los
3 publicacdo. Os originais ndo serdo devolvidos.
Fica condicionada & autorizacdo dos responséveis
pe|a revista a aceitacao de trabalhos enviados por
correio eletrénico, caso em que o(s) autor(es)
deverd(Go) ser notificado(s),—

s

5 E indispenséve| a apresentacao, sepdradd, da
autorizacdo expressa para a publicacio do
artigo e a divulgacdo de um correio eletrénico
(@-md//) conforme O seguinte mode]o:

“Eu (N6és),

Reflexdo a pub|icar meu (nosso) artigo (ensaio,

7 autorizo(amos) a Revista

resenha. . ) intitulado A

caso aprovado pelo seu Conselho Editorial, bem
como de meu (nosso) correio eletrénico .
Responsabﬂizo(amo)—me(nos) por dados e
conceitos emitidos, e estou(estamos) ciente(s) de
que & cessdo de direitos autorais seré reservada &
revista Keflexgo.”

6. Todos os trabalhos sdo submetidos & apreciacio
ole, pe|o menos, dois pareceristas, garantidos
sigi|o e anonimato tanto do(s) autor(es) quanto
dos pareceristas. Os autores de trabalhos aceitos
receberdo um " Termo de Aceite” emitido pela
/A\dmmistragéo da Revistd, onde constard o
fasciculo provdvel em que o trabalho serd
oublicado. Em caso de aceite condicionado
ou recusa, serdo encaminhadas ao(s) autor(es)
as sinteses dos pareceres;

7. Os autores receberio cinco exemplares do
fasciculo da Revista em que seu trabalho for
pub|icado, podendo ficar & sua disposigéo
maior nimero de exemplares em funcdo do
estoque disponivel.

lI- Normatizacao

1. Os trabalhos devem ser enviados em trés cépias
impressas em papel A4 e também gravado em
disquete ou CD com identificacdo do sutor e
do arquivo. A digitacio deve ser feita em Word
for Windows 97 ou superior, utilizando-se fonte
Times New Roman tamanho 12, respeitan-
do-se as margens superior e esquerda de 3,0
cm. e inferior e direita de 2,0 cm., entrelinhas
duplo e com méximo de 30 péginas. A publi-
cacdo de trabalhos mais extensos fica condi-
cionada & autorizacao do Conselho Editorial;
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2. Qs artigos deverdo conter, além do ti’tulo,

nome, maior formagdo e instituicio a que se
vincula o autor, resumo de no méximo 150
pa[avras em h’ngua portuguesa e inglés, seguidos
de no miimo trés e méximo cinco palavras-chave
em ordem alfabética;

. As Resenhas nao devem ultrapassar cinco
péginas (digitadas conforme procedimento
descrito acima),-

. As notas explicativas devem ser apresentadas
no rodapé;

. As referéncias de citagdes devem obedecer &
NBR 10520 da ABNT e recomenda-se o uso

do sistema de chamada autor-data. Exemplos:

Normas VWO

Segundo |. Kant (2002, p. 107) “Quem teme
a si ndo pode absolutamente ju|gdr sobre o sublime
da natureza, tampouco sobre o belo quem ¢é
tomado de inclinacdo e apetite.” Ou A prova
da realidade de nossos conceitos requer sempre

intuicses” (KANT, 2002, p. 195);

. A bibliografia deve constar no final do trabalho,

em ordem alfabética, segundo a NBR 6093
da ABNT;

. Utilize-se /tdlico exclusivamente para termos

~ ¥ 5 « n
e/ou expressdes em lingua estrangeira, aspas
somente para citacdes com menos de quatro

linhas (cf. ABNT, NBR 10520) e negrito

somente para titulos de obras.

Toda correspondéncid deve ser enviada &:

PUC-Campinas
Faculdade de Filosofia
Revista REFLEXAO

Campinas —SP
CEP: 13086-900

Rod. Dom Pedro |, Km. 136 — Pqg. das Universidades

|nFormagées podem ser obtidas peios seguintes telefone e correios eletrdnicos:

Rosa Maria Mateus de Carvalho (Secretaria /\dministrativa)
Telefone: 3756-7367
E-mail- Fi\osofia@puc—campmds.edu.br

Prof. Fabiano Stein Coval (Secretdrio Geral da Revista)
E-mail- coval@puc-campinas.edu.br
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Norms for Publishing

The journal Reflexdo, agency of semester

scientific spreading of the Co”ege of Philosopny
of the PUC-Campinas, published since 1975,

dccepted contributions in the area of Phi|osophy

by means of the displayed requirements to follow.

NO

Submission of works:
ethical aspects and copyrights

. The submitted works are evsluated by the

Publishing Advice how much its scientific merit
and its ddequacy to the requirements of the
Associagdo Brasileira de Normas e Técnicas

(ABNT) dnd to these Norms for Publication,

. The following types of works can be accepted

for publication: paper, essays, debdtes,
summaries, or another one tl’]dt, as the
circunstance, will be received by the Pubhsning

Advice;

. The works can be written in Portuguese, French

or English. With the acceptance of the Publishing
Advice, the publication of work in another
language can be made in the case of being the
original |anguage of the author;

. The Publishing Advice can accept or not them

submitted works and, eventually, to suggest
modifications to the duthors, in order to adjust
it to the publication. The originals will not be
returned. It is conditional to the authorization
of responsible for the magazine the acceptance

of works sent by e-mail, case where the authors

will be notified);

. Itis idispensable the presentation of the express

authorization for the pub|ication of the paper
and the spreading of an e-mail as the following

model: “I (\We),

Joumal Reflexdo to publish mine (ours) paper

, authorize the

(essay, summary...) intitled , in
case that approved for its Pubhshing /\dvice,
as well as of mine (ours) e-mail . lam
(We are) responsible for emitted data and
concepts, and | (\X/e> accept that the cession
of copyrig'nts will be reserved to the Journal
Reflexsdo.”

6. All the works are submitted to the appreciation

of, at least, two one who gives an opinions,
guaranteed secrecy and anonymity in such a way
of the autnor(s) as well of the one who gives
an opinions. [he authors of accepted works
will receive a “Term from Acceptdnce” emitted
by the Administration of the Journal, the
probable fascicle where the work will be
published. In case of conditional acceptance
or he refuses, will be directed to the author(s)
the syntneseé of them to seem;

7. The authors will receive five units from the

fascicle of the Journal where its work will be
pub|ished, being able to be to its disposa|
bigger number of units for request, in case that
it has available supply.

II- Normatization

1. The works must be sent in three copies printed

A4 psper and in floppy or COMPACT DISC
with identification of the author and the archive.
The type must be made in Word for Windows
97 or superior, using font Time New Roman
19, respecting the edges superior and left of
3,0 cm and inferior and right of 2,0 cm, space
between lineses double and with maximum of
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30 pages. The pub'ication of more extensive
works is conditional to the authorization of the

Publishing Advice;

. The paper will have to contain, beyond the
heading, name, greater formation and institution
the one that if the author ties, abstract with
maximum 150 words in Portuguese language
and a foreign language (English or French)
followed of at the very least three and maximum
five alphabetical orderly word-key,—

. The Summaries do not have to exceed five pages
(typed as procedure described above);

. The notes must be presented in the baseboard;

5. The citation references must obey NBR 10520

of the ABNT and send regards the use of the

JVo’zmaa v

called system author-date. Examp|es:
According to |. Kant (2002, p. 107) “Who
fears itself cannot absolutely judge on the sublime
one of the nature, neither on beautiful who it is
taken by inclination and appetite.” Or “the
test of the reality of our concepts always
requires intuitions” (KANT, 2002, p.
195);

. The bibliography must consist in the end of the

work, orderly alphabetical, according to NBR
6023 of the ABNT;

. One exc]usive’y uses stalic for terms and/or

expressions in foreign |anguage, ”quotdtions
marks” only for citations with less than four lines

(cf. ABNT, NBR 10520) and boldface

only for titles of books.

A“ COHQSpOﬂdQHCQ must be sent to:

PUC-Campinas
Faculdade de Filosofia
Revista REFLEXAO

Campinds - Sp
CEP: 13086-900

Rod. Dom Pedro |, Km. 136 — Pqg. das Universidades

Information can be gotten by the following te|ephone and e-mails:
Rosa Maria Mateus de Carvalho (Secretdrid Administrativa)
Telefone: 3756-7367

E-mail- Filosofia@puc-campinds .edu.br

Prof. Fabiano Stein Coval (Secretério Geral da Revista)
E-mail- coval@puc-campinas.edu.br
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