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RESUMO

O artigo aborda a pedagogia de Delfim Santos pondo em relevo suas fontes na

fenomenologia existencial.

RESUME

L’article étudie la pédagogia de Delfim Santos il met em relief les sources du philosophe

portugais dans [’école phénoménologique.

Todaaproblematica do pensamento de Delfim
Santos se situa no campo de uma onto-antropologia,
configurando-se assim a sua filosofiacomo sendouma
Pedagogia Essencial.

A questdo principal que preocupa Delfim Santos
¢ o entendimento do Homem, ndo em termos gerais e
abstractos, mas de busca do sentido para a existéncia
individual de cada homem concreto, que se insere no
mundo como pessoa.

Partindo assim, deuma posi¢do existencialista,
que aproximade Heidegger, Delfim Santos desenvolve
uma ontologia fenomenoldgica, onde a existéncia é
pensada em fungdo de idéia geral de Ser, e onde o ser
da existéncia, ou sendo (a nogdo assemelha-se ao
conceito heideggariano de Dasein) éuma das formas
da revelagdo do Ser. Diz Delfim Santos que € na
existéncia que o Ser se actualiza, e que so € possivel
descobrir-lo nas suas determinagdes.

Nao deixa contudo o filésofo portugués de
aderirao plano pedagdgico de Jaspers, que consiste em

levar cada homem a melhor decifrar a sua existéncia
propria; em levar cada um ao melhor entendimento de
simesmo.

Partindo de uma analitica existencial oudeuma
fenomenologiaexistencial, oeu procura a experiéncia
mais intima de si mesmo: habitando na esfera do
sendo, ou esfera ontica, como lhe chama Delfim
Santos, tem contudo acesso, pela compreenséo, a
esfera do Ser, ouesfera ontologica. Daqui resulta
urna tomada de consciéncia de sua finitude, porém
aberta, tendencialmente, ao Absoluto.!

Apreende-se assim o homem como
subjectividade situada. E daqui resultam trés
interesses: o interesse pela sua pessoa (Unica,
singular e concreta) o interesse pela sua situagdo
Ontica, e o interesse pela sua abertura o Absoluto.

Observe-se todavia que Delfim Santos
assumiu-se sempre como agndstico, amputando da
sua reflexdo o interesse religioso pelo Absoluto
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divino, mantendo-se sempre no plano da relagdo dos
entes com o Ser dos entes ou Ser em geral.

Existente no Mundo mas aberto ao Ser, € pois
das relagdes que o homem estabelece com o Ser e das
relagbes que 0 homem estabelece com o Mundo que se
ocupa o filésofo.

A questdo do estatuto epistemologico da
Pedagogia e a ambi¢do de transformar a Pedagogia
numa ciéncia autdnoma é tratada na obra, que tem por
titulo A Fundamenta¢do Existencial da Pedagogia,
editada em 1946.2 Nesta obra, o autor afirma nao
defender nem urna Pedagogia cientifica nem urna
Pedagogiametafisicamas, urna Pedagogia pedagdgica.
3Identifica a Pedagogia pedagdgica com a Pedagogia
Existencial, que tem como objecto e como finalidade
o homem concreto, com urna existencia propria e
Unica - o homem enquanto existente; o homem em
transito.

Tendo esta Pedagogia como tarefa levar o
homem ao encontro de simesmo, poderia ser também
apelidada de Pedagogia da autenticidade.

Este conceito de Pedagogia difere daquele que
Delfim Santos dera em Historia da Educagdo, de
1944*: Nessa altura o autor estava preocupado em
destinguir Pedagogia de Educacao e definiu entdo
Pedagogia como sendo um saber estruturado sob a
forma de ciéncia do que como fendmeno primario
chamavadeEducac¢io.’ Educar consistia em favorecer
a mutacdo do homem, do seu estado inicial até as
méximas possibilidades existenciais de que fosse
capaz.®

Nessa altura Delfim Santos entendia a
Pedagogia em sentido restrito, ou seja, uma Pedagogia
cientifica com a sua sub-regido propria no campo
ontologico das ciéncias do Homem, e uma metddica
propria, também esta no ambito geral das Ciéncias
Humanas.

Mas em A Fundamenta¢do Existencial da
Pedagogia ja a Pedagogia deixa de ser pensada em
sentido restrito, para ser pensada em sentido amplo,
como pedagogia fundamental, que se confunde coma
Antropologia Filosoéfica, e cujo objectivo € auxiliar o
transito do individuo a pessoa.’

O conceito que antes atribuira a Educagao da-
o agora a Pedagogia, passando a utilizar os dois
termos corno sinénimos.

Como ja dissemos o programa da Pedagogia
Existencial tem como finalidade o auto-conhecimento,
que se inicia, na teoria delfiniana, pelo conhecirnento
domundo onde o homem existe e com o qual coexiste.
Este mundo é composto pelas coisas, pelos outros e
por n6s mesmos. Como esclarece Delfitn Santos, das
coisas busco para que servem, dos outros como
subsistem, e de mim mesmo para que existo.®

E estaactividade de conhecimento ou apreensio
do mundo, que Delfim Santos designa por acto de
aprendizagem, concluindo assim, que aaprendizagem
éum acto basico paraa compreensao que o homem tem
de si mesmo, considerando-a por isso como sendo o
objecto proprio da Pedagogia.

Anote-se que este entendimento delfiniano de
aprendizagem a identificacoma actividade existencial
basica, o que no fundo faz coincidir a Pedagogia com
a Antropologia Filosofica.

Aindanesta obra de 1946, para complicar mais
o contexto conceptual, Delfim Santos identifica acto
de aprendizagem com acto pedagogico.’

Entendemos que sdo necessarias aqui algumas
observagdes. Com efeito, tendo sido tomado oactode
aprendizagem em sentido tdo amplo, ndo nos parece
que essa equivaléncia faca sentido. Se analisarmos o
processo da aprendizagem verificamos que ele
apresenta diversos aspectos, e alguns deles
desenvolvidamente tratados alids, ao longo da historia
do pensamento. Para sermos breves, destaquemos trés
grandes areas da problematicarelativaa aprendizagem
quenos parecem fundamentais: a primeira dizrespeito
aos problemas adstritos ao préprio acto de
aprendizagem enquanto acto cognitivo. Qual a sua
esséncia, a suaorigem, os seus limites? Comodevemos
proceder para ndo errar? Seria despropositado fazer
aqui o levantamento historico dessas questdes. SOnos
interessaregistar que, sob esteaspecto, aaprendizagem
ndo é objecto da Pedagogia mas da Teoria do
Conhecimento. Uma segunda area de problemas
refere-se ao processo da aprendizagem em si mesmo;
aos mecanismos que o homem dispde para realizar o
acto de aprender. E também nao nos parece estarem
no dominio da Pedagogia, mas sim da Psicologia, que
alias dele é bem zelosa. Finalmente, um terceiro
aspecto relativo a nogdo genérica de aprendizagem
refere-se aos meios instrumentais que devem utilizar-
se para aprender. E, neste sentido, a aprendizagem
estd intimamente relacionada com o acto docente, ou
seja, com a relag@o que se estabelece entre ensinar e
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aprender. Assim, sO neste tltimo sentido, a acto de
aprendizagem sera pedagogico.

Postos estes breves comentarios criticos,
voltemos ao acto de aprendizagem ou "incorporagao”,
tal como ¢ entendido por Delfim Santos. Este acto de
aprendizagem que visa incorporar o mundo, ndo €
idéntico em todos os homens, e depende das suas
capacidades ou "formas de pensamento'- Cadahomem
tem possibilidades diferentes do outro para
apreender o que para todos se apresenta da mesma
forma,- explica Delfim, e acrescenta que o Mundo,
como objecto ndo é idéntico para todos os homens.!?

Sendo assim a Pedagogia, tem de estar atentaa
essas diferencas.

Isso explica, a nosso ver, a importancia dada
por Delfim Santos a caracterologia ou tipologia.

Para o autor, a caracterologia ndo se confina
aos factores psicossomaticos ou bioldgicos, mas diz
respeito as caracteristicas do caracter proprio a cada
tipo de homem e é responsavel, até certo ponto, pelo
conformacao tipica da sua personalidade.

O caracter tem, para Delfim Santos, duas
caracteristicas essenciais: uma refere-se a
emotividade e a outra a actividade. Ambas sido
possibilidades de ordem vital que condicionam o
homem. A emotividade condiciona a forma de
pensar e ver o mundo. No que respeita a acgdo
entende Delfim Santos que a capacidade de agir se
desdobra em duas aptiddes: uma respeita a
constatacao dos valores que conformam o "espirito
objectivo"; a outra, corresponde a capacidade para
fazer uma opg¢do valorativa, global. Destas duas
aptiddes resultam as possibilidades de acg¢do do
sujeito e, por consequéncia, a sua inser¢do no plano
de uma existéncia superior; a sua afirmagdo como
pessoa.'!

Ora a tipologia, sendo o estudo das formas de
carjcter, seria para o autor um instrumento precioso
da Pedagogia e marcaria o limite das suas
generalizagdes possiveis.

Com efeito, 0 homem € um ente individual e
singulare qualquer generalizagdo a seurespeito estaria
em principio vedada. Mas se ela fosse de todo
impossivel, ndo haveria ciéncia. Entende por isso
Delfim Santos que a generalizagdo legitima para que
a Pedagogia possa ser uma ciéncia é aquela que se
obtém mediante a tipificagdo caracterioldgica.'?

Todavia, e em nosso entender, Delfim Santos
ndo chega a definir um estatuto cientifico autbnomo

para a Pedagogia na obra Fundamentagdo Existen-
cial da Pedagogia.

Mais tarde, em 1961, no artigo Temdtica da
Forma¢dao Humana,”? Delfim Santos volta ao tema.

Nesta obra, a importancia da caracterologia é
abandonada, masndo houve, anosso ver, umaaltera¢do
de fundo nas posi¢des do autor, que sdo levadas alias
asultimas consequéncias. A Pedagogiacontinuaa ser
entendidaem sentido amplo, como Pedagogia essencial,
proxima de uma Antropologia Filosofica.

Volta a reafirmar que o seu objecto é o acto de
aprendizagem, novamente entendido em sentido muito
amplo, como actividade basica do espirito. Mas
agora, e assim entendida a aprendizagem, considera
Delfim Santos que a Pedagogia € a raiz de todas as
ciéncias,umavez quetodas dependem, como éevidente,
da actividade do espirito para se constituirem.'*

Concluindo, e levando em aten¢@o o que acaba
de serexposto, pensamos que Delfim Santos deixa por
solucionar o problema do estatuto epistemoldgico da
Pedagogia.

Identificando Pedagogia e Antropologia
Filoséfica sai do plano da metodologia cientifica e
entrano dominio das questdes gnosiologicas radicais,
que sdo proprias da Filosofia.

NOTAS
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ARTIGO

VICENTE FERREIRA DA SILVA, O “SOLOGANGER”

Dora Ferreira da SILVA

RESUMO

Dora Ferreira da Silva, viuva do filosofo Vicente Ferreira da Silva, apresenta, em
depoimento, os temas relevantes, a originalidade e o carater solitario da reflexdo do

filosofo.

RESUME

Dora Ferreira da Silva, veuve du penseur brésilien Vicente Ferreira da Silva, met em
relief dans cet article, les themes, I’originalité et la solitude qui ont caracterisé notre

philosophe.

Vicente Ferreira da Silva nasceu em janeiro de
1916 e faleceu tragicamente num desastre de automovel
em julho de 1963. E de 1948 seu ensaio sobre Novalis
onde cita palavras do poeta-filésofo alemdo que
serviriam para ele mesmo:_"Quanto mais curto o
tempo, mais rico e multiplo. o largo tempo debilita, o
curto intensifica." Novalis faz parte do livro Ensaios
Filosdficos que escreveu aos vinte e dois anos deidade
consagrando-o como um pensador original, a maior
vocagdo filosofica do Brasil desde Farias de Brito na
opinido de criticos de porte. No ano seguinte (1949)
publica Exegese da Ag¢do e em 1950 o admiravel
Dialética das Consciéncias. Sua obra se desencadeia
polimérfica, numa modulagdo rica a singular através
de suabreve existéncia, culminando com suaFilosofia
da Mitologia. Embora influenciado por Walter Otto,
écolhido pela vivéncia pessoal e profunda do quetoda
cultura é um oferecer-se do divino, o qual desencadeia
e fundamenta poeticamente um dado mundo. Essa
hierofania originante poderia ser interpretada
aproximativamente como a fun¢do superior da
mitologia que des-fecha um campo de fascinagéo,
assinalando a capacidade genético-transcendental da

incidéncia histérico-cultural do divino. Com Kerenyi,
Vicente acha que os deuses sdo origens-absolutas,
determinando todo um mundo de agdes, formas e
desempenhos. Deus morre apenas em suas formas e
manifestagdes, ressuscitando em novas auroras com
reiterado vigor, tornando a vida saborosa em suas
diversas configuragdes e possibilidades. A essa
instancia misteriosa e criadora Vicente deu o nome de
"Fascinator", o qual determina um desvelamento
mitico-religioso. Homens e coisas intramundanas sdo
receptores de modalidades do ser outorgadas pelo
universo sagrado. O "Fascinator" ou, como as vezes
diz Vicente a "Fascinatio Divina" ndo promana da
mente humana. Pelo contrario, invalida qualquer
doutrina individualista ou antropocéntrica da origem
das formas culturais e a falacia de que o homem-s6-
homem seria "o descobridor ou o inventor de seu
habitat espiritual." Diz Vicente metaforicamente que
as coisas descerem do céu para a terra, nascendo de
uma Fascinatio Divina, e de forma alguma foram
geradas por uma capacidade criadora do ser humano.
E este e todos os demais seres de um dado mundo que
sdo desocultados e expostos a cintilagdo da vida.
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Quanto aos desempenhos profanos e utilitarios, ndo se
originaram no nivel da consciéncia comum, segundo
propdsitos ou programas racionalistas ou técnico-
pragmaticos, mas fluiram dessa fonte fascinante, dessa
origem instauradora. Conseqiientemente, "o poder que
se expressa na conduta humana formadora de cultura
consiste na propria presenga em pessoa, dos deuses,
demonios e semideuses."

Numa carta a uma amiga brasileira, o filosofo
portugués Antonio Braz Teixeira, referindo-se a obra
de Vicente Ferreira da Silva diz numa passagem: “
parece-me que apesar de pensarem constantereferéncia
a cultura germanica (Fichte, Schelling, Novalis,
Holderlin, Rilke, Heidegger) Vicente é o maisbrasileiro
dos filésofos brasileiros, pela divinagao da naturaza e
pelo politeismo/ paganismo do seu pensamento, pelo
verdadeiro sentido césmico que revela. Propendo a
considerar por isso constituir com Guimarides Rosa,
Suassuna e Glauber Rocha, a expressao cultural mais
auténtica do Brasil profundo e das virtualidades e
especificidades da cultura brasileira. Naquilo que o
separa de Schelling e de Heidegger, nomeadamente
na valorizag¢ao do elemento emotivo-fascinante e na
buscadeuma fé ou transracionalidade originaria, vejo
eu anunciados os caminhos do futuro do pensamento
brasileiro, liberto enfim da imita¢do mais ou menos
servil das correntes de moda européia ou americana."”

Vicente eraum erudito sem os males da erudi¢o.
Sua linguagem filoséfica érica, cheia de momentos de
vigorosa poesia e seu relacionamento com fildsofos
europeus, norte-americanos € sul-americanos nio
impediram a originalidade de sua mente indagadorano
tocante a pessoas e coisas, dele fazendo, como disse
alguém "um fil6sofo o tempo inteiro".

O itinerdrio que sua obra filoséfica tdo bem
desenha, polimorfica, fervilhante de idéias, intui¢des e
novos modos de pensar (como se poder4 constatar nos
seus fragmentos publicados postumamente) culmina a
nosso ver com os Didlogos Filoséficos e sua Filosofia
daMitologia, orinda de uma vivéncia pessoal e fecunda.
Mais do que um espirito influenciado por Otto, Kerenyi,
Vicente parece ter-se abebetado em fontes interiores
que compartilhou com os autores citados. Se assim
ndo fosse, como teria sido escolhido para representar
o Brasil naRowohlts Deutsche Enzyklopadie, ao lado
de Karl Kerényi (Ziirich), Waltor F. Otto (Tiibingen)
1 Mircea Eliade (Bukarest/Paris), Enzo Paci (Pavia),
desse modo se evidenciando seu reconhecimento no
mais significativo mundo cultural europeu?

Assim é que tivemos que optar por dois de seus
ensaios (O.C. vol. IT) por nos parecerem paradigmaticos
de vertente mais original de sua meditagao filosofica,
deixando de lado os Didlogos Filosoéficos, que devem
ser lidos na integra, ndo se prestando a uma
fragmentagdo inevitavel nastentativas deumaexegese
for¢cosamente sintética.

Em A Origem Religiosa da Cultura, Vicente
comega criticando o atomismo representacional, que
outorgaria as coisas “uma vida livre e absoluta» no
espago e no tempo. Dizele: “... como sabemos, desde
o criticismo kantiano e as investigagbes do idealismo
do passado e como € renovadamente afiangado no
pensamentio hodierno, o ente, em sua totalidade,
consiste sempre no fruto de uma sesoculta¢do
transcendental que o configura em seu ser proprio.
Todo objeto ¢ um sumaum objeto constituido,
interpretado, desenfado em sua indole derradeira. ... o
ser desses objetos assim como o dos demais entes
oferecidos ao nosso conhecimento promana de uma
dotagdo de sentido transcendental (Sinngebung) que
instaura seu tipo de manifestagdo... todas as coisas
sdo tributdrias de uma iluminagdo projetiva, ndo
existindo demaneiraalguma como realidades espirias
eirrelativas. ... Uma dasrepresenta¢des fundamentais
que encontramos no mundo e que em absoluto ndo
pode ser conhecida em seu ser-separado ou isolado é
apropriarepresentacao humana, a propria autognosia
pessoal. Acontece que esta representa¢do do nosso
mais intimo ser, a esfera de conotagdes o significados
subordinados a nossa gnosia pessoal e social, tém o
mesmo destino de todas as outras representacdes, a
saber, a de ser um campo des-fechado por um projeto
desocultante."

Assim, retomando as considaracdes iniciais
destebreve estudo sobre aspectos da obra filoséfica de
Vicente, voltamos a idéia, ou melhor, intui¢do do
"Fascinator" como instancia primordial de timbre
numinoso que da sabor e sentido ao mundo e ao
homem, vedando a este Gltimo interpretar as hierofanias
histéricas do divina "a partir de aspira¢des fixas ou
pretensamente naturais da alma humana." Convém
repetir: a cultura a o personagem cultural s3o como
que "universos deflagrados por uma fascinagio
ontoldgica primordial."

Mas é em sua meditagdo sobre Religido,
Salvag¢io e Imortalidade que a nosso ver culmina o
pensamento de Vicente Ferreira da Silva, adentrando-
se a uma visdo soterioldgica também des-fechada por
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uma determinada fascinagdodivina. "As cenas eternas
do mundo - diz ele — que constituem o universo
prototipico dos deuses surgem, convocando-nos e
convidando-nos para as diversas moradas
indestrutiveis". Haveria pois uma salvagao em
Dionisos, uma salvagdao em Apolo, uma salvagao em
Afrodite, uma salvagdo em Cristo, conforme a énfase
do principio erético-animico-espiritual ao qual perten-
cé€ssemos. A tdnica do principio urdnico-espiritual que
caracteriza o cristianismo, por exemplo, remete-nos
ao vortice da salvacdo em Cristo, a transcendéncia
celeste. Impossivel ndo lembrar neste contexto a
passagem biblica: "Muitas sdo as moradas na Casa do
meu Pai", que parece validar esta perspectiva
soteriologica (em termos puramente filoséficos e
especulativos) sugeridapor Vicente. Segundoa vertente
donosso Coragao determinada polo Fascinator, poder-
se-ia entdo pensar em outros espagos soteriologicos,
em outras dimensoes dosalvavel e salvadono homem.
Osdeuses - diznosso autor - abrem campo a efetuagdes
existenciais eternizantes, que pertencem ao seu ambito
interno de possibilidades atualizéveis." E ainda: "S@o
os vértices de eternidade que se abrem como teatros de
transcendéncia... O que efetuamos na linha de uma
dada "perfectio", inspirados por um deus, pertence de
direito a bem-aventuranga eterna suscitada pela sua
proximidade. 0 nosso coragdo revela-se entdo em sua
totalidade, como uma chispa do coragdo selvagem do
divino e nele estamos e permanecemos para sempre."

Vicente conhecia o suficiente da obra de Jung.
A linha da "perfectio" que adotamos (inspirados por
um deus ou daimon) revelando-se comototalidade faz
com que nos aproximemos "do coragdo selvagem do
divino", e, captados por sua cintilagdo, nos tornemos
chispas ou fagulhas do mesmo fogo. A palavra
"perfectio" aqui tomaaconotagdo deuma completitude,
tal como um ponto que se deslacasse até encontrar-se
a si mesmo, tragando um circulo.

Numa época de profunda crise como a que
atravessamos neste fim de milénio, fala-se do fim do
mundo e a indagagdo que alguns fazem € de que se
trataria antes do fim de um mundo. A droga e a
violénciadenunciam a perda do sabor da vida, incitando
a busca de sucedaneos, sejam eles entorpecentes ou
praticas religiosas regressivas o inauténticas. Mas,
comodiz Vicente, "qualquerautoconhecimento humano
ja traz em si o timbre de uma pertinéncia religiosa."
Nao somos os que escolhem, mas somos os escolhidos
porum dado tragado do mundo o pelo "fascinator" que

a ele deu origem e as suas possibilidades. As raizes
religiosas do mundo, de um dado mundo nos ligam a
partir dos estratos mais profundos de nossa alma ao
numen ou aos numina que nos guiam e fascinam.

A busca do autoconhecimento que floresce no
campo da psicologia, particularmente nas escolas que
ndo invalidam a experiéncia religiosa, aponta para a
ansia de um encontro ou reencontro do numinoso, sem
o qual o mundo empalidece e a alma se estiola no
"divertissement" que busca em vao saciar a fome da
vida. Estaso emite sua fragil e bela fulguragdo quando
omais profundo étocado pelaradiacdodivina. Talvez
se fale tanto em mortes e Morte porque estamos perto
da fronteira de uma renovagao da vida a do sentido da
existéncia.

A primeira edi¢@o em dois pesados e densos
volumes das Obras Completas (ou incompletas?) de
Vicente Ferreira da Silva pelos cuidados do Instituto
Brasileiro de Filosofia (IBF) se acha esgotada. Dada
a relevancia dessa obra e seu grande significado nos
marcos da culturabrasileirae mesmouniversal, planejei
com alguns poucos amigos a reedi¢ao dessa obra sob
uma outra forma. O pintor Wesley Duke Lee levou
avante o projeto gréafico das capas, e a op¢ao foi por
um tipo de Livro de Bolso, em quatro volumes, simples
mas de um bom gosto extremo. Cada capa seria de
uma cor, com um desenho da deusa-Mae geométrica
do periodo neolitico. Haveriatambém algumas fotos,
enriquecendo cada volume, e revelando aspectos
essenciais da vida de Vicente Ferreira da Silva.

Traduzido para o francés por Zdenek Kourim
numa obra coletiva publicadaem Toulouse pala equipe
da CNRS (Méditation sur la Mort), publicado na Italia
na revista AUT AUT, sua obra foi discutida em
Seminarios de Emesto Grassi quando este era professor
na Universidade de Munich. Apés sua morte apareceu
um numero especial sobre sua vida e obra na revista
CONVIVIUM, da qual foi fundador com Adolpho
Crippa.

No Brasil mereceu véarias dissertagdes de
mestrado e teses de doutorado, sendo que uma
dessas teses foi apresentada na Universidade de
Roma. Sua obra ocupou historiadores da Filosofia
no Brasil eno exterior. Em Portugal particularmente
membros do Instituto Luso-brasileiro de Filosofia
vem estudando sistematicamente sua obra, entre os
quais destacamos os trabalhos de Antonio Braz
Teixeira e Paulo Borges.
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Esperemos que o Brasil lhe dé o merecido Que o0 "Sologanger" Vicente Ferreira da Silva
lugar, eamerecidaatengio, e que essa segunda edi¢do (assim o definiu um professor alemao refugiado no
daobrade Vicente Ferreira da Silvando sejaescondida Brasil em 1946) possa ser o companheiro de caminho
no cenario da cultura filoséfica brasileira. de outros solitarios como ele.
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