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RESUMO

A produgdo platonica ndo foi engendrada no curso de entusidsticas buscas de
reple¢do de insaciaveis caréncias humanas, o desejo de sabedoria e o de imortalizagdo
(entre os deuses e, também, entre os homens)? Nao estariam ambas na origem desse
novo género de dizer em que consiste, entdo, afilosofia enquanto uma espécie de motor
gerador de seu ser proprio? Fecundado na alma por tais for¢as, caracteristicas da
dPOVNGCLS, que tém a poténcia de ilumind-la, diviniza-la, imortalizando-a, Platédo dd
aluzamagnificos AOYOL, mais imortais que os filhos gerados carnalmente pelo homem:
uma vez publicados, perduram ha 25 séculos na memdria cultural do Ocidente.

RESUME

La production de Platon n’a-t-elle pas été engendrée au cours de tentatives
enthousiastes pour combler d’insatiables carences humaines: le désir de sagesse et
celui d’immortalisation (parmi les dieux comme parmi les hommes)? Ces deux désirs
ne seraient-ils pas al’origine de cette nouvelle maniére de dire en quoi consiste, alors,
la Philosophie, en tant que moteur générateur de son étre propre ? Fécondé en son
ame par de telles forces, caractéristiques de la poOVNOLS qui a la puissance de
Uilluminer, de la diviniser, en l'immortalisant, Platon donne le jour a de magnifiques
Aoyou plus immortels que les enfants générés charnellement par les hommes: une fois
publiés, ils perdurent dans la mémoire de I’occident depuis 25 siécles.

1. DESEJO DE SABEDORIA E DESEJO DE circundante sob nova luz? A sibita percep¢io do
IMORTALIDADE ENTRE OS GREGOS incessante e brutal escoamento ao qual se reduz o
fenémeno da vida? Trdagica constatag@o essa, do

O que teriaimpelido o espirito grego a buscar modo fugaz, inconsistente, absurdo, em que o viver

tdo apaixonadamente uma visdo do mundo consiste! O espetdculo atordoante a que se reduz a

Revista Reflexdo, Campinas, n® 79/80, p. 55-66, jan./dez., 2001



56 M.C.A. SANTOS

comprovacdo da morte dessa significacao
fundamental —doloroso “era” que nunca mais voltard
a ser — seria gerador do formiddvel md0og que
inspirou umainvestigacao mais racional e ordenada,
sobre os fundamentos da aparentemente caprichosa
dimensdo do devir? Afirma E. Rhode:

“Ndo hd nada na imediata experiéncia do
homem que exija menos ser demonstrado
ou explicado, nada mais evidente por si
mesmo que o fenémeno da vida, o fato da
nossa propria vida. A cessa¢do de uma
coisa tdo evidente como a existéncia,
suscita em troca, o estupor dos homens,
sempre e aonde quer que se apresente.”
(Rhode, 1973:19).

Movido por forte caréncia de uma presenga
permanente e imutdvel — ndo € este 0 mais genuino
impulso da alma grega? — o Filésofo volta, entdo,
seu olhar perscrutador as instdncias ainda
misteriosas dos confins do universo inteligivel. Do
descomunal esfor¢o, dispendido para elaborar sobre
ele uma sintese inteligente, intuitiva, nasceu novoe
magnifico discurso, fruto dessa soberana e fecunda
forca, motriz da natureza humana, a qual se nomeou
desejo de imortalidade.

Desejo significa, para o grego, ardoroso
impulso, élan (opun) que o leva a tender com
impaciénciaaum fim, visando a replecao disso que
lhe falta. No Cratilo, didlogo em que interroga
sobre a arte de colocar corretamente os nomes —
*aos quais todo discurso se refere” (Platdo, Crit.
383a, 421a) — afirma:

“o desejo (eluepog) é assim chamado por
causa da corrente que arrasta com mais
for¢a a alma, visto correr com anelo para
as coisas e mostrar-se desejoso delas,
atrai grandemente a alma pela impetuosi-
dade (€£16) De seu curso.” (Platdo, Crat.
420a).

Segundo Platdo, o homem € ser de desejos,
movimentos que se manifestam na alma e expressam
suaatividade sob duas formas opostas intermediadas
por uma terceira, que as harmoniza. De um lado, o
apetite, imediatista, visceral, marcado por uma
urgéncia que aprisiona a alma no emaranhado dos
liames sensiveis, iluséria dimensdo da horizonta-
lidade; de outro, a aspiragcdo pela sabedoria que,
auxiliada pela parte impulsiva (cujo desejo caracte-
ristico é a honra, o éxito, o reconhecimento), a atrai
para a vida incorpérea e imortal entre os deuses:
movimentando-a na vertical, em direcdo ao plano
inteligivel, liberta-a das vicissitudes da corporeidade,
torna-a mais temperante, reconduzindo-a a pdtria
origindria, onde dominam coisas mais verdadeiras
(Platao, Rep. 441a,517b-c; Fed. 247c). Essa busca
impetuosa do que € intangivel, estdvel, divino, o
saber das Formas, ndo é em si mesma, em tltima
instancia, desejo veemente de eternizac¢do?
Caréncia exemplar, estimulada fortemente pela
fragilidade do homem diante da fugacidade
implacdvel da vida, ndo é ela a causa final, decisiva,
que alimentou, desde os tempos primordiais, a marcha
dofilosofarnacivilizagdo do Ocidente? A Filosofia,
sendo discurso origindrio da Indigéncia (Platdo, Ba.
203a-c), encontra Recurso — 6 mépog — significa
via de acesso, expediente, remédio contra os reve-
ses — aspirando por um saber mais sélido, fundado
em principios intemporais e imutdveis, capaz de
emprestar a histéria do homem um sentido mais
duradouro.

1.1. Aventuras do espirito grego nos cumes do mundo
especulativo: a pré-histéria da
“metafisica”-teoldgica platdnica?®

Nas extraordindrias aventuras que o pensador
grego empreende, entdo, procurard explorar o real

@ ovté TobTO MEPL 6 VOV 6 Adyog nuiv éotiv. (Platdo, Cratilo: 383a, 421a)

® De acordocom P. Aubanque, adenominagao peté 16 ¢uoiké € pos-aristotélica, freqiientemente justificada pela necessidade que sentiram

os editores de Aristételes de encontrar um titulo adequado a seus textos, por falta de uma designagé@o expressamente indicada por ele
proéprio. Nao é o caso de discutir aqui, diz Aubanque, por que nao utilizaram filosofia primeira ou teologia, e ciéncia do ser enquanto ser
estabelecidos pelo proprio Estagirita (Met. I, 1, 1003a 21). O fato é que o termo mantém uma relagé@o positiva com o contetdo da obra,
a ciéncia que tem por objeto aquilo que esta além do dominio da ¢uctg, numa interpretagao platonizante da preposigao petd. Além disso,
a definigao aristotélica da filosofia primeira ou teologia, o estudo das ciéncias separadas, que existem a parte (napd) do sensivel, o que
€ eterno, imovel, (Met E, |, 1026a; M, |, 1076a ss.; B, 1, 995b 14; 2, 997a 34 ss.) tém influéncia platénica (Aubanque, 1962: 28-32). Para
M. Heidegger, a filosofia de Platao, enquanto um olhar voltado para as Idéias, expressa ja o carater dessa ciéncia nova que sera chamada
mais tarde de “metafisica”: ela esta ja prefigurada no mito da caverna, no qual mostra como o pensamento vai pet ' ' exeiva, isto &, além
das coisas percebidas la embaixo, que ndo sdo sen@o sombras e imagens — em diregdo ao supra-sensivel, a Idéia de todas as Idéias,
causa da consisténcia e da aparicao de tudo que ¢, o Bem (Platao, Rep. 516¢ e ss.) (Heidegger, 1962: 66 e 159). Essa causa primeira
e suprema, admitida por Platao, sera denominada por Aristételes ©6 6eiov (o Divino) ou, segundo M. Heidegger, a (8éc é metafisica e a
metafisica é teologia: ou seja, o pensamento platdnico segue a mutagao ocorrida na enunciagdo da verdade, e essa mutagéo torna-se
historia da metafisica (op. cit., p. 161) (ou da teologia?).
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na totalidade de seus aspectos. E, no curso de um
breve periodo de tempo, foi capaz de conceber as
sementes da Ciéncia, da Arte, da Filosofia. Entre
Homero e Aristdteles — época em que eclodirdo as
idéias dominantes, instituidoras dos géneros poéticos,
das artes pldsticas, da arte dramdtica, das
matematicas, da astronomia, da histdria, da politica,
da teoria do conhecimento, da ética, da filosofia
politica, da légica, da filosofia da linguagem, da
estética —, decorreram apenas 400 anos.

A esséncia de toda esta vasta heranga, cujo
valor ndo cessa de evidenciar-se para nds seus
beneficiarios, estd expressanos proliferos discursos
acerca da substincia primordial e tnica, estofo
origindrio de tudo, os Aoyoil mepi (voeoc. Na
tentativa de converter toda diversidade numa
unidade absoluta, denominador comum da
pluralidade fenoménica, os primeiros filésofos
acabam por langar as bases definitivas de um modo
universal de compreender o mundo:

“Tales viu a unidade do ser e quando quis
exprimi-la falou da dgua.” (Nietzsche, 1969:
164).

Latente a todo esse esforco de legitimagdo
do saber, num plano transcendente ao que se
processa o ciclo da geraciio, corrup¢io e morte,
ndo estd presente uma motivacao oculta, ultrapassar
a incompletude inerente a condicdo humana,
marcada pelo continuo fluxo do que é mortal? O
desejo de perpetuar-se ndo constitui a prépria fonte
daaspiracio pelasabedoria? Através delaohomem
triunfa sobre 0s aspectos transitérios desse mundo
de aparéncias, ao apreender a existéncia de vida
eterna para além da morte fisica; e, esse mesmo
desejo irrecusdvel — de elevar-se acima do plano
instavel da multiplicidade sensivel e atingir o eterno
repouso no reino da imutdvel realidade — estd
presente em todos os espiritos contemplativos da
Grécia do século VI (Godel, 1940: 36).

Face a melancdlica perspectiva da degra-
dacdo inexordvel de tudo que é gerado, visando
conferir a prépria vida um valor mais alto, os
primeiros filésofos langaram-se intrepidamente nas
aventuras do conhecimento, & semelhanca dos
lendarios herdis, em sua aspiragiio pelos designios
que advém dos grandes feitos. O que os define nio

sdo os atos que realizam ousadamente e com
sucesso, que condensam em si todas as virtudes e
perigos da a¢do humana? Segundo J. P. Vernant:

“O herai figura, de certo modo, o ato em
estado exemplar, ato que cria, que
inaugura, que inicia (heréi civilizador,
inventor, fundador de cidades ou
linhagens, iniciador); até que enfim
transcende a condi¢do humana e, como
um rio que sobe até a sua fonte, vem
juntar-se a for¢ca e vence a morte.”

(Vernant, 1973: 287).

Platéio, no jogo hermenéutico do Crdtilo, ao
decompor 0 nome |pw¢ aproxima-o da etimologia
do amor (€pwg) e afirma serem ambos semi-deuses,
hibridos de mortalidade e imortalidade, nascidos
que foram do amor de um deus por um mortal ou de
um mortal por uma deusa. “A luz da antiga lingua
dtica, esse nome revela-se derivado do amor ao
qual os herdis deveram seu nascimento” (Platdo,
Crat. 398d) e, nesse velho dialeto, ser chamado de
heroi quer dizer orador eloqtiente, habil questionador
(¢pwTNTIKOC) (Platio, Crit. 398e). Compondo e
recompondo as palavras em seus elementos, ele
descobre que essa classe € araca dos bons dialéticos,
que hd uma espécie de heroismo revelado pela
palavra. :

O centro da obra platdnica é ocupado por um
grande herdi, o €¢pwTtikdg por exceléncia, um
aspirante a sabedoria e a imortalidade na sua forma
mais perfeita, o filésofo em pessoa. Sécrates aparece
revestido dessas e de outras qualidades nas
descrigdes de sua conduta, nas expedi¢des militares
de que participou — a temperanca, a coragem nas
batalhas, a valentia ante o perigo, a presenca de es-
pirito nos momentos criticos (Platdo, Ba. 219d) - co-
mo, também, nas referéncias a sua inteligéncia
viva, a sabedoria luminosa que revela no exercicio
das interrogacoes essenciais, quando eleva sua fala
intransigente para despertar as consciéncias da
irreflexdo. Sua vida aparece voltada, nessa criacdo
genial, para um ideal de realiza¢cdo de todas as
virtudes canOnicas — a moderacfo, a fortaleza, a
lealdade, a probidade (Platdo, Ba. 219¢)* — que
purificam a alma e facultam seu herdico triunfo
sobre a morte, conferindo-lhe nobre sentido, o da
reunido com os deuses (Platdo, Féd. 62b, 63c¢).

@« ao dinheiro era ele de qualquer modo muito mais invulneravel do que Ajax ao ferro.” (Platdo, Ba. 219e)
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1.2. Morte e Filosofia segundo os Mestres da
Verdade

Os primeiros pensadores, ao conquistar os
intrincados dominios do suprasensivel, dada aenorme
importincia que atribuem ao fazem-no depositario
das inéditas vitdrias da inteligéncia sobre a
Fatalidade, Aoyog a Necessidade, o Destino e a
Morte. Formulados com epitetos que irdo tornar-se
paradigmaticos na filosofia platonica—Indestrutivel,
Imperecedouro, Imortal, Eterno — instauram a
Ordem, a Harmonia, a Justi¢a, o Bem. E, devido ao
poderde clarificacdo de que sdo dotados, adquirem,
no quadro conceitual ora instituido, o estatuto de
verdades essenciais. Articulam-se, porém, em torno
das grandes oposi¢Oes entre uma série de termos
antindmicos, estabelecidas pelo antigo pensamento
religioso: deuses e homens; invisivel e visivel;
permanente e mutdvel; o puro e o impuro; o eterno
eoimortal (Vernant, 1964: 323 e Jaeger, 1978: 12).
Entre o discurso mitico-religioso tradicional e o
discurso filoséfico nascente, apesar das rupturas,
persistem afinidades fundamentais, especialmente
em relacdo aos tipos de homens que exercem
funcdes especiais, que tém a verdade por atributo.
Os filosofos precursores tornam-se sucessores dos
profetas, adivinhos e poetas inspirados, detentores
de segredos mdgicos. As faculdades extraordina-
rias de que sdo dotados propiciam-lhes um saber
privilegiado, além da permanente convivénciacom
o divino: integram-se, por isso, a linhagem dos
Mestres da Verdade (Detienne, 1988: 73).

Heraclito profere, com fervor profético,
enigmdticas sentencas destinadas a despertar os
homens de seu torpor e renovar-lhes a vida, por
meio das verdades essenciais que contém. Os
numerosos (01 TOAAO{) interessam-se somente
pelo sustento cotidiano e, “empanturrados como
animais”, deixam-se absorver no presente por aquilo
que € efémero e, assim como eles, ndo pensam na
morte. Apenas os melhores (ol aplotot), entre os
quais estd Herdaclito, tém como aspira¢do primeira
alcancgar a fama imortal,

“um rumor de gloria eterna contra as
(coisas) mortais” (Heréclito, Fr. 29)°

e tudo fazem para obté-la. Traga solitaria-
mente seu caminho em busca da imortalidade
(“procurei a mim mesmo” Herdclito, fr. 101)¢,
investiga as insonddveis dimensdes do ilimitado
KP&TOg que o habita e infunde-lhe vida, a alma de
onde provém sua sabedoria (Herdclito, fr. 45)". E,
emboraoriundado estudo de si mesmo, ndo consiste
emopinides meramente particulares, mas num AGyog
que € “comum a todos” e tdo profundo que, ainda
que se percorresse o caminho todo, jamais poderia
atingir os limites de onde ele emana (Herdclito, fr.
45). O Ldéyog da youyn € o fogo que anima também
Herdclito e fala através dele, ao mesmo tempo
imanente e transcendente, universal e eterno,
fazendo-se de intermedidrio entre deuses e homens,
entre mortais e imortais; o A6yog da yuymn nio é
o que Herdclito nomeia, mas isso pelo qual ele
nomeia, do qual sua voz é o eco (Brun, 1969: 31).8

1.3. A demonologia de Platao

Inspirados, os primeiros filosofos sdo veiculo
de mediacdo entre a ordem da temporalidade e a
eternidade no exercicio dessa tarefa que, segundo
Platdo, € de interpretacdo e transmissdo do que vai
dos homens para os deuses (suplicas e sacrificios)
e das ordens e recompensas que os deuses enviam
aos seres humanos (Platao, Ba. 202e-203a): tal
como os doi{OVES conservam uma aura de
sacralidade. Por meio do Adyog poténcia que
mantém viva a propria alma, intermediam o saber,
efetuam uma espécie de moudeio que faz o ser dos
homens convergir aos cumes do mundo especulativo,
ao que é verdadeiramente real e divino.

No Crdtilo, Platdo estabelece as ligacoes do
nome dal{ilwy com o adjetivo darjwy que significa
sdabio, hdbil e, para ilustrar essas qualidades que

O Alpedvton yep €v GvTl "OnavTmv ol EPLoTot, KAEOg dévaov Bvntav. ol 8¢ ToAAOL KEKGPMVT ol OKwomep KTrived: Poisumasdcoisaescolhem
os melhores contra todas as outras, um rumor de gldria eterna contra as (coisas) mortais, mas a maioria esta empanturrada como animais

(Heraclito, 1973: 88); ver também Brun, 1969: 160.
@ gdilnodunyv eueavtdv. (Heraclito, fr. 101).

M yoyric melpato. v 0UK Gv eEeLPOL0, Th ooV EMTOPELGUEVOS 606v. ol Babby Adyov Exel. (Herdclito, fr. 45).
& “A teoria heraclitiana do Aéyo, tal como € retomada por Platao, pode ser aproximada da teoria de "Epw desenvolvida no Banquete. Assim
como "Epws, o Adyos € o intermedidrio entre homens e deuses, entre o mortal e o imortal, entre o tempo e a eternidade.” (Brun, 1969:

31).

Revista Reflexdao, Campinas, n™ 79/80, p. 55-66, jan./dez., 2001



PLATAO ENTRE DOIS DESEJOS 59

possuem, menciona a narrativa de Hesfodo sobre
asragas: “logo porém que o destino fatal encobriu
os homens dessa ra¢a (de ouro), foram
chamados deménios sagrados em residéncia
terrestre, bons, desviadores dos males,
guardides dos homens mortais™. Esses guardides,
cujanatureza boae bela é feita de ouro, atravessam
amorte e, por isso, tém a fun¢do de guias junto aos
mortais: quando os defuntos sdo levados através
dos infernos, cada um deles é conduzido por seu
dapwv  (Platdo, Féd. 115d). Exercem, pois, um
papel vivo, fundamental na experiéncia filoséfica
de Platdo, a cuja Oewpio esta espécie de
demonologiaestd indissoluvelmente associada.

H4, no Timeu, a célebre passagem que se
refere a uma espécie de alma existente em nds, que
¢ a principal,

“um daipmv que deus deu a cada um”,

principio que dizemos habitar no cume do
corpo e que nos eleva para o céu onde reside o
elemento da mesma natureza, pois somos uma
planta ndo terrestre, mas celeste (0LpPOVIVG
dpvtév) (Platdo, Tim. 90a). O que estd em relevo,
nessas asser¢oes, € a idéia central da antropogonia
que Platdo desenvolve, aessencial ligagdo dohomem
com o céu, sua verdadeira pdtria. Expressa-se,
metaforicamente, através de um umbigo imagindrio,
situado no alto da cabeca, e da funcdo mediadora
que estd destinado a exercer entre os dois planos,
em razdo de sua natureza intermedidria, composta
de principios contrdrios, o corpo e a alma (Platdo,
Fed. 247c, 249c¢).

Na obra platénica, Socrates € iniciador nos
mistérios do transcendente, a servigo do datuwy
que nele reside e que fala por sua voz. Possuido por
essa poténcia erdtica, vai apontando, entusiasti-
camente, o itinerdrio a ser percorrido pelas almas
hd muito enredadas nas coisas visiveis e corporeas,
habituadas a utilizar-se apenas de suas func¢des
sensoriais e da razdo ordindria, a deixar inativa
aquela parte principal e demonfaca que € seu piloto,
o voig (Platao, Tim. 44e, 76a) E, ao exercer sua
arte competente, fazendo-a convergir, pouco a
pouco, para as realidades intemporais com um
questionamento arguto, subordinado as normas da
Verdade, urde dialeticamente a trama entre o

sensivel e o inteligivel, entre o visivel e o invisivel,
entre 0 humano e o divino.

2. MEDITAGAO SOBRE A MORTE

“Platdo é guia e intérprete dos santissimos
mistérios e das completas e imoveis visdes
das quais participam almas repletas de
desejo premente.” (Proclus)

Platdo recebe, pois, forte estimulo das
concepgdes de mundo preexistentes e de um vasto
material oriundo do passado arcaico, a propdsito da
origem e do destino da pvx1r). Amalgama crengas
de eras recuadas — doutrinas e vocabuldrio
subjacentes a venerdvel tradi¢do (0 TOALOG
A0Y0G), ao pensar dos filésofos origindrios — sobre
essa for¢a misteriosa, espiritual e imortal. Resgata
o passado, reconta sua histéria emprestando-lhe
significagdes novas, a partir da crenca na
reencarna¢do da alma e num mundo invisivel,
povoado de deuses e espiritos, onde ela terd seu
lugar apdés a morte. Tem como via de purificacdo
necessdria para assegurd-lo, a transmigracio em
sucessivos corpos. Renascendo assim sem cessar,
a morte ¢é entendida como nova etapa em um ciclo
que se repete, do mesmo modo que 0 sono e a
vigilia, e ndo como processoirreversivel. A libertagdo
dessa série de consecutivas encarnagdes vird de
uma vida segundo a virtude, decisiva para um
destino superior ao dos animais, andlogo ao dos
deuses: a permanente existéncia num ciclo acabado,
tinico e eterno.

Platdo repensa essas doutrinas numa
investiga¢do cuja metafora emblemdtica é “a
segunda navegacao” (devTepdg mMAODG) (Platdo,
Fed. 99d). Desenvolve uma teoria da imortalidade
da alma, intimamente associada ao principio que
considerailuminador de todaarealidade, aexisténcia
das Formas absolutas, eternas e imutdveis,
discernidas através do método dialético: por detrds
desse aparente fluxo continuo do sensivel, hi uma
armadura essencial, paradigmatica, constituida de
realidades substanciais, com as quais a alma possui
natural afinidade (ovyyevng), as Formas.
Fundamentando-se nisso, elabora, nos diferentes
Didlogos, intimeros argumentos destinados a
mostrar, metodicamente, a sobrevivéncia e a

© Trata-se da variante dos versos 121-123 dos Trabalhos e os Dias, v. Cratilo 397e-398a.
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imortalidade da alma: impulsionado pelo ardoroso
desejo que estd presente em sua alma, busca
apreender com clareza as rela¢gdes do homem com
0 tempo, com a morte e com a divindade. O
platonismo do periodo da criacdao das grandes
doutrinas “metafisicas”, que evocam as realidades
situadas além da experiéncia humana banal, estd
voltado para o futuro. A questao da imortalidade da
alma, diz A. G. Robledo, € algo que

“toda a filosofia platdonica reclama
imperiosamente, sob qualquer de seus
aspectos, como a sua propria razdo
suficiente.” (Robledo, 1986: 329).

2.1. Alima é Vida

No Fédon, a partir da hipétese do parentesco
da alma com os seres inteligiveis, Platdo tentard
provar sua participacio nessas causas atemporais
e exemplares; e essa posi¢do servird de base para
a discussdo final, na qual se estabelece a incompa-
tibilidade 16gica que tem com a morte, uma vez que
a vida é seu predicado essencial e necessario. De
acordo com a bela férmula conclusiva de toda essa
extensa investigacdo, sendo a natureza da alma
Vida, jamais se transmuta no seu contrario e, ainda
que a morte se aproxime, permanecerd inalterada-
mente sempre a mesma (Platdo, Féd. 8la;
102a-103b; 105b-107a)'. Aduz, nesse mesmo
didlogo, outra prova — baseada na certeza da
convivénciaeterna, apds amorte, com “mestres em
tudo excelentes” — na qual estd implicita a tese de
uma imortalidade pessoal e contemplativa (Platdo,
Féd. 63c). A alma, o ser real e imortal que constitui
em cada um o seu ser intimo e lhe dd um nome,
identifica-se ao préprio individuo, inteiramente
responsdvel por seu destino, e ndo a algo estranho
e impessoal que atua através dele (Platdo,
Leis 959b; Alc. I, 130c-131e). Exorta, por isso, a
ocupar-se com afinco dessa atividade que € a
melhor para a alma, o filosofar, tinico meio de
libertd-la das vicissitudes do corpo em que esta
temporariamente alojada, facultando-lhe eterna
beatitude. O filésofo ocupa-se, sem cessar, em
morrer, em separar a alma do involucro sensivel: a
vida apds a morte € o tema maior de sua reflexio.

Platdo desenvolve, como desdobramento
dessa prova, uma doutrina original e positiva sobre
a morte em vida, que induz o homem a desejd-la
mais do que temé-la. Por ser o tnico animal que
sabe que vai morrer, pode viver antecipadamente
sua morte e adquirir dela grande experiéncia (Féd.
65a-c). Socrates, o modelo dos filésofos, impelido
pelo desejo de eternizagdo, preparou-se correta-
mente para o inexordvel acontecimento enquanto
viveu. E, porque tem essa grande esperanga (¢Amig
ueyaan de estar em breve junto aos seres bem-
aventurados que habitam a superficie da verdadeira
terra, aceita a morte com alegria (Platdo, Féd. 63c,
65c, 114c). Esta convicto de que, chegado o
momento, sua alma al¢ard um voo imperturbavel
em direcdo as realidades com as quais possui
parentesco. O verdadeiro filésofo, segundo Platao,
é o ser das ascensoes, verticaliza o pensamento em
busca do principio incorpdreo, transcendente e, a
medida em que se eleva através de incessantes
exercicios, no ingreme caminho que conduz a plena
contemplacdo, purifica-se.

2.2.Libertagdo pela reminiscéncia:
divinizagdo do homem

As teses sobre a imortalidade da alma,
vinculadas a idéia de purificacdo seguida de
revelagdo, testemunham a divida da filosofia
platdnica com a antiga tradicdo, especialmente a
dos érfico-pitagéricos. A valorizagdo dos movi-
mentos ascensionais tem sua motivagao nareligido
astral professada por eles, que faz das estrelas a
patria das almas e, da condig¢do terrena dos homens,
estdgio preparatério do regresso para o "alto”. No
Timeu, essa crenca € retomada na narrativa da
criac@o das almas pelo Demiurgo, que faz também
dasestrelas o lugarorigindrio ao qual devem retornar,
apds expiagdo das faltas cometidas anteriormente
(Platdo, Tim. 42b-d). Nas confrarias pitagéricas, o
exercicio paraamorte (LEAETN OAVOTOV) € pritica
constante, técnica de controle do sopro respiratério,
como meio de libertar parcialmente a alma do
corpo e do fluxo temporal, para purifi-car-se e
salvar-se.

(190 argumento fundamental de que a alma € essencialmente portadora de vida (¢€povoo Lwi) e, portanto, contraria a morte, traz ja em seu
cerne a nogao do automovimento, que serd desenvolvida no Fedro (245c-246a), no Timeu (69c-70a), nas Leis (895a-896€).
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Inspirado nessa disciplina de éxtase, Platdo
define o filésofo nas pdginas iniciais do Fédon.
Sécrates reproduz a antiga configura¢ao do “homem
de Deus” (0elog avép), cujas prdticas de
meditacdo, de desdobramento do eu de separagdo
do corpo e da alma, causavam espanto (Platdo,
Fed. 67e, 8la). A descricdo, no Banquete, da
estranha faculdade de se recolher, de ficar imdvel
um dia e uma noite examinando, persistentemente,
um s6 assunto — ausenta-se o tempo de uma
revolucdo astral em incursdo mental (Platio, Ba.
220c) —significa capacidade de acesso a um mundo
de deuses e espiritos (ou a realidade intemporal),
onde adquire novo conhecimento das coisas
passadas, presentes ou que virdo (Platdo, Rep.
572a). De 14 vem, também, auto-dominio sobre
instintos e paixdes (semelhante ao dos sabios
pitagéricos), necessdrio ao fortalecimento do
pensamento puro (¢pévnoig), cujo desejo
caracteristico é a paixdo pela sabedoria, e prazer
especifico, a frui¢ao da verdade (Platdo, Rep. 580a
e SS.).

O lendario Pitdgoras, que também pertencia
aquele reduzido nimero de homens “divinos”, dizia
deversuaexcepcional sabedoria a prdtica intensiva
de exercicios que ativavam a memdria, € permi-
tiam-lhe recordar-se de vinte vidas anteriores. Entre
tantas reminiscéncias resgatadas, permanecem
inalteradas as dos antigos erros a serem expiados,
emprestando a esse esfor¢o de recuperacgdo
retrospectiva da trama de existéncias passadas,
funcdo purificatéria e alcance soteriolégico. Uma
vez alcangada a pureza perfeita, aalma conseguiria,
finalmente, evadir-se da sucessido dos ciclos de
nascimento, elevando-se auma forma de existéncia
intemporal edivina. Afirmava o pitagérico Aleméon
de Croton:

“Os homens morrem porque ndo sdo

capazes de juntar o comego ao fim.”

(fr. 2)"

A reunido de ambos por meio da reminis-
céncia, quer dizer reconquista do tempo em sua
totalidade ciclica, e libertagdo da morte. Exerce-se
a vauvMolg nos meios pitagéricos com um zelo
beirando ao culto, exatamente por esse poder de
rememoracdo das ligacdes entre o passado, o

presente e o conjunto dos tempos, permitindo
resgatar nao somente o passado particular, mas a
ordem geral e césmica, a natureza, a totalidade do
Ser: o homem torna-se entdio onisciente, une-se ao
divino, diviniza-se a si préprio.

Se a avauvnolg pitagorica € fonte da
&vauvnolg de Platdo, o itinerdrio que traga para a
alma alcangar a divinizag@o € mais vasto, em fun¢ao
de preocupagdes filosdéficas especificas e
fundamentais. A teoria platdnica da reminiscéncia
surge no momento em que se esboga, mais
nitidamente, a exigéncia de uma teoria do
conhecimento para dar conta do ato de
aprendizagem, expressa em termos miticos no
Ménon: baseado na “célebre doutrina ouvida de
homens e mulheres versados em coisas divinas”,
conclui: que todo aprendizado auténtico €
reminiscéncia, porque a alma nasceu muitas vezes,
e nada hd que ndo tenha aprendido nessas vidas
sucessivas, do que se depreende sua natureza
imortal (Platdo, Mén. 85b). Pelo empenho na
investigacdo de si mesmo, com a ajuda do outro
mediante a interrogag¢do dialética, ndo € possivel
ativd-la e recuperar todo o conhecimento
anteriormente adquirido (Platdo, Mén. 81c-d)?

O ideal de aquisi¢io de um saber absoluto
anunciado no Ménon (Platdo, 85d), do qual A
Repiiblica esbocard o programa, é mantido nos
Didlogos da maturidade em seus tragos essenciais.
Apesar das numerosas modificagdes — a teoria da
reminiscéncia ndo serd mais mencionada
explicitamente depois de Fedro — do Teeteto ao
Timeu e as Leis, permanece idéntica a busca
exaustiva Opovno1ig, que é o modo de conduzir o
homem a divinizagdo. Pela contemplagio, adentua
o parentesco da alma com as coisas divinas e se
prepara, com sua transformag¢do gradativa, para
fundir-se a elas. A vida contemplativa, ideal
intelectual e religioso do filésofo auténtico, propicia
o auto-aprimoramento do homem, tornando-o justo
(dikcatov), piedoso (6olov), possuidor de uma
claridade extrema de espirito (¢povnoig). A
imperfei¢do, que ronda inevitavelmente a natureza
mortal e tem seu lugar ¢4 em baixo, nido pode ter
assento entre os deuses. Por isso, aquele que tem
paixdo pelo saber esfor¢a-se por algar vdo do plano

(M 1odg AvOpOTOLE NGV "AAKpOimV Std To0TO anéAlvouL. 6Tt 0D dUvavtal TV &pyxivd TéAeL mpoodyol. (Aristoteles, Problemata.

17,3,916 a 33, cf. G. S. KIRK e J. E. RAVEN, 1982:238).
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terrestre, apds fazer-se divino tanto quanto isto estd
no poder (duvatov) de um homem, para vivenciar
a indescritivel experiéncia da assimilag¢do a Deus
(‘onotwotg B€0g). No Timeu, Platdo afirma:

“aquele que se aplicou ao amor pelo
saber (QtAouc@iav) e a pensamentos
verdadeiros (@ANOEIS PPOVNOELS), e que
exercitou, antes de tudo, esta parte de si
mesmo, obterd, imagino, com toda
necessidade, pensamentos imortais e
divinos (abavoto kail O€ta). Ao conseguir
entrar em contato com a verdade e, na
medida em que a natureza humana pode
participar (UETQOXELY) da imortalidade,
serd cumulado dela, porque rende culto
(Bepamevovta), sem cessar, a divindade
(10 O¢eiov).” (Platao, Tim. 90b)

A mais alta aspira¢c@o humana, segundo essa
escatologia permeada de empréstimos das
significacdes arcaicas que Platdo desenvolve ao
longo dos Didlogos, ¢ a obten¢do de profundo
conhecimento do divino que, em tltima instancia,
estd presente no cerne de cada homem. E, sua
realizagdo, somente pode ser alcangada com o
ardoroso empenho de tornar-se, na medida do
possivel, semelhante a ele. Os desejos sdo
distinguidos numa ordem hierdrquica que confere
um valor ao ser humano, em conformidade com
aquilo que aspira: prazeres relativos a riqueza
(brroyxpnuotog), a sensualidade
(thoocwuatog), a honra, a vitéria, a dominagao
(ptAdTIn0Gg), ao conhecimento e ao saber
(0LL66000¢). O amor a sabedoria, a reflexao, que
conduz o homem & divinizagdo ¢ identificado por
Platdo como técnica catartica (Platdo, Féd. 67¢c). A
vida contemplativa permanente, tal qual é a dos
deuses, do Fédon as Leis, consiste na manuten¢ao
dessa energia ascendente que o impulsiona,
denominada prAocodio. Face ao insacidvel desejo
de apreender o que é divino para identificar-se a
ele, uma purificag@o de cardter moral, apenas, ndo
seria suficiente. Ainda que seja condic@o necessdria
paraeliminar os obstdculos que cerceiam a ascensdo
do intelecto, por si s6 ndo propicia a alma a
purificag¢@o exigida para confrontar-se com aintensa
luminosidade que adimensdo do inteligivel emana:
essa €, exatamente, a tarefa da dialética (Festugicre,

1976: 164). Intelectualiza-se assim o processo de
divinizacao do homem estabelecendo, como base
inequivoca dessa “metafisica-teoldgica” em
construgdio, o novo sentido emprestado a espécie
de teologia entdo existente entre os Orficos e
pitagoricos.

Da d&oknoig dialética, destinada a facultar
ao espirito filoséfico a imortal e divina sabedoria,
nasceram os discursos platénicos, modelos a filosofia
vindoura. O jogo metddico de questdes e respos-
tas — articulado para buscar defini¢des rigoro-
sas, divisadas corretamente no mundo das For-
mas — deu origem a obra, suceddneo da vida
theorética, sucessdo de paradoxos propostos pelo
préprio autor para agucar nossas perplexidades.
Compor musica, a mais altadelas, eis aordem vinda
dos deuses (Platdo, Féd. 61a); e, na tentativa de
estabelecer, através das etimologias, uma ligagdo
com a Filosofia, Platdo invoca as Musas (MoOGO1)
e as relaciona ao verbo que significa desejar,
pesquisar (LoboTOL), buscar com paixdo (Platdo,
Crit. 406a). Seriam ambas ocupacdes que dizem
respeito a um privilegiado estado de alma,
entusidstico e ardoroso, que geram composi¢oes
inspiradas, de extraordindria intensidade dramatica.

O dialético compde musica de tonalidade
variada e harmdnica ao descrever, de modo vivo, as
aventuras do espirito (avancos, recuos, hesitagoes,
retomadas) na drdua escalada ao plano das verdades
divinas. O poder demoniaco do Adéyog — ele
é Yyuyomounoc, youyoywyoég (Platio, Crat.
408a) — associado a magia incantatéria do
entrelagamento metddico das razdes em continuo
confronto, nao conduz o espirito dos leitores mais
atentos dos Didlogos a vislumbrar também como
poderia ser a vida no T6mOg 0VPOVAEG, entre as
Formas? Se é desse exercicio — um constante ir e
vir, buscando a contemplagdo das coisas mais
altas — que surgird subitamente, na alma bem
disposta, uma faisca brilhante como uma estrela
(Carta VII, 341c-e), da freqiientacdo das
composi¢oes platdnicas, nao poderd lhe brotar algo
similar a essa chama esclarecedora? Ainda que
estas se prestem a falsas interpretagdes, contra-
sensos e ambivaléncias (Platdo, Fedro, 275d-e),
ndo tém estimulado a inquieta e critica musa da
reflexdo a prdtica da arte de morrer que propicia a
imortaliza¢do?
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3. DESEJO DE IMORTALIDADE E CRIAGAO
ESPIRITUAL

“Platdo morreu escrevendo.”

(Cicero. De Senectude. 5.13.)

Movido pelo desejo de imortalidade,
caracteristicoaoespirito filoséfico, Platio concebeu
vasta obra — esse grande didlogo que manteve
consigo mesmo durante meio século de pesquisa
pessoal (Bernhardt, 1971: 14) — da qual se pode
dizer que foi, ao lado daBiblia, a que maior impacto
causou sobre a cultura ocidental (Deschoux, 1980:
7). Criou para si uma memoria prestigiosa que o
tempo ndo ousou obliterar, um belo presente do
destino, disse Hegel: ’

“(...) sua filosofia é um dos dados
historicos que desde sua aparig¢do tem
tido, através dos tempos, a mais
consideravel influéncia para a formagdao
e desenvolvimento do espirito.” (Hegel,
1976:61)

A obra platdnica, auténtico drama filoséfico
escrito em prosa, a semelhanca da arte teatral,
buscaexplicitaimitagdo da vida'?. Os Didlogos sdao
uma forma de conversagio, descontraida e ludica,
que utiliza dos artificios da narrativa para tornar as
polémicas investigagdes dialéticas uma ocupacio
nobre e bela, de cunho pedagdgico: a filosofia
platénica € insepardvel de sua arte (Platdo, Fed.
276e e Huisinga, 1971: 167-8). Usando dos prestigios
de umexcepcional talento, numa prosariquissima a
qual incorpora elementos poéticos a servigo da
verdade, Platdo apresenta os temas em discussio
intimamente vinculados aos que delas participam.
Pde em cena, freqiientemente, personalidades
ilustres do cendrio cultural da Grécia, especialmente
Sécrates, situando-os num contextode significacdes
cuidadosamente ambientadas — luz e local das
cenas, fisionomias, postura e vestudrio dos
personagens —emprestando-lhes grande vivacidade.
A perfeita inser¢ao dessas experiéncias irrepetiveis,
na sutil engrenagem de um método que se quer
demoniaco, toca a realidade humana tdao concre-

tamente que acaba por trazer a filosofia platdnica
bem perto da vida quotidiana (Deschoux, 1980:7 e
Grau, 1974:27); e, em seguida, por sua amplitude,
ultrapassa o contingente e relativo sitio dos homens,
paraelevar oespirito ao dominio extraordindrio das
coisas estdveis, impereciveis, absolutas. A luta
empreendida contra a tirania do devir, por meio
desse A6yog que conduz ao que é imutdvel e
inteligivel, indicando a trajetdria de seu génio na
busca da imortalidade, garante o alcance universal
da obra. Por ser um drama, inviabiliza o
distanciamento do ouvinte e também do leitor e,
como conseqiiéncia, torna-o participante do debate,
protagonista do confronto entre consciéncias.
Opera-se, de acordo com M. Deschoux, num
admirdvel jogo de prestidigitagdo, dupla transinu-
tacdo: sua filosofia permanece contemporanea dele
e introduz, ao mesmo tempo, sua imorredoura
presenca nos dominios da Histéria (Deschoux,
1980:23).

3.1. Geragdo Espiritual segundo a Alma:
Aéyog E "Epwg

Duas sdao as maneiras do homem chegar a
imortalizar-se, segundo Platdo, uma que é inferior e
comum aos animais, a gera¢ao segundo o corpo;
outra, superior, Katd THv Yyuynv, considerada a
mais propriamente humana, engendradora de belos
filhos espirituais (Platdo, Ba. 206¢-209b), Utili-
za-se da fala de uma sacerdotisa, Diotima de
Mantinéia, para estabelecer o que é 0 amor em si
mesmo, qual sua natureza e obras (Platio, Ba.
201d). Referin-do-se a estas, afirma que a auténtica,
por ser aspiragdo maxima de "Epwcg, € a geragdo
na forma que expressa legitimamente o que édivino
e belo:

“Moira entdo e llitia” do nascimento é a

Beleza'*.” (Platido, Ba. 206d)

Quando alguém esta fecundado, na alma,
com o espirito repleto dessa forca geradora do
amor, busca algo belo avidamente; e, ao se deparar
com um corpo ou uma alma dotados desse sublime
atributo, de imediato é possuido pelo desejo de

(2 QO dialogo se define na dimensao do teatro, ora transformando os leitores em espectadores-ouvintes, ora visando o estatuto de verdadeira
tragédia, capaz de substituir as da tradicao, embora coloque em cena o espectador que quer persuadir, fazendo dele o protagonista
da acao (Critias, 108b, Leis 817b-c). Cf. M. Vegetti, 1992, p. 412-13.

13 Jlitia é a divindade que preside aos nascimentos, assim como uma das trés Moiras ou Parcas.

(49 Motpa o0V Kol ethel Ouia 1§ kadrovry oty yevéoet (Platdo, Ba. 206d).
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procriar (tiytelv) dando a luz maravilhosos
discursos, filhos mais imortais que os dos homens
(Platao, Ba 208e, 209e).

Toda atividade espiritual criadora — literédria
e outras de ordem cultural que se fazem através do
A6y0c no dizer de Platio, é obra de €pwg
imortalizante, expressdo da ansia por eternizar-se
numa producdo pessoal que perdure na recordagdo
dos homens. Para explicitar essa espécie de
aspiragiio e de criacdo estritamente espiritual,
estabelece perfeita analogia com o ato fisico da
procriagdo segundo o corpo: ambas permitem ao
homem transcender a dimensdo humana, contornar
a lei inexordvel da perecibilidade que a rege e
deixar, no mundo, um ser semelhante a si préprio
que continua a viver através dele (Platdo, Ba
207a-d): a geragdo, mesmo sendo em criatura mortal,
porque deixa sempre um ser novo em lugar do
velho, é perenidade e imortalidade. Platdo considera
superior, entretanto, a descendéncia espiritual dos
que estdo fecundados na alma em seus diversos
graus: os amantes das belas almas, das belas artes,
da retidao das leis e da justica, da idealidade das
belas ciéncias (T4 KaAd poOnuote) e, sobretudo,
os amantes da ciéncia pura que conseguem elevar
a alma até a visdo da deslumbrante Beleza meta-
empirica, divina e, junto dela, fazer morada, cuja
descendéncia é de uma superioridade ainda maior
(Platdo, Ba. 210a-212a):

.'a quem produziu a auténtica virtude e
a alimentou cabe tornar-se amigo da
divindade (0€0QIAEL), e se a algum outro
homem cabe tornar-se imortal, é sobretudo
a este.” (Ba 212a)

O discurso que reproduz essa Oewpio é uma
dessas criacOes espirituais perpetuantes, organismo
vivo, harmonioso, procriado €v KaAr, inspirado
explicitamente nas cerimdnias dos mistérios da
tradi¢do mistica'®. Na descri¢do do caminho ingreme
composto de degraus sucessivos, nas imagens de

grande beleza que preparam a narracao da ofuscante
experiéncia da €momtelc, propedéutica ao
momento do siléncio final, estdo contidas a maior
parte dos temas também usados em passagens
misticas do Fédon, da Repiiblica e do Fedro.
Diotima — que significa honra de Deus, indicando
sua grande sabedoria e autoridade nesses assuntos
(Godel, 1955: 35) — hierarquiza em dois niveis 0s
Mistérios do Amor. Feito o exame das diversas
formas de atividade amorosa que geraram muitas
obras belas e toda espécie de virtude, a sacerdotisa
as considera estdgios preliminares do supremo ato
de amor, que € a conquista da ciéncia do Belo em
si: Sécrates € iniciado nessas e, também, na
contemplacdo perfeita em vista da qual esses graus
existem (Platdo, Ba. 210a)'%. Alcanca a revelag@o
perfeita, aimortalidade contemplativae adiviniza¢do
da alma pelo contato com a exemplaridade atem-
poral das realidades eternas; e estd entre os que
infundem, nos nedfitos, discursos que perdurardo
entre os poésteros e garantem-lhe a glorificacdo
futura. Platdo foi, por seu mestre, iniciado em
ambos: nos que propiciam a imortalizagdo entre os
deuses (no mundo eterno) e nos que proporcionam
aimortalizagio entre os homens (no tempo histdrico).
Trabalha, por meio da forga ativa de seu Adyog
erdtico, contra a rendi¢do do tempo, contra o fato
brutal da morte e em favor da reconquista da
gratificacao absoluta pela posse do mais auténtico
bem, a eternidade.

3.2. Platdo, imortal progenitor

Sendo funcdo do amor, sob a forma mais
elevada, fazer nascer a ciéncia nas almas bem
formadas, que é a mais alta das virtudes, ao depa-
rar-se com uma delas, o verdadeiro amante, iniciado
nos mistérios maiores do Belo, quer daraluz ao que
traz dentro de si. Exercendo a auténtica moudeio
que é fecundacdo espiritual e introdug¢do aos degraus

(5 Afirma W. Burkert: a revelagao do verdadeiro ser, trazida por Eros, ja tinha sido descrita na linguagem dos mistérios do Banquete, em
que a distingdo entre “iniciagao preliminar’ (myein) e os mistérios “perfeitos e epopticos” se referem claramente a Eléusis. (Platao, Ba.

209 e ss.). (Burkert, 1992:102).

(1% F. M. Cornford refere-se a essas formas de atividade amorosa, denominando-as mistérios maiores e menores, fazendo-os corresponder
aos estagios da educagéo descritos na Reptiblica. E um mistério menor a educagao inferior (ginastica, musica) que consiste em produzir
na alma raciocinio, harmonia, ritmo, simplicidade de carater, coisas que sdo semelhantes as eternas Idéias de temperanga, valor e demais
virtudes. Os grandes mistérios sao os que descrevem a conversao de Eros a partir do amor por uma so6 pessoa, bela e nobre, em amor
ao Belo em si — corresponde a educagéo intelectual superior da Republica, que conduz & visao do Bem (Cornford, 1974: 139-40).
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superiores do conhecimento, usando a bela
linguagem da retérica filoséfica, Platdo compss
Didlogos como o Fedro,bem proporcionadodiscurso
segundo regras metddicas, cujas vigorosas sementes
estdo destinadas a fecundar almas nobres. “Acho
muito mais bela a discussdo dessas coisas”, diz
ele, “quando, pelo uso da arte da dialética,
alguém semeia discursos acompanhados de
saber, depois de ter encontrado uma alma digna

para recebé-las, ...""

...(e) “quando esse alguém planta

(ovxT

mas que contém dentro de si

discursos que ndo sdo estérei
aKapmot)
sementes que produzem outras sementes
em outras almas (¢v dAAois  1i0eot
pvouevor), permitem assim que elas se
tornem imortais ...” (Platdo, Fed. 277a)

Discursos como esse ndo perfilam Platdo
entre a grande linhagem de imortais progenitores
segundo o espirito? O desejo de imortalidade é
alante, confere asas a alma e, como € também
discursante, propiciou-lhe altos voos em dire¢@o a
beleza divina, facultou-lhe a geragdo dos 35 Didlogos
e das 13 Cartas que foram, posteriormente,
publicados e chegaram até nds, como frutos de uma
vida consagrada ao amor imortalizante. Do centro
do turbilhdo das variadas falas que compdem a obra
platbnica emerge, pouco a pouco, um mosaico
enigmadtico moldado inventivamente: a fisionomia
contraditériae demoniacado proprio ¢Epwc. Assim,
ambigua ao consenso de todos os seus interlocutores,
num eterno exercicio erdtico de gerago espiritual
e de continua auto-imortaliza¢do, faz germinar nas
almas apropriadas, desde entdo, as sementes de
novos discursos, estes também dotados do mesmo
principio de auto-perpetuagdo. Pelo impacto por
eles causado em nosso solo cultural, é possivel
aquilatar o poder de fertiliza¢dio dessas luminosas
sementes, a partir das quais toda a filosofia ocidental
incandesce.
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