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RESUMO

Mounier estuda a crise da civilizagdo, encarada como crise da nogdo de pessoa,
trata-se, para ele, de recuperarmos a dimensdo espiritual e o valor da existéncia

humana, hoje ameagadas.

RESUME

Mounier étudie la crise da la civilisation envisagée en tant qu'une crise de la notion
de personne; il s’agit de retrouver la dimension de l’esprit et la valeur de [’existence

humaine, aujourd’hui ménacées.

I. CONSIDERACOES INICIAIS

A filosofiano século XX voltou seus olhares
para o homem, percebeu que a experiéncia vivida
¢ basica para explicar o sentido da realidade. Por
este motivo os filéosofos contempordneos
examinaram o influxo do mundo da vida nas
explicagdes do que o mundo €. Notaram que ao
longo da Idade Moderna as teorias de explica¢ao
doreal ficaram, conforme a énfase no sujeito ou no
objeto, entre o materialismo e o idealismo. N&do era
desejavel continuar assim, chegara o momento da
mudanca. A fenomenologia propds, entdo, algo
diverso do que se fazia, indicou que nossas
explicagdes sobre o sentido de tudo ndo podiam
separar o homem do mundo. O problema da insergao
do homem no mundo e no tempo ganhou destaque
com o método fenomenologico e €, neste contexto,
que precisamos entender o esfor¢o de Mounier.
Ele afirmou que é importanteenumerar os detalhes
da inser¢do humana no mundo para entender sua

realidade. Emmanuel Mounier (1905-1950)! assim
traduziu tal preocupagdo:

“A pessoa s6 se realiza na comunidade: isso
nao quer dizer que ela tenha alguma chance
de fazé-lo perdendo-se no anonimato. Ndo
existe comunidade verdadeira a ndo ser uma
comunidade de pessoas. Todas as outras ndo
passam de uma forma de anonimato de
pessoas (Mounier, Oeuvres, v. 1. 1961. p.
182.).

Neste trabalho, examinaremos a nog¢do de
crise de civilizag¢do, indicando que através dela se
mostra uma crise da idéia de pessoa. Para Mounier,
a crise pedia nova forma de olhar o homem?. A
percepcdo de que o ocidente estava com
dificuldades para avancar no ideal de pessoa
humana é o cerne das teses de Mounier. O desgaste
observado no ideal de pessoa humana, explica, é
critico, porque afeta o principal valor do ocidente.
Esta circunstancia ativou, no filésofo, as exigéncias
de elaborar uma filosofia da pessoa. Pareceu-lhe
necessario tratar o homem como o fim de todas as
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agdes, o centro de todas as politicas, o objetivo de
todas as atividades econdmicas.

Para enfrentar o risco da despersonalizag@o,
pensou Mounier, é necessario resguardar o valor
da pessoa. Com base nesse valor, o filésofo mostra
como sdo asrelagdes humanas, aproxima o existente
da comunidade e expande o universo axioldgico,
que € coletivamente elaborado®. Esta postura de
Mounier contribuiu para renovar o pensamento
catolico, pois as sugestdes do filésofo superaram a
leitura parcial da condigdo humana. A énfase na
dimensdo espiritual, prevalente na moral contra-re-
formista e no tradicionalismo, foi, por ele,
abandonada.

Foram os seguintes os textos de Mounier
nos quais nos baseamos: Revolugdo personalista e
comunitaria (1935), O que é o personalismo?
(1947),Quando a cristandade morre (1950 - publi-
cado postumamente), A4 esperan¢a dos
desesperados (1953 - publicado postumamente).
Consideramos, em especial, a ultima parte de O
personalismo (1949), a ultima obra do pensador.

Il. A CONTRIBUICAO DE MOUNIER PARA RENOVAR A
FILOSOFIA CRISTA

Filésofos catdlicos, durante os tempos
modernos, falaram de crise como sindénimo da
decadéncia do ocidente. Todos os problemas sociais
e econOmicos, todas as dificuldades éticas e
politicas, nasceram, dizia-se, dos rumos assumidos
pelo ideal de pessoa. Era isso que alimentava o
humanismo antropoldgico, o imanentismo
ontoldgico e o relativismo gnoseolégico, tudo posto
como aberrag¢do, como desvio indesejavel do sonho
humano de paz e felicidade. A autonomia da razéo,
o novo conceito de ciéncia, a énfase na
corporalidade, a democracia moderna, uma
economia voltada para o lucro eram sinais das
dificuldades em torno da idéia de pessoa.

O elemento catalisador desta leitura foi a
moral contra-reformista, articulada pelo Concilio
de Trento (1547-1563). O movimento valorizou a
tradi¢do eclesidstica, proclamou o magistério
universal da Igreja, a validade dos sacramentos e
dos ritos para a salvagdo, insistiu na autonomia e
superioridade do poder religioso sobre o politico.
Foi essa orientagdo que, a parte das honrosas

excegoes, orientou os catolicos a renegar a nova
ordem social e a assumir um programa moral cada
vez mais estreito®. Tinha-se em vista um programa
moral que estabelecia uma compreensao unilateral
da pessoa humana, condenava as coisas do mundo,
especialmente o sexo e o lucro. Na propor¢do em
que os dirigentes eclesidsticos foram sentindo a
impossibilidade de restaurar, pura e simplesmente,
a antiga moralidade, propuseram, e ai ja no século
XIX, os elementos para modificar a modernidade.
Esse processo culminou na Enciclicadeterni Patris
(1879), quando o estudo da obra de Santo Tomas
(1225-1274), que alimentou os moralistas da
Reforma Catdlica, foi reafirmado’.

O clero continuou culpando a modernidade
pelos problemas sociais e politicos existentes, mas
propds os elementos para sua conversao. Foi assim
que os pensadores de orientacao catdlica passaram
a falar de crise, num sentido diverso do empregado
atéali. Podemos situar Mounier nesse novo esforgo
de abertura ao mundo moderno, embora parte dos
catolicos, ainda insistisse na pura adaptagdo do
tomismo “com motivagdo predominantemente
extra-filosofica” (Paim, 1997. p. 703). Mounier
estava entre aqueles que buscaram criar um
pensamento proprio, articulado sobre a idéia
tradicional de pessoa. Os seus estudos sobre a
condi¢do humana, sustentados nas estruturas do
universo pessoal, podem ser assim entendidos. Ele
quer uma filosofia ajustada as novas exigéncias do
cristianismo, a respeito do que € muito ilustrativo
segui-lo na seguinte exposi¢ado:

“Tem razdo os que dizem que o cristianismo

deve reencontrar os caminhos da terra e as

preocupacdes quotidianas dos homens; tém
razdo os que pensam que se deve pelo
contrario restaurar a Palavra de Deus em sua
altura sagrada. Tem razdo, exceto de dizer
pelo contrario. Porque ja ndo se trata, com
efeito, para ir ao encontro dos homens, de
deduzir das Enciclicas uma doutrina social
cristd que se esforga, penosamente por seu
prestigio a cinqiienta anos em atraso do
desenvolvimento das idéias e dos fatos.

Quando Cristo diz: Meu reino ndo ¢é desse

mundo, ndo diz que nés ndo estamos neste

mundo, mas que sua mensagem ndo €
diretamente destinada a feliz administragdo

deste mundo (Mounier, 1972. p. 10/1).
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Ill. O SENTIDO DA CRISE

O século XX foi marcado pelo rapido avango
da tecnologia, por alteragdes nos paradigmas da
ciéncia, por profundas transformacgdes sociais, por
guerras terriveis e mudangas no quadro politico. E
natural que os fildsofos se ocupassem de tais
questdes. Libertado do esquema tradicional da
filosofia catélica, que atribuia todos os males do
mundo a perda da dimensdo espiritual da pessoa,
Mounier enfrentou os problemas de entdo, sabendo
que o cristianismo também contribuiu para as
dificuldades da sociedade.

Mounier procurou identificar os problemas
de seu tempo. O ocidente estava afetado: por um
tipo de pensamento cujas raizes se mostravam
frageis, por revolugdes politicas e sociais, pelos
problemas nascidos do uso amoral dos poderes da
ciéncia e da tecnologia. Nao foi s6 Mounier, nem
apenas os filosofos cristdos, que enxergaram
dificuldade onde ninguém via, a quase totalidade
dos filésofos contemporaneos se sentiu num tempo
onde os valores enfraqueceram. Viram-se na
entrada de uma época de mudangas que apenas se
deixava vislumbrar.

Mounier examinou o sentido da crise e os
elementos necessarios para enfrenta-la. Foi para
responder a tal desafio que elaborou a sua filosofia
personalista. Compreendeu-o Lorenzon, que assim
se expressou:““A intuicdo primeira do personalismo
foi a vontade de diagnosticar a fundo essa crise de
civilizacdo e de colaborar para sua solug¢io”
(Lorenzon, 1996. p. 13). De fato, o personalismo
foi desenvolvido como um método de reflexdo
sobre os problemas concretos do homem na histdria,
recusando o dedutivismo dogmatico e o indutivismo
naturalista. O personalismo utiliza, segundo
Mounier, um método dialético que combina “a
fidelidade histérica a um certo absoluto humano
com uma experiéncia histérica progressiva”
(Mounier, Oeuvres. v. III, 1962. p. 242).

IV. A ORIGEM DA CRISE

Crise ndo é catastrofe. Segundo assinalou
Pascoal Rangel, Mounier n3o antevé nenhum
destino catastréfico para o ocidente, embora nio
partilhe do sonho iluminado de alguns iluministas.

Além disso, Mounier levou a sério as criticas de
Friedrich Nietzsche (1844-1900) aos cristdos. Ao
considera-las, abandonou o entendimento, pouco
consistente, de que basta voltar ao passado da
cristandade para encontrar respostas para os
problemas atuais. E desejavel olhar para frente. A
origem da crise estd na historicidade e é ai que
também estd a possibilidade de crescimento pessoal
e coletivo, explica o filésofo:

“Ndo podemos prender-nos aos deter-
minismos da natureza como se tudo estivesse
escrito de antemao. Como se o futuro ja
estivesse, irremediavelmente contido no
passado. Ndo. O futuro ndo ¢ apenas
previsdo. E projeto também. O homem nio
¢ apenas natureza, ¢ também histdria”
(Rangel, 1976. p. 26).

Mounier apresenta a origem da crise. Para
ele, a civilizagdo ocidental moderna convenceu-se
de que gerara o homem perfeito, capaz de: dominar
a animalidade, gerar progresso material ilimitado
e neutralizar as paixdes. No entanto, nos ultimos
anos, n6s nos deparamos com novas descri¢des da
condi¢do humana. Nossa civilizagdo recebeu trés
golpes que lhe alteraram as crengas. Eis como o
filésofo descreve os golpes sofridos pelo ocidente
e o modo como eles abalaram suas certezas:

“Para 14 das harmonias econ6micas, Marx
revelava a luta sem tréguas de profundas
forgas sociais; para 14 da harmonia
psicoldgica, Freud descobria o turbilhdio dos
instintos; finalmente Nietzsche anunciava o
niilismo antes de passar o facho a
Dostoiewsky” (Mounier, 1964. p. 173).

Foi com o impacto destes golpes que a
civiliza¢do ocidental sentiu afetadas as suas crengas
nas ciéncias, na racionalidade e também na fé
cristd. A situagdo ganhou cores dramaticas “com
as duas guerras mundiais, o aparecimento dos
estados policiais e do universo concentracionario”
(idem. p. 173). Muitos pensadores trataram o
desequilibrio deste século que estamos terminando
como um momento de desespero da condig¢do
humana. As guerras, os sistemas totalitarios, a
quebra da bolsa de Nova York ndo tinham um
sentido puramente social, econémico e politico,
mas revelavam outras dificuldades. Séren

Kierkegaard (1813-1855), especialmente pelo que
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propds em Conceito de angustia, esta entre aqueles
que Mounier considera intérpretes legitimos deste
tempo. Com os fatos tragicos, descritos pelo
filésofo, quedam como inuteis os artificios para
ocultar a dramatica circunstdncia do homem.
Kierkegaard revela as fragilidades do sistema
hegeliano, por ele considerado uma engenhosa
obra de ocultacdo racional de nossas angustias. O
resultado € que a crise da ordem socio-politica ndo
se desenvolve sem a crise espiritual. Mounier
assim a descreve:

“Através duma economia sem sentido, a
ciéncia segue o seu curso impassivel,
redistribui as riquezas e perturba as forgas.
As classes sociais desagregam-se, as classes
dirigentes caem na incompeténcia e na
indecisdo. O Estado processa-se no tumulto.
Finalmente, o governo ou a preparagdo para
a guerra, resultante de tantos conflitos,
paralisa de hé trinta anos para ca o
melhoramento das condig¢des da existéncia
e das fungdes primdrias da vida coletiva
(idem. p. 174/5).

V. A RENOVAGAO QUE VEM COM A CRISE

A crise de nosso tempo produz, para
Mounier, trés atitudes basicas. A primeira ¢ a do
conservador que coloca seu consolo no passado,
como se nele estivesse a felicidade humana.
Condena-se, “em nome dessa forma abstrata, a
qualquer movimento” (idem. p. 175). O conser-
vador espera estar a salvo em seu imobilismo, mas
apenas “colhe em seus flancos o furor e a morte”
(idem. p. 175).

A outra atitude € a dos profetas das
catastrofes. Negam inserir-se no seu tempo e
desprezam o esforgo progressivo da razdo,
consideram “somente a escatologia a altura de
suas nobres almas” (idem. p. 175). Esperam
encontrar no futuro as explicagdes que nao
enxergam em seu tempo.

A terceira atitude éaunica digna do homem.
E a que o personalismo proclama: “afrontar,
inventar, investir, a Unica atitude que, desde as
origens da vida, pode sempre triunfar sobre as
crises” (idem. p. 175/6). Nem ¢ desejavel a

seguran¢a imobilizante do conservador, nem a
desesperanga dos apocalipticos. O personalismo
preconiza as seguintes regras para enfrentar a
crise: 1. buscar aquelas agdes coletivas que
permitam uma margem de liberdade; 2. aderir a
valores que serealizem na agdo; 3. fugir da confusao
dos valores; 4. ndo se prender a um “a priori”
doutrinario, mas ser fiel ao préprio pensamento e
5.ndo temer a alteragdo das estruturas, dos valores
e das elites.

O marxismo proclamou a superioridade dos
valores econdmicos sobre os demais, mas foi a
confusdo de nossa época que tornou possivel tal
hipotese. Essa ndo €, contudo, uma explicagdo
madura,“o primado do econdmico é uma desordem
de que urge libertar-nos™ (idem. p. 180).

A restrigdo ao socialismo, explica, ndo
significauma adesdo ao capitalismo. Ao contrario,
Mounier credita-lhe parte das dificuldades de nosso
tempo e espera corrigir os rumos econémicos do
ocidente, combatendo a globalizacdao do
capitalismo. A globalizagdo aprofundara a crise,
afirma:

\

“A passagem do capitalismo, a escala
mundial, a sua possivel unificagdo num
imperialismo poderoso, tornam pouco
provavel uma evolugao sem resisténcias e
sem crises” (idem. p. 184).

A sociedade familiar vive momentos de
instabilidade e dificuldades “que a literatura
moderna tem explorado até a exaustdo de seus
limites e paixdes” (idem. p. 185). Nao faltam
também os que, inocentemente, lhe atribuam um
excesso de honrarias, deixando de enxergar as
dificuldades pelas quais passa. No entanto,
nenhuma das duas atitudes atende ao que aspira o
filésofo. Nem lhe parece adequado reduzir o valor
da familia a sua utilidade bioldgica e social,
perdendo de vista“o seu fragil milagre tecido pelo
amor, educador do amor” (idem. p. 187), nem
desconhecer a inser¢do nas circunstancias que
podem lhe alterar a estrutura, “sem atingir a sua
esséncia” (idem. p. 187).

O tecido de uma sociedade de amor precisa
superar a moral odiosa da dominagdo masculina e
“aexasperac¢do dos feminismos vingadores™ (idem.
p. 189). O que espera o filésofo é estabelecer um
padrdo de convivéncia onde homens e mulheres
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possam experimentar a sua condi¢do de pessoa.
Isto ajudaria a superar as visdes parciais da condi¢do
humana.

A pessoa estd inserida na familia, mas
também pertence auma nagao. Também ela“educa
edesenvolve o homem racional, enriquece 0 homem
social através da complexidade de meios que lhe
proporciona, projeta-o em toda a dimensao das
suas possibilidades” (idem. p. 190). Pelas
possibilidades de educagdo espiritual que oferece
a pessoa, a nagdo ¢ fundamental para o homem
contemporaneo. No entanto, também ela reflete as
dificuldades deste tempo. Quando uma nagéo perde
de vista a ordem internacional e busca apenas seus
interesses imediatos, ela se torna agente de
desumanizagdo. Estabelecer uma ordem
internacional pautada em regras juridicas e
sentimentos ¢ uma inocéncia, especialmente se se
reconhece a ferocidade humana. O resultado sera o
conflito e a guerra.

Mounier também enxergou nas relagdes
entre as metropoles e as colonias os sinais do
empobrecimento da idéia de pessoa. A solugdo
adequada para o problema colonial € exigéncia de
uma nova ordem internacional, assevera, mais
satisfatoria, mais justa e menos explosiva. A
emancipagdo das coldnias, em curso naquele
momento, pedia uma posi¢gdo madura das
metropoles, que ndo deviam a ela se opor. Se a
tanto ndo se sentiam obrigadas por compro-
metimento histérico ou moral, deviam fazé-lo por
uma melhor ordem internacional, mais pacifica
e cooperativa, resultando essa em beneficio
proprio:

“A mais elementar clarividéncia aconselha

a que ndo se empregue a violéncia com

povos que poderdo ainda ajudar a salvar a

obra passada inseridos em novas

comunidades de nagdes (idem. p. 192).

A crise também afetava a organizagido
politica das nagdes. Para garantir o direito das
pessoas, a na¢do se organiza em Estado, mas esse
ndo se identifica com aquela. O Estado foi criado
para defender as pessoas, por esta razdo “o Estado
existe para o homem, ndo o homem para o Estado”
(idem. p. 194). O que pretende o filésofo é que a
democracia politica possa refletir uma democracia
social e econdmica.

A organizagdo formal do estado importa
menos do que seu compromisso com a sociedade
pluralista. O ideal que orienta a sua constituigdo €
mais importante que a sua fei¢do formal.

A crise também atinge a cultura e a educagao.
Mounier criticou as visdes de educagd@o que nio
reconheciam a agressividade humana. Observou a
respeito:

“Por querer eliminar agressividade, como é

o sonho dum certo pacifismo que ndo é

somente uma doutrina politica, mas uma

concepgdo eunuca da vida, fabricam-se seres
vaporosos que fogem, ao mesmo tempo, da
violéncia, da coragem e mesmo da iniciativa”

(Mounier, Oeuvres, v. IL. p. 561).

A crise também alcanga o cristianismo. “A
crise do cristianismo ndo é somente uma crise
histérica da cristandade, é uma crise de valores
religiosos num mundo neutro” (Mounier, 1964. p.
209). Esta crise se manifesta na divinizagdo do que
nao é divino: o estado, a espécie, o chefe, o partido,
aos quais nossa época dedica uma devogdo
religiosa. Ao examinar os sinais de enfraquecimento
da vida religiosa na Europa, o filésofo profetiza o
surgimento de uma nova cristandade, exigéncia da
renovacgao:

“O cristianismo nido estd ameagado de
heresia: jando empolga tanto a este ponto. A
morte se aproxima. Ndo a morte do
cristianismo, mas a morte da cristandade
ocidental, feudal e burguesa. Uma
cristandade novanascera no futuro, de novas
camadas sociais, cedo ou tarde, e de novos
enxertos extra-europeus. E preciso que nio
a sufoquemos com o cadaver da outra”
(Mounier, 1972. p. 17).

2

E para dar ao homem dignidade que o
personalismo foi pensado, afirmou Mounier. Para
superar os limites dano¢éo de pessoa desenvolvida
no ocidente. Foi concebido, ndo como teoria
abstrata, mas como proposta aberta, sujeita a
revisdes e situada acima das ideologias.
Personalismo ¢ um pensamento a servigo do
homem, que poderaser algum dia dispensado, “um
dia em que ja ndo for tdo imperioso atrair as
atencdes sobre aquilo que devia ser a propria
banalidade do homem” (Mounier, 1964. p. 210).
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CONSIDERAGOES FINAIS

a. Mounier pertenceu a uma geragao de
pensadores catolicos que pensou os problemas de
seu tempo. Mounier contribuiu para dar novos ares
ao filosofar de inspiracdo cristd, superando as
versdes tradicionais do tomismo e retomando a
discussdo da pessoa como o valor central do
ocidente. Esta é uma contribuicdo fundamental.
Sua atitude influenciou nas diversas tradi¢des
nacionais. Entre nos, primeiramente estimulou a
fatidicad¢do Catdlica, que, nascida de suas idéias,
deixou-as para se tornar um movimento armado de
carater marxista. Num segundo momento, marcou
o pensamento de Urbano Zilles (nascido em 1937)
6, um dos renovadores do pensamento catoélico no
Brasil. Entendemos que se possa creditar a sua
concepcdo de filosofia e abertura aos problemas de
nosso tempo a influéncia de Mounier’. A filosofia
de Mounier também serviu para combater, em
nosso meio, as interpretagdes tradicionais do
tomismo, pautadas na intransigéncia, na falta de
dialogo e na proclamagdo do retorno a cristandade
medieva. A possibilidade do diadlogo, a abertura
para os problemas de hoje, a fidelidade ao proprio
pensamento foram atitudes proclamadas por
Mounier e que alimentam a meditag@o, cada vez
melhor elaborada, de Zilles.

b. A filosofia de Mounier ajudou a explicitar
a importdncia da idéia de pessoa. Da tradigcdo
cristd, sugere, o eixo principal ndo € a Igreja, € a
noc¢do de intangibilidade da pessoa e o reconhe-
cimento de seu valor supremo. Todas as agdes
humanas, tudo o que o homem faz ou deixa de
fazer, deve considerar a dignidade pessoal. Ela é a
base para se tratar as relagdes humanas, a politica,
aética, a economia, a organizagdo social, o direito.
A nocdo de pessoa em Mounier ndo teve 0 mesmo
sentido histérico que lhe deram os culturalistas,®
mas nio se pode desconhecer que o fildsofo
mergulhou fundo na discussdo sobre a pessoa.

¢. O desrespeito ao universo pessoal, ao
modo de ser especifico do homem, ¢ o fruto da
confusdo no ideal de pessoa, ensinou Mounier. Os
sintomas dessa crise sdo: a desordem social, a
mudanga de valores, as guerras, a desesperanga, a
divinizagdo da ciéncia, a prevaléncia do econémico.
Tudo isso promoveu o desrespeito ao homem.

d. Mounier entendeu que a crise
experimentada por sua geragdo exigiu dos
pensadores voltar a atencdo para a pessoa concreta.
Foi o que procurou fazer e indicar.

e. Apesar de inegéveis problemas, o novo
quadro mundial reflete um aumento da consciéncia
ética contra as guerras, violéncia em geral, inclusive
contra as minorias, mulheres e criangas, ao contrario
do que afirmou Mounier. Assim, segundo mostrou
Borges de Macedo, um filésofo catélico de nossos
dias, em artigo intitulado Dez anos da queda do
muro de Berlim, a expansdo do ideario liberal, em
que pesem as dificuldades concretas que suscitou,
levou aum mundo melhor e ao amadurecimento da
nogdo de pessoa.

NOTAS

M Emmanuel Mounier nasceu em Grenoble, na Franga, em 1° de
abril de 1905, e morreu de ataque cardiaco em 1950. Até os
dezenove anos viveu na casa paterna, com seus pais, a avé e uma
irmd mais velha, Madeleine Mounier. Ele referiu-se a infancia
como um tempo feliz. Ainda novo, perdeu uma vista e um ouvido,
experiéncia que descreveu como amostra da fragilidade humana.
Sob a orientagdo de Jacques Chevalier, Mounier estudou filoso-
fia entre 1924 ¢ 1927. Com 22 anos vai a Paris tentar uma catedra
de filosofia. Aprovado no concurso para o magistério, em segun-
do lugar, ganhou bolsa para cursar o doutorado. Na ocasido se
desencanta da forma como se estudava filosofia na Sorbonne. A
partir dai dedica-se a projetos académicos pessoais, como a
preparagdo de um trabalho sobre Charles Péguy (1873-1914),
publicado por Jacques Maritain (1882-1973) em 1931. Neste
ano e no seguinte leciona filosofia no Liceu de Saint Omer € em
Sainte Marie de Neully. Em 1932 langa o primeiro numero da
Revista Esprit, que dirigiu até sua morte em 1950. A revista
apenas ndo saiu entre 1941 e 1944, por problemas de censura.
Entre 1933 e 1939 vive parte do tempo em Paris e parte em
Bruxelas, onde leciona no Liceu Francés. Em 1935 se casa com
Paulette Leclercq, com quem teve trés filhas. Em 1939 foi
convocado pelo exército francés, sendo preso e libertado em
1940, ocasido em que foi desmobilizado. Em 15 de janeiro de
1942 foi novamente preso, acusado de agdes terroristas, sendo
libertado e preso novamente nos meses seguintes até 26 de
outubro, quando um julgamento o inocentou definitivamente.
Com o final da guerra em 1945, Mounier realiza uma série de
viagens para reaproximar-se dos antigos colabores da Revista
Esprit. Entre uma viagem e outra, escreve: Liberdade condicio-
nal e Introdug¢do aos existencialismos (1947), O que é o
personalismo (1948), O aviso da A'frica Negra e O medo do
século XX e O personalismo (1949). Em setembro de 1949 foi
acometido de uma crise cardiaca, em virtude do excesso de
trabalho. Em 22 de margo de 1950 teve um enfarto fulminante,
morrendo antes de completar 45 anos de idade. Os ensaios
inéditos deixados para a Esprit foram reunidos e publicados
postumamente, dando origem aos seguintes livros: Quando a
cristandade morre, A esperanga dos desesperados € As certezas
dificeis.

@ Para um melhor entendimento da concepgdo de pessoa humana
desenvolvido por Mounier leia: CARVALHO, José Mauricio de
e SILVA, Fabio de Barros. Emmanuel Mounier e Urbano Zilles:

Revista Reflexdo, Campinas, n°® 76, p. 91-98, janeiro/abril/2000



)

5)

(©)

MOUNIER, A CRISE DA CIVILIZACAO E A RETOMADA DA IDEIA DE PESSOA 97

um didlogo sobre a pessoa humana. Paradigmas. Londrina,
EDUEL. 2 (2): 149-156, Jul. 1999.

Parece-nos correto interpretar o personalismo como uma forma
humana de ser que se revela no engajamento e agdo. Antonio
Joaquim Severino explicou o que significa tal interpretagdo do
seguinte modo: “Afirmar a pessoa como valor absoluto exige
afirmagdo do valor da comunidade: havendo uma comunidade no
tempo, havera necessariamente uma historia. Compete as pessoas
concriar a Histodria, atuando sobre os acontecimentos encarnados.
O universo pessoal exige intrinsecamente o engajamento do
homem. Recusa-lo seria recusar a propria condigdo humana”
(Severino, 1974. p. XIV). O modo de ser do homem se explicita
na inser¢do na comunidade. Ndo se pode falar da comunidade
sendo como um conjunto de pessoas e ndo se pode falar de pessoa
sem inseri-la na sociedade. “Tensdo bipolar fragil, porque nossa
condi¢do humana também ¢ fragil” (Lorenzon, 1996. p. 13).
Conforme indicamos em Caminhos da moral moderna, a experi-
éncia luso-brasileira (1995), o ideal ético do tomismo assumido
oficialmente pela Igreja € o da felicidade, traduzido na busca da
perfeigdo que a engloba. A orientagdo contra-reformista deu-lhe
uma interpretacgao estreita. “Reduziu o sentido da vida a conquis-
ta do céu, o que foi sintetizado pelos moralistas do século XVII,
no repudio as riquezas e aos prazeres. Procuraram eliminar o
efeito de qualquer agdo ndo intencional, através de um rigoroso
processo de estreitamento da consciéncia, 0 que comprometia a
liberdade do homem e eliminava qualquer efeito da
imprevisibilidade nas agdes” (Carvalho. Meditagdes, 1995. p.
83). Este afunilamento do debate moral levou a proclamagao de
um conjunto de regras de conduta para vencer a corrupgio €
salvar individualmente o cristdio num mundo essencialmente
decaido.

Falamos que os movimentos de renovagio do tomismo culminam
na EnciclicaAeterni Patris acompanhando Leonardo Van Acker
(1896-1986) para quem € “inexato conceber o neotomismo como
nascido, por decreto, da enciclica Aeterni Patris, de Ledo XIII,
em 1879. O tomismo ja tinha renascido espontaneamente antes da
enciclica, que o confirmou, estimulou e lhe abriu novos horizon-
tes. Renasceu o tomismo primeiro na Italia, como reagéo critica
a filosofia moderna e até como expressao cultural do movimento
nacionalista de 1848. Seus representantes desse periodo séo:
Buzzetti, Cornoldi, Taparelli d’Azeglio, Liberatore de Grazia,
Sanseverino, Signorelli, Prisco e Zigliara. Nos paises germanicos,
ja em meados do século XIX, ressurgiu o aristotelismo na Univer-
sidade de Berlim, na pessoa de Adolf Trendelenburg, inspirador
de Franz Brentano, como este o é de Husserl ou do movimento
fenomenoldgico. Anteriormente a Trendelenburg, o neo-
aristotelismo teve representante eminente no sacerdote catdlico e
insigne matematico Bernard Bolzano, que também influiu em
Edmund Husserl. Dos neotomistas alemées anteriores a enciclica,
merecem atengdo especial Joseph Kleutgen (...) e Albert Stockl.
Na Franga, enfim, preludia o neo-aristotelismo tomista, com La
metaphysique en présence des sciences (1875), o conde Domet de
Vorges” (Acker, 1981. p. 151/2). Ndo se deve desconhecer
contudo, que foi o tomismo que inspirou diversas geragdes de
contra-reformistas durante toda a modernidade.

Nossa afirmagio tem em vista a comunicagdo de Anténio Paim
no V Encontro de Professores e Pesquisadores da Filosofia
Brasileira, realizado em setembro de 1997, intitulada: 4 filosofia
catélica entendida como perspectiva filosofica na obra de Zilles.
Ali, além de mencionar o papel que Urbano Zilles vem exercendo
na filosofia cat6lica contemporanea, afirmou: “Zilles estabelece
um entendimento verdadeiramente original da filosofia medie-
val, formulando-a nestes termos: A filosofia sempre apareceu
como um instrumento e esforgo para interpretar racionalmente o

CARVALHO, José Mauricio de.

universo. O universo da época ¢ o universo cristdo. No ocidente,
a histéria da Idade Média identifica-se com a histdria do cristia-
nismo. Este € o mundo dado aos pensadores. Como os fil6sofos de
hoje se defrontam com o mundo da ciéncia e da técnica, com o
mundo da vida, naquele tempo o mundo imediatamente dado era
o da fé; a realidade diretamente sentida e pensada era a realidade
religiosa. Quer dizer, ndo se trata (ou pelo menos ndo consiste
basicamente nisto) de atitude apologética, mas esforgo de com-
preensdo da realidade dada. Este simples balizamento ja serve
para indicar que a tarefa do filésofo catélico contemporéneo (...)
nao consiste simplesmente em recolher um conjunto de teses e
cuidar de difundi-las, qualquer que seja o periodo historico,
independentemente de suas peculiaridades” (Paim, 1997. p. 33).
Esta é a posi¢do que Mounier apresenta no conjunto de suas obras.

(M Conforme pudemos indicar em artigo produzido no ambito do

PIBIC/CNPq, em parceria com Fabio de Barros Silva: “Entre os
autores contemporaneos foi Mounier o que maior fascinio parece
haver exercido sobre Zilles, especialmente o seu proposito de
evitar a sistematizagdo definitiva ao tratar da pessoa. Esse carater
deu ao pensamento de Zilles a flexibilidade que ele tanto deseja-
va. Quais os atributos da vida humana mencionados por Mounier
e que tanto encantaram a Urbano Zilles? Sdo eles: a encarnagéo,
a transcendéncia, a liberdade, a vocagdo, a comunicagdo e o
dinamismo” (Carvalho e Silva. Paradigmas, 1998. P. 29).

®) Para os culturalistas a discussdo sobre o ideal de pessoa é assunto

fundamental. Para entender a posicdo culturalista sobre a pessoa,
leia o capitulo II de nosso trabalho: O homem e a filosofia;
pequenas medita¢des sobre a existéncia e a cultura (1998); o
item 4 do capitulo VI de Problematica do culturalismo (1995), de
Anténio Paim. Entre os culturalistas brasileiros cabe a Miguel
Reale (nascido em 1910) a abordagem mais criativa sobre a
pessoa. Para entender suas posigGes consulte o capitulo XIV de
Introdugdo a filosofia (1989) onde Reale explica o conceito de
valor fonte e invariante axiologica.
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