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EDITORIAL

Neste numero a Revista Phronesis traz o artigo “Rawls e a
questao da justica social”, de autoria do Prof. Luiz Paulo ROUANET,
docente e pesquisador deste Programa de Pds-Graduagao Stricto
Sensuem Filosofia. Otexto que orase publicaserviude subsidioa Aula
Magna, proferida emfevereiropassadoedirigidaaosalunosdos Cursos
de Graduacgao e de Mestrado em Filosofia da PUC-Campinas. Ao
convidaroProf. ROUANET paraministrara Aulalnaugural,aCoordenagcao
doProgramade Pos-Graduagao Stricto Sensu em Filosofia, juntamente
com a Diregao da Faculdade de Filosofia e do Centro Académico da
Faculdade de Filosofia quiseram prestar uma singela - porém, mais
do que justa - homenagem ao caro Prof. Luiz Paulo ROUANET, que
recentemente tiverapublicado seulivro Rawls e oenigmadajustica, pela
Unimarco Editora, de Sao Paulo. John Rawls faleceu em novembro de
2002. Em que pese a importancia de sua obra, ela ainda permanece
relativamente pouco conhecida no Brasil. E de se esperarque o livro do
Prof. ROUANET, assim como este seu artigo, contribuam para alterar
positivamente estasituagéo e que John Rawls passe ater,tambémem
nosso pais, o lugar de destaque, que ele indubitavelmente merece,
como um dos grandes fildsofos que mais decisivamente marcaramas
discussdes nos campos da Filosofia Moral e Politica do século XX.

Este numero traz também a contribuicao de dois pds-gra-
duandosquenéopertencemaPUC-Campinas: BrunaMilene FERREIRA,
mestranda na Universidade Federal de Goias, e Charles FELDHAUS,
estudante doMestradoda Universidade Federal de Santa Catarina. Os



demais artigos s@o de autoria de mestrandos em Filosofia da
PUC-Campinas.

Gostaria de registrar que o staff do Conselho Editorial da
Phroénesis foiampliado e enriquecido, passando acontarcomavaliosa
colaboracao dos professores Adriano Naves de BRITO, (UFG), Darlei
DALL' AGNOL (UFSC) e Ricardo Bins di NAPOLI (UFSM).

Profa. Dra. Maria Cecilia Maringoni de Carvalho
Coordenadora do Programa de Pés-Graduagao
Stricto Sensu em Filosofia da PUC-Campinas



RAWLS E A QUESTAO DA
JUSTICA SOCIAL!

Luiz Paulo ROUANET
PUC-Campinas/Universidade S&o Marcos

RESUMO

O texto artigo apresenta o pensador norte-americano John
Rawls como um dos maiores fildsofos do século XX. Apds uma
breve apresentagdo de sua vida e obra, discute-se o tema da
justica social, tanto no ambito da obra do fildsofo como no
ambito de nosso pais. Estabelece ainda paralelos com outras
areas de conhecimento, como o Direito e a Economia. Conclui
argumentando que a obra do pensador John Rawls serve para
embasar as reflexdes no campo da teoria e da pratica politica
concreta.

Palavras-chave: Filosofia politica contemporéanea; Justiga
social; Direito; Economia.

“O diagnostico basico referente & estrutura da pobreza é
0 de que o Brasil, no limiar do século XX, ndo é um pais

“Texto apresentado em uma primeira versdo em palestra no Departamento de Filosofia
da Universidade de Brasilia em 13/01/2003, e em uma segunda versdo como aula
inaugural para os alunos de Filosofia (graduagdo e mestrado)da PUC-Campinas, em
25/02/2003.
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pobre, mas um pais extremamente injusto e desigual, com
muitos pobres. A desigualdade encontra-se na origem da
pobreza e combaté-la torna-se um imperativo. Imperativo
de um projeto de sociedade que deve enfrentar o desafio
de combinar democracia com eficiéncia econémica e
justica social. Desafio classico da era moderna, mas que
toma contornos de urgéncia no Brasil contemporaneo.”
(Barros, Henriques e Mendonga, p. 141).

Ofilésofo norte-americano John Rawls faleceuno dia 24 de
novembro de 2002. Deixou uma obra completa, que revolucionou o
pensamento politico nofinaldo século XX. Sua preocupagio central era
a questao da justica, da qual formulou uma teoria. Essa teoria serve
como base para pensarmos a realidade do mundo e de nosso pais.
Nesta apresentagéo, efetuaremos primeiramente uma exposigéo das
idéias principais defendidas pelo autor de Uma feoria da justiga, e em
seguida procuraremos mostrarem que medida suateoriapode servirde
base para pensarmos a questdo da justica social em nosso pais.

1. A TEORIA DA JUSTICA DE JOHN RAWLS

John Rawls nasceu em Baltimore, em 1921, e morreu em
Lexington, Massachussetts, em 2002. Teve uma vida dedicada aos
estudos académicos. Durante a Segunda Guerra, lutou como soldado
de infantaria no Pacifico.? O que ndo o impediu de defender posicdes
anti-belicistas, como notexto “Cinglienta anos apds Hiroshima” (Rawls
1999a e 2002), onde afirma que os paises democraticos sé devemlutar
parasedefender.

Iniciou sua vida académica com o doutorado em Filosofia,
defendido em Princeton, em 1950, intitulado “A Study in the Grounds of
Ethical Knowledge: Considered with Reference to Judgments on the

@ The Washington Post 21, p. B 07. Extraido do site: http:/www.eticaejustica.
hpg.ig.com.br/index.html.
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Moral Worth of Character”. Em 1957, publica “Justice as fairness” na
primeira vers&o do que mais tarde desenvolveria com o nome de Teoria
da justica como equlidade (fairness). A partir dai, trabalharia
incessantemente sobre otema.

Para resumir em suas linhas essenciais a teoria de John
Rawls, esta procura estabelecer as bases para uma sociedade justa,
apoiada em dois principios, o principio da liberdade igual para todos e
oprincipio daigualdade, que se subdivide em principio daigualdade de
oportunidades e principio da diferencga, que estabelece que, havendo
desigualdade, esta deve necessariamente reverter-se para beneficio
dos menos favorecidos na escala social. Chega-se a estes principios
através da posig&o original, que consiste na situagdo ideal em que os
individuos se encontram ignorando as suas posi¢des e chances
respectivas na sociedade, o que os leva a escolher principios justos,
pelos quais, na pior das hipéteses, ndo sejam muito prejudicados.
Trata-se de um experimento mental, um artificio pelo qual, a qualquer
momento, pode-se descobrir o que € justo numa dada situagao.

Umavezestabelecidos esses principios, cabe as sociedades
deliberarem para pGrem pratica esses principios. Estaé a segunda fase
dateoria, a primeira sendo aquela da escolha dos principios. Esta é a
teoria ideal, pensada para uma sociedade bem-ordenada, isto &, nos
termos de Rawls, uma sociedade democratica bem-ordenada.?

Ofatode ateoriaideal ter sido concebidalevando em conta
uma sociedade bem-ordenada nao significa que ela ndo possa ser
utilizada para analisar outros tipos de sociedade. Em The law of peoples
(Odireito dos povos) (Rawls 1999b), John Rawls classifica as sociedades
em sociedades democraticas liberais bem-ordenadas, sociedades
hierarquicas decentes, sociedades imperfeitamente ordenadas e
sociedades fora-da-lei. Em Uma teoria da justica (Rawls 1971 e
1997), Rawls estudava primeiro as condi¢ées para uma sociedade

® Expus mais detalhadamente a teoria de Rawls em outros textos, porexemplo, nolivro
Rawls e o enigma da justica (Rouanet, 2002).
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bem-ordenada. Casofosse bem sucedido, estenderia entdo suaanalise
paraoutrostipos de sociedade. Asociedade brasileira, indiscutivelmente,
pode ser classificada como sociedade imperfeitamente ordenada, ou
sociedade sobrecarregada, oneradapelacorrupgio, subdesenvolvimento,
endividamento externo e divida social interna, entre outros fatores.

Em seu ultimo livro, Justice as fairness — A reestatement
(Rawls 2001), Rawls tem a preocupacéo em mostrar que sua teoria
serve para estudar as desigualdades da sociedade no que dizrespeito,
por exemplo, as mulheres, aos negros e em especificar aspectos que
porventuratenham ficado pouco claros em Umateoria dajusticano que
concerne aos chamados direitos sociais. Veja-se, por exemplo, o
seguinte trecho, no final da primeira parte do Reestatement:

Na Parte V, consideramos se uma sociedade democratica
bem-ordenada é possivel e, se for, como sua possibilidade
é compativel com a natureza humana e as exigéncias de
instituicbes politicas operacionais. Tentamos mostrarque a
sociedade bem-ordenada de justica como eqiiidade é de
fato possivel segundo nossa natureza e essas exigéncias.
Esse esfor¢o pertence ao dominio dafilosofia politica como
reconciliacdo; pois, ao vermos que as condigbes de um
mundo social ao menos admitem essa possibilidade, isto
afeta nossa visdo do mundo e nossa atitude em relacdo a
ele. Ndo precisa mais parecer inapelavelmente hostil um
mundo no qual a vontade de dominar e as crueldades
opressivas, promovidas pelo preconceito e pela loucura,
inevitavelmente prevalecem. Nada disso deve diminuirnossa
sensacdo de perda, situados como provavelmente estamos
em uma sociedade corrupta. Mas podemos refletir que o
mundo ndo é em si avesso a justica politica e a seu bem.
Nosso mundo social poderiatersido diferente e haesperanga
para isso em outro tempo e lugar. (Rawls 2001, p. 38).

Assim, em seus Ultimos escritos, John Rawls acentua o
carater social de sua teoria. Se, em um primeiro momento, analisou

Phrénesis, Campinas, v.5,n°1,p.11-24, jan./jun., 2003
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apenas as sociedades democraticas ocidentais bem-ordenadas, isto
deveria somente servir de base para a anélise das condiges de justica
paraoutras sociedades.

2. A JUSTICA SOCIAL NA TEORIA DA
JUSTICA COMO EQUIDADE

Na verdade, justica social e justica como eqlidade sdo
termos aproximadamente equivalentes, com significados que se
sobrep6em. Rawls ndo utiliza aexpressao porque, segundoexpostoem
seus textos, o primeiro principio, da liberdade igual para todos, tem
prioridade sobre o segundo. Em suas palavras:

Esses principios devem ser organizados em ordem serial
com o primeiro principio sendo anterior ao segundo. Esse
arranjo significa que um afastamento das instituicbes de
liberdade igual exigidas pelo primeiro principio ndo pode ser
Justificado, ou compensado, por maiores vantagens sociais
e econdmicas. A distribuicdo da riqueza e da renda, e as
hierarquias de autoridade, devem sercompativeis tanto com
as liberdades da cidadania igual como com a iqualdade de
oportunidade. (Rawls 1971,§ 11, p. 61)

Assim, falar em justica social poderia significar que se
prioriza o coletivo, em detrimento do individual, o que ndo é o casoem
justiga como eqiiidade. Tampouco € o caso, porém, de umajustica que
privilegie apenas o individuo. Trata-se, nessa teoria, de ter em vista o
socialsemesquecerdoindividual. Ndo obstante, procuraremos destacar
aquiaqueles aspectos mais pertinentes para se pensar em termos de
justica social.

Para comecar, pensemos na questio da desigualdade de
renda entre os cidad&os (nao utilizaremos aqui a expressao “classes’,
pois a mesma tem implicagdes marxistas, diferentes embora nao

Phrénesis, Campinas, v.5,n°1,p.11-24, jan.fjun,, 2003
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incompativeis com a teoria de Rawls).* O principio da diferenga visa
responder a esse problema. Recordemos esse principio, tal como
apresentadono Reestatement:

(b) As desigualdades sociais e econdmicas devem atender
a duas condig¢des: primeira, devem ser ligadas a cargos e
posicdes abertas atodos sob condicdo deigualdadejustade
oportunidades; e, segunda, devem ser para o maior beneficio
dos menos favorecidos membros da sociedade (o principio
dadiferenca). (Rawls 2001 § 13, p. 42-3)

Quem sao os menos favorecidos? Rawls dedica duas
segdes (§17-18) do Reestatement para responder a isso. E diz:
“Tomando o principio da diferenca em sua forma mais simples, os
menos favorecidos sdo aqueles que dividem com outros cidad&os as
liberdades basicas iguais e oportunidades justas, mas possuem a
menorrendaeriqueza” (Rawls 2001, 8§18, p. 65). O principio dadiferenca
visa diminuiressadesigualdade, ou de algumaformaminorarainjustica
desse arranjo desigual da sociedade. Isto se traduz da seguinte forma:

Dizer que as desigualdades de renda e riqueza devem ser
arranjadas para o maior beneficio dos menos favorecidos
significa simplesmente que devemos comparar esquemas
de cooperagédo observandoa situagao dos menosfavorecidos
sob cada esquema, e entdo selecionaro esquema pelo qual
estes dltimosficamemmelhor situagdo do gue sob qualquer
outro esquema. (Rawls 2001, §17, p. 59-60)

Um outro aspecto que também nos interessa é que essa
redistribuicdo pode ocorrera qualquer momento, independente de haver
ou nao crescimento econdmico. Como diz Rawls, ¢ principio da
diferenca “nao requer crescimento econdmico continuo ao longo de
geracdes para maximizar de forma indefinida as expectativas dos
menos favorecidos (avaliadas em termos de renda e riqueza)” (Rawls
2001, §18, p. 63-4). Isto é especialmente relevante como objegdo para

® Para uma comparagdo com o marxismo, ver, por exemplo, § 53 do Reestatement
(Rawls 2001, p. 176 e s.).

Phrénesis, Campinas, v. 5,n° 1,p.11-24, jan./jun., 2003
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aqueles que vinculam amelhoria da situagc&o dos menos favorecidos ao
crescimento econdmico. Este constitui um modelo com aceitagéo cada
vez menor entre economistas e cientistas sociais (p. ex. Barros;
Henriques; Mendonga 2000).

Uma pergunta que ocorre com facilidade é: como promover
essa sociedade mais justa, como por a teoria em pratica? Uma das
novidades da teoria de Rawls ¢é que, justamente, preocupa-se com a
efetivagéo dateoria, procurando conciliar os aspectos darealidade com
osideais politicos. Aisso, Rawls d& o nome de realismo utépico (Rawls
1999b, p. 6). Fica evidenciada, dessa maneira, a base moral da teoria
de Rawls. Sua inspiragéo é kantiana, como o préprio autor assume.
Recordemos que ndo se pode querer um fim moral sem querer ao
mesmo tempo os meios de sua realizagao (Kant 1974 [1785]). Do
mesmo modo, ateoria de Rawls ndo é meramente utpica, mas deseja
arealizagdo dateoria. Paraisso, esta disposto a abrirm&o de aspectos
dateoria.

Paravoltaraquestao colocada acima, dissemos que ateoria
distingue duas fases: uma, a posigdo original, na qual os agentes,
situados por tras de um “véu da ignoréncia”, escolhem os principios
pelos quais vao governar a sociedade; vimos que esses principios s&o
odaliberdade igual paratodos e o principio da diferenca; a segundafase
éadadeliberagdo, quandoos agentes, oua sociedade, reunida, decide
como pGr em pratica esses principios. Assim, cabe a cada sociedade
criar as condi¢bes para a implementagdo dos dois principios acima
mencionados, ou outros, casolhes ocorra, a situacdo resultante sendo
considerada, por defini¢do, justa. Este aspecto da autonomia das
sociedades fica bem claro em The law of peoples (Rawls 1999b), que
analisamos em Rawls e o enigma da justica (Rouanet 2002).

3. A JUSTICA SOCIAL NO BRASIL

A desigualdade ¢é talvez o maior problema da sociedade
brasileira atual, a fome sendo uma de suas conseqiiéncias. Mas,

Phronesis, Campinas, v. 5,n°1, p.11-24, jan.fjun,, 2003
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evidentemente, as pessoas que padecem de fome hoje nao poderao
esperar para que essa desigualdade seja diminuida, alongo prazo: “a
longo prazo, todos estaremos mortos” (Keynes). Nesse sentido, tem
razdo o Presidente Lula, em nossaopiniao, emescolhercomo primeiro
alvo de sua administracdo o combate a fome. Do ponto de vista
macroestrutural, no entanto, deve-se buscara diminuigdo da distancia
abissal entre os que ganham pouco e os que gariham muito, efetuando
uma redistribuicdo de renda. A desigualdade de que se trata é uma
desigualdade em primeiro lugar econdmica, mas que se reflete em
diversos outrostipos de desigualdade, como nocampo daeducagéo, da
saude, moradia, trabalho, lazer etc. Isto gera um circulo vicioso, de
forma que adesigualdade naorigem acabaperpetuando essasituacgao.
E a isso que visa sanar o principio da igualdade de oportunidades,
contido no principio da diferenca de Rawls.

Podemos vislumbrar os seguintes campos em que se faz
necessaria uma redistribuicao dos bens existentes, tendo em vista a
justica social:

a) Desigualdade de renda propriamente dita: € preciso
diminuir a assustadora porcentagem da populagao
brasileira que vive abaixo dalinha dapobreza (emtornode
30 a 33% da populagao), limitando de alguma forma os
ganhos daqueles que se encontram no topo dessa
piramide;

b) Educacio: é precisoreinvestirnarede publica,aumentando
os salarios de professores e funcionarios do sistema
escolar, tendo como contrapartida uma exigéncia maior
em termos qualitativos;

¢) Saude: melhorar o atendimento a populagdo em geral,
com énfase na medicina preventiva, uma vez que as
doencas sdo muitas vezes provocadas pela desnutricao
e desconhecimento de no¢bes de higiene e alimentagao
adequada;

Phrénesis, Campinas, v.5,n°1,p.11-24,jan fjun., 2003
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d) Saneamento: a pardacampanhaeducativada populagéo,
ampliagdo darede de esgotos e dgua encanada;

e) Moradia: programas nacionais de construgéo de habitagées
populares, com financiamento para a classe média;

f) Alimentagdo: incentivo a produtores de produtos
consumidos nomercadointerno, e ndo so para exportagéo,
emboraistodevaserdefinido casoa caso;® reestruturagéo
da rede de distribuicdo dos alimentos (estradas),
acompanhada de medidas emergenciais de complemen-
tag@o financeira voltadas preferencialmente a aquisicéo
de alimentos.

0) Renda basica: uma discussdo em ambito nacional da
oportunidade de implementacéo, em grande escala, de
um programa de renda basica, nos moldes que vémsendo
propostos pelo Senador Eduardo Suplicy e por Philippe
van Parijs, porexemplo (Suplicy 2002 e van Parijs 1997 e
2000).

E claro que se trata somente de um esbogo, a serdiscutido
com especialistas e pelos membros do executivo encarregados de
implementar as politicas publicas. O que podemos perceber, todavia, &
que a preocupagado com a questdo da justica social atinge todas as
areas, inclusive em areas que o senso comum associa a posicoes
conservadoras, tecnocraticas e legalistas, como as areas do Direito e
da Economia, para mencionar apenas essas duas. No Direito, por
exemplo, consultamos com proveito o livro do jurista Plauto Faraco de
Azevedo (Azevedo 2000). Veja-se o que diz esse autor:

Ao invés de lavar as maos diante da iniqgilidade social,
verdadeira chagano Brasil, a Ciéncia do Direito deve veicular
um discurso aberto, centrado na realidade, na certeza de

¥ Agradeco as observagdes de Sergio Paulo Rouanet, que considera que, em certos
casos, privilegiar a exportagdo pode ser uma maneira de combater a fome
internamente, através de contrapartidas dos paises envalvidos na comercializagéo.

Phrénesis, Campinas,v.5,n°1,p.11-24, jan./jun., 2003
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que o direito deve ser instrumento de realizacdo da justiga
social. (p. 74)

Azevedo critica a confusao entre legalidade e legitimidade
(p. 73), que provém por suavez dacrengana “pureza”do Direito, de seu
caraterlogico e “livre” de valoragdes. Pelo contrario,

A vida do direito ndo se da sem- valoragdes, isto é,
contraposi¢coes de normas afatos sociais, em busca daregulagao mais
apropriada ao contrato social. A simulagéo da objetividade estrita &
campo onde se ocultam as escolhas indefensaveis que resistemavira
tona por serem orientadas por interesse de grupos, setores, classes,
desconformes com os interesses sociais gerais. (p. 74).

E acrescenta, explicitando as preocupacdes sociais que, a
seu ver, devem estar por tras das decisdes e procedimentos judiciais:

Né&o pode o jurista ser insensivel ao clamor de seu povo e
surdo as ligbes da Histéria. Querendo-se que a Ciéncia do
Direito constitua uma elaboragdo conseqiiente do direjto
positivo, tendo em vista sua aplicagao as situagGes préticas,
néo ha como deixar de ter em conta a situagao de exclusao
de grande parte de nosso povo, que sobrevive como pode,
sem saneamento basico, vivendo em subhabitagbes,
subalimentando-se, distante dos bens em sentido amplo,
que, ainda que de modo ambiguo, atecnologia tem colocado
diante dos homens. (p.74)

Porfim, Azevedo cobra do Estado a efetivagao daliberdade
prevista na constituic&o, pois € preciso garantir o acesso das pessoas
aos meios: “Nao é admissivel a abstengéo do Estado diante de uma
dindmica social de que resulta a perda de liberdade para a maioriadas
pessoas, aminguade meios materiais adar-lhe sustentacao” (Azevedo
2000, p. 76). Emoutras palavras, ndo basta garantir na teoria o usufruto
da liberdade para aqueles que ja dispdem da mesma, sendo preciso
garanti-lo napratica paraaqueles que, devido a sua condigcio social, ndo
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témliberdade de deslocamento, de escolha da ocupacéo, de acesso ao
lazer, de moradia etc.®

No que concerne a Economia, é justamente o economista
indiano Amartya Sen quem fornece exemplo privilegiado de
preocupagées, nesse campo, com os problemas sociais (Sen 1981,
2000, 2001 inter alia).

4. CONCLUSAO

Otrabalho aqui apresentado constituiu apenas uma mostra
doque se pode fazertomando como base a teoriade John Rawls. O que
sevé e que ateoriade Rawls é completa o suficiente para servir de ponto
de partida para a reflexdo sobre os principais pontos envolvidos na
discussdo sobre a justica social. Se tomarmos os pontos acima,
escolhidos de maneiraintuitiva e aleatéria, encontramos substrato para
areflexdo sobre eles na obra de John Rawls. Vejamos:

a) Desigualdade de renda: E tratada de modo geralemtoda
aobrade Rawls, mas pode-se verespecificamente 0 §43
de TJ (Rawls 6, p. 274 e s., “Background institutions for
distributivejustice”). Nessasegao, menciona, porexemplo,
a garantia pelo governo de um minimo social: “(...) o
governo garante um minimo social, seja para créditos
familiares e pagamentos especiais para doenga e
desemprego, seja, de modo mais sistematico, porartificios
como suplemento de renda proporcional (uma taxa de
renda negativa, por assim dizer) (Rawls 6, p. 274; ver
também 2001, §14, p. 50 e s.);

b) Educag&o: ver Reestatement , (Rawls 2001,§51,p. 176):
Implementar “Até onde seja praticavel, provisées para

® Amartya Sen enumera dez liberdades basicas nesse sentido. Ver Sen 2000.
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realizagao daigualdade de oportunidades emeducagdoe
treinamento de diversos tipos”;

c¢) Saude: (Reestatement, Rawls 2001, ibidem): “Um nivel
basico de cuidados médicos [health-care] previsto para
todos”;

d) Saneamento: isto & o minimo; em uma sociedade bem-
ordenada, como é apensadanoniveldateoriaideal, isto
é um pressuposto; assim, em nossa sociedade,
precisamos providenciaristo sem questionar,;

e) Moradia:incluidonaigualdade de oportunidades, conforme
exposto acima;

f) ldem;
¢) Renda basica: ver o item a) acima.

Como se vé, a teoria de Rawls constitui um modelo, um
paradigma que ainda pode nos orientar porumbom tempo, neste inicio
de século, até efetuarmos os ajustes necessarios e, eventualmente,
modificarmos por sua vez a teoria, seja completando-a com outros
modelos tedricos, seja ajustando-a as necessidades da pratica politica
cotidiana.
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KANT DA LEGALIDADE A MORALIDADE;:
()}THNERAIUI)DC)HImméNCYNA
HISTORIA E SUA DESTINACAO MORAL

Bruna Milene FERREIRA’

RESUMO

Este trabalho pretende percorrer o itinerario humano em direczo
asua destinagéo moral, desde um estado de natureza hipotético,
passando pela instituic&o do Direito num primeiro momento no
dmbito do Estado e num segundo momento numa esfera
internacional, até atingir a realizagio moral humana. Para tanto,
€ enfocado aqui o recurso kantiano ao plano oculto da natureza
como fio condutor da histéria, que visando a atualizagdo plena
da racionalidade, desenvolvida por meio da cultura, prepara o
caminho para que a espécie se realize também do ponto de vista
moral num mundo cosmopolita.

Palavras-chave: Politica, Etica, Estado, Direito.

INTRODUCAO

Inicialmente, procurarei promover uma breve compreensao
do que seja aquilo que Kant chama de plano escondido da natureza

- O Licenciada em Filosofia pela Universidade Federal de Goias e mestranda em Etica
e Filosofia Politica pela mesma instituigao.
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possuidor de um telos representado pelo ser humano realizado
racionalmente numa esfera cosmopolita. Isto conduzira a analise do
mecanismo utilizado pela natureza paralevar atermo seu propésito: a
insociavel sociabilidade humana. Mostrareitambémaimportanciadetal
recurso no que diz respeito & passagem do homem do estado de
natureza para a vidasocial regrada pelo Direito, bem como a amplitude
gue esse mecanismo ganha na rela¢do entre os Estados. Tentarei
estabelecerumelo entre aaspiragdo kantiana a paz, fundamental para
a realizacao do propésito cosmopolita perseguido pela natureza, e a
destinacdo moral da vida humana que vem assegurar a liberdade do
individuoque por meio damoralidade ndo estara simplesmente seguindo
o determinismo natural, mas inaugurando uma nova série causal e
sendodessaformalivre. Disso depende umadiscussdo que promoverei
acerca da importancia moral da postulacdo kantiana de um ser
supra-sensivel (Deus)que possatornarpossivel, porseruma causalidade
incausada, a agao livre no mundo.

O PROJETO DA NATUREZA

A histéria, para Kant, assim como para o cristianismo e
tambémparaHegel, ndoéolugardaconfusdo e dadesordem, temantes
umfio condutor a priori, um plano que aponta paraumafinalidade. Afim
de nos explicaristo, Kantelaborouuma filosofia da histéria. No entanto,
esta ndo anula a ciéncia da histéria. Eis o que ele proprio tem a nos
dizer:’

(...)seriaumafalsainterpretagdodo meu propdsito crerque,
com a idéia de uma Histdria Universal que tem, em certo
sentido, um fio condutor a priori, pretendirejeitar a elaboragao
de uma historia concebida de um modo simplesmente
empirico.?

™ Cf. HERRERO, F. Religido e Histéria em Kant. Sao Paulo: Loyola, 1991. p. 105.
@ Cf. KANT, |. A Paz Perpétua e outros optisculos. Lisboa: Edicdes 70, 1995, p. 37.
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Umafilosofia da histéria que ndorejeita a preocupacé@ocom
o conhecimento cientifico da histéria vai, contudo, para além dela. A
filosofia da histéria consiste na interpretacao da totalidade da historia,
busca o seu sentido, a dire¢&o e o significado do devirhumano tomado
em seu conjunto. Ela ndo pode ser encarada como uma histéria
universal enciclopédica, dado que ndo é a soma das histérias de todos
0s povos e sim uma elucidagéo filosofica acerca do significado da
totalidade historica.

Se partirmos da histéria grega (...) se seguirmos a sua
influéncia naformagao e desintegragdo do corpo politico do
povo romano, que absorveu o Estado grego, e a influéncia
daquele sobre os barbaros que, por seuturno, destruiramo
Estado romano, e assim sucessivamente até os nossos
dias (...) descobrir-se-a4 um curso regular da melhoria da
constituicdo estatal na nossa parte do mundo (que,
provavelmente, algum dia dara leis a todas as outras) (...)
descobrir-se-4, creio eu, o fio condutor (...) um plano da
Natureza (Providéncia) que abrir4 uma vista consoladorado
futuro, na qual o género humano se representa ao longe
como atingido, finalmente, o estado em que todos os
germens, que a natureza nele pds, se podem desenvolver
plenamente e o seu destino cumprir-se aqui na terra.?

Desse modo, a historia da humanidade segue um plano
transcendente, oculto, um plano da Natureza, que parece dar margem
aum idealismo histérico. Por outro lado, a filosofia da histéria de Kant
pode ser concebida também como um providencialismo histérico
teleologico (finalista) promovido pela Natureza (esta providencia o
_ desenvolvimento das potencialidades racionais humanas).* Assim, a
finalidade visada pela Natureza é o progressoda humanidade, queseda
~na histéria e que conduz a realizagéo do ideal da paz perpétua. E a

Natureza necessita uma sucess&o interminavel de geracbes para

- @ Cf. Idem. pp. 35-37.
® Cf. HERRERO, F. Religido e Histéria em Kant. Sao Paulo: Loyola, 1991. p. 106.

3
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alcangar o seufim. No pensamento kantiano, o postulado davida eterna
da espécie funciona, na filosofia da histdria, como o postulado da
imortalidade da alma, na filosofia moral.

Em outras palavras, Kant introduz a idéia de um plano
escondido da natureza por tras do curso historico, responsavel pelo
progresso racional humano: a natureza dotou os homens de razéo e
seria contraditério se ela ndo tivesse em vista a atualizacdo dessa
racionalidade. Mas a realizag&o de tal plano ndo pode ser cumprida no
curso de uma vida individual. E a espécie que executa essa realizagao
progressivaarevelia dasuavontade (eis aidéiakantianadeimortalidade
da espécie: a curta duracgdo da vida de cada individuo n&o permite a
realizacéo do plano da natureza que se desenrola longamente pelo
curso histérico). Etal projeto tem como seu fim ultimo (€ importante que
se considere isto hipoteticamente, pois, segundo Kant, afirmar
categoricamente que a natureza procede assim seria ultrapassar os
limites do conhecimento, o que ndo € compativel com sua postura
tipicamente criticaja mantida nesse periodo-1784) 0 homem enquanto |
produtor de cultura (atualizado racionalmente) habitante de um mundo
cosmopolita®.

Os homens singulares, e até povos inteiros, s6 em medida
reduzida caem na conta de que, ao perseguirem cada qual
0 seu propgsito de acordo com a sua disposicao e, muitas
vezes, em mutua oposicdo, seguem imperceptivelmente,
como fio condutor, a intengdo da natureza, deles
desconhecida, e concorrem para o seu fomento, o qual, se
Ihes fosse patente, sem divida lhes importaria pouco.®

© Por que seria 0 homem o fim Ultimo da natureza? Ele é o Unico ser capaz de dara
si proprio fins. O homem submete aos seus proprios fins o conjunto da natureza,
podendo assim utiliza-la como meio. Com o conjunto da natureza a seu servico, ele
constitui o Ultimo elo da cadeia dos seres.

© Cf. KANT, I. Idéia de uma historia universal de um ponto de vista cosmopolita. Lisboa;
Edicoes 70, 1995. p. 22.
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Ahistoria é concebida como o processo preparatério paraa
instaurag&o progressiva da moralidade no mundo fenoménico, o queira
implicar a colaboragao entre natureza e liberdade, pois a natureza ao
providenciar o progresso das disposigées racionais humanas da ensejo
ao progresso moral, mas sem a liberdade ele n&o seria possivel. O
progressomoral relaciona-se como aperfelgoamento dasdisposicbes
racionais do ser humano, entendido como espécie, é a superacio da
animalidade, do estado de natureza.

A historia nos oferece o espetaculo dos egoismos, dos
interesses, das paixdes e dos antagonismos. Ela parece se apresentar
comooreinodo absurdo. O que torna dificil a admiss&o de um propésito
racional, tal como um designio da Natureza. Contudo, esta “langamao”
dos egoismos, interesses, paixdes e conflitos a fim de alcancar a sua
meta universal. E legitimo falar de uma asttcia da Natureza, dado que
ela se utiliza dos egoismos humanos para concretizar seu projeto. Os
individuos e 0s povos ao promoverem seus desejos pessoais ignoram
estarem, na verdade, realizando os designios da Natureza Os atos
humanos direcionam-se por um caminho que ndo é voluntaria e
conscientemente escolhido. A Natureza comanda, assim, aesferados
fatos historicos. Mas o progresso histérico ndo é linear, momentos de
estagnacao podem surgir, em fungéo do plano oculto tracado. No
entanto, tal estagnag&o ndo anula a dire¢io geral do curso histérico.

DA INSOCIAVEL SOCIABILIDADE HUMANA

ANatureza é, antes de tudo, natureza humana. E o homem
nao é, para Kant, naturalmente bom, como para Rousseau, e também
n&o é tdo somente naturalmente mau, como pensava Hobbes. Ele é, a
um s6 tempo, selvagem e social. A natureza humana define-se, pois,
pelaambivaléncia, pelo convivio simultaneo de duas forgas antagénicas,
umaque tende paraasocializagdo, a vidaem comunidade, e outra que
tende para o isolamento, voltando-se para os interesses individuais.
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Ainsociavel sociabilidade humana é aidéia da qual Kant se
utiliza paradefiniressa ambivaléncia, a duplicidade da naturezahumana
gque promove a aproximagao e o afastamento entre os homens. Estes
possuemumatendéncia “paraentraremem sociedade(...)unidaauma
resisténcia universal que ameaca dissolver, constantemente a
sociedade”.”

Noestado de natureza, tomado como recurso metodolégico,
ndoimperava o pacifismo, mas sim o“direito” do mais forte a dominagao.
E mesmo que uma hipotética idade de ouro tivesse existido entre os
homens pouco duraria, pois a tranqlilidade bucdlica dos pastores
representa uma espécie de prisdo que inibe o desenvolvimento das
potencialidades humanas. Se ha um objetivo no curso da histéria
humana (do qual o homem se aproxima gradativamente ao executar o
projeto oculto da natureza que possui um fim ultimo), ndo sera, pois, a
felicidade, mas o desenvolvimento de todas as disposigdes proprias do
homem, ou seja, a atualizagdo do poder da sua razéo®.

Aviolénciae oegoismodesempenhamum papel catalisador
nesse processo, sem esses dois elementos o poder da razdo humana
permaneceria eternamente adormecido. O conflito e o antagonismo
funcionam, portanto, como motores da histéria, e emtermos kantianos,
representam ainsociavel sociabilidade humana: o homemencontra-se
dividido entre suainclinagéo para o egoismo e a necessidade de aderir
acoletividade (esta contradi¢éo se traduz em cada individuo no conflito
gue opde asinclinagbes egoistas a racionalidade) a fim de garantir de
forma mais eficiente sua sobrevivéncia num meio hostil e de se proteger

™ Cf. KANT, I. A paz perpétua e outros oplisculos. Lisboa: Edigbes 70, 1995, p. 25.

® A felicidade ndo pode ser tomada como fim Ultimo da natureza para Kant, pois: os
principios baseados na felicidade sdo materiais, subjetivos e parciais, em oposi¢io
aos da natureza que sdo objetivos e universais. Podemos recorrer também &
Fundamentagéo da melafisica dos costumes, onde Kant nos diz que se a natureza
visasse a felicidade humana ter-se-ia aparelhado muito mal ao escolher a razio
como executante de sua intengéo, pois o instinto poderia ter sido suficiente para a
demanda do bem-estar sensivel. (Cf. KANT, |. Fundamentacéo da metafisica dos
costumes. Lisboa: Edigdes 70, 1997. p. 24).
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docomportamento belicoso de grupos humanos adversos que disputam
os meios de caga e cultivo. O homem adere a vida social, portanto, por
meio de uma necessidade relacionada com a prépria garantia da sua
sobrevivéncia. Se fosse possivel, ele tomaria os demais como simples
instrumentos, porém, a escassez das suas forgas o obrigam a congre-
gar-se em comunidades, a criar as primeiras hierarquias e a langar os
fundamentos orais e escritos das primeiras formulagées juridicas.

Sem aquelas propriedades, em si decerto néo dignas de
aprego, da insociabilidade, de que promana a resisténcia
com que cada qual deve deparar nas suas pretensdes
egoistas, todos os talentos ficariam para sempre ocultos no
seu germem, numa arcédica vida de pastores, em perfeita
harmonia, satisfagéo e amor reciproco: e os homens, to
bons como as ovelhas que eles apascentam, dificilmente
proporcionariama esta sua existéncia um valor maiordo que
0 que tem este animal doméstico; ndo cumulariam o vazio
da criagdo em vista do seu fim, como seres de natureza
racional. Gragas, pois, & Natureza pela incompatibilidade,
pelavaidade invejosamente emuladora, pela ansiainsaciavel
de posses ou também do mandar! Sem elas, todas as
excelentes disposi¢des naturais dahumanidade dormitariam
eternamente sem desabrochar.®

Ainsociavel sociabilidade n&o &, contudo, um mecanismo
provisério utilizado pela Natureza para permitirum rapido desenvolvimento
das potencialidades racionais, ela é antes uma firme determinagao
daquela e seus efeitos sdo verificados mesmo nas sociedades mais
avangadas do ponto de vista da legalidade. E a generalizacdo desse
conflito ulirapassa as barreiras nacionais, ameagando aseguranga dos
Estados através da sustentagao de guerras prolongadas que colocam
emtisco soberanias e depauperam comunidades.

- ® Cf. KANT, I. Idéia de uma historia universal de um ponto de vista cosmopolita.
Lishoa: Edigdes 70, 1995. p. 26.
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O antagonismo € fonte de progresso e colabora com o
desenvolvimento das potencialidades humanas. Sem asociabilidade o
homem reduzir-se-ia a um ser biolégico e sem a insociabilidade
conheceria oidilico, mas jamais superaria a estagna¢éo. Os males da
civilizacdo e os vicios humanos desempenham uma fungéo positivano

curso histérico. Eles conduzem ao progresso da humanidade, ou seja, |

o mal acaba gerando o bem. Se é possivel constatar um pessimismo
antropolégico no pensamento kantiano, pelo lado do dualismo e do
conflito constante, é igualmente possivel considerar um otimismo
histérico inegavel, uma crenca consideravel no progresso humano.

DA LEGALIDADE

Para Kant, o Direito constitui-se como “o conjunto das
condi¢des pelas quais olivre arbitrio de um pode harmonizar-se como
de outro, sendoumalleigeral daliberdade”."® Esta definicdo sofre, por
um lado, a influéncia das idéias kantianas de autonomia da vontade e

reino dos fins e, por outro, da Declaragéo dos Direitos do Homeme do |

Cidadaode 1789."

O fundamento do direito, tal como o do dever, é o respeito

absoluto pelo ser humano, tomado sempre como fim e nunca como;}
simples meio. Kant considera dois tipos de legislagéo: a moral e a}

juridica. Sendo a primeira interna e a Gltima externa. A diferenca entre

amoral e o direito reside na aplicagao desses dois tipos de legislacéo.|

O direito, enquanto legislagdo civil e politica, aplica-se apenas aos
deveres exteriores, os tGinicos passiveis de coercao, e estabelece o
respeito mutuo dasliberdades. Daquideriva o principiofundamental de

todo odireito que ordenaa agdoque permite o acordo entre aliberdade

10 Cf. SOROMENHO-MARQUES, V. Histéria e Politica no Pensamento de Kant.:

Lisboa: Publicagdes Europa-América, 1994. p. 105.
a ldem. p. 1086.
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de cada um e a dos outros, segundo uma lei geral de liberdade para
todos.

O direito encontra-se, pois, fundamentalmente ligado ao
exercicio daliberdade. Suafung&o é a de limitar aminhaliberdade, por
meio da coerg&o, em beneficio daliberdade do outro e reciprocamente.
O que ¢ obstaculo para minha liberdade é ao mesmo tempo garantia
para a liberdade do outro, para a qual a minha é dbstaculo. A coagéo
juridica torna possivel o equilibrio das liberdades, ou seja, a sua
coexisténcia. O direito, portanto, realiza a liberdade ao restringi-la.

Como sé na sociedade e, claro esta, naquela que tem a
maximaliberdade, por conseguinte, o antagonismo universal
dos seus membros e, no entanto, possui a mais exata
determinagé&o e seguranga dos limites de tal liberdade para
que possa existir com aliberdade dos outros —como sé nela
se pode obteramais elevadaintengio daNatureza, postana
humanidade, a saber, o desenvolvimento de todas as suas
disposi¢bes, aNatureza quertambém que ela prépriarealize
este seu fim, bem como todos os fins do seu destino: por
isso, uma sociedade em que a liberdade sob leis exteriores
se encontra unida no maior grau possivel com o poder
irresistivel, isto &, uma constituig&o civil perfeitamente justa,
que deve constituir para o género humano a mais elevada
tarefa da Natureza; porque s6 mediante a solucdo e o
cumprimento de semelhante tarefapode a Naturezalevara
caboos seusrestantesintentos relativos a nossa espécie. 2

A vida social é constituida por um sistema complexo de
coergdes. O espago plblicoracionalmente estabelecido é habitado por
diversostipos de relagdes e uma delas é arelacdo publicamediada pelo
direito. O respeito pelo outro é mediado pela lei que aglomera todos
numaunidade representada pelo Estado. Oshomens, afim de garantirem

@ Cf. KANT, . Idéia de uma histéria universal de um ponto de vista cosmopolita.
Lisboa: Edigdes 70, 1995. p. 26.
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sua sobrevivéncia passam a habitar um espago publico no qual
encontram-se ligados porrelagdeslegais que estabelecem politicamente
uma comunidade sob a egide do respeito fomentado entre eles pela
coercéo (lei externa - juridica). Do ponto de vista da legalidade, os
homens se véem coagidos a respeitar seus iguais, do contrério,
teriamos o abuso da forga e da liberdade “verificado” em estado de
natureza, o que impediria o nascimento do respeito entre os homens.

O cultivo do respeito pela coercédo gerauma conseqiléncia;
aaberturaac outro. Aleiobriga os homens a se respeitarem, sob pena
de terem de arcar com inUmeras consequéncias indesejaveis (como
punicao) e isso representa, mesmo que de forma bastante incipiente,
uma abertura inicial a possibilidade da agéo moral, pois se o respeito
entre humanos fosse totalmente inviavel, mesmo mediante coer¢ao, se
estivéssemos condenados a vivernum eterno estado de guerradetodos
contra todos, onde s6 ha lugar para o egoismo, numa linguagem
hobbesiana, a moralidade seria impossivel, dado que a nogéo de
respeito é imprescindivel parao pensamento desta, afinal como cultivar
umterreno propicio para o nascimento da agdo moral onde sé o egoismo
podeimperar?

E certo que a nogdo de respeito relativa a moralidade ¢
bastante distinta da nogdo enfocada neste momento pelo direito, no
entanto, a primeira ndo pode prescindir totalmente da segunda como
dissemos, o que nos leva a seguinte consideracéo: a socializagédo do
homem constitui um passo necessario para a sua moralizacéo.

O DIREITO INTERNACIONAL

Ohomem é conduzido pelo plano oculto da natureza a viver
naoc apenas emsociedade, mastambémemuma sociedade cosmopolita.
Afinal, s6 a constituicdo de uma ordem juridica internacional pode, de
fato, garantir os direitos e a soberania de cada comunidade nacional. A
auséncia de um direito internacional, universalmente reconhecido e

Phrénesis, Campinas, v.5,n° 1,p.25-47, jan./fjun., 2003




35

KANT DA LEGALIDADE AMORALIDADE: O ITINERARIO. ..

respeitado, levaria os Estados a se comportarem entre si como os
individuos antes do estabelecimento de uma ordemjuridica. Emoutras
palavras, sem um direito internacional imperaria entre os Estados a lei
domais forte, um “segundo estado de natureza” onde cada soberania
legislaria em causa prépria. Diante do abuso daforga, daliberdade e do
egoismo dos governos quase que se torna trivial falar em inimigos
injustos, dado que a principal raiz da injustiga encontra-se na relagédo
entre os Estados onde a guerra € sempre um perigo iminente. A
instituigdo de um Estado de Direito na esfera internacional surge, pois,
como aviajuridico-politica capaz de assegurara paz entre os Estados.

Mas apesar dos diversos predicados negativos que podem
seratrelados ao conceito de guerra, esta ndo é vista por Kantcomo algo
negativo em sua totalidade. Para ele, a guerra constitui um meio
indispensavel para o aperfeicoamento da culturae chegaa suporserela
um dos mecanismos da natureza (a insociavel sociabilidade entre os
Estados) utilizado para despertar os homens e fazé-los progredir.

(...) a Natureza utilizou uma vez mais a incompatibilidade
dos homens, e até das grandes sociedades e corpos
estatais que formam estas criaturas, como meio para
encontrar no seu inevitavel antagonismo um estado de
tranquilidade e seguranga; isto &, por meio das guerras, do
armamento excessivo e jamais afrouxado em vista das
mesmas, danecessidade que, porfim, cada Estado deve por
isso sentirinternamente até em tempo de paz, a Natureza
compele-os, primeiro, a tentativas imperfeitas e, finalmente,
apos muitas devastagdes, naufragios e até esgotamento
interno geral das suas forgas, ao intento que a razao lhes
podia ter inspirado, mesmo sem tantas e tdo tristes
experiéncias, a saber: sairdo estado semleis dos selvagens
eingressarnumaliga de povos, onde cada Estado, inclusive
0 mais pequeno, poderia aguardar a sua seguranga e o seu
direito, ndo do seu proprio poder ou da prépria decisao
juridica, mas apenas dessa grande federagéo de nagées
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(Foedus Amphictyonum), de uma poténcia unificada e da
decisdo segundo leis da vontade unida.”™

No paragrafo 83 da Critica do Juizo Kant chega a nos
apresentar a hipétese da paz surgir de um excesso de guerrae a Paz
Perpétuatambém confirmaisso através de uma célebre passagem que
diz que até um povo de demonios seria capaz de passar ao estado de
direito se asua sobrevivéncia coletiva estivesseemcausa™ . Mas vamos
ao tal paragrafo 83. A forma méaxima que a violéncia pode tomar na
histéria € a guerra. Esse conflito extremo, que conduz & negacéo da
liberdade e da vida, leva os homens a aspirar a paz. A paz entre os
Estados instaura-se, pois, a partir do seu contrario, a guerra, forma
exacerbada da destruigdo que guarda na negagéo que manifesta um
sentido positivo: “Aguerra(...) é uma experiéncia profundamente oculta
e talvez intencional da sabedoria suprema, para instituir, sendo a
conformidade a leis com a liberdade dos Estados e desse modo a
unidade de um sistema moralmente fundado, ao menos para
prepara-la(...) paradesenvolvertodos os talentos que servem a cultura
até o mais alto grau”.™s

Odireitointernacional apoia-se nos mesmos principios que
fundamentam o direito civil. As relagbes entre as nagdes sdo muito
parecidas com as relacdes entre as pessoas. Cada nacgdo é soberana
e deve conservar-se autbnoma. Entre elas surgem intimeros conflitos
devido a seus interesses e a guerra tem sido, em muitos casos, a
solugdo para eles. A guerra representa uma espécie de estado de
natureza reinando entre as nagdes, tal como aquele que havia para os
individuos. Para Kant, os individuos e os povos tém como dever a
superagdodo estadode natureza, procurando estabelecerasrelagdes
juridicas entre as nag¢des. A paz perpétua € ndo apenas desejavel,
constitui-se antes comoumdever. E sua violagéo, percebidaaté agora,
nao lhe retira o carater obrigatdério.

3 Idem. p. 30.

4 Cf. KANT, I. A paz perpétua e outros optsculos. Lisboa: Edicdes 70, 1995. p. 146.

0% Cf. KANT, |. Critica da faculdade do juizo. Rio de Janeiro: Forense Universitaria,
1995. p. 273. .
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O projeto da paz perpétua nio € visto por Kant como uma
opia. Comotempo, acabara por se concretizar, ndo apenas devido ao
- progresso inevitavel do direito, mas também por causa dos interesses
_econbmicos que acabarédotornando aguerraalgoinviavel.

, Anatureza viabiliza a paz perpétua por meio do mecanismo

 das paixdes humanas (insociavel sociabilidade). E esse ideal de paz,

“bem como sua possibilidade e inevitabilidade, revéla o otimismo juri-
dico-politico e também historico do pensamento kantiano.

Por fim, como os deménios, da célebre passagem da Paz
“Permpétua, estamos condenados a paz, ndo em virtude da nossa
~bondade moral, mas porque mesmo para qualquer demoénio a vida
parece oferecer mais vantagens doque amorte. Contudo, muitoembora
aFederagdo pretenda adefesadapazcoletivae daliberdade individual
de cada Estado membro, ela parece ndo possuir poder coercitivo. De
maneira contraria ao que ocorre no interior dos Estados, onde as leis
sempre implicam a aplica¢do de mecanismos coercitivos, Kant acaba
tornando a Federacdo dos Estados uma entidade desarmada
juridicamente, um tribunal incapaz de aplicar sangdes, afinal, mesmo
havendo um direito valido universalmente, seria de fato possivel fazer
com que ele seja respeitado? E caso algum pais o viole, como aplicar
algum tipo de puni¢ao? A quem cabera o poder coercitivo? A proposta
kantiana parece ir ao encontro de uma espécie de ONU (Organizagéo
dasNagbes Unidas) que vem enfrentando constantemente o problema
daineficaciadevido a ausénciade sangdes e o perigodasuamanipulagio
por parte dos Estados mais poderosos.

O PROGRESSO

Kantprocuraaproximar apoliticadamoral, buscaaeliminagéo
davioléncia por meio da instaurag@o da moralidade. E é justamente a
insociavel sociabilidade que conduz a necessidade de uma ordem
social, de uma sociedade organizada, na qual as leis que regulam as
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relagBes humanas, mesmo ndo anulando totalmente os antagonismos,
impedem que eles promovamadestruicdo da sociedade e gradativamente
vao conduzindo aviabilizagdo damoralidade ao possibilitarem o respeito
entre os membros da sociedade.

A presenca de uma constituicdo perfeitamente justa é
indispensavel nesse processo de socializagao, e falar de constituicao
€ o mesmo que referir-se ao Estado, aautotidade, a obediénciaao poder
que vemgarantirasegurangae asobrevivéncia. Os nossos interesses
explicamaadmissdode um chefejusto, umaautoridade suprema, pois
o homem em convivéncia com os seus semelhantes necessita de um
senhor, uma espécie de arbitro. O dominio de um senhor néo € algo
desejavel por simesmo, mas porque possibilita a convivéncia pacifica,
pois opde-se aarbitrariedade das vontadesindividuais, a fim de conduzir
auma vontade geral que permitira a liberdade de cada um.

O mal é um produto humano em virtude da liberdade que o
homem possui, surgindo de uma decisao racional individual. Todavia,
mesmo parecendo seralgo paradoxal, o mal é capaz de gerar progresso,
permitindo o desenvolvimentodas potencialidades humanas, produzindo
uma cultura de autodisciplina. O homem é for¢ado a disciplinar seus
instintos e inclinagbes egoistas. Assim, o destino do mal é ser superado
enquanto o caminho que conduz a moralidade vai sendogradativamente
preparado. Desse modo, o progresso da humanidade depende de uma
constituigao civilque procurafrear as inclinagdes egoistas e destrutivas
dos homens. A liberdade sem lei ndo é liberdade, é estado selvagem,
estado de natureza. E a liberdade individual, ndo ¢ legitima fora da
alteridade. Esta gera o conflito que permite o desenvolvimento das
capacidades humanas.

Os Estados individuais estdo situados na comunidade
internacional e podem entrar em conflito com outros Estados. A
Natureza atuaranasrelacdes internacionais, tal como ofezno casodos
Estados considerados particularmente, visando a suafinalidade, queira
preparar o caminho que aponta para a moraliza¢ao das relacdes entre
os homens. Por isso, “langa mao” da guerra e é desta que surge a
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necessidade de uma constituicdo cosmopolita, de uma ordem
internacional, uma federacdo mundial promotora da paz perpétua. A
constituicdorepublicana é, aos olhos de Kant, o meio pelo qual essa paz
seraassegurada e suafungéo consiste emregular os conflitos e garantir
aparticipagdo do individuo na sociedade através da liberdade politica.

Kant toma o progresso em duas dimensdes: a politicae a
ética. Na esfera da politicainterna, trata-se darealizag&o da constituicéo
republicana. No @mbito das relagdes internacionais, acrescenta-se
ainda a criagdo da Sociedade das Nagdes, da Sociedade Cosmopolita.
No plano ético, o progresso conduz aimplantagédo do reino da perfeicao
moral, oreino dos fins, uma comunidade regida pela virtude estabelecida
pelauniversalidade das leis daraz&o.

Pela expressdo reino dos fins entendo eu a ligagao
sistematica de varios seres racionais por meio de leis
comuns(...). Se sefizeraabstragdo das diferencas pessoais
entre os seres racionais e de todo o contetido dos seus fins
particulares, poder-se-a conceberum conjunto dosfins (...)
em ligagao sistematica (...). Os seres racionais estéo, pois,
submetidos a estalei que manda que cadaumdelesjamais
se trate a si mesmo ou aos outros simplesmente como
meios, mas sempre simultaneamente como fins em si.
Daqui resulta, porém, uma ligag&o sistemética de seres
racionais por meio de leis objetivas comuns, isto é, umreino
que, exatamente porque estas leis {&m em vista a relagdo
destes seres uns com os cutros como fins e meios, se pode
chamar um reino dos fins (que, na verdade, € apenas um
ideal).®

O ser noumenal busca oideal de perfeicdo, noentanto, o ser
sensivel (fenomenal) representa um obstaculo paraarealizagao desse
ideal. Alguém poderia apontar aqui uma espécie de utopismo kantiano

8 Cf. KANT, |. Fundamentacao da Metafisica dos Costumes. Lisboa: Edigdes 70,
1997. pp. 74-5.
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que visaria a perfeita racionalizagdo e moralizagcdo da sociedade
humana em que todos os homens seriam sempre tomados como fins
(sociedade perfeita). Mas, o verdadeiro fim é o Soberano Bem, a
felicidade num reino moral eterno e isto nos permite ver a presenca de
uma alotopia no pensamento kantiano."’

Oplanoinvisivelda Natureza submete o cursodahistériaque
é, afinal, dirigido poruma causatranscendente supremaque predetermina
amarchadouniverso, dado que elaé acriadoradaNatureza. O criador
do universo ditaum fim realizado pelos homens na histdria. Porisso, a
histéria em Kant € uma teodicéia, uma histéria de Deus e ndo dos
homens, dado que eles cumprem essa finalidade a revelia de suas
vontades. A filosofia da histéria parece conduzir ao reencontro com
Deus.

Na Critica da Razdo Pura Kant mantém um certo
agnosticismo; na Critica da Razéo Pratica, promove um reencontrocom
Deus como postulado; na Critica da Faculdade de Julgar, o sentimento
dosublime apontaparaDeus, criador absoluto domundo. E Kantparece
ainda encontra-lo novamente pelafilosofia da histéria.

Afilosofia da historia abre caminho paraa moral (através do
desenvolvimentodas potencialidades racionais dohomeme amoraltem
em sua base a razdo), que, por sua vez, implica a aceitacdo do
postulado da imortalidade da alma que remete para a infinitude e,
conseqlientemente, para Deus. A crenga em Deus e a sua admissao
como um postulado necessario supdem a busca de uma finalidade, a
perfeicdo moral, perseguida ao longo do progresso moral que torna o
homem digno da felicidade. O progresso da moralidade permite a
esperanga na paz perpétua (soberano bem no mundo) e no Soberano
Bem (transcendéncia).

47 O termo “utopia” aponta geralmente para uma alternativa politico-social, ja o termo
“alotopia”, significa 0 mundo prometido, possive! apenas depois da morte. (Cf.
MARTINS, G. O Topos da Ulopia, in: Revista Vértice, Lisboa, Margo, 1990. p. 103).
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O direito tem como fundamento o pleno respeito pelas
pessoas. Mas diferencia-se da moral, porque apenas regula a
conformidade exterior dos atos com a lei. E o Estado, enquanto
instituicdo exterior, obriga e penaliza seus suditos. A politica mantém
uma relaco estreita com a ética, pois o sentido da histéria universal
aponta para o estabelecimento de constituicdes politicas mais justas e
para ainstauracéo da paz perpétua, da harmonia universal.

A CAUSA INTELIGIVEL

A hipétese de um plano oculto da natureza faz com que os
atos mais obscuros e repugnantes do ponto de vista moral ganhemum
significado (quantoaodesenvolvimento daracionalidade). Acompeticdo
" sangrenta entre homens e Estados representada pela guerra passa a

serconsiderada como instrumento do progresso, comoum catalisador
-de sementes que de outro modo nunca germinariam. Kantacaba, pois,
“justificando, no curso da histéria humana, mesmo que sempre deforma
hipotética, o mal como alimento do processo de produgéo do bem
_representado pela cultura. Aqui podemos constatar que ele procura
_garantir os mecanismos de aperfeicoamento social sem introduzir
nenhuma mudanga radical nohomem, semfazer surgiruma espécie de
- ‘nova criagdo”. O progresso, que Kant diz inumeras vezes ser uma
- simples hipétese (o dever serda histériae ndo o que ela é, muito embora
‘possamos verificar a presenga do progresso no mundo), permitiria
_esperar a melhoria da espécie a partir do simples curso do mundo,
perante o qual o arbitrio individual do homem se vé constantemente
 desapontado.

A partir disso, pergunta-se: se a espécie executa
involuntariamente um projeto da natureza que tem como fim ultimo o
. homem cultural habitante de um mundo cosmopolita, como fica a
f questao da liberdade humana? Seria 0 homem um mero fantoche a
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mercé dos designios da natureza? Em ultima instancia, & possivel
conciliar naturezae liberdade?

No parégrafo 70 da Critica da Faculdade do Juizo, Kant
menciona justamente a questdo do determinismo e de uma possivel
causalidade livre. Desta ultima depende o pensamento acerca do
homem moral (livre).

Eis atese apresentada por Kant: “Toda produgéo de coisas
materiais & possivel segundo leis simplesmente mecanicas”.'®

Vamos agora a antitese: “Alguma produg&o dessas mesmas
coisas hao & possivel segundo leis simplesmente mecanica”.’® Neste
caso, ndotemos, como no mecanicismo, uma série de causas e efeitos
onde a causa é sempre maior que o efeito, o que o impede de ser
também causa, e isto representaumatotal ausénciade liberdade, mas
sim uma causa interna ao efeito, de maneira que este pode sertambém
causa, o que jamais seria possivel dentro do rigido mecanicismo.

Como resolver, pois, essa antinomia entre mecanicismoe
liberdade? No paragrafo 71 damesmaobra, Kantdainicioa solugcaode
tal antinomia introduzindo a idéia de um entendimento arquitetonico,
que representa uma causa inteligivel que atua sobre a naturezaea
organiza.

Todo efeito leva a necessidade de se admitir um estado
temporal anterior como sua causa. Mas, como essa causa tambémé
temporal, temos uma série regressiva. E necessario, pois, postularum
outrotipo de causalidade independente da sequéncia temporal, ouseja,
uma causalidade incondicionada e, portanto, livre, uma primeira causa
que, para tanto, precisa estar para além da série causal mecanica. A
causalidade porliberdade é, pois, inteligivel e como tal ndo esta sujeita
a qualquer condigao temporal e por isso pode comegar por si mesma

@8 Cf. KANT, |. Critica da faculdade do juizo. Rio de Janeiro: Forense Universitaria)
1995. p. 229.
09 |dem.
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seus efeitos. Assim, é possivel romper a continuidade da experiéncia

sensivel e admitirumincondicionado supra-sensivel, que ndo é ninguém

sendo Deus: “(...) uma outra espécie completamente diferente de
_“causalidade original, a qual ndo pode de forma nenhuma estar contida
" nanatureza material ou no seu substratointeligivel, nomeadamente um
entendimento arquiteténico (...)Juma causa do mundo atuante
(inteligente)”.20

Somente postulando a existénciade um ser supra-sensivel
capaz de funcionar como um principioincondicionado € possivel garantir
a liberdade, pois a possibilidade da existéncia de Deus nos permite
bensaruma causalidade que ndo é simplesmente mecanica, onde tudo
sta previamente determinado (o efeito esta pré-determinado na causa).
Jiberdade consiste justamente na possibilidade de rompimento com
sse determinismo a fim de darinicio a uma nova série causal, e se ha
ma causalidade para além da meramente mecanica, o homem pode
érlivre, suaacéo podeiniciaruma série causal e ndo simplesmente ser
onsiderada um simples efeito previamente determinado no tempo por
acausaexterna. O postulado?' da existéncia de Deus permite, pois,
uperagdo do abismo entre natureza e liberdade verificado na
‘esentagdo da antinomia com a qual nos deparamos acima. Tal
tulado permite a passagem (salto noumenal)de um plano determinista
cutado pela espécie involuntariamente, paraaadogdo de um projeto
rio representado pela regra de acdo da vontade auténoma e isso
ssenta um ato de liberdade.

Em suma, o pensamento acerca da liberdade depende do
orepresentado pelo postulado da existéncia de Deus. Do contrario,

:p. 230.
postula a existéncia de Deus a fim de n3o cair no dogmatismo, ele nao afirma
goricamente a sua existéncia, isto seria ultrapassar os limites do conhecimento,
prefere supd-la enquanto uma necessidade pratica capaz de garantir a
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ndo seria possivel pensara moralidade como fimfinal?? (destinacéo) do
homem, dado que teriamos apenas o rigido mecanicismo que inviabiliza
totalmente apossibilidade de uma causalidade livre daqual depende o
pensamento acerca da moralidade, e esta enquanto baseada num
principio puramente racional necessita do desenvolvimento da
racionalidade humanado qual estaencarregada a natureza pormeiode
seu plano escondido executado involuntariamente pela espécie. O fim
finaldo homem representaumafinalidade daliberdade, mas ndo pode
prescindir do fim Gltimo da natureza (esta prepara o homem através do
seu desenvolvimentoracional paraque ele possa dar—pormeiodasua
propria regra de agéo - o salto rumo ao seu fim final (moralidade),
transformando-se assim em um ser noumenal que nao mais executa
incoscientemente um plano tracado pela natureza, mas que age]
livremente). Eis o sentido da destinagdo moral do homem: a natureza;
o transporta para o nivel da plenitude racional, ela o dirige para seu fim
final, mas somente ele é capaz de dar o passo decisivo. O homem é
finalidade Ultima da natureza e também finalidade Ultima pela natureza,
dadoqueesta, pormeiodeumplanoescondidoque visaodesenvolvimento
dasdisposi¢des naturais humanas, o prepara para cumprir sua destinagao.
amoralidade. Eopostuladodaexisténcia de Deus, causaincondicionada,
permite-nos dar o salto para essa destina¢do, dado que a existénciade
uma causalidade assim constituida garante que tambémnés possamos

@ Parece haver na natureza fins relativos: cada ser vivo parece ter sido produzidol
em vista da utilidade para um outro. Sé o homem (enquanto ser moral) néo esti
submetido a essa finalidade relativa, ou seja, sé ele pode ocupar a posicéo de um
fim final, pois seu ser moral nao pode ser reduzido ao status de simples meio, dado
que & um fim em si mesmo (& isto que nos diz a segunda formulagdo do imperativo
categorico: “Age de tal maneira que uses a humanidade, tanto na tua pessoa como
na de qualquer outro, sempre e simultaneamente como fim e nunca simplesments
como meio”. (cf. KANT, |. Fundamentagdo da metafisica dos costumes. Lisboa,
Edi¢des 70, 1997. p. 69). Um fim s6 pode ser dito final na medida que é liberdade;
pois ele néo se deixa condicionar por nenhum outro fim, o que o converteria em un
simples meio. E, pois, unicamente no homem, e neste s6 como sujeito da moralidads]
que a legislagéo incondicionada em relagdo aos fins pode ser encontrada, o qug
o torna o Unico capaz de ser um fim final.
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iniciar por meio da lei moral uma série causal livre do determinismo.
. Deus oferece-nos, entdo, o meio para ultrapassar e submetera natureza
aosfins daliberdade auténtica (liberdade moral).

CONCLUSAO

: O progresso moral depende necessariamente do progresso
- legal, afinal a vida como é conduzida no estado de natureza, lugar da
- barbarie e do egoismo, acaba representando umterrivel obstaculo para
~aagdo moral, para a qual o respeito e a abertura ao outro constituem
“elementosimprescindiveis. O homem, porsisé, provavelmente preferiria
- passarseus dias referindo todo e qualquerfim somente asi, concebendo
_ 0s outros como simples meios e ndo como fins como toda agdo moral
exige.

Anatureza, através de um plano oculto, procura preparar o
“homempara a realizagdo de sua destinagdo moral (fim final), que
% dar-se-a paraalémda propria natureza, a partirda consideragdode um
. sersupra-sensivel caracterizado como aquele que garante aliberdade
" imprescindivel paraamoralidade. Emoutras palavras, anaturezalanga
_mao de meios capazes de conduzir o homem & vida social e
_posteriormente a vida cosmopolita, &pice do processo de civilizagéo
~humano, afimde preparar o terreno para a possibilidade darealizagéao
- da agdo moral que transcende o natural e torna o homem um ser
' noumenal, ou seja, capaz de liberdade.

Afinalidade ultima da natureza é, pois, o homem enquanto

- produtorde cultura, e este ao alcangar o apice do seudesenvolvimento
racional, verificado num mundo cosmopolita regido por um Direito
_Universal capaz de garantir a paz entre as nagoes, é capaz de darum
- saltoqualitativo, tornando-se assim um sertambém noumenal capaz de
~conferir a si sua propria regra de agdo. O plano cultural possibilita a
““atualizagcdo daracionalidade humana que ao tomar suamaxima forma,
na esfera da vida cosmopolita, conduzira a abertura da porta que da
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acesso aoincondicionado, aofimfinal do homem que ndo mais significa
umatrajetériatracada pela natureza e seguida a reveliada vontade da
espécie humana, mas um caminho que o proprio homem traga para s
mesmo (ao constituir sua proprialei) rumo a liberdade (capacidade de
iniciarapartirde simesmo umanovasérie causal). E Deus como causa
incondicionada garante a possibilidade de tal liberdade.

O homem meramente natural, que atende a suas paixoes,
mais que aos ditames da razdo, por si sO, jamais poderia agi
exclusivamente por dever, procurando eliminar todo e qualquer mdvel
sensivel que pudesse conduzir sua vontade. A fuga da sensibilidade,
que se da primeiro a partir do desenvolvimento da poténcia racional,
encontra éxito naregra da acaoincondicionada, puramente formal, por
meio da qual o homem eleva-se acima da fenomenalidade. O homem
enquanto fim Ultimo da natureza pode ainda ser tomado como um
simples meio para se alcangarumfim, mas como ser moral e, portanto,
finalidade final, ele sera sempre um fim em si, € enquanto tal jamais
podera sertomado como meio.

Eis a escatologia kantiana rumo amoral. O egoismo humano
€ combatido inicialmente pela natureza, que conduz o homem a uma
vidaregrada que oincitapela coercdo a enxergarndo somente asiena
vidamoral é possivel que a humanidade sejatomada como fimem sindo
mais por causa do medo de uma eventual puni¢do, mas porgue issg
constitui um dever moral que o homem se coloca através dalei da qual
élegislador (imperativo categoérico). Issotorna possivel a constituicdo de
umasociedade de carateruniversal onde alegalidade prepara o caminho
que conduz aimplantacgao ética, uma sociedade onde os fendmenosg
osupra-sensivel se veriamnum caminho de convergéncia, traduzidong
unidade sempre crescente entre os homens sob leis da virtude e ndodg
repressdo. Esse é o perfilda comunidade civil ética. Nessa comunidade
évisada atotalidade dos homens como seres racionais unidos porlagos
morais que ultrapassam a simples radicagéo juridica, assim & possivel
arealizag@o dasintese entre aresponsabilidade moral e a associagao
coletivaregida pelalegalidade.
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GIANNI VATTIMO E A CRISE DA
MODERNIDADE: O SIGNIFICADO DA
RELIGIAO E DA FE

Rogério Bianchi de ARAUJO!

RESUMO

O filésofo italiano Gianni Vattimo é considerado um dos principais
hermeneutas da atualidade e, defendendo a idéia de uma
filosofia pds-moderna, formula as suas principais
argumentagbes. Nesse artigo estarei abordando alguns
aspectos ligados ao significado da religifo no mundo ocidental
contemporéneo na perspectiva vattimiana. Fala-se muito em
crise do Ocidente e nesse sentido como é que se posiciona a
religido? Vattimo acredita que a religido, principalmente o
cristianismo, tem ressurgido com forga no mundo ocidental.
Esse ressurgimento é fruto de uma época de pluralismo e crise
da razdo. O pensamento religioso tem portanto a grande
oportunidade de se reestruturar desde que foi questionado pela
razdo iluminista. No entanto, somente libertando-se de suas
amarras dogmaticas e de suas estruturas fortes & que tera a
possibilidade de se fazer ouvir com maior credibilidade.

Palavras-chave: regresso, cristianismo, hermenéutica,
pos-modernidade.

% Mestrando em Filosofia Social da PUC-Campinas, bolsista CAPES.
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INTRODUCAO

Areligido enquanto estrutura forte, tanto politica quanto de
pensamento, tem seu poderio abalado a partir do lluminismo, onde a
unigo entre Igreja e Estado foi considerada maléfica e muito prejudicial
para atender aos anseios da classe emergente burguesa. A critica da
religido como ideclogia e a elaborac&o do conceito de religido natural
constituem aspectos marcantes da influéncia do lluminismo sobre a fé
crista.

A lgreja passa a ser fortemente questionada sobre a
legitimidade de seus atos, tendo como conseqiéncia a toleréncia
religiosa, alcando a partirde entdo o ecumenismo e o ensinolaico como
uma forma de ruptura no modelo de dominio da Igreja Catdlica. Além
disso, haapassagemdo pensamentoreligiosoentranhado na sociedade
durante aproximadamente dez séculos, paraum pensamentocientifico
e mais individualizado diante das descobertas de Galileu, Newton,
Einstein, Darwin, etc., além da influéncia das revolucdes politicas e
econdmicas a partir do século XVI.

Ahistériadamodernidade impde uma concepgao cientificista
daverdade nabase do afirmar-se progressivodo Hluminismo, tendo como
conseqliéncia negativa, a perda da consciéncia de nosso carater
interpretativo de conhecimento da verdade.? A tese da histéria e a
humanidade substitui a do sujeito. Em conseqliéncia, a idéia de
progresso, com as mudangas implicadas na estrutura do tempo
histérico, passa a modelar a modernidade.

A preocupacio de Vattimo na atualidade é a de como
devemos nos reportarareligido nomundo pés—moderno, principalmente
numa época em que a razdo iluminista parece se esgotar.

Vattimo propbe sair das configuragbes metafisicas
tradicionais da relacéo entre filosofia e religido. Para ele, a Unica
alternativa & viver-se em um espirito débil, através da caridade,

@ VATTIMO, Gianni. Para Além da Interpretagéo, pag. 71.
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reencontrando a prépria vocagao laica como um modo de promover
espacos livres para discussio e de dialogos inter-religiosos e
inter-culturais.

Vattimo entende que a religido é um tema dificil que toca

- profundamente as pessoas e que suscita defesas apaixonadas e

discussdes polémicas. Afilosofia do século XX quefaladereligido ndo

faladiretamente de Deus, daalma, daressurreigao, mas da experiéncia
religiosa como tal.®

No século XX a reflexéo filoséfica sobre a religido parece
caracterizar-se emtermos opostosasreflexées dominantes
do século XIX, quando os grandes sistemas hegeménicos
(oidealismo hegeliano, o positivismo, mais tarde o marxismo)
nos parecia haver liquidado a possibilidade mesma da
religido.*
(...)paraHegel, averdade é desde ja conhecida apenaspela
filosofia; para o cientismo positivista, a verdade é s6 o que
se pode ser verificado cientificamente; para o marxismo, a
religido é umaforma de falsa consciéncia, uma superestrutura
; que, oferecendo uma conciliagdo consolativacomarealidade,
. mascara os interesses das classes dominantes tutelando
osprivilégios(...)?

e (...) lafilosofia novecentesca che parla di religione non parla, per lo pit, direttamente

di Dio, dell'anima, della ressurrezione, ma dell'esperienza religiosa come tale(...)

VATTIMO, Gianni. Techica ed Esistenza, pag. 112.

- " Nel novecento la riflessione filosofica sulla religione sembra caracterizzarsi in termini

- opposti a quelli dominanti nel secolo XIX, quandoi grandi sistemi egemoni ('idealismo
hegeliano, il positivismo, piti tardii marxismo) sembravanop aver liquidato la possibilita

. stessa della religione. VATTIMO, Gianni. Tecnica ed Esistenza, pag. 113.

5)( .} per Hegel la verita & ormani concosciuta davvero solo dalla filosofia; per lo
- scientismo positivistico & vero solo cid che pud essere verificato scientificamente;
per il marxismo la religione & una forma di falsa coscienza, una sovrastruttura che,
offrendo una conciliazione consolatoria con la realta, maschera gli interessi delle
classi sominanti tutelandone i privilegi (...) VATTIMO, Gianni. Tecnica ed Esistenza,
pag. 113.
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No século XX, a filosofia da religido se inaugura como um
fendmeno auténomo, naoreduzivel ao outro.

Hoje o interesse religioso é resultado da complexidade dos
problemas ao qual bate a nés de frente. O universo
tecnoldgico parece produzir efeitos contrarios aqueles
esperados, a tecnologia nos chega a tocar as origens da
vida. Todos motivos — sendo razbes — que para muitos nos
conduzem a um retorno a religiao.®

Nesse sentido, é possivel falarnavoltadareligido enquanto
uma categoria forte no sentido de alicerce paraohomem pés-moderno.
Se o pés-modernismo € a pluralidade de histérias, de pontos de vista e
visdes de mundo, é também a pluralidade de religides.

I - O REGRESSO DA RELIGIAO

Embora seja comum atribuir a experiéncia religiosa a uma
experiéncia de uméxodo (ou seja, de uma saida diante das dificuldades),
nosdias de hoje, ela pode sermelhorinterpretada comoregressoaalgo
que ja pensavamos como esquecido e superado. Nesse sentido,
Vattimo questiona se haveria umaverdade essencial dareligido. Emum
ponto fundamental Vattimo faz questao de dar maior importancia: o
regresso da religido ndo pode ser considerado como acidental e que
deveria ser posto de lado.

Diz-se amitide que a experiénciareligiosa é a experiéncia de
um éxodo; mas se éxodo for, trata-se provavelmente da
partida para uma viagemde retorno. Talvez ndo devidoauma
natureza essencial qualquer; mas, de fafo, em nossas

© QOggi poi l'interesse religioso € anche riuscitato dalla complessita dei problemi a cui
ci trova di fronte: 'universo tecnologico sembra produrre effetti contrari a quelli
speratti, le tecnologie arrivano a toccare le radici della vitta... Tutti motivi — se non
ragioni — che per molti conducono a um ritorno alla religione. VATTIMO, Gianni.
Tecnica ed Esistenza, pp. 113-114.
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condi¢cbes de existéncia (Ocidente cristdo, modernidade
secularizada, estado de 4nimo de final de século tenso
devido aos prementes e inéditos riscos apocalipticos), a
religido é experimentada como um retorno.”

Sendo assim, éimportante consideraras nossas condicdes
histricas para que possamos identificar as causas desse regresso.

Vattimo identifica dois tipos de modalidades concretas
como causas desse regressodareligido. Em primeirolugar, o regresso
doreligioso motivado por riscos que surgiram apés a Segunda Guerra
Mundial,comoaameagade umaguerranuclear, asameagas ecologicas
e as pesquisas de manipulagao genética. Além disso, ha a perda do

-sentidoda existéncia e o tédio provocado pela compuls&o pelo consumo
das sociedades modernas. Vattimo aponta que a voltadoreligioso seria
marcada pela busca de identidade e & recusa da modernizacéo
enquanto causa de destruicdo das raizes da existéncia.

‘ Em segundo lugar, em ambito teérico, na filosofia, a
~desintegracédo dos grandes sistemas que acompanharam o
*desenvolvimentodaciéncia, datécnicaedaorganizaciosocial modemas,
Ima dissolugdo geral das certezas racionalistas, ou seja, a filosofia e
“opensamento critico ndo conseguem dar a existéncia um sentido, que
_passa a ser buscado nareligido. Segundo Vattimo, o problema que se
pGe é se podemos pensar Deus unicamente como o fundamento imével
dahistoria, do qual tudo parte e em diregdo ao qualtudodeve regressar.

As pessoas exigem fundamentos, e é essaamotivagéo que
filosofia deve buscar. No sentido heideggeriano, a filosofia deve ser
ensadacomo ahistoria do Ser. Porisso mesmo, o regressodareligido
nao pode ser entendido como um simples reassumir da religiosidade
‘metafisica”, mas sim como uma reagéo ao estado cadtico do mundo
moderno. A superacao da metafisica vainoslevar ao apelodo Ser, que
$seddnomundo da ciénciae datécnica, pois sé quandoo perigo cresce
que se torna possivel o acontecimento do Ser.

YDERRIDA, Jacques, VATTIMO, Gianni e outros. A Religido, pag. 91.
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Oregressodareligido ndo pode servisto comouma simples
fuga por causa desse mundo da técnica e da ciéncia, mas antes como
pertencente a época do fim da metafisica. A filosofia deve, portanto,
retirar a identificagdo geral da religido com a positividade, ou seja, a
concepgao da historicidade da existéncia que tem como fim ultimo o
salto proporcionado pela religido. Essa posi¢cdo reduz o divino ao
determinismo histdrico, assim a histéria do mundo torna-se tribunal do
mundo.

II — O CRISTIANISMO NO MUNDO
CONTEMPORANEO

O que se percebe é que o cristianismo ocidental vem
apresentando um alto grau de adaptabilidade diante da complexa
sociedade moderna, tentando lidar melhor com os dogmas e com o
conservadorismo de seus preceitos morais, criando assimumaespécie
de simbiose com a sociedade, tendo em vista que esta, na visdo de
Vattimo, ja ndo atende de forma passiva aos ditames e fundamentalismos
religiosos.

E através de Nietzsche e Heidegger e da critica que fazem
aofundamento ultimo —a recusa da metafisica caracteristica doinicio
doséculo XX—-que, paradoxalmente, ganha forgaum novo sentido para
ocristianismo. A sociedade serebelaa“organizacdo total” imposta pela
racionalidade do trabalho e da tecnologia, ao mesmo tempo, o
desenvolvimentoda ciéncia histérica e daantropologia cultural determinam
a crise do eurocentrismo e a maturagdo de uma consciéncia pluralista,
aqual ndo se pode ficara mercé de umUnico e antidemocratico critério
de verdade. Sendo assim, a crenga em Deus no sentido forte do termo
fica abalada: trata-se agora de um Deus do qual é feito linguagem.

Quando se fala na linha nietzschiana que Deus esta morto,
isso nao significa em absoluto uma profecia do ateismo, mas sim ofim
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dametafisicada qualfala Heidegger, ouseja, o fim de qualquer estrutura
metafisica absolutadoreal e esse dado ndo corresponde ao fim de toda
equalquer possibilidade de experiéncia religiosa. N&o significa de fato
o0 anuncio do fim de todo discurso religioso, mas ao contrario, uma
revitalizag&oreligiosadentro da pluralidade, a qual Vattimo define como
a"Babel” dopluralismo tardo-moderno. O que esta emjogo aqui é ofim
do Deus metafisico e a afirmag&o do Deus espiritual. Nesse sentido, o
ateismofilosofico deixa de ter sentido e ofilésofo pode retomara palavra
de Deus. Torna-se possivel entdo falar de uma Era do Espirito,
- principalmente porque agora passamos de uma interpretaco literal da
Bibliaaumainterpretagéo espiritual desta. Nesse processo de renovagéo,
0 proprio cristianismo por sua originalidade laica, ganha forga enquanto
uma nova possibilidade na vida civil.

Na passagem do Sercomo estrutura ao heideggeriano Ser
como evento, Vattimo ressalta o renascimento do sacro no intimo do
espirito. Vattimo, em seu livro mais recente acerca dareligido “Dopola
cristianita. Perun cristianesimo non religioso”esclarece que ointrigante
subtitulorefere-seauma criticaaidolatria. Areligido deve sercaracterizada
muito mais como um fendmeno natural do que como um fator de
transcendéncia. Isso remete ao fato de que a religido & intrinseca a
humanidade comotal,istoé, o cristianismo é comprometido de maneira
indissociavel com a histéria humana. Cristianismo no religioso significa
aginarum cristianismo que ndotem mais nadaavercomatreligiosidade
fatural. O cristianismo pode valer-se de se libertar dos idolos, da
ogmatica, para basear-se apenas sobre a caridade. Segundo Vattimo,

“o principio da caridade” que vai constituir o ponto de encontro entre
hermenéutica nillista etradi¢&oreligiosado Ocidente. Hoje o cristianismo
e caracteriza muito mais por ser a cultura da hospitalidade, da
aridade, da aceitagdo. E é através desses fundamentos basicos, ao
vés de fundar-se sobre averdade, que o cristianismo pode alcancar
ma maior universalidade. A realidade é plural e, portanto, apresenta
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inumeras formas de dizer a verdade sem nenhuma instancia suprema

gue poderalegitima-la.®

A religiosidade natural era embasada sobre o medo da
natureza e sobre a necessidade de alcangar o Autor desta natureza.
Este Autor da Natureza é ainda um Juiz misterioso que pune, o que
resulta na idéia de sacrificio. Essa caracterizagdo nos impede de
alcancaraverdadeira emancipagao. A Unica via possivel para Vattimo,

seria pensar uma vida eterna na caridade, na escuta do outro e no

constante dialogo com os outros.
Vattimo vé no niillismo a chance de se reencontrar o

cristianismo, caso contrario, o cristianismo estando sujeito a uma
metafisica mais dura, estara sempre exposto ao fanatismo e a

incompreenséo.

Opensamentodébil®, proporciona uma relatividade histérica

da cultura e o descentramento daidéia de Deus em sua absolutizacao
e comototalidade. Principios universais e verdades objetivas devem ser

substituidas em nome da caridade como disponibilidade para escutarao |

outro.

Em um Ocidente multiétnico a religidio antes de tudo deve
contribuir no sentido de apaziguar os conflitos ao invés de exacerba-los.

O cristianismo hoje renuncia as suas missdes de civilizagdo

embasadas numa posi¢ao evolucionista eimperialista, para se aprofundar
na solidariedade numa espécie de caminho mais conivente com o
destino damodernizacgéo.

® VATTIMO, Gianni. Para Além da Interpretacéo, pag. 73.

® Pensamento débil corresponde a uma determinada atitude cognitiva. E uma corrente
intelectual que surgiu na Italia, no inicio da década de 80, como uma reagéo aos
excessos ideolégicos que se desencadearam a partir de 1968, e consequentemente
como o Unico movimento que tem herdado o carater emancipador daquelas
ideologias. Concebe a histdria da emancipagdo do Homem como uma redugao
progressiva da violéncia e dos dogmatismos, fato que permite ultrapassar as
estratificagdes sociais que deles derivam. O pensamento débil é umalegitimacdo que
néo se apega a estrutura do Ser nem tampouco a uma lei da histéria. O pensamento
tem a funcéo de construgdo, de funcionalidade histérica (e politica), acerca da qual
podem surgir muitas e legitimas davidas.
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Vale dizerque Vattimo sugere um simples e puroretorno da
autoridade da Igreja, mas agora com uma fé sem racionalidade.

III - A TEOLOGIA HERMENEUTICA

Apartirde Santo Agostinho, ateologia cristd é umateologia
‘hermenéutica.

A interpretacdo (a hermenéutica) deve construir uma
continuidade entre o homem antigo, imerso nos ordenamentos naturais
“Ua existéncia antes da chamada, e o homem novo chamado pela fé."°

Para Vattimo, o pluralismo pés-moderno permite o reencontrar
dafé crista, tendo em vista que a religido é apenas mais uma entre as
diversaslinguagens possiveis. Nesse contexto, aexigénciaecuménica
& e pode ser considerada uma obrigagdo. Com a dissolugdo da
‘metafisica se faz necessario a necessidade de uma “produtividade”
hermenéutica. A hermenéutica pertence & modernidade tendo uma
interpretagdo niilista do principio de realidade, estabelecendo os
fundamentos de sua “verdade” através da frase “ndo h4 fatos, s6
Interpretagdes”. A hermenéutica contemporanea portanto, é a que
liberta a razdo da submiss&o ao ideal cienticista da objetividade.

Afilosofia que responde ao apelo dasuperacio da metafisica
‘saludatradigdojudeu-cristd, e o contetido da superacdo da metafisica
ndo é outra sendo o amadurecimento da consciéncia dessa
_proveniéncia.

n Oregressodoreligioso que vivemos na consci@nciacomum
_e,emtermos diferentes, no discurso filoséfico (onde caem os interditos
_metafisicos, cientistas ou historicistas visando areligido) apresenta-se

f9'interpretazione ('ermeneutica) deve construire una continuita tra 'uomo vecchio,
immerso negli ordinamenti naturali dell'esistenza prima della chiamata, e I'uvomo
nuovo chiamato alla fede. VATTIMO, Gianni. Tecnica ed Esistenza, pag. 117.
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comouma descobertada positividade que nos deparacomoidéntica, na.
sua significagdo, ao pensamento da eventualidade do Ser a que a
filosofia ascende a partir de Heidegger. |

Levinas, é considerado por Vattimo o filésofo que leva mais
longe o esforgo de superagéo dametafisica (a que ele chama“ontologia”),
redescobrindo as raizes biblicas do pensamento ocidental a par das
suas raizes gregas. )

No esforco de superacdo da metafisica, afilosofia se torna,
hermenéutica. Nolivro de Vattimo “Credere di Credere”, Vattimotemna
palavra acreditar um significado todo especial, ou seja, pensarcomuma
certa margem de incerteza, opinar.

Areligiao pds-modernasé podeterefeitonostermos deuma
fé semdogmas, sem conteudos, semsentido, condicdes imprescindiveis |
para abrir-se ao hovo sentido ecuménico e pluralista que caracterizaa
nossa época. Trata-se de acolher a auténtica mensagem crista da;
encarnagao como kénosis, “humilhagao”, enfraquecimento de Deus.

Ahistériado Ser deve serinterpretada como histéria de um
enfraguecimento de suas estruturasfortes. O fato de afilosofia conceber
o Ser como evento é um signo que na filosofia vive de novo a
hereditariedade da mensagem hebraico — cristd. Que cada um possa;
ser autor da propria Biblia; o sonho de um cristianismo nao dogmatico
édisciplinador.

(...)asanélises sobre experiéncia do sacro como dimensao
da consciéncia, ou como fenémeno social geral, tem|
abandonado o lugar, nas tltimas décadas, a umafilosofia da:
religido que se pensa mais realisticamente como um]
acontecimento historico determinado?”. ‘

(1 (...) le analisi sull'esperienza de! sacro come dimensione della conscienza, o come]
fenomeno sociale generale, hanno lasciato il posto, negli ultimi decenni, a una
filosofia della religione che si pensa — pit realisticamente, credo — concretaments
coinvoltainuna vicenda storica determinata. VATTIMO, Gianni. Tecnica ed Esistenza,
pag. 119.
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Na histériada cultura ocidental, a partir dos gregos, arelacgéo
da. filosofia com a religido sempre foi muito estreita: os temas, a
inguagem, as referéncias sdo as mesmas.

Grande parte dafilosofiamodernatem pensado assim, como
umdesenvolvimento e umatransposigao sobre o plano racional do que
diziam os mitos e as religiées em outras culturas.™?

Cristo ndo desmente os mitos e as estérias de deuses falsos
& mentirosos; torna-os, pela primeira vez, capazes de significar de
verdade odivino."™

Segundo afilosofiahermenéutica, ha muitos modelos de se
fazeraexperiéncia da verdade. O mito, porexemplo, & um dos modelos
te experiéncia da verdade, ao lado do logos. A hermenéutica, nesse
sentido, fornece umarenovada possibilidade areligigo.

A hermenéutica sé pode ser o que é —~ uma filosofia ngo
metafisica do carater essencialmente interpretativo da
verdade, e, portanto, uma ontologia niilista — enquanto
herdeira do mito cristdo da encarnagdo de Deus. ™

IV- CONCLUSAO

‘ Segundo Sérgio Paulo Rouanet'®, estariamos passando por
qm processo de reencantamento do mundo, ao contrario daquele
regoado por MaxWeberquanto a expansiva desenvolturada ciéncia
datécnica. A religido ressurge ndc mais como um empecilho, mas

12 |bid. pag. 119.

¥ VATTIMO, Gianni. Para Além da Interpretagdo, pag. 82.

" 'ermeneutica pud essere quello che & — filosofia non metafisica del carattere
-+ essenzialmente interpretativo della verita, e percio ontologia nichilistica ~ solo in
: quanto erede del mito cristiano dell'incarnazione di Dio. VATTIMO, Gianni. Oltre
- I'interpretazione, pag. 68.

) Artigo publicado por Sérgio Paulo Rouanet com o titulo Deus esta salvo, publicado
no caderno MAIS — 2002, jornal Folha de S&o Paulo.
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como uma possibilidade de reconciliar-se com a ciéncia. A religiao:
ganhaforganacrise da modernidade enquanto mensagemde amor, no
intuito de criar vinculos de solidariedade e também trabalhar com a.
questao dos valores. Para Vattimo, o cristianismo n&o tem nenhuma
relacdo com a verdade e porisso ndo pode ser refutado, mas temuma
forte relagdo com o amor. Para que esse “novo papel” da Igreja
realmente se realize de forma contundente, faz-se necesséria a
convivéncia comtodas as formas dereligifio, que aautoridade da ciéncia
nao seja por demais questionada, e no sentido politico, que aceite as
regras dojogo democratico. Fé e ciéncianio precisamnecessariamente
estar em concorréncia, pois tem fungdes distintas.

Para Vattimo o sagrado esta no passado, no ato amoroso
pelo qual Deus renuncia a sua dominag&o sobre os homens. No,
momento de tornar-se homem, Deus abriu mao, poramor, emfavordos’
homens, de todo o seu poder e de toda a sua autoridade. O cristianismo:
consiste nessa auto-alienagéo de Deus, e porisso a secularizag&o éa|
caracteristica constitutiva da experiéncia religiosa auténtica. '

Ahipétese aque somoslevados é que apropria hermenéultica,|
como filosofia que traz consigo certas teses ontolégicas,
sejafruto da secularizagdo, como retomada, prosseguimento,
“aplicacdo”, interpretagdo dos contetidos da revelagao crists)
daencarnagéo de Deus."® |

Existe umafrase que Vattimo semprerepete ejaviroujargéo
no seu pensamento acerca da religido: “Sou ateu gragas a Deus”. Porf
sercristdo, Vattimo ja ndo acreditaem umgrande nimero de estruturas
dogmaticas. O que é preponderante na suavisao, € que existe um outro;
que deve seramado como a simesmo, o que refuta qualquer forma de]
fundamentalismo, pois em um mundo multicultural de religides e

(8 L'ipotesi a cui siamo condutti & che I'ermeneutica stessa, come filosofia che porta
con sé certe tesi ontologiche, sai frutto della secolarizzazione come ripresa,
proseguimento, “applicazzione”, interpretazione, dei contenuti della rivelazione;
cristiana, primo fra tutti il dogma dell’incarmazione di Dio. VATTIMO, Gianni. Oltre
l'interpretazione, pag. 66. :
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~opinides diversas, a Unica coisa que ainda pode nos salvar sdo a
-caridade e o respeito pelo outro, pois n&o ha mais nada a que possamos
' nos apegar.

Segundo Vattimo, ndo acreditar no Inferno por exemplo, ndo
_significa ser infiel ao Evangelho, mas antes disso, uma forma de se
.rebelar contra o autoritarismo eclesiastico. .

; Numa época em que ja é rotina ouvirmos comentarios mais
proximos do senso comum, enaltecendo a falta da religido como uma
das causas da violéncia ou das injusticas cometidas pelo homem, é
interessante notar como Vattimo aponta, diante desse problema, um
- verdadeiro refortalecimento dareligido, principalmente do cristianismo
\f‘no que concerne ao mundo Ocidental. E trago caracteristico do seu
‘pensamento as referéncias ao niilismo de Nietzsche e Heidegger tao
_presentes em nossa época. E é no niilismo que Vattimo acredita
fepousara nossachance de emancipagdo. Sendo assim, acreditar que
falta de umareligido, que fundamente valores, seja uma das causas
acrise da sociedade contemporénea, é tipico de uma sociedade que
inda ndo & suficientemente niilista.
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OS PRINCIPIOS ENGELHARDTIANOS
PARA A BIOETICA

Alexandre da COSTA*

RESUMO

Tristram Engelhardt, bioeticista estadunidense, tem como ponto
de partida de sua reflexdo o fracasso do projeto ilustrado em
conceber uma moral candnica, universal, baseada somente na
razo. Seria o triunfo da racionalidade sobre as bases metafisicas
e religiosas que sustentaram toda a filosofia antiga e medieval.
No entanto, o que se viu foi o surgimento de muitas moralidades
defensaveis, mas muitas vezes incompativeis entre si. A bioética
surge neste contexto de pluralismo ético. Entretanto, para
Engelhardt, abioética ndo pode serdotada de contetido universal,
candnico e ser imposta para todos o segmentos da sociedade.
Surge entéo a dificuldade de criar um discurso bioético que seja
capaz de autoridade numa sociedade secular pluralista.
Engelhardt, na tentativa de dar uma resposta, cria uma ética
procedimental, minima e secular. E, neste sentido, os principios
norteadores das discussdes, escolhas e decisbes sio dois:
Principio do Consentimento e Principio da Beneficéncia.

Palavras-chave: Bioética - Principio do Consentimento - Principio
da Beneficéncia — Autonomia - Tolerancia — Amigos morais e
estranhos morais.

) Mestrando em Filosofia Social da PUC-Campinas, bolsista da CAPES - PROSUP |I.
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1- INTRODUCAO

O texto que se segue é parte de uma pesquisa que estou
desenvolvendo sobre o bioeticista estadunidense Hugo Tristram
Engethardt Jr.e tem porobjetivo despertar oleitorpara umaleituradeste
autor que é dos mais importantes bioeticistas da atualidade. .

Talvez alguns pensem que a bioética seja um assunto, hoje
emdiaemvoga, porém, passageiro. Nao pretendoentrarnesta discusszo,
mas tecer algumas consideragdes sobre a posi¢éo (ou situagdo) desta
disciplina nacontemporaneidade. O neologismo Bioética foiintroduzido
naliteraturaporPotter', no inicio da década de 1970, e aconsolidagéo
da Bioética, como campo de pesquisa foi-se plasmando a partir dos
avangos tecno-cientificos do século XX, principalmente nas areas
biolégicas e médicas, que tém colocado a humanidade frente a.
situagdes inusitadas. Freqlientemente recebemos relatos de utilizagéo.
de novos métodos investigativos e de técnicas desconhecidas, assim
como adescoberta de medicamentos eficazes no controle de doengas. ‘
No dizer do bioeticista Volnei Garrafa, isto significa que, “se porumlado-
todas estas conquistastrazemna sua esteirarenovadas esperangas deﬁ
melhoria da qualidade de vida, poroutro criam umasérie de contradigdes
quenecessitam seranalisadas responsavelmente comvistas ao equilibrio
e bem-estar futuro da espécie humana e da propria vida no planeta”. A,
Bioética seria, pois, uma resposta da Etica as interrogagdes que se,
impdem em decorréncia da interferéncia humana no mundo, com:
respeito aforma pela qual amedicina e a politica podemalcancgar seus;
objetivos e ideais mais nobres. "

Tendo em vista toda esta gama de questdes, a Bioética;
obteve uma grande aceitagdo no meio académico. No entanto, sua‘
interpretacdo e/ou formulacgao ficou aquém do esperado, pois muitos;
segmentos interpretaram-na do seu préprio modo (de umamaneira um:

® Potter, V. R. Bioethics: the science of survival. In: Perspectives in Biology and]
Medicine. Idem Bioethics: bridge to the Future. Englewood Cliffs, New]
Jersey:Prentice-Hall,1971. ;
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tanto limitada pelas suas préprias perspectivas). Por exemplo, os
médicos a viram como uma nova face da deontologia profissional.
Os biélogos e os ecologistas, por sua vez, aviram como um grande
movimento de conscientizagdo sobre as questbes acerca do
meio-ambiente.

Parao eticista Diego Gracia, esta confus&oinicial acercada
bioética se deve aimprecisdo dotermo. Apalavra‘“vida” étdoabrangente
que comporta diversos matizes de interpretagdes, tanto deontolégicas
-“a sacralidade da vida”- quanto teleolégicas - “ a qualidade de vida”- .
Ainda soma-se a interpretagdo teol6gica ligada a lei natural, que a vé
como expressédo da santidade de vida?.

2 - AS VARIAS ABORDAGENS DA BIOETICA

Quat é, entéo, a base que sustenta a bioética? Ao longo
destes trinta anos de existéncia, a bioética seguiu o seu caminho na
construgdo do seu “corpus cientifico”, e como disse o bioeticista
Engelhardt “Potter a criou, mas ela seguiu o seu proprio caminho”,
- constituindo-se em uma importante disciplina interdisciplinar.!

Existem varias tendéncias ou estilos de bioética, tais
como: bioética de virtudes, casuistica, naturalista, personalista,
principialista, libertaria, dentre outras. Deste modo, a prépria bioética,
“enquanto teoria, se encontra em discussdo. N&o basta discutir os
problemas trazidos a tona por ela, mas é necessario por-se a questdo
~de seus fundamentos e/ou principios. Em meio a toda uma gama de
modelos e tendéncias, o que prevalece, atualmente, em que pesemas
riticas a ele dirigidas, & o chamado Principialismo. A bioética
principialista tem como principios norteadores: a autonomia, a
beneficéncia, a ndo-maleficéncia e ajustica. Sua classica formulagao
oi feita por Beauchamp e Childress na obra Principles of

}» GRACIA, Diego. Fundamentos de Bioética. Eudema, Madrid, 1989.
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Biomedical Ethics®. Estes principios sdo normas gerais que orientam
as agbes, mas ndo dizem como agirem cada situagdo concreta. Assim,
elestém que serespecificados. Os quatro principios sdo considerados
“primafacie™ , ou seja, cada um deles se imp6e como obrigatorio, ando
serque ocorraum conflito com outro dever moral de igual ou maiorvalor
na situagao concreta. Os conflitos que surgirem devem ser resolvidos
através de um processo de deliberacéo racienal para determinar que
obrigacdes morais devem prevalecer na situagao particular analisada.

Todavia, a bioética fundamentada nestes principios tem
recebido muitas criticas. Sugerimos, além de Engelhardt, a obra de
Gert, Culvere Clouser A Return to Fundamentals® ,assimcomoacbra
de Diego Gracia Cuestién de principios®. ;

Nao é o nosso intuito, aqui, detalharmos a bioética
Principialista, mas mostrar um outro modelo proposto pelo médico e
fildsofo Dr. Hugo Tristram Engelhardt Jr. O professor Engelhardt
pertence ao Departamento de Medicina e Centro de Estudos sobre Etica
Médica e Politicas de Salide Publica da Escola de Medicina Baylor,:
situada em Houston, no Estado do Texas. Também leciona Filosofiae
Eticana Universidade Rice da mesma cidade. De acordocoma Revista’
Panamericana de Satide Publica, Engelhardt ndo sé é considerado um
dos fundadores da bioética contemporanea, mas também um dos
médicos fildsofos que mais tém estudado e dado aconhecera histéria,'j
a epistemologia, a metodologia e a filosofia da medicina e da satide}
publica em nossos dias. Além disto, ele ter sido editor de numerosos
artigos, e por mais de vinte anos foi diretor do Journal of Medicine and}
Philosophy , tendo em seu histérico mais de trinta livros publicados,}
dentre os quais merece destaque The Foundations of Bioethics. |

© BEAUCHAMP, T.L.& CHILDRESS, . F. Principles of Biomedical Ethics. 4nd ed. New;
York: Oxford University Press,1994. G

@ termo criado por David Ross...

® Gert B., Culver C., Clouser K. D., Bioethics: A Retumn to Fundamentals, New York;
Oxford Universty Press, 1997. "

® GRACIA, D. Cuestion de principios. In: Feitos L. (Ed.), Estudios de bioética, Madridj
Dykinson,1997. ;
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Nesta obra, além de fazer criticas as correntes éticas
. contemporaneas e mostrar a incapacidade de se fundamentar uma
53 éticageralemuma éticaparticular, Engelhardtconvida atodos aqueles
que trabalham no campo da saude: os médicos (desde clinicos gerais
 até especialistas), enfermeiros e tecnolégos, ase debrugarem sobre
temas éticos. Ele projeta qual deve seraatuacdo domédico e de outros
profissionais no diagnostico, no tratamento e na prevengéo das
enfermidades, assim como os orienta quanto as suas atitudes perante
= osofrimento e os dilemas mais complexos, que exigem escolher entre
~avidae amorte. Engelhardt enfatiza que a grande busca da bioética
contemporanea néo é por fundamentos comuns ou tltimos (aqui talvez
perpassem em seu pensamento as dificuldades apontadas por Hans
Albert a serem enfrentadas por todo aquele que se empenha em
fornecer uma fundamentacdo Ultima; o conhecido “trilema de
Minchhausen”), mas por saber lidar com a resistente diversidade de
- concepgdes morais para abrir caminhos as condices do consenso. A
trilha da bioética devera se pautar ndo por umainvestigagao metafisica,
mas por uma reflexdo historica concreta sobre a diversidade real e
_ conflitante das perspectivas morais. Para ele, a bioética insere-se na
. evolugdo cultural secularizante, sem uma estrutura auténoma,
- deontolégica ou confessional.

: Engelhardt, como alguns autores’ expressam e até ele

~préprio confirma, pertence a corrente denominadallibertaria. Devemos

_compreender a palavra “libertaria” neste contexto nfo como ela &

* usualmente entendida no pensamento latino-americano - como por

“exemplo na Filosofia e na Teologia da Libertagéo. Libertario, para
Engelhardté a énfase dadana permissao dos individuos envolvidos em
decisbes, afirmando uma moralidade que une aqueles que possuem
divergéncias morais. Segundo ele, somente a permisséo e o
consentimento podemresolver os desacordos morais entre individuos
que nao participam de uma mesma comunidade moral.

@ Cf. BARCHIFONTAINE Christian de P. & PESSINI, Leo(orgs). Bioética: Alguns
desafios. Edigdes Loyola, 2001 p 29.
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Percebe-se uma grande dificuldade em estabelecer a
objetividade das reivindicagbes morais essenciais, dos direitos morais
ou de qualquer avaliacdo e preferéncia moral. Para resolver as
controveérsias, é necessario comungar premissas morais fundamentais,
regras de evidénciamoral eregras de inferénciamoral ou recorreraquem
temautoridade moral para resolver as disputas morais. No entanto, em
razdo das diferentes interpretagcées das premissas morais, as
controvérsias parecem insollveis. Assim, sera precisoum padrdo com
o qual julgar, ordenar ou comparar o que esta em jogo. Mas onde
encontrar este padrdo? A esperanga da modernidade consistiu em
encontra-lo narazao, isto &, imaginou-se que através darazao fosse
possivel descobrir este padrdo comum. No entanto, a dificuldade
estaria em determinar qual razdo é comum, ou deveria ser comum.
Engelhardt elenca algumas tentativas de busca de padrao:

1- na propria esséncia das reivindicacbes éticas, em
intuicdes, no que parece declarar-se de modo evidente
como certo ou errado,

2 - nas conseqiiéncias das escolhas morais,

3 - naidéia de escolha imparcial ou de um observador
imparcial,

4 - naidéia de uma escolha racional,
5 - naidéia de umarealidade natural.®

Estas eoutras abordagens possuem problemasinsuperaveis,
pois o apelo a qualquer esséncia moral particular toca na questéo dos -
padroes pelos quais a esséncia é selecionada; um apelo a uma .
estruturaformal ndo proporciona esséncia moral e, portanto, nenhuma
orientagdo moral essencial; um apelo a uma realidade externa
demonstrara o que é,ndoo que deveriaserouoque deveriaserjulgado;
um apelo a um observador imparcial depende de pré-requisitos; um

®ENGELHARDT, H. T.Jr. Foundations of Bioethics. Oxford University Press. New York
p. 33.1986.

Phrénesis, Campinas, v.5,n°1,p.63-80, jan.fjun., 2003




69

0OS PRINCIPIOS ENGELHARDTIANOS PARAABIOETICA

apelo as conseqiiéncias requer um conhecimento anterior do que é
methor ou pior. Elas pressupdem aquilo que procuram justificar que é
uma esséncia moral particular. Ao invés de possuir os meios para
descobrir uma justificativa da moralidade secular, tais abordagens
revelam as implica¢des de uma visdo moral particular® .

Aposicao de Engelhardt se insere dentro dacritica feita por
Alasdair Macintyre ao projeto iluminista de conceber uma moralidade
secular candnica universallivre das suposigées religiosas e metafisicas™®.
Vivemos, segundo Engelhardt, num afloramento de visdes morais
concorrentes. O pluralismo de perspectivas éticas ganhou espago e
esta é acircunstancia do que se chama de pés-moderno: a pluralidade
de visdes. E & neste contexto que a bioética deve ser encarada.
Ambiente este, acrescenta Engelhardt, “marcado pelo ceticismomoral
e pela perda da fé&" ''. O objetivo do moderno projeto filosofico de
descobrirumamoralidade essencial, que abranja atodos, insere-se na
perspectiva de que a racionalidade humana constitui a primeira
fundamentagdo de uma universalizagdo. N&o ha como contesta-la
enquanto unidade da espécie humana. Entretanto, para Engelhardt, o
que se buscouda compreensaodajustica e do que é correto fazer como
expressao da exigéncia doracionalismo e dahumanidade ndopassou
demera expressao de uma visdo ouideologia particuiar, entenden-
do-se aqui as teorias ou sistemas morais formuladas por pessoas que
pertencem a um determinado grupo ou comunidade moral'2.

Os termos “comunidade” e “sociedade” sdo constantes na
obra de Engelhardt. Ele define “comunidade” como “um corpo de
homens e mulheres unidos pelatradigéo e praticas morais comuns, ao

- redordeumavisdocompartiihadadevidaboa™®, enquanto que “sociedade”
& “uma associagdo que envolve os individuos que se encontram em

- ® Cf.id, ibidem, p 33-34.

- 19 Parauma explicagdo mais detalhada vide Alaisdair Mclntyre, After Virtue, University
of Notre Dame Press, 1981.

1 Cf. ENGELHARDT, op. Cit., p. 31.

=% Cf. id, ibidem, p. 33.

1 id, ibid, p. 54.
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comunidades morais diversas”*. Assim sendo, as sociedades so
pluralistas, englobando em seu bojouma diversidade de sentimentos e
crengas morais. Edese esperar, entdo, aexisténcia de “amigos morais”
e “estranhos morais” (termos utilizados na 2% edicao de “ The Foundations
of Bioethics). Os primeiros s&o participantes de uma comunidade
concreta, compartilham de uma mesma visdo moral e resolvem as
controvérsias morais por meio de argumentos racionais sélidos e
recorrem a uma autoridade legitimamente reconhecida pela sua
comunidade, como, por exemplo, os lideres religiosos e assim por
diante®™. Os segundos s&o os participantes da sociedade como um
todo, tém visGes morais diferentes, ndo compartiiham das mesmas
regras morais € poristo mesmo nao resolvem as controvérsias morais
através da argumentacgdo racional. Como, entdo, resolver os
desentendimentos morais?

Do mesmo modo que ao longo da histéria tivemos e temos
varias éticas, ha que se dizer também que ndo possuimos uma unica
bioética, mas vérias. A tinica forma de discutir os problemas derivados
da tecnociéncia é, de certa maneira, aceitar discutir o fracasso do
projeto filosofico moral, ilustrado e universalista, e reconhecer que em
nossa sociedade pds-moderna, pds-universalista, ou como queira
denominar-se, temos que nos esforgar para compatibilizar varias
concepgbes morais. Nestas alturas da historicidade humana néo ha
uma visao moral secular dotada de contetido, que seja candnica para
todos os individuos. Para Engelhardt isto implica aceitar a diferenga
entre uma moralidade “candnica dotada de contelido” para os amigos
morais e “uma moralidade de procedimento” baseada na idéia de
estranhos morais. Quando ndo compartilhamos uma visdo moral que
permita, nas controvérsias morais, solu¢des dotadas de contetido
morais, ha que se resolver por mutuo acordo “um marco moral por meio
do qual os individuos pertencentes a comunidades morais diferentes

49id, ibid, p. 54.
(9)id, ibid, p. 35.
@ id, ibid, p. 50.
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podem considerar-se vinculados por uma estrutura moral comum e
podem apelar a uma bioética também comum.”. Assim, ndo ha uma
ética comum, mas uma lingua franca moral comum, e também néo ha
raz&o paradeixar somente para os eticistas oubioeticistas arazoabilidade
das resolugdes dos problemas éticos de nossa época.

3 - PRINCIPIO DO CONSENTIMENTO
E PRINCIPIO DA BENEFICENCIA

A concepcéo bioética de Engelhardt centra-se em dois
principios: o do consentimento (principle of permission) e 0 da
beneficéncia (principle of beneficence). Sobre tais principios
discorreremos na seqliéncia.

Principio do Consentimento

“A autoridade para agéés envolvendo outros em uma
sociedade pluralista secular é derivada de sua permissdo. Como
consequéncia: 1 - Sem essa permissdo ou consentimento néo ha
autoridade, 2 - Agdes contra essa autoridade sdo merecedoras de
acusagéo, no sentido de colocarem ovioladorforada comunidade moral
em geral, e tornando licita (mas néo obrigatéria) a forga retaliatoria,
defensiva ou punitiva.”!” Este principio se justifica de acordo com
Engelhardt na circunstancia de que, em nossa sociedade pluralista
secular, a autoridade para resolver disputas morais s6 se consegue a
partirdoacordo dos participantes, umavez que ndo derivade argumentos
racionais ou da crenga comum. Este principio tem como maxima o
seguinte “ndo faga aos outros aquilo que eles ndo fazem consigo

- mesmos, e faga por eles o que foi contratado para fazer.”'®

9 pg. 158,
19 pg. 159.
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Principio da Beneficéncia

Para Engelhardt, como ja foi dito anteriormente, “nenhuma
explicagdo ou ordenagéo dos bens e prejuizos em particular pode ser
estabelecidacomo candnica”?, no entanto, a beneficéncia caracteriza
arealizacdo damoralidade. Em consequéncia: “1- ndo existe principio
da beneficéncia geral, essencial, ao qual se pode recorrer; 2 -as agdes
gue ndo consideram as preocupacdes de beneficéncia sdo merecedoras
de acusacao, no sentidode colocarem os violadoresforado contexto de
gualquer comunidade moral particular essencial’®. Este principio
encontrara sua esséncia, ou seja, seu conteudo, dentro de uma
comunidade moral particular que possuiuma visdo comumde ordenagdo
dos bens e prejuizos. Este principio se justifica nas preocupagdes
morais de procurar os bens e evitar os prejuizos.

Na visdo de Engelhardt estes dois principios funcionamem
dois sentidos: primeiro como regras, que dirigem o interessado auma
abordagem particular; e num outro funciona como “principia”, ou seja
como fonte, como inicio de &reas particulares da vida moral.

Na propriaraiz dabioética existemtensdes, pois as diferentes
praticas entram em conflito. Isto porque a moralidade dos amigos
morais € muito diferente daquela dos estranhos morais. Esta tltimaira
depender da autoridade que os individuos transmitem por meio do
consentimento. Ela possui uma estrutura negativa, revela direitos e
obrigacdes de tolerancia, enquanto a moralidade dos amigos morais
situa-se dentro de uma visdo moral que da uma substantiva orientacio
de como agir corretamente na condigdo de paciente, enfermeiro,
médico.

No entanto, hd também uma tensdo entre respeitar a
liberdade das pessoas e garantir seus melhores interesses. Conflito
este apreciado entre os dois principios explicitados anteriormente. De
acordo com Engelhardta tentativa de solucionar problemas morais com

% pg. 159.
@% ibidem pg.159.
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base emumaresolugao racionaltende ao fracasso, pois uma sociedade
pluralista secular caracterizada poruma diversidade religiosa, cultural,
étnica e politica, plasmada a partir do século XVII, surge de um
condicionamento basico que é a de ser uma sociedade “ aberta” oy
sociedade livre”, de acordo com o conceito proposto porPoppere com
as premissas juridicas que sustentam a convivéncia nas democracias
ocidentais. Deste modo, as moralidades que sdo justificadas
racionalmente s&o insuficientes para dar forma a uma interpretagao
comumda vidaboa. O que fazer entdo neste caso? Segundo Engelhardt
‘oshomens e mulheres s6 poderéo estabelecer uma textura comumda
moralidade por meio do acordo™!. Fica claro, entao, que a motivagao
paraum ponto de vista moral é atextura concreta para a moralidade e
néo o argumento racional. O acordo mutuo busca a solugso para os
conflitos particulares.

Engelhardt rejeita uma moralidade que quer ser geral, pois

no seu entendimento “para que um ponto de vista moral seja mais que
uma inclinagéo para uma vis&o moral particular, & preciso queeletenha
umadensidade moraltdo geral quanto o proprio conceito de moralidade™
.Oque ndo é o caso do estabelecimento de uma moralidade concreta,
que no principio do consentimento mutuo, adquire justificagso racional
geral, no sentido de serintersubjetivo: um raciocinio aceito sem apelar
para a forga. “Se a pratica da ética secular deve ser a acdo de
estabelecera propriedade de ages poroutros meios quendoousoda
forca, e se os sentidos morais dos individuos s&o divergentes, entdo o
principio moral cardinal seré o do respeito mttuo na negociagdo comum
e na criagdo de um mundo moral concreto” 23.

) *men and women can establish a common fabric of morality only trough mutual
- agreemente” ENGELHARDT, pg. 66.

2 *for a will to a particular viewpoint to be more than na inclination toward a particular
moral viewpoint, it will need to be a will to a moral fabric as general as the very
concept of morality itself” ENGELHARDT, p. 67.

® “if the practice of ethics is to be at least the endeavor of establishing the propriety
of action in ways other than through force, and if the moral sensers of individuals
are divergent, then the cardinal moral principle will be that of mutual respect in the
common negotiation and creation of a concrete moral world” ENGELHARDT, pg 67.
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Neste sentido, aqueles que trabalham no campo da saude,
como médicos(as) e enfermeiros(as) ndo devem tratar ou fazer
experiéncias com os pacientes, sem a devida permisséo. E é ai que
reside, muitas vezes, o conflito entre fazer o bem (principio da
beneficéncia) e respeitar o paciente naquilo que ele quer (principio da
permissao). Para Engelhardt “as obrigagdes no sentido de agir com
beneficénciasdo mais dificeis de sejustificar através de comunidades
morais particulares do que o principio de evitar o uso da forga nao
autorizada, porque é possivel chegararesolucdo coerente de disputas
morais por acordo sem aceitar o principio da beneficéncia"* . Segue-se
entdo, que o principio da beneficéncia ndo é tao basico quanto o que
Engelhardt chama de Principio do Consentimento. Vejamos sua
argumentacao.

Primeiramente Engelhardt analisa a tentativa de Kant de
justificar amoralidade. Kantdiz que agirmoralmente é agircom arazao
de um modo n&o contraditdrio. Isto significa dizer que ndo podemos falar
consistentemente em auto-respeito (dignos de elogio ou culpa) sem
olharmos para as criaturas semelhantes com o mesmo respeito. No
entender de Engelhardt, o apelo de Kant a autocontradicio néo é
suficiente para proporcionar uma justificag&o para um principio de
beneficéncia. Isto porque Kantprocuradaruma esséncia, em sua Etica,
que vai depender de: primeiro “uma tentativa de distinguir entre a
liberdade como valore aliberdade como restricdo lateral” e segundo “um
apelo a uma forma de contradicdo, que poderia ser chamada de
contradicdo em vontade”. De acordo com Engelhardt, o primeiro ponto
que afirma aliberdade comovalor cardeal exigiria o recurso aum sentido
moral particular. Por exemplo, Kant ndo permite o suicidio, ainda que
uma pessoa competente o desejasse. Mas para Engelhardt“orespeito
aliberdade como condic@o necessaria para a prépria possibilidade de

@) “obligations to act with beneficence are more difficult to justify across particular
moral communities than the principle to refrain from unauthorized force, in that one
can have the possibility of coeherent resolution of moral disputes by agreement
without granting the principle of beneficence” ENGELHARDT, pg. 68.
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respeito mutuo e de umalinguagem de acusagéo e elogiondo depende
de qualquer valor em particular, ou de escalonar os bens, mas exige
apenas um interesse em resolver questdes sem o recurso a forga”?
Destaforma, entdo, uma bioética fundamentada nas argumentagoesde
Kant, segundo Engelhardt, levaria o profissional da satde a nao
respeitar as escolhas do paciente.

Engelhardt também vé uma procura kantiana poresséncia
para a ética no segundo ponto, onde o individuo néo pode, sem
contradi¢éo, abandonar o principio da beneficéncia, e aqui nao por
contradi¢&o formal, porém, por contradigio na vontade. O individuo,
segundo Kant, ndo pode consistentemente desejar néo respeitar o
principio da beneficéncia. Na visdo kantiana estaé uma contradicdoem
motivagdo, ndo em logica.

Engelhardt nao descarta o Principio da Beneficéncia, pois
este sugere que & bom beneficiar as pessoas, e, mesmo nao
especificando a esséncia, para ele tal principio é “exortatério e
indeterminado, enquanto que o principio da permissao é constitutivo”?.
Como a moralidade secular ndo pode contar com sangdes daleiouda
religido, de acordo com Engelhardt, o principio da permisséo é nuclear,
ele exige que os outros sejam usados apenas quando o permitem. E
assim ele se torna a base para a moralidade do respeito mutuo, pois as
pessoas ndo podem ser usadas como meios. Este principio, para
Engelhardt, é acondi¢&o necessaria para a possibilidade de se resolver
disputas morais entre estranhos com autoridade moral e para se
sustentar um minimo de linguagem ética secular de elogio ou
acusacéo.

® “respect of freedon as the necessary condition for the very possibility of mutual
respect and of language of blame and praise is not dependent on any particular
value, or ranking of goods, but requires only an interest in resolving issues without
recourse to force.” ENGELHARDT, pg. 68.

@ “the principle of beneficence is exhortatoy, whereas the principle of permission
is constitutive” ENGELHARDT, p. 70.
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O principio da beneficéncia é mais qualificado que o do
consentimento, pois pode serespecificado dentrode uma comunidade
moral particular que oferece uso pratico dele. Tome-se como exempio
a seguinte pergunta “ por que devo fazer o bem aos outros?” Segundo
Engelhardt, umindividuo ndo poderiaresponder”porque, sendoo fizer,
estarei negando a propria possibilidade de autoridade moral, poisterei.
negado o principio do respeito as pessoas em geral, inclusive a mim-
mesmo”. Mas responder, de uma forma mais acertada, da seguinte
maneira“ se ndo fizermos o bem a outras pessoas, ndo estaremos !
afirmando a possibilidade do que poderia ser chamado reino da ’
beneficéncia, comunidade beneficente”. Desta maneira, este principio-
reflete o interesse pela busca comum da vida boa e da solidariedade, :
Nenhum individuo sofrera sang¢bes se, por acaso, deixar de ser
beneficente, mas sera acusado de ndo fazer parte da comunidade
solidaria.

De acordo com Engelhardt os principios de permisséo e
beneficéncia servem de base para dois pontos de vista morais que séo:’
aquele que privilegia o que significa agir com autoridade, levandoem;
conta direitos, e aquele que pde em relevo a promogéo do bemea.
prevencao do mal. Para Engelhardt o principio da permissao é.
deontolégico, pois ndo éjustificado em termos de suas conseqiiéncias. |
As aplicagdes concretas deste principio sdo obrigatérias, mesmo
quandotémconseqiiéncias negativas paraaliberdade. Ele se concentra
nédo na liberdade como valor, mas na autoridade dos individuos.:
Engelhardt cita como exemplo os acordos entre os médicos e os.
pacientes que devem ser respeitados independentemente de suas:
conseqiiéncias.

Poroutrolado, o principio da beneficéncia sera teleoldgico
por ser justificado em termos de suas conseqiiéncias. Tome-se como:
exemplo uma regra para a distribuicdo de recursos de assisténcia g
salde. Ela seria um fracasso se deixasse de proporcionar mais.
beneficios de que outras. Estes contrastes entre principios deontoldgicos
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eteleologicos podem produzir tensées e conflitos entre a moralidade
dorespeito mUtuo e amoralidade do bem estar. Todavia, mesmo assim,
eles sdo a base para outros principios.

4 - A TOLERANCIA COMO CAMINHO
PARA O ACORDO

Dentrodo pensamento engelhardtiano, atolerancia passaa
terumaimportancia fundamental, pois é através delaque se é capazde
realizar acordos. Neste sentido, a bioética secular ndo justificara as
realizagdes de visdes igualitarias ou interpretages do que seja
politicamente correto. Aceitar as escolhas que as pessoas fazem por
si mesmas, por mais divergentes que o sejam, deve ser a ténica da
sociedade secular. Precisamos aprender a ser tolerantes?. E é

_exatamente neste ponto que a bioética secular encontra seu limite.
Entretanto, sertolerante, admite Engelhardt, ndo significa que devemos
deixar de lado nossas avaliagdes morais sobre o que consideramos
certoouerrado. Aquele que professauma crengareligiosa ou pertence
auma ideologia particular deve reconheceruma bioética quesejaneutra
e pacifica, mas que pode atingir outras pessoas ndo pelaforca, e sim,
pelotestemunho.

As dificuldades em torno de um consenso advém de
improvéveis unanimidades entre os individuos de ethos, ideologias ou
culturas diversas. As questbes em torno da eticidade do aborto, do
suicidio voluntario, da eutanasia, da guerra justa, do real conceito de
justica, dareproducao assistida ,serdosempredisputadas. As ideologias
que marcaram o século XX levaram ao massacre de milhdes de
pessoas. Os conflitos aos quais assistimos na atualidade revelamnio

Somente a grande tendéncia do ser humano para o édio, mas a

@ bidem, p. 14.

Phrénesis, Campinas, v. 5,n°1 ,P.63-80,jan.fjun., 2003



78

A.COSTA

(e também aspectos econdmicos). Aredescoberta de uma alteridade
auténtica se faz necessaria. Na opinido de Engelhardt o outro existe
e tem direitos € nada pode ser feito a ele sem o seu devido
consentimento. Respeitar o outro é respeitar suaautonomia eliberdade -
que lhe permite exprimir opinides préprias. |

Neste sentido uma plataformaminimade valores parece ser
necessaria para uma convivéncia pacifica. Mas esta ndo deve admitir
como norma comum diretrizes oriundas de crengas ou ideologias
particulares, comoja aludimos. Umaharmonizacao dos valores deve vir
a posteriori e n&o a priori, ou seja, somente a experiéncia é capaz de
fazer com que seja possivel umacordo mutuo. Atuaimente, ofator mais -
suscetivel € o humanismo centrado no respeito pela dignidade da“
pessoa e sua autonomia ou consentimento. Os estranhos morais -
podem concordar sobre medidas praticas para garantir uma certa
harmonia confidencial, mas discordar na suajustificagaotedrica, cada
um pensando no proprio sistema conceptual de valores. "

Engelhardtadmite que uma crenga particular ouideologiade |
uma comunidade pode elaborar o que se considera seruma vidaboa,
pois & nelas que os individuos podem aprender o que significam as
virtudes. E dentro deste aprendizado poderaofazer suas escolhas sobre
0 que consideram certo ou errado, digno de elogio ou de criticas. ;
Todavia, seria impossivel aprender isto dentro de uma moralidade
secular, pois os argumentos seculares ndo proporcionam uma
substancialidade, porque dizem respeito somente ao consentimentoou .
nao.

Asolugdode Engelhardt paraaética social e politica publica -
estd na negociagdo baseada no respeito a liberdade de todos os
participantes. Ele acredita que ndo ha modelo ético que possa ser
defendido racionalmente de maneiraque convengaa todos os membros
de uma sociedade heterogénea. Assim, o argumento racional ndo é
suficiente para a resolucdo de disputas entre varias concepgoes
morais, mas € Uutil na negociacdo procedimental entre pessoas
essencialmente livres com visdes irreconciliaveis paraa criaciode uma -
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sociedade pacifica, na qual visbes diferentes de certo ou errado séo
respeitadas . A bioética surgiu com a preocupacéo de resolver problemas
praticos, tendo como objetivo principal salvaguardar os direitos
fundamentais do ser humano e a vida do planeta constantemente
ameagados. Emergiu fora das teorias morais visando uma préatica que
exigiaescolhas desde o nasceraté omorrer. No entanto, foi-se o tempo
em que certa ideologia ou concepgdo moral, com seus principios e
- fegras, era unanimemente aceita ouimposta (pelo menos no Ocidente).
Emnossasociedade secular, deparamo-nos com umagrande diversidade
de visbes morais que pretensamente invocam a universalidade. O
desafio da bioética secular, entéo, além dos desafios de fronteira e dos
~ cotidianos (divis&o feita pelo bioeticista Giovanni Berlinguer) é estabelecer
f umdialogo responsavel entre as varias concepgdes para se chegar ao
- queEngelhardtchama de sociedade pacifica, que respeitaas decisdes
- dos individuos e, ao mesmo tempo, busca o bem-estar, formulados
~ comovimos, através dos principios norteadores : do consentimentoeda
. beneficéncia.

Finalizando, caberia aqui uma citagéo de Potter: “pense na
- bioética como uma nova ciéncia ética que combina humildade,

 responsabilidade e uma competéncia interdisciplinar e intercultural do
+ sensode humanidade” 2
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FOUCAULT E OS LIMITES
DA LEGITIMIDADE NORMATIVA

Rodolfo de Freitas JACARANDA!

RESUMO

O objetivo do presente trabalho é analisar alguns aspectos da
critica de Michel Foucault ao problema da eficiéncia dos sistemas
de legitimidade normativa, sobretudo no que diz respeito a
questdo da liberdade de agdo no direito. Serdo abordadas
questdes que envolvem a discussdo do autor sobre a
possibilidade de tomar a guerra como modelo analitico das
relages de poder na sociedade, em contrapartida com alguns
posicionamentos de padrées normativos liberais,
principalmente das escolas sistémicas do direito e da proposta
habermasiana de um direito procedimental baseado na
democracia e no dogma da autonomia individual.

Palavras-Chave: Legitimidade - Norma - Direito.

Para Michel Foucaultuma pratica é indissociavel do tipo de
racionalidade através da qual ela se reflete, se ordena e finaliza2. A

% Mestrando em Filosofia Social - PUC-Campinas.
@ EWALD, F. Foucault, a norma e o direito. Tradugso de Anténio Fernando Cascais.
Lisboa: Editora Vega, 2000., A norma e o direito. op. cit. p. 61.
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pergunta pelos tipos de racionalidade em que estdo assentadas
determinadas praticas sociais € a pergunta pelos fundamentos através
dos quais elas se organizam na sociedade. De fato, enquanto se tem
em perspectiva a relevancia politica, praticas sociais que demandam
atribuicdes e justificativas no exercicio do poder politico devem ser
fundamentadas por estatutos de legitimidade. Ao iniciar o curso “Em
defesa da sociedade™ Foucault opta por abandonar o estudo das
relagbes de poder a partir do problema da legitimidade, apresentando
paratanto algumas precaucdes de método que porsimesmas funcionam .
como contestagéo do fato de que a legitimidade preside a todos os -
fendmenos de poder dentro de uma sociedade organizada. Tais
preocupagcdes representam um complexo sistema que possuio objetivo
de pontuar operagbes de poder ndo alcangadas por estatutos de
legitimidade referentes a legitimidade fundamental que, ligada auma
unidade de poderes e aos individuos, fomenta a idéia de soberania.

Tal abandono equivaleria a dizer que existem relagdes de -
poderque se processam areveliade umalegitimidade geral acordada, -
ou seja, tomada a partir do modelo de um pacto social exarado —atual-
mente —nas Constituigdes fundadoras. Seria preciso entdo elaborarum
modelo de andlise das relacdes de poder que permitisse encontrarno
tecido social os pontos de intersecgdo das praticas sociais que
escapam a legitimidade fundamental. Foucault pensara entdo nayq
guerra, ja que sobrevivendo na sociedade relagdes de poder nao
amparadas pela Lei Maior isso significaria que elas subsistem sem :
significado, ou sem direcionamento dos fundamentos politicos do
Estado. Imaginou-se que o aperfeigoamento das estruturas estatais
pudesse pdrfim a marginalidade comrelagao a lei. A sobrevivénciade |

® FOUCAULT, M. “ll faut défendre la société”. Cours au Collége de:
France — 1976-1976. Paris: Hautes Etudes, Editions Gallimard, Seuil, 1997. Esse
curso abordou o problema especifico de se analisar como surgiu o discurso na |
sociedade de que umaguerraperpassaria as relagdes sociais, de tal modo que todas
as relagGes seriam desdobramentos de um conflito constante entre forgas que :
nunca se ajustam, como se a politica fosse uma guerra continuada por outros meios,
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conflitos intra-estatais indicava entdo que grupos inteiros ndo eram
assumidos pelo Estado.

" Aoseconcentrarnos modelos de organizagdo governamentais
apartirda criacdo de instrumentos aperfeigoados de assungdo davida
dosindividuos —a biopolitica e agovernamentalidade —Foucault verifica
que tais relagbes continuam a existir, agora ndo em termos explicitos
.deguerra,jaque aassuncao davida pelo poder politico garante atodos
aparticipagdo em conflitos investidos da presenca do Estado. E o caso
das lutas civis que se processam segundo o modelo do litigio, pelas
regras dodireito. Ou melhor, através da consagragio das redes formais
querealizam, que possibilitaminstancias de conflitos geridas e vigiadas
pelo Estado.

Paraque o modelo daguerra possua validade, para que ele
possibilite ummodelo de analise das relagdes de podernas sociedades
de direito, seria preciso demonstrar que algumas relagtes de poder
continuam a subsistir nessas redes formais, de modo a perpetuar um
esquema binario (na verdade, um esquema multi-facetario) de dominacao,

© emquehaasujei¢do de uns em prol dadominagéo de outros. De algum
modo a critica que Foucault faz aos principios do lluminismo, os
principios do contrato, ndo sdo criticas ao que esses principios

- significam por si mesmos, mas uma critica a forma como eles sio
dispostos na sociedade.

Essacritica, ja pensada emtermos de uma critica as teorias

- formais do conhecimento também se reflete com relagéo ao direito,

--embora Foucault ndo tenha, de fato, em momento algum efetuado um

~ trabalho apenas sobre o direito. Foucault sempre serefere aodireito de

modo aabandona-lo enquanto principio a partirdo qual se devampensar

as relagdes de poder. Como ele mesmo escreve em Histéria da
sexualidade:

L'analyse, en termes de pouvoir, ne doit pas postuler,
comme donée initiales, la souveraineté de 'Etat, laforme de
[a loi ouT'unité globale d’'une domination; celles-cin’en sont
plutét que les formas terminales. Par pouvoir, il me semble
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qu'il faut comprendre d’abord la multiplicité des rapports de
force qui sont immanents au domaine ou ils s’exercent, et
sont constitutifs de leur organisation;* '

Asindicacdes seguemalinhade pensamento ja tragadapor
Foucaultem“Emdefesadasociedade”, comalguns acréscimos, sendo
o mais importante a afirmagao de que mesmo a guerra é um momento
para integrar as relagbes de forca desequilibradas, heterogéneas,
instaveis, tensas. Foucault, atendendo ao pressuposto do nominalismo -
com quetratao poder, o aplicatambém a politicae aguerra. Ambas sdo
codificacdes estratégicas segundo as quais se pretende fazer uso de -
uma analise do poder. Estando sempre num esquema relacional, ndo
podendo surgir de uma instancia substancial, separada das outras
partes, & imperioso que se esteja atento entio para as conditions de -
possibilité du pouvoir 3, nunca situadas num ponto central, irradiador
como asoberania, mas no suporte mével das correlagdes de forgaque,
devido asuadesigualdade, induzem continuamente estados de poder,
sempre localizados e sempre instaveis. .

O estudodas condigdes de possibilidade do poderdeve ser
o estudo pontual de cada uma das esferas da sociedade, por onde -
devido aorganizagdes especificas, relagbes de for¢a sdo definidas pela
desigualdade, pela assimetria, enfim, pela sujeicdo de uns e pela
dominac&o de outros. Para que essa pesquisa seja elevada até a
generalidade da sociedade deve se ter em conta todo um campo de
relacdes de forca que escape ao mecanismo Soberano-Lei, qui a si
longtemps fasciné la pensée politique®, descobrindo as estratégias -
imanentes as correlagdes de forga. Isso se faz recorrendo a algumas5
regras, aalgumas orienta¢des de métodoja precisadas. Neste pontose
trata de utilizar uma dessas questdes, postas por Foucault como:
prescricées de prudéncia, sendo talvez a sua mais polémica descri¢do:

® FOUCAULT, M. Histoire de la sexualité — La volonté de savoir, v. |. Paris:§

Gallimard, 1997. p. 121-122, .
® Ibid., p. 122.
® Ibid., p. 128.
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sobre o poder que o vincula a técnicas de saber. E possivel
encontra-la em A vontade de saber:

Silasexualité s’est constituée comme domaine a connattre,
c'est apartirde relations de pouvoir quil'ontinstituée comme
objet possible; et en retour sile pouvoir a pula prendre pour
cible, c'est parce que des techniques de savoir, des
procédures de discours ont été capables del'investir. Entre
techniques de savoir et estratégies de pouvoir, nulle
extériorité;”

Na efetividade da organizac¢ao de uma rede formal como é
pensado o direito, ele procura possibilitar interagdes justas, porque
simétricas, baseadas numalegitimidade fundamental. Foucaultdizque
abaixo dessa legitimidade fundamental subjazem relagées de poder
assimétricas que, no entanto, produzem sua prépria legitimidade ao
serem inseridas justificadamente (equivale a dizer legalmente) no
espaco ndo alcancado pelo poder legitimo. E o caso daintervengdo do
poder normalizador no julgamento penal. E o caso da instituigdo
prisional, atravessada por agentes de poderes diversos que néo estfo
relacionados a punig&o especificamente, é o caso danormajuridica que
éresponsavel pelatécnica geral deinclusdo dos individuos emrelactes
depoderilegitimas®.

Foucaultidentifica nanorma umdesses pontos que retinem
umatécnica de sabere uma orientagao estratégica de poder (ilegitimo),
que estd no cruzamento de um gerenciamento da vida individual e
coletiva. Ocorre que odireito, aperfeicoando os sistemas de correlagtes
deforca, é responsavel por dar contadesses fendmenos dispersivos, ja
quedetémahegemonia danormaatravés de umaespécie deintegragédo
institucional das relacGes de poder. Como um direito melhororganizado
pode alcanga-los? Comojaforaexposto Foucaultcolocaem “Emdefesa
da sociedade” que assim que se tenta fazer uma critica a intervengéo

™ Ibid., p. 130.
® Cf. 1.4.1.
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do poder disciplinar na sociedade, o que se faz é buscar o amparo
exatamente do direito, do direito formal que é o direito da soberania.

Que, de nos jours, le pouvoir s’exerce a la fois a travers ce
droit et ces techniques de la discipline, que ces discours nés de la
discipline envahissent le droit, que les procédés de la normalisation
colonisent de plus en plus les procédures de laloi, c’est, je crois, ce qui
peut expliquer le fonctionnement global de ce que jappellerais une
“société de normalisation™.

Foucault faz mencgéo a um direito novo e antidisciplinar,
liberto do principio da soberania. Essa declaragéo terminou por gerar
todo um extenso desenvolvimento da filosofia de Foucault nos meios
liberais™, e por outro lado, influenciou Francois Ewald a propor um
modelo de direito reflexivo, assentado em principios extranormativos.
Para ndo entrar no mérito dessas continuagoes talvez seja necessario
mostrarcomo Foucaultinfluenciou, engendrou uma nova percepgaona
estruturagdo do direito, € como essa nova percepgdo encontrou
ressonancia em novos sistemas normativos. A questdo € como esses
sistemas estio ainda relacionados a problemasinerentes ao normativismo
atacado por Foucault, e como eles ainda permitem intervengdes
excessivas e a continuagdo de sistemas difusos de dominagéo.

® "l faut défendre la société”. op. cit. p. 34. ,

(9 Cf.comoexemplooslivios: ASHENDER, S; OWEN, D; KELLY, M. (Editors). Foucault
contra Habermas — Recasting the Dialogue between Genealogy and
Critical Theory. New York: Sage Publications, 1999. MOSS, J (Editor). The latter
Foucault: Politics and Philosophy. Michigan: Sage Publications, March 1998,
WICHAM, G.; PAULICH, G.; Rethinking Law Society and Governance: Foucault
Bequest. New York: Hart Publishing, August 2001. SIMONS, J. Foucault and the
political: Thinking the political. New York: Hardcover, January 1995. VISKER,
R; TURNER, V.; (Editors). Michel Foucault: Genealogy as critique. New York;
Sage Publications, 1995. CAPUTO, J; YOUNT, M; (Editors). Foucault and Critique -
of Institutions — Studies of the Greater Philadelphia philosophy consortium.
Pennsylvania: Pennsylvania State University Press, June 1993. GUTTING, G. -
(Editor). The Cambridge Companion to Foucault. New York: Edition Hardcover,
June 1994. ;

) Cf. Foucault, a norma e o direito, op. cit.
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Defatoapercepgdode que aestruturagdo dodireitoemuma
diferenciacéo entre o discurso normativo e as praticas sociais ndo é
exclusiva de Foucault, na verdade comegou bem antes dele. Ela surge
naverdade com toda uma critica derivada da expansé&o do positivismo
juridico, em muito por causa da Teoria Pura do Direito de Hans Kelsen,
de1936'2. Kelsen é o filésofo criador da teoria responsavel por propor
principios e métodos para uma teoria juridica, fundamentada como
ciéncia, com objeto proprio. Esse objeto sobre o qual se deteria o
métodojuridico porexceléncia & anormajuridica. O direito para ojurista
é anorma. Obviamente a redugdo do objeto juridico & norma recebeu
criticas intensas, justamente por esquecer as dimensdes sociais e
valorativas dofendmenojuridico, despindo-o de seus caracteres humanos.
A norma é uma prescrigdo que em sua existéncia especifica vale. Ela
vale ndo porque sejajusta ou porque seja eficaz avontade que agerou,
mas porque esta ligada a normas superiores por lagos de validade, numa
série finita que culmina numa normafundamental.

Fonte da jurisdicidade e da legitimidade (...), a norma
fundamental é valorativamente neutra. Todo o universo
normativo vale e é legitimo emfungéo dela. Mas delando se
pode exigir que seja justa. Mesmo uma norma fundamental
injusta valida e legitima o direito que dela decorre."

Kelsen insistiu sempre na separac¢ao entre o ponto de vista
juridico e o moral e politico, confiando no carater cientifico do direito. A
ciéncia do direito n&o cabe fazer julgamentos morais nem avaliagdes
politicas sobre o direito vigente. Posta a primeira norma, p. ex., a
Constituicdo, todas as normas seguintes serdo validas desde que
legalmente constituidas, assim a legitimidade se reduz alegalidade. A
ordemde um Estado é representada portanto pelo conjunto de normas
que ofundamentam, e prescrevem sangdes de forma organizada. Sem
aordem normativa o Estado deixa de existir, juridicamente falando.

(12 KELSEN, H. Teoria pura do direito. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999.
3 COELHO, F. U. Para entender Kelsen; prologo de Tércio Sampaio Ferraz Jr. Sdo
Paulo: Editora Saraiva, 2001. p. XVII.
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A teoria da norma fundamental de Kelsen gerou muita
polémica por representar um sistema fechado, mas deu causa a toda
uma fundamentagdo dos Estados democraticos, pela condigédo de
estabelecergarantias essenciaisrigidas, tracadas pelo positivismo que
significa a consolidac&o de principios desejados poruma populacéo. No
entanto, a proposicao do modelo da normafundamental traza questéo
nao sd daflexibilidade do sistema, mas da auséncia no planodo Direito
do problema da moral e da politica. Kelsen situou a ciénciajuridica num
plano em que a responsabilidade do direito € meramente formal. Nao
demorou muito novos sistemas se colocaram como opgéo ao modelo
kelseniano, sem contudo deixar completamente de lado suas
determinac¢des cientificas. Esses movimentos derivaram das mudancgas
efetuadas no pensamentofiloséfico que, em progressao, contestavam
0s eixos da evolugao positivista, herdeira ainda do século XIX. Coma
propagada “viradalinglistica” '* iniciada pelo Circulo de Viena, de onde
saira o proprio Kelsen, e consolidada politicamente por pensadores
comoJirgen Habermas e Richard Rorty, desenvolveu-se todo um novo
cenario tedrico em torno de uma pragmatica juridica com vistas a
contornaras questdes ndo atacadas por Kelsen, tentando aperfeicoar
um sistema normativo de direitos.

Acompanhando otrabalhode Tércio Sampaio FerrazJr.*®  a
pragmatica juridica se desenvolveu através da criagdo de umaordem -
normativacomossistema, entendendo as normasjuridicas comodiscursos
heteroldgicos, decisdrios, estruturalmente ambiguos que objetivamo
fim de um conflito baseado numa questdo definida. Os discursos
normativos constituem sistemas de controle de expectativas no sentido
de que os comunicadores estdo sempre num processo deimposicdoda

1 Para mais informagdes sobre a assim chamada ‘linguistic-pragmatic-hermeneutic-
turn’, cf. APEL, K-O. Transformagéo da filosofia, v. | e Il. Tradugao de Paulo Astor -
Soethe. Séo Paulo: Edigdes Loyola, 2000. :

5 FERRAZ JR, T. S. Teoria da norma juridica — ensaio da pragmatica da -
comunicagdo normativa. Rio de Janeiro: Forense, 1986. O livro foi langado em
primeira edigdo em 1978, |
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definicdo de suasrelagdes'®. J4ofundamento ou legitimidade da ag&o,
por sua vez, repousa na legitimidade da expectativa dos outros. Mas
Ferraz Jr. acrescenta que esta legitimidade é dada sempre por uma
valoragéo ideoldgica, entendendo ideologia por um termo equivoco,
significando ora tomada de posicao, ora instrumento de analise, ora
instrumento de justificacdo'. Por isso, para completar o sistema é
. necessario enfrentar o problema, aindafundamental, da legitimidade.

Legitimidade, nesse caso, ndo deve ser entendida como
eficacia ou validade, mas como justificagdo do proprio modo como o
sistema deve funcionar. Esse fundamento deve ser encontrado nos
quadros da pragmatica lingliistica, eminentemente racional. O que
significa que se trata de discursos submetidos ao dever de prova. Sdo
- estesos seuslimites™. O problema prévio, antecipa Ferraz Jr., é o de
- saber se a possibilidade de uma justificagdo Ultima é viavel em termos
. de racionalidade, ou se ela extrapola esse limite, sobrevivendo a
~hipétese entéo do relativismo quanto as justificativas tltimas.

‘ O sistema normativo pragmatico deve encontrar sua
. racionalidade na reflexdo das condigbes de possibilidade da propria
~ argumentagao, edessaforma portanto submeter qualquer participagio
_ao Onus probandi, onde se tem um comportamento questionador
flimitadamente garantido, o que garante que arelacio comunicativa ndo
. serompa, maséao mesmotempo limitado pelasregras que asseguram
.0 estabelecimento das acdes linglisticas primarias, admitidas
- inicialmente comoinatacaveis. As discussdes heteroldgicas ndobuscam
averdade, mas um consenso em razdo de uma decisdo. Importante é
assinalarque a diferenga entre discursos axiomaticos (homolégicos) e
discursos heterolégicos (dogmaticos)

esta na exclusé&o, nos primeiros, de questdes aporéticas,
comolimites daracionalidade, e naassungéo, nos segundos,
da aporiacomoum ponto de partida de seu pensarracional.
Nestes termos, o limite da racionalidade dos discursos

0 Ibid., p. 159.
™ Ibid., p. 156.
 Ibid., p. 162.
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heterolégicos esta na sua capacidade de assumit
aporias, sendo irracionais os que as excluem outentam
elimina-las."®

Tais consideracgdes sobre o carater aporético do discurso
dogmatico, continua Ferraz Jr., e sobre sua racionalidade heteroiogica
permitem que se veja o sistema normativo como uma espécie de ‘jogo
sem fim’. A hipétese de jogo sem fim mostra que qualquer tentativade .
exigéncia de padrdes ultimos, capazes de decidir inapelaveimente
sobre a lisura do jogo, exige critérios que ndo estdo dentro do sistema, .
mas fora dele. A intencéo de fazer interferir no sistema metavalores.
como os provenientes daideologia deve passar pelasregrasiniciaisd
aceitagéo do jogo, sendo por ele absorvidos, perdendo o seu quantu ;
deforga excessivacomoqual se caracterizava antes de pertenceraele.
Aentradanosistema éfeitaa partirde uma posigéo original contraditéria;;
e assim que ¢é validada entra em processo de referéncia a partir da
regras dainteragdo, logo se estabelecendo, para que possa existirum
continuidade de participagédo, uma mediag¢do que torne esse excess
capaz de concorréncia, mas uma concorréncia mediatizada. Iss
garante que poderes simbdlicos que dissimulam rela¢des de forga, a
entrarem narede de interages formais, venham a sofrer um desgast
provocado pela prépria férmula de funcionamento do sistema, e assum
a condicdo necessaria para continuar sua participa¢do, ou seja
assumindo uma média referencial ® .

(9 Ibid., p. 168.
@ Sobre essa questdo cf. em 1.4.1 como anorma, atualmente significando nao retidé
mas média, apesar de estar justificada como valorativamente neutra, mantém u
esquema velado de valores, desde que precisa, para aceitar participagdes I
performance, que estejam de antem&o admitidos alguns pré-requisitos que séo pas
si mesmo valorativos. Um deles ¢ a questéo da normalidade, que néo pode s
definida por uma lei geral, j& que a normalidade se difunde em muitos case
especificos, e serd atestada por poderes outros ndo assumidos pela legitimidad
do sistema. Se o sistema normativo, tal como é proposto por Ferraz Jr., realm
pode impedir que, em determinadas situagdes, poderes dissimulados venham, pel
interagao, a serem revelados e ‘purificados’, tal purificagao devera ocorrer tam
com qualquer excesso outro da média, cuja escala de variabilidade é estabele
fora do sistema, e nao dentro dele. Nao é dificil concluir, com Foucault, o result
dessa 'neutralidade’ propagada pelos sistemas normativos.
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No sistema normativo existem instancias sem conhecer
uma instancia superior que decida pela legitimidade inapelavel dele
proprio. Mesmo quando se excluem, as relagdes entrecruzadas tém
que se apoiar umas nas outras, precisando estar em relagées mutuas.

Assim, quando falamos em soberania, soberania da
Constituigéo ou do povo ou de um grupo elitario, temos antes
uma expressao de reivindicagdo de legitimidade que oculta
edissimulaasrelagdes de concorréncia. Emoutras palavras,
alegitimidade do sistemanormativo é irredutivel aumabase
ou principio Unico do tipo ‘norma fundamental’, tendo de ser
encontrada na prépria atividade (atualidade) do sistema, que
& sempre sua melhor explicagdo® .

Osistemanormativo encontra assim seulimite de legitimidade,
- segundo Ferraz Jr., no modo como ele é capaz de manter-se nos
- quadros de suaracionalidade aporética. Sua legitimidade repousa, néo

em premissas incontestaveis e absolutas, mas na garantia da posicéo
- de outras possibilidades, em confronto com as quais o dogma se
_sustenta.

| Essa autonomia sistémica, apresentada por Ferraz Jr. em
- 1978, & contestada por Habermas, em 1992, justamente em virtude de
que umsistema de direito ndo deve adquirirautonomia para simesmo?.
- Elesé éauténomo namedidaem que os processosinstitucionalizados
- delegislagéo e jurisdigdo garantem uma formag&o imparcial da opinido
e da vontade, abrindo caminho para um entrelagamento aberto entre
“direito, moral e politica. Comisso Habermas eleva o sistema normativo
- aumateoria do direito enquanto teoria da sociedade, e afirma: ndo pode

#) Teoria da norma juridica. op. cit. p. 178.

@ HABERMAS, J. Direito e democracia - entre a facticidade e a validade.

¢ Tradugao de Flavio Siebeneichler. Rio de Janeiro: Tempo brasileiro, 1997. p. 247.
Essa obra € um desenvolvimento da sua conhecida Teoria da Agao Comunicativa,
onde ele procurar aplicar o telos lingliistico do entendimento as relacdes de forga
dos conflitos judiciais, mantendo a tens&o entre a norma e a realidade, inerente ao
direito, sem estabiliza-la.
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haver direito auténomo sem a consolidagéo da democracia®® . Nesse .
ponto ofilosofo alemaoretomaa criticainiciada por Foucaultjaem 1970,
quando ofilésofo francés afirmava que o conhecimento ndo se separa.,
dos seus processos de produgdo. Ou seja, ndoha como pensar o direito
sem tratar da questdo do arranjamento social no qual ele se instala..
Habermas objetiva atacar a neutralidade eticaincémoda dos sistemas
normativos auténomos, vinculando-os afundamentos politicos: aidéia
de democracia e o dogma da autonomia individual.

Por isso, procurando analisar relagbes de poder Foucault
abandonouomodelododireito. Ele ndorepresentaumaresponsabilidad i
geral pela ‘distribuicdo’ do poder na sociedade. Asteorias dos sistema
normativos procuraram justamente intervir nesse ponto. Procurand
perceber como o ‘poder’ escapa ao direito, ou subsiste com ele, entr
anormafundamental e sua distribuicdo no arranjo social, aidéia é cria
uma alternativa que evite o ‘poder’ (tido como substancialmente ruim)
e possibilite a continuidade do processo decisorio. Habermas pens
produzir um modelo de Estado de direito, baseando-o num paradigm
procedimental do direito, de cunholingtiistico, emque o ‘poder’ podese
evitado, subsistindo apenas relagdes de for¢a autorizadas, o que
equivale a dizer legitimadas, e que alcance a todo o tecido social. Iss0
seriapossivel jaque seumodelo é auto-inclusivo, porque baseado numa
‘racionalidade aporética’, que atrai a todos, bastando para tanfg
estarem aptos adiscutir, segundoregraslingliisticas pré-determinadas
inatacaveis.

Haveria assim uma forma de racionalidade que eliminari
violénciadasrelagdes humanas, e essaeliminacio se daria exatame
pela maneira como esse novo direito procedimental produz u
justificativa para suavalidade baseadano propriomodelo de arranjame
social. Um arranjamento que tenta ao maximo abolir intersecgd
violentas pela forma de sua racionalidade, que ‘exclui’ o poder.

@) \dem.
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Fabio Ulhéa Coelho traduz essa opgdo como uma tese
purificadora do poder, ja que ela perde de vista sua esséncia, o uso da
forga fisica. Para ele teses como as de Ferraz Jr., Luhmann e mesmo
asde Habermas®, sdo postas como alternativas para que as pessoas
ndooptem pelo poder. Para ele anormajuridica é o que um conjunto de
homens — a comunidade juridica — diz que ela é% . Ela € um modo de
consciénciadarealidade, que é apropriada poruma parceladasociedade,
ouseja, pelos juizes, burocratas de alto escalio, funcionarios publicos
com especializag&o técnica, peritos judiciais, advogados, professores
de direito, etc. Observando normas vigentes os tecnélogos do direito
assumem [egitimamente o uso da norma juridica, criando férmulas

- racionais indispensdveis ao ocultamento das desigualdades sob
aparéncia de umaisonomiajuridica. Em outros termos, contribuem para
adissimulagéo das relagdes de poder sob a forma do direito.

Osexercentes do poderinstrumentalizamo direito a partirda
influéncia sobre a tecnologia juridica, uma vez que as
normas sao, em grande parte, o que os tecndlogos,
integrantes da comunidade juridica, afirmam que elas s3o.
Essa instrumentalizagdo, por outro lado, depende da
capacidade dodireito de adaptar-se as nuangas dasrelacdes
de poder. Alguma margem de discussio localizada da
legitimidade do direito deve existir, para possibilitar rearranjos
e cooptagbes. Nao se admite, neste sentido, o
questionamento da macrolegitimidade da ordem juridica,
posta, mas apenas o da microlegitimidade, que se traduz

. ® Eimportante salientar que quando o livro de Ulhda fo escrito, 1991, Habermas ainda
néo tinha langado sua teoria do direito. Mas ja era bastante desenvolvida sua teoria
daag&io comunicativa, e ele ja havia escrito alguns textos que denotavam os rumos
dessa sua aplicagéo da filosofia da linguagem. De toda sorte, a critica de Ulhéa nio
perde a validade em razdo do acréscimo promovido por Habermas a acéo
comunicativa com a democracia. O caso é de analisar a tecnologia do poder, e ndo
seus novos fundamentos de legitimidade geral.

® COELHO, F. U. Direito e poder: ensaio de epistemologia juridica. S3o Paulo:

Editora Saraiva, 1992, p. 116.
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pelaaceitagdo, emtermosrelativos, darecusade consciéncia,
da desobediéncia civil e de direitos inoficiais. Em certo
sentido, tambhém atentativade criacdo de uma contra-tecno-
logia juridica (teoria critica do direito, jurisprudéncia da
insurreicdo, etc.) acaba se inserindo nesse contexto e se
revelando um aspecto auxiliar da instrumentalizacéo do
direito pelo poder %, :

O trabalho critico realizado por Ulhdéa Coelho seria
satisfatoriamente exaustivo para se contrapor aos sistemas normativos
de tipo habermasiano, nao fosse o problema de colocar a questéo do
poderde modoinsuficiente. Emprimeiro lugar porque hd umaabordagem
em muito subjetiva, posta em fungdo de operadores do direito e
apropriadores danormajuridica. Assim, é dificilidentificarem situagtes
diferenciadas, emtermos de macrolegitimidade %, as condigbes através
das quais relacdes de poder subsistem a critica ao normativismo e
arranjamento politico especifico de uma sociedade.—Foucault pensou
esse problema quando colocou aquestio que relagdo ha entre sociedade
fotalitaria e sociedade democratica??® — Em segundo lugar porque ele
parece se guiar porum erro de diagnéstico. Ao colocar que a purificacio
do poder desumaniza esse poder, ou seja, retira a pergunta por quem
oexerce, deixandolivre que ele possa serexercido porqualquerum, ele
trabalha entdo com o fato de que o modo de producéc (ou outras
determinagbes macro-sociais) é responsavel pelaidentificagio purae
simples dos exercentes do poder, que em razao de classe ou de

@) |pid., p. 119.

@n Ulhda se refere a macrolegitimidade como a ordem juridica como um todo,
fundamentada no modo de produgéo e no exercicio do poder pelas classes sociais.
Para se questionaramacrolegitimidade é preciso uma luta insurrecional, contraposta
por uma guerra civil encetada pela sustentabilidade da ordem juridica global. Na
microlegitimidade apenas alguns aspectos da ordem podem ser contestados,
assumindo, tal contestag@o, a forma de movimentos constitucionalistas, a recusa
da consciéncia, a desobediéncia civil, a postulagdo de direito inoficiais, o elogio do
ilicito, etc. Direito e poder, op. cit., p. 110.

@8 “Il faut défendre la société”. op. cit. p. 249,
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interesses estatutarios, revelariam por isto mesmo a intengéo de
dissimular relagbes de poderilegais.

Que ateorias normativas do direito permitem uma apropria¢éo
doexerciciodopoder, que sua rarefagdo através de lacunas, antinomias
e livres confrontos entre interpretagbes como jogos ideoldgicos
profissionais contribuem paradissimularrelagées de poderna sociedade,
tudo isso é factivel e consistente. Mas os exercentes do poder nao
podem ser considerados somente em fungéo do modo de produgéo—o
queUlhéa Coelho coloca como determinantes da macrolegitimida-
de -, ou no arranjamento social determinante no momento da produgéo
danormajuridica, mas, e essa é a contribuigcio mais que fundamental
de Foucault, no proprio mecanismo da norma.

Ulhéa Coelho critica o que ele chama de purificagdo do
poder, e nessa purificagéo ele inclui Foucault, porque por ela o poder
pode ser de ‘qualquer unm’.

Por outro lado, as teses purificadoras do poder perdem de
vista a sua esséncia, que é o uso da forga fisica. Esta é
apresentada como alternativa a evitar que conduz as pessoas
a optarem pelo poder (Luhmann e Ferraz Jr.); ou, entéo,
como algo que se opbe, destrutivamente, ao poder (Arendt);
ou ainda, como um instrumento ultrapassado de umtipo de
poder que sobrevive apenas para dissimular um outro mais
eficiente e atual (Foucault).?® (...) Um poder reificado ndo é
de ninguém, esta acima dos proprios homens; um poder
purificado pode ser de qualquer um. Com isto desumanizam
opoder.3°

Ora, constatado como Foucaulto fizeraatravés da microfisica
~do poder, qual &€ o problema que o poder possa ser, ndo possuido, mas
. exercido porqualquerum? Paraidentificar dissimuladores de relacées

depodern&o se deve terem contajustamente o fato de que tal fenémeno

- @) Direito e poder, op. cit, p. 57.
® |bid., p. 117.
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possa se dar pelaintervencao de qualquer um? Uma lei que define um
determinado crime, ndo deve estar pronta para punir qualquer um que
incorranumadeterminada ocasido proibida porela? Nao pode qualquer
pessoa, por mais inferiorizada que esteja numa escala econdmica
social, se aproveitarde determinada situagdo e desferirumgolpe quetire:
avidade outrem? N&o pode se aproveitarde umafungéo, economicamente
ou politicamente inferiorizada, utilizando-se de-sua posi¢do para lesar
aoutrematravésdela?

Aausénciadaabordagem subjetivistapromovida por Foucault
para identificar relagées de poder, ao contrario de reduzir, ampliao
campo de acesso a praticas de poder que permeiam o campo social. E
aforma concreta que ele utiliza &€ ascendente —e s6 assim ela pode ser.
concreta—, ou seja, a partir das técnicas, mecanismos, procedimentos’
e confluéncias estratégicas que permitem sua existéncialocal, pontuad
efetiva. Ao consagrartaliniciativa Foucauitno esta se abstendodelid
como que ha de humano no poder, tratando-o de forma desumanizad
ou abstrata porque seja um instrumento configurativo, positivo, d
relagdes sociais. Foucault ndo admite que esse carater positivo néo,
implique no uso da forga. O que ele ndo quer € marcar todas a
funcionalidades do poder através do uso da forga fisica, sendo qu
existem rela¢des de dominac@o que se expressam por meios sufi
duradouros, quase superficiais, sem inclusive serem visiveis pe
sociedade. Se ha um eixo que o permite insistir na busca por u
programa confiavel de analise do poder sob o solo da soberania é 2§
violéncia que se manifesta através de relacdes de forca tidas por
legitimas. Afinalabusca deve seriniciada por pontos visiveis, demarcado
por uma dominago. E assim que a genealogia da moral comega con ;
o castigo, e é assim que Foucault faz uma genealogia do poder cor,
relagao aodireito através da priso, presenca efetiva do poderde julgar;
E tais relagbes sdo perpetuadas através mesmo das regras qu
pretendem desconstitui-las. Defendo a posicéo de que a concentragé ]
de Foucault ao fazer uma histdria do discurso da guerraeraa atengé
voltada para uma histéria da violéncia que se perpetua através daj
diversas formas de racionalidade que o poder (sempre, de alguniz
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maneira politico) assume em fungdo de um periodo dado. Sobre a
transigéo das lutas pelo poder para as esferas normativas nas sociedades
de direito, Foucault escreve:

Le rapport de domination n’est pas plus un “rapport” que le
lieu ol elle s’exerce n'est un lieu. Et c’est pour cela
précisément qu’en chaque moment de I'histoire elle se fixe
dans unrituel; elle impose des obligations et des droits; elle
constitue de soigneuses procédures. Elle établitdes marques,
grave des souvenirs dansles choses etjusque les corps; elle
sefaitcomptable des dettes. Univers de régles quin’est point
destiné & adoucir, mais au contraire & satisfaire la violence.
On aurait tort de croire, selon le schém traditionel, que la
guerre générale, s'épuisantdans ses propres contradictions,
finit par renoncer a la violence et accepte de se supprimer
elle-méme dans les lois de la paix civile. La régle, c’est le
plaisir calculé de cesse le jeu de la domination; elle met en
scene une violence méticuleusement répétée. Le désir de
paix, la douceur du compromis, I'acceptation tacite de laloi,
loin d'étre la grande conversion morale ou I'utile calcul que
ontdonné naissance alarégle, n’en sont que le résultant et
a vrai dire la pervesion (...); L’humanité ne progresse pas
lentement de combat en combat jusqu’a une réciprocité
universelle, ot les regles se substitueront, pour toujours, a
la guerre; elle installe chacune de ces violences dans un
systéme de régles, et va ainsi de domination en domination.
Etc'estlarégle justement qui permet que violence soit faite
a la violence, et qu’une autre domination puisse plier
ceux-la mémes qui dominent.?

Seria preciso seguir parte por parte a tentativa exarada por

'Habermas na suateoria do direito democratica paratentarapreenderem

(3‘) FOUCAULT, M. Nietzsche, la généalogie, I’histoire. Hommage a Jean Hyppollte
Paris, P.U.F., coll. “Epiméthée”, 1971. In: Dits et Ecrits, v. II. Paris: NRF, Editions
Gallimard, 1994. p. 145.
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cadacircunsténcia de que formaela éincongruente com aidéia de abolir
do corpo social, pela aproximacgdo do distanciamento entre as esferas
juridicas, politicas e morais, relacdes de poder dissimuladas pelo
arbitrio de interesses ndo revelados. Creio que as teorias discursivas
terdo que enfrentarsempre problemas como os que Foucaultabordaem
A ordemdo discurso® , e todos os mesmos problemas que ele decifra
nainstalacao de umasociedade de normalizagéo. Se naohainterferéncia
de poderes politicos ndo autorizados numa relagao juridico-social,
continuao problema de que as esferas de comunicag¢ao sao protegidas
porestruturas que ndo garantemapermutabilidade total etransparente
deinformagdes, permanecendo o segredocomocomponente importante
da dominagéo social; ha a perpetuac¢io de delimitagbes formais que
alcadas a todas as esferas sociais mantém a ‘normalidade’ como
fundamento minimo para o pleiteamento de direitos; com isso se
mantém padrées determinantes disciplinares, que travestidos de
informacodes adicionais e complementares, insistem livremente na
viciagdo do sistema; somandocainda, atodoumcomplexo dedificuldades
que ndo cabera aqui elencar, a imensa dificuldade que um sistema
normativo possui de lidar com os fenémenos de violéncia extremos,
comuns e sempre freqlientes, com os quais a pura consisténcia formal
do sistema ndo conseguira lidar, transmitindo responsabilidades para
poderes normalizadores, que se encarregariamde inteligira ocorréncia,
reinserindo-ano sistema, devidamente corrigida.

Mas a questdo que suscita uma reflexdo de método é
justamente o liame normativo que Habermas estabelece entre tantas
esferas sociais a0 mesmo tempo. Para isso seria necessaria uma
precisa Teoria do Estado, uma Teoria da Democracia associada a
pressupostos de comunicagdo, ao direito, moral e politica. Ao pensar

2 A ordem do discurso é o texto elaborado por Foucault para sua aula inaugural
no Collége de France, em 1970. Ali ele exp&e todo o trajeto de seus futuros cursos,
seguindo as orientagdes metodoldgicas da genealogia, que viriam a ser trabalhadas
de forma complementar em Nietzsche, la généalogie, I'histoire.
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umateoria normativareunindo todos esses fatores Habermas é obrigado
a reduzir as etapas de interacdo a institutos institucionalizados e
garantidos juridicamente, completamente dependentes de uma
legitimidade de principios. Ou seja, ainda é o problema de uma norma
fundamental.

Apesar dessas observacgdes é fatal admitir que a proposta
habermasiana, dentro dos limites exigidos por'uma teoria do direito,
parece despontar comorigorosa e produtiva, somada porexemplo ade
J. Rawls®, que também insiste que n&o se pode abster de pensar o
direito enquanto uma teoria do arranjamento social. Ocorre que a
multiplicidade de situagdes sobre as quais deve se deter umateoriada
sociedade atual, e suas variantes ultravolateis, impedem que um projeto
assim seja considerado mantendo sua unidade. Como tanto insistiu
Foucault, dessa forma, se faz um apelo de via Gnica ao mesmo direito
eamesma soberania que se pretendia criticar, j& que o problemaretorna
paraaantigaquestaodalegitimidade fundamental, afastadadarealidade.
Num certo instante ela é uma lei positivada, na outra ela ¢ uma
racionalidade autdnoma, e na outra uma racionalidade guiada por
principios.
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DA DEDICACAO AO TRABALHO
PARA A GLORIA DE DEUS NA TERRA
A IDOLATRIA DO LUCRO
COMO FIM EM SI MESMO:

A TRAJETORIA DO CAPITALISMO

Vera Lacia Belisario BARONI!

RESUMO

Este artigo tem por objetivo apresentar algumas consideragdes
sobre os fatores que influenciaram o desenvolvimento do
capitalismo ~ enquanto um sistema racionalista que visa
essencialmente o lucro — desde os seus primérdios até os dias
atuais. Partindo da reflexdo de Max Weber sobre a influéncia da
ética protestante na formagdo do que ele chama de “espirito do
capitalismo” e o momento da ruptura entre ambos, nossa
abordagem evoluira para a forma moderna de capitalismo e
algumas das criticas que pesam sobre ele.

Palavras-chave: Capitalismo — Lucro — Racionalismo — Indi-
vidualismo — Crenga.

® Mestrando em Filosofia Social, PUC-Campinas.
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INTRODUCAO

A hegemonia do capitalismo nos dias atuais é indiscutivel.
Nem o mais proeminente visionario em seus primérdios poderia prever
a extensao que tal sistema politico-econdmico assumiria no cenario
mundial moderno. Caracterizado como um sistema que busca sempre
otucro de formaracional e sistematica, podemos afirmar que estamos
hoje diante de um fendmeno que, mesmo n&o possuindo a simpatiaou
aprovagéo de todos os que a ele estdo submetidos, apresenta-se como
Unicaopgio, especialmente apéds a queda da Unido Soviéticae de seu
sistema politico-econdmico.

Aextremaracionalizagéo, que se apresentacomoumadas
principais caracteristicas do capitalismo moderno configura-se, também,
como um dos seus principais problemas, na medida em que o deixa
totalmente desvinculado dos aspectos éticos e emocionais que o
tornariam mais humano ou, poderiamos dizer, mais comprometido com
o0 bem-estar de todos. Porém, se o examinarmos em sua origem,
veremos que esse racionalismo extremado ja estava presente no
comportamento daqueles que foram seus precursores.

A BEI}ICAO DE DEUS PARA O
ACUMULO DE RIQUEZAS

MAX WEBER? desenvolveu, a partir de pesquisas que
-indicavam a predominancia de protestantes entre os homens de
negoécios e, também, entre os operarios qualificados de aito nivel
técnico, um estudo que nos proporciona uma anélise do perfil ético e
psicolégico de alguns dos pioneiros do capitalismo moderno. Apartirde
um texto de Benjamin Franklin, nos primdrdios do capitalismo, que
afirma que tempo é dinheiro e exorta as pessoas a ganharem sempre
mais, WEBER associa o desenvolvimento capitalista aos principios da

@ Max WEBER, “A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo”.
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ética protestante —representada especialmente pelo calvinismo, pietismo,
metodismo e seitas batistas—e nos apresentaumestudo detalhado das
principais crengas da igreja reformada, especialmente com relagdo a
suaforma de ver Deus e de interpretar a graga que nos é concedida por
Sua misericordia.

“O Pai do Céu do Novo Testamento, tdo humano e
compreensivo, e que se regozija com o arrependimento de
um pecador, como uma mulher com a moeda de prata
perdida e reencontrada, desapareceu. Seulugarfoiocupado
porumsertranscendental, além do alcance da compreenséo
humana, que com Seus decretos incompreensiveis decidiu
o destino de cada individuo e regulou os minimos detalhes
do Universopara aeternidade. E uma vez que Seus decretos
sdo imutaveis, a Graga seria tdo impossivel de ser perdida
para aqueles a quem a concedeu como impossivel de ser
obtida para aqueles a quem a negou. Essa doutrina, em sua
extrema desumanidade, deve ter tido, acima de tudo, uma
conseqliénciapara ageracao que se rendeu a suamagnifica
consisténcia: um sentimento de incrivel soliddo interior do
individuo™.?
Em relagao a esse sentimento de solidao interior citado por
WEBER, é de se notar que uma crenga que absolve alguns e condena
outros, independentemente de suas agdes, temtodos os ingredientes
paratransforma-los em pessoas amargase extremamente individualistas.
Dentro dessalogica predestinacionistae, principalmente, porndohaver
meios de se saber quem sao os eleitos de Deus e quem sdo os
condenados, resta atodos buscar cumprircom suas obrigagdes diante
Dele como se eleitos fossem, e essas obrigacdes se referem aos
servigos realizados junto a sociedade.

“*Omundo existe para servira glorificagdo de Deus, e sé para
esse proposito. Os cristdos eleitos estdo no mundo apenas

® Max WEBER, “A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo”, p. 82.
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para aumentar a gléria de Deus, obedecendo a Seus
mandamentos com o melhor de suas forgas. Deus, porém,
requerrealizagbes sociais dos cristaos, porque Ele querque
avida social seja organizada conforme Seus mandamentos,
de acordo com tais propésitos. A atividade social dos
cristdos no mundo é apenas uma alividade in majorem
gloria Dei. Esse caréter é, pois, partilhado pelo trabalho
dentro da vocagdo, que propicia a vida mundana da
comunidade. (...) O amor fraternal, uma vez que sé poderia
ser praticado pela gléria de Deus e ndo em beneficio da
carne, é expresso em primeiro lugar pelo cumprimento das
tarefasdiarias, dadas pela lex naturae; e no processo, essa
obediéncia assume um carater peculiarmente objetivo e
impessoal, a servigo do interesse da organizagéo racional
do nosso meio social”.*

Dentro dessa légica, os cristdos da igreja reformada
entregaram-se ao trabalho com dedicacgéo fervorosa, pois entendiam
gue somente através dele poderiam exercitar a “vocacao” herdadade
Deus, e desta maneira certificarem-se de estarem cumprindo Seus
desejos. A acumulagéo de riquezas propiciada por este trabalho era
vista como sinal da gléria de Deus, porém, ela ndo poderia ser usada
para promover a satisfag&o dos desejos pessoais de conforto, luxoou -
ostentagao. Os desejos da matéria deveriam ser contidos, atravésde -
uma rigida disciplina, pois sua satisfagé@o era vista como idolatria da
carne. Essadisciplinarigidafoi aplicada n&o s6 aos habitos relacionados
a vida pessoal, mas, também, na forma de organizagao do trabalho
laico, encarado como a unica atividade nobre a qual o homem poderia
se dedicar. Tal rigidez de comportamento gerou um profundo desprezo
naqueles que se consideravam eleitos e cumpridores da vontade de
Deus, emrelacdo aqueles que, sob suadtica, ndo conseguiamseimpor -
amesmadisciplinae, porisso, contrariavam avontade divina. Teriasido -

“ |dem, p. 85.
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esse desprezoinicial poraqueles considerados empecado e, p
desprovidos da graga de Deus, um dos germes que facil
posteriormente, o abandono dos ideais de transformacg&o do |
para a simples acumulagdo de riquezas unicamente para f
proprio, mesmo que a custa da exploragéo dos demais? Esse é
questionamentos que se colocam diante de nés, na bu
compreensdo dos caminhos tracados pelo capitalismo até «
-~ atuais.

Podemos perceber por esta breve analise, como o
reformado organizou e disciplinou sua conduta, através de umpr
de racionalizagéo que se estendeu a todos os aspectos de st
marcando profundamente sua forma de se relacionar com o mu
acumulagéo de riquezas foi liberada, pois segundo suas cre
préprio Deus a propiciava aos seus eleitos, confirmando destan

- suapredestinagdo. O desvirtuamento, porém, quanto afinalidads
- acumulagio de riquezas, que inicialmente seria para a transfor
. do mundo para a gloria de Deus, através da criagédo de empt
~conseqliente diminuigdo da pobreza, se caracterizou pelo ab:
~desse objetivo inicial em favor da busca irrestrita de lucro :
. Crescente, e este momento é abordado no estudo de WEBE
_citago da frase de WESLEY: “A religido engendra necessariar
_espirito de trabalho e o espirito de economia que s6 podem p
_ riqueza. Porém, quando a riqueza cresce, também crescemo o
: apaixdo e o amordo mundo... e permanece, entéo, aformadar
~ mas seu espirito desaparece pouco a pouco”.

O LUCRO COMO FIM EM SI MESMO

Liberados, portanto, inicialmente pelafé para o acun
riquezas, os empreendedores capitalistas agora, envolvidos
paixdes materialistas, sentiam-se liberados também paraodes
mesma. Podiam dedicar-se a sua “vocagdo” para ganhar d
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trabalho, livres de qualquer culpa. Da antiga mentalidade que moldouo .
comportamento dos primeiros empreendedores e, também, de algumas
categorias de trabalhadores, restou anecessidade de encararotrabalho
comoumdeverde cadaindividuo e que deveria serrealizado comoum-
fim em si mesmo. WEBER identifica esse carater do desenvolvimento -
posterior do capitalismo, ja desvinculado da fé religiosa, ao afirmar:

“A economia capitalista moderna é um imenso cosmos no -
qual oindividuo nasce, e que se lhe afigura, a0 menos como
individuo, como uma ordemde coisas inalteravel, na qual ele
tem de viver. Ela forga o individuo, a medida que ele esteja’
envolvido no sistema de relacbes de mercado, a se conformar
as regras de comportamento capitalista. (...) Assim, pois, 0
capitalismo atual, que veio para dominar a vida econbémica,
educa e seleciona os sujeitos de quem precisa, medianteo .
processo de sobrevivéncia econémica do mais apto”?

Nesse processo de educagéo e selegéo, varios foram os-
métodos do capitalismo para atingir o objetivo de condicionar aqueles j
que deveriam trabalhar incondicionalmente, para fazer a riqueza dos
capitalistas sem jamais, contudo, virem a se tornar um deles. A ética
protestante serviu ao capitalismo emergente, namedidaem que educou
seus seguidores para a dedicagdo incondicional ao trabalho, como .
Unicamaneirade agradaraDeus naterra. Porém, o enfraquecimentoda
moralreligiosa, especialmente a partirdoiluminismo, gerou umalacuna
gue necessitava serpreenchida. Desvinculados doideal religiosorestou
apenas a necessidade de manter aceso o sentido de obrigagao para
com o trabalho, e ao capitalismo ficou a tarefa de convencer os'
trabathadores a se dedicarem a ele como mesmo fervorinicial, porém, .
motivados poroutrafinalidade. Ndo ha mais a preocupacdoem agradar:
a Deus, em seu lugar como motor do trabalho compulsivo, o sistema |
capitalista passou a acenar com a possibilidade, supostamente igual
paratodos, de enriquecimento e de desfrute dos prazeres proporcionados

) ldem, p.50.
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“pela aquisicdo de bens de consumo. Para atingir esse objetivo o
capitalismo, estrategicamente, se utilizou e se utiliza cada vez mais de
todas as formas de midia. Segundo MICHEL DE CERTEAUS® , “fazercrer
éfazerfazer”, e através da midia o sistema capitalista buscafazercom
que as pessoas fagcamotrabalho quelhes é exigido crendo que os bens
materiais adquiridos através dele Ihes proporcionaratodos os prazeres
almejados. -

“A outra tatica ndo supde que a crenga permanega ligada a
seus primeiros objetos, mas, ao contrario, que ela poderia
desligar-se deles de modo artificial; que a sua fuga para os
relatos da midia, para os ‘paraisos”do lazer, para os retiros
intimos ou turisticos etc., poderia ser detida ou desviada;
que se poderia, portanto, trazé-la de volta para o redil, para
a ordem disciplinar que ela abandonou”.”

A “ordem disciplinar’ necessaria a crenca e indispensavel
para o sucesso do sistema capitalista passou a ser mantida, como ja
afirmamos, através da pregagdo das midias eletronicas eimpressas. Se
a pregacao religiosa, que exigia dedicagcdo mas proibia o prazer e o
desfrute ndo era mais eficaz, em seu lugar a nova pregacéo tudo
promete, basta adquirir os bens anunciados e se enquadraraos padrbes
apregoados exaustivamente e todos 0s seus anseios serdo satisfeitos.
As midias, na medida em que sdo patrocinadas e financiadas pelo
sistemaecondmico dominante, atendem aos interesses e aos ditames
deste. Senosdiasatuais,ndoémais possivel submeterostrabalhadores
aforga ajornadas de até 18 horas de trabalho como se fazia no século
XIX, pode-se convencé-los, através dessa novaformade coagdo, ase
submeterem “voluntariamente” emfungdoda crenganapossibilidade de
conquista de maior poderfinanceiro e status. Os trabalhadores/consu-
midores sdo convencidos, através de um processo que se assemelha
aumalavagem cerebral, a participarem de umacirandalouca e ilusoéria

® Michel de CERTEAU, “A Inveng&o do Cotidiano: 1. Artes de Fazer”, pg. 241.
M 1dem, pg. 282.
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que os estimula a uma competicgo feroz uns com os outros - pois
somente os melhores interessam ao sistema capitalista-em buscade
melhores oportunidades profissionais e de salarios, para poderem
consumirtudooqueapropagandaanunciacomoindispensével parasua
vida. Comotao perspicazmente observam ADORNO e HORKHEIMER: |

“Os consumidores sdo os trabalhadores e 0s empregados, -
os lavradores e 0S pequenos bufgueses. A produgéo
capitalista 0os mantémtéo bem presos emcorpo e almaque -
eles sucumbem sem resisténcia ao que lhes é oferecido.
Assim como os dominados sempre levarammais a sériodo
que os dominadores a moral que deles recebiam, hoje em .
dia as massas logradas sucumbemmais facilmente aomito .
do sucesso do que os bem-sucedidos. Elas tém os desejos
deles. Obstinadamente, insistem na ideologia que as
escraviza”.®

Essaescravidio se materializanamedidaemaque, conforme
observa MAXWEBER, “quem querque ndo adapte seu mododevidaé
condicdes do sucesso capitalista € sobrepujado, ou pelo meno:
impedido de subir”?

UM NOVO NOME PARA UM VELHO CONHECIDO

Nos dias atuais, o credo capitalista prega aos seu
discipulos que estamos no mundo do livre mercado, ou da “sociedad
aberta”, como diria Popper; que a concorréncia das empresas ness
“mundo livre” é saudavel, pois € ela que garante o progresso d
civilizagao, pois geraumabusca constante de aperfeigoamento. Todo
tém oportunidade de prosperar profissionalmente e de abriroseu propi
negdcio, & seu sucesso vai dependerapenasde competéncia pesso

® ADORNO/HORKHEIMER, “Dialética do Esclarecimento”, pg. 125.
© Max WEBER, “A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo”, pg. 62.
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e de dedicagdo incondicional ao sistema. Esse credo, na verdade, é
chamado atualmente de “iberalismo”, e é sobre essanovabandeiraque
o capitalismo moderno se apresenta através das midias.

“Capitalismo? Que arcaismo mais obsoleto! Atualize-se
com apalavra adequada: neoliberalismo. O dicionario define
Yiberal” como “o que é digno de um homem livre”. Ndo soa
bem? E oferece-nos uma lista convincente de anténimos:
“avaro, autocrata, ditatorial, dirigista, fascista, totalitario”
Vocé encontraria possivelmente vérias desculpas para se
definir como anticapitalista, mas confesse que iria precisar
de muita asttcia para se proclamar antiliberal”. "

O discurso capitalista, ou melhor, neoliberal, é atraente e
sedutor, porém, apés trés séculos de capitalismo, seus criticos alegam
gue esta claro que essas oportunidades tioinsistentemente alardeadas
nao sdo paratodos. Naverdade, eles alegam que sdo parabem poucos,
pois uma das formas de aumentar exponencialmente os lucros, é
através doinvestimento emaltatecnologia, fator que reduz drasticamente
a necessidade de m&o de obra humana nas empresas. Porém, a
tendéncianatural detodos é ade crer, conforme amidiaapregoa, nesse
sistema no qual todos estamos incluidos; crer que se nos enquadrarmos
as suas exigéncias, seremos vencedores e felizes. Mas, aotomarmos
conhecimento do pensamento de um de seus maiores representantes
nos dias atuais, George Soros, constatamos que a realidade é bem
diferente. Ele nos afirma que se priorizamos valores sociais como paz,
justica, solidariedade e amizade n&do devemos ir ao mercado.

“.. ointeresse comumnao encontra expressédo nomecanismo
de mercado. As empresas ndo tém o objetivo de criar
emprego. Elasempregampessoas (tdopoucas e aumcusto
tdo baixo quanto possivel) para gerar lucros. As empresas
de assisténcia médica ndo estdo no mercado para salvar
vidas; prestam assisténcia médica para gerar lucros. As

19 Gilles PERRAULT, “O Livro Negro do Capitalismo”, pg. 11-12.
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empresas de petréleo ndo procuram protegero ambiente, a
ndo serpara cumpriras exigénciaslegais ou para resguardar
a sua imagem publica”. !

O mercado capitalista, portanto, é lugar de luta através da
competicdo permanente, o que destroios valores sociais compartilhados,
que foram a base da criagao do sistema democratico. Talvez, porisso,
tenhamos hoje um nimero tdo grande de excluidos e marginalizados,
tdo bem representados pelas estatisticas que demonstram o aumento
do desemprego e dos indices de miséria em todo o mundo. E difici
imaginar qualquer sentimento de felicidade que sobreviva a tanta -
presséo efrieza, pois nesse esquemanédo ha espago para arealizagdo
da dimensao humana, que todos sabemos estar relacionada aos -
mesmos sentimentos de justiga, amor, amizade, solidariedade, que -
dentro do sistema capitalista moderno estamos impedidos de realizar.

A maior crise que estamos vivendo nestes tempos, é ada
mercantilizacdo de tudo, até mesmo do préprio ser humano, que se
transformou em coisa, em objeto desse sistema que ousaenquantolhe |
é util e que depois o descarta, quando ja ndo ihe é necessario. Alguns
poderiam dizer que estamos de volta acs tempos da barbarie, porém,
desta vez de forma muito mais generalizada e totalizante, pois nas
outras épocas em que o0s povos se sentiram ameacados de alguma
forma, sempre foi possivel identificar seus algozes e lutar contra eles.
Hoje, porém, quem sabe onde estdo, ou quem sio as “sociedades
andnimas”, cujos lucros tém que ser garantidos e preservados a
qualquer pre¢o, e em nome das quais todas as barbaridades contraos
direitos humanos e a democracia podem ser cometidas?

7

Para os criticos do capitalismo é muito clara a sua
responsabilidade poreste cenario, e abuscaporumasaida que preserve
a dignidade e a vida humana, acima de qualquer outra coisa ou
interesse, é encarada como uma necessidade urgente. Até mesmo
entre seus mais destacados membros, como o ja citado megainvestidor

(11 George SOROS, “A Crise do Capitalismo”.
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George Soros, existe a visdo de um impasse quanto aos rumos do
capitalismo moderno, pois os mercados financeiros sdo dados a
excessos e podem atuar como bolas de demoligdo, podendo jogartodo
0 sistema em uma crise sem precedentes.
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O PANOPTICO: POR UMA LEITURA
UTILITARISTA!

Davidson Sepini GONGALVES?

RESUMO

E consenso entre os estudiosos do utilitarismo, a necessidade
da busca de uma “leitura utilitarista do Pandptico”, obra de
Jeremy Bentham - filésofo utilitarista inglés do século
XVlil—que descreve o projeto de uma construgso para situacoes
em que € preciso manter pessoas sob vigilancia. Afinal, o
Panéptico sofre a influéncia do utilitarismo cléssico ou pelo
contrario, & ele que possibilita o desenvolvimento de tal teoria?
Ou ainda numa terceira opcao, estaria o Pandptico desvinculado
do projeto utilitarista de Bentham?

Pretende-se neste trabalho mostrar a existéncia de uma
coeréncia entre a ética utilitarista e o projeto Panéptico, usando
como referencial os escritos de Bentham, assim como avaliar
as criticas de Michel Foucault, na tentativa de demonstrar que
seu referencial argumentativo nao contempla — e portanto nao
pode elucidar o Pandptico — os pressupostos utilitaristas, seja
no que se refere aos argumentos, seja na linguagem utilizada.

Palavras-chave: vigilancia: sistema prisional; Utilitarismo.

 Trabalho apresentado no X Encontro Nacional de Filosofia, em Sdo Paulo, de 29/09

a 03/10/2002. ‘
@ Prof. da PUC Minas Campus Pogos de Caldas, mestrando pela PUC-Campinas e

bolsista CAPES.
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INTRODUCAO

O Pandéptico de Jeremy Bentham tem sito alvo de muitas
criticas desde a publicagdo das Cartas e dos Pds-escritos. Uma das
mais contundentes é a de Michel Foucault em sua obra Vigiar e Punir
:“O Pandptico é umzoologicoreal, o animal é substituido pelo homem,
adistribuicaoindividual pelo grupamento especifico e o rei pelamagquinaria
de umpoderfurtivo.” (FOUCAULT, 1987, p. 168).

Esta analise faz parte de uma discussdo maior, sobre o
poder e sua influéncia na criagdo de modelos de vigilancia surgidos na
modernidade. Modelos estes que contrastam com os anteriores,
marcados pela autoridade explicita do soberano e pelo confinamento
invisiveldas masmorras.

A questdo que se coloca é, se tal andlise, leva em contaa
proposta utilitarista de Bentham e suarelagdo com o projeto Pandptico.

Parece que uma andlise mais apurada pode apontar para
elementos que vao além da forma penitenciaria do Panéptico e,
portanto, remetem a criagdo de um modelo mais “transparente” de
exercicio de poder nas suas diversas insténcias, tendo como pano de
fundo a possibilidade de avaliagdo permanente por parte da populagao.

Ora, de acordo com o principio da utilidade de Bentham, a
acdo é aprovada quando promove a felicidade das pessoas cujos
interesses estdo em jogo. Nao so acgdes individuais, mas também as
agoes oumedidas dogoverno. Portanto, qualquer analise do Panédptico
gue ndoleve em conta os pressupostos da ética utilitarista corre orisco
de nao refletir os objetivos do autor.

Assim, busca-se uma “leitura utilitarista” do Pandptico,
aparentemente a mais plausivel, por contemplar elementos essenciais
de um conjunto de teorias especificas, historicamente comprometidos
com reformas importantes na Inglaterrado século XVl e XIX.

Talleitura é construida a partir dos escritos que compdema -
ética utilitarista, analisados paralelamente ao Panéptico e alguns de -
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seus comentaristas, por sua vez confrontados com a critica de Michel
Foucault, mostrando que sua leitura vai além dos objetivos de Bentham.
Enfim, tal empreitada visa promover o debate em torno de um projeto
tao criticado talvez por néo ter sido ainda suficientemente entendido.

A ETICA UTILITARISTA

Faz-se necessariotentarcompreendero conceito de utilidade
em Bentham:

Aquele principio que aprova ou desaprova qualquer acéo,
segundo a tendéncia que tem a aumentar ou a diminuir a
felicidade da pessoa cujo interesse esta em jogo, ou, o que
é amesma coisa em outros termos, segundo atendéncia a
promover ou a compromeler a referida felicidade. Digo
qualquer agdo, com o que tenciono dizer que isto vale ndo
somente para qualquer agdo de umindividuo particular, mas
fambemde qualquerato ou medida do governo (...) ou(oque
novamente equivale amesma coisa) aimpedir que acontega
0 dano, a dor, 0 mal ou a infelicidade para a parte cujo
interesse esta em pauta; se esta parte foracomunidade em
geral, tratar-se-a da felicidade da comunidade em geral
a0 passo que, em se tratando de um individuo particular,
estarg emjogo afelicidade do mencionado individuo. (Uma
Introdugéo aos Principios da Moral e da Legislagdo. Cap.
I-1elll).

Trata-se portanto de uma ética que visa o bem-estarou a
felicidade dosindividuos e, consequentemente, dacomunidade emque
estdo inseridos. Pode-se inferir entretanto, tratar-se também de uma
éticavoltada paraaracionalidade e paraaautonomia, (Cf. Peluso, 1998,
p. 14), ingredientes necessarios para que se tenhauma percepcéo da
vida como algo a ser vivido plenamente, com o minimo de incomodo e
0 maximo de prazer para o maior numero de pessoas possivel.
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O utilitarismo surge ndo como algo original, mas comouma
tentativa de sintetizar algumas tendéncias ou teorias que desde a
antigliidade® até o séc. XIX* ja se preocupavam em sistematizar e
posteriormente, colocar em pratica um pensamento que cuidasse de
questdes existenciais fundamentais como o direito das pessoas auma
vida digna e feliz.

Através darazao o serhumanodeve sercapazde classificar
suas acgoes, estabelecendo valores positivos ou negativos paraque se
possa, ao agir, atingir o maximo de prazer possivel para si e para a
sociedade comoumtodo. Assim, é possivel desencadearum processo
de disseminacao do prazer e eliminagdo do sofrimento uma vez que
ambostransitam nas esferas individuais e coletivas. Ora, quanto menos
sofrimento, mais prazer, uma vez que o primeiro é que impede que 0
segundo se realize. Conclui-se que a simples auséncia da dor, ja
desencadeia uma sensagdo de prazer.

Mas o utilitarismo, principalmente através de Bentham,
norteia o sistema legal que formula as leis, cuja aplicacéo resultara na
felicidade ou na infelicidade dos seres.

A natureza colocou o género humano sob o dominio de dois
soberanos: a dor e o prazer. Somente a eles compete
apontar o que devemos fazer, bem como determinar o que
na realidade faremos. Ao trono desses dois senhores estd- -
vinculada, poruma parte, a norma que distingue o que é reto
do que é errado, e, por outra, a cadeia das causas e dos
efeitos. (Uma Introdugdo aos Principios da Moral e da
Legislagao, Cap. |- 1)
Faz-se necessario um processo dindmico, para que se -
possa, através da experiéncia, avaliar se umaacgao, seja ela individual

@ O epicurismo (Séc. lll a.C) fol uma corrente filosofica que pregou ser a busca dos
prazeres e a auséncia da dor a Unica possibilidade de felicidade.

@ O proprio Bentham reporta-se a autores como Beccaria, Helvetius e Adam Smith,
(Cf. Peluso, 1998, p. 16)
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e espontaneaoucoletiva, advinda de umanorma, temresultado positivo
ou negativo para osindividuos ou grupo de individuos que a praticaram.
So6assimas condutas vao sendo aperfeigcoadas, eliminando-se as que,
de alguma forma, contribuem para a diminuicdo do prazer e da
felicidade.

A partir dai fica facil entender a necessidade da criagdo de
uma ética exata, capazde mensurar, mesmo que com certadificuldade,
todas as agdes humanas e posteriormente, avalia-laslevandoemconta
suas caracteristicas e valores. Bentham enumera sete variaveis que
ajudam neste processo, ou seja, o prazer ou a dor desencadeados pela
acao humana devem ser considerados a partir de sua intensidade,
duracgao, certeza, proximidade, fecundidade, pureza e extensao.

Baseados nestas variaveis, tanto a elaboragdo de uma
norma moral ou mesmo de uma lei, deve levar em conta o resultado a
ser obtido quando submetido a tal mensuragdo. Quanto mais se
aproxima aagdo do ponto de exceléncia de cadavariavel, levando-seem
contaoresultado que produziu, melhor é considerada e quanto mais se
afasta, pior é considerada.

Identificado oresultado a serobtido, aagdotende atranscorrer
naturalmente para que se concretize a intengdo. Portanto, a felicidade
é fruto de uma tendéncia natural do ser humano em aceitar o que |lhe
pode proporcionarumbem, aliada a umaracionalidade que oleve a agir
de forma tal a ter a maior chance possivel de conquista-la. Cabe a
sociedade organizar-se de forma a possibilitar a seus integrantes a
execugdo de agbes promotoras de felicidade. Qualquer organizagéo
queinviabilize tais agbes & uma organizagdo equivocada e mais ainda,
deve responder pelainfelicidade dos que a ela pertencem.

Advém dai a idéia de que o ser humano sé é infeliz quando
ndo consegue ou ndo quer agir corretamente, usando dos devidos meios
de que dispde para atingir o fim dltimo que é afelicidade. Também é certo
que ao agir corretamente com relagio a si, tende a agir corretamente
comrelagao ao outro e quando age de forma a proporcionar sofrimento
aos outros, acaba proporcionando também sofrimento a si préprio.
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Portanto, se puniré um mai e se esse malemdeterminadas
circunstancias nao puder ser evitado, que seja efetuado de maneiraa
proporcionarum resultado positivo a sociedade. Isto significa dizer que,
ao ser punido, o individuo na verdade deve ser preparado para ser
“reaproveitado”, e ndo simplesmente eliminado. A puni¢do torna-se uma
atividade social, pautada nareeducagao e natransparéncia do processo,
que é planejado e executado rigorosamente-para atingir resultados
favoraveis. A medida do castigo é a medida do tempo subtraido do
condenado. Tempo de vida livre, substituida pelo trabalho e pela
exposicao.

O PANOPTICO

Amoralreformada; a satide preservada; aindustriarevigorada;
a instrugdo difundida; os encargos publicos aliviados; a
economia assentada, como deve ser, sobre uma rocha;
0 né gérdio da Lei sobre os pobres ndo cortado, mas
desfeito — tudo por uma simples idéia de arquitetura! Tudo
isso arrisquei-me a dizer ao repousar a pena; tudo isso
deveria eu, talvez, terdito ao tomarapena, se desde oinicio
eu livesse visto a totalidade do caminho que se estendia
diante de mim. Tratava-se de um novo modo de garantir o
poder da mente sobre a mente, em um grau nunca antes
demonstrado; em um grau igualmente incomparavel, para
quem assim o desejar, de garantia contra o exagero. Esse
éomecanismo, esse é ofrabalho que pode serfeifo comele.
Cabe aoleitordecidirem que medida as expectativas assim
suscitadas foram cumpridas.” (BENTHAM, 2000, p. 15)
Trata-se portanto, segundo o préprio Bentham, de um
principio deinspec¢ao, passivelde aplicacdo nas diversas situagdes em
que énecessariointervirnas agdes humanas, visando direciona-las para
o melhorresultado possivel de ser alcangado.
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No caso especifico de uma casa deinspegao penitenciaria,
todos os detalhes s&o planejados para que os objetivos de se construir
emanter umacasapenitenciaria sejamalcangados, asaber: recuperagéo
dos detentos com seguranga, economiaparaa sociedade e transparéncia
das agdes. Enfim, a maior eficiéncia possivel no trato de um problema
tdo complexo como o da puni¢&o.

Todos os detalhes s&o pensados para atingir tal objetivo:
disposigao circular do edificio, celas separadas, o apartamento do
inspetor ocupando o centro com total visdo para as celas, uma area
intermediaria separando as celas do apartamento do inspetor,
luminosidade que facilite a visdo do inspetor e impega a viséo do
prisioneiro, ventilagdo, aquecimento das celas, asinstrugdes, otrabalho,
tudo tem como fim a exceléncia do processo.

Essencial para o plano, segundo Bentham (ldem, p.24)é a
“centralidade da situacgéo do inspetor, combinada com os dispositivos
mais bem conhecidos e eficazes para ver sem ser visto." Assim, o
principio dainspegao criaa possibilidade de ndo sé manter o prisioneiro
realmente sobinspecdo, comotambémade que, se sintaminspecionados
quando ndo estdo. Acrescenta-se aisto avantagemdanecessidade de
um nmero pequeno de inspetores para muitos prisioneiros e ainda a
possibilidade de se inspecionar os que trabalham diretamente com os
prisioneiros, visando coibir atos que ndo fagam parte de seus deveres.
Observa-se que o controle adquire um carater mais amplo que o da
simples coer¢do:

E essa circunstancia que torna o plano to benéfico para
aquilo que é chamado de liberdade quanto ele o é para a
necessaria coergao; tdo poderoso como um controle sobre
o poder subordinado quanto como uma prevengdo da
delinqliéncia; tdo eficiente como uma protecéo a inocéncia
quanto como um castigo para o culpado. (idem p. 27).

Controle este que néo é exercido apenas pelos encarregados
da vigilancia, mas por quem mais encontrar um motivo para tal. Um
parente ou amigo dos prisioneiros, um estudioso ou até mesmo um
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curioso. Ainspecao publica é fundamental no projeto de Bentham, uma
vez que estabelece uma situacéo de tranquilidade entre todos os que
estdo envolvidos no processo punitivo. Prisioneiros sabem que ndo
estdo sujeitos aos abusos, encarregados sabem que ndo corremorisco
de serem denunciados injustamente, parentes e amigos podem
acompanhar o trabalho de recuperagéo do prisioneiro e a sociedade
pode avaliar constantemente o sistema.

Todos os outros componentes do plano seguem a mesma
direcdo. Os itens: seguranga, trabalho, economia e o proprio conceito
de casa penitenciaria integram um conjunto que busca nada mais que
ograu maximo de eficiéncia. Portanto, o Pandptico surge concomitante
aos conceitos utilitaristas e visa aplica-los em casos que individuos
necessitem estar sob vigilancia e por que nao dizer, sob certos
cuidados.

O PANOPTICO DE FOUCAULT

“O Pandptico € uma maquina maravilhosa gque, a partirdos
desejos mais diversos, fabrica efeitos homogéneos de poder.”
(FOUCAULT, 1987, p. 167). Sob o ponto de vista de Michel Foucault, o
projeto Panéptico apresenta-se como uma estrutura capaz de exercer
o poder deformailimitada e implantarumadisciplina voltada para ototal
controle de corpos e mentes dos individuos.

Nafamosa jaula transparente e circular, com sua torre alta,
potente e sabia, seratalvez o caso para Bentham de projetar
uma instituicgo disciplinar perfeita; mas também importa -
mostrarcomo se pode “destrancar”as disciplinas e fazé-las
funcionar de maneira difusa, multipla, polivalente no como
socialinterno. {...) Bentham sonha fazer delasumaredede
dispositivos que estariam em toda parte e sempre alertas,
percorrendo a sociedade sem lacuna nem interrupgéo.
(ldem, 1987, p. 172). :
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Parece que Foucault cria um Panéptico com poderes que
véo além do proposto por Bentham. E mais ainda, desconsidera as
intengbes de Bentham de melhorar o sistema prisional e otimizar as
atividades consideradas indispensaveis numa sociedade, como a
educagéo, o atendimento aos doentes e treinamentos nas diversas
areas. E no caso especifico do sistema prisional, a possibilidade de
transformar algo extremamente problematico para a sociedade num
processo de recuperagéo que leva em conta varios fatores importantes,
comoaimpossibilidade de fuga, otrabalho, atransparéncianacondugéo
do processo e até mesmo a reintegracéo do prisioneiro na sociedade
ap6s o cumprimento da pena.

Foucault trabalha com a possibilidade de o Panéptico
tornar-se algo assustador, capaz de desenvolver experiéncias com
seres humanos, distorcendo sua natureza e criando padroes de
comportamento detestaveis. Mas analisando desta maneira,
observa-se que qualquer instituicdo educacional pode tornar-se
manipuladora de comportamentos caso hajainteresse nisto. Seria este
o desejo de Bentham? Foucault fala em espionagem, mas como falar
em espionagem quando o individuo tem consciéncia de estar sendo
observado? Alids, este é um dos trunfos do Panéptico de Bentham, ter
aconsciénciade estar sendo observado o tempo todo, mesmo quando
iston&o estiver ocorrendo efetivamente.

Ao compreender o Pandptico como “ummodelo generalizavel
de funcionamento; uma maneira de definir as relagdes de podercoma
vida cotidiana dos homens”, (ldem, p.169-170), Foucault ndo leva em
conta o fato de o projeto surgir com a finalidade de possibilitar a
resolugéo de questdes anteriormente impostas a sociedade e ndo como
um projeto gerador de uma nova realidade social, baseada no controle
enavigilancia. Nas palavras de Foucault: “cadavez quesetratardeuma
multiplicidade de individuos a que se deve impor uma tarefa ou um
comportamento, o esquema pandptico poderd ser utilizado”. E cita
Bentham: “Ele é (ressalvadas as modificages necessarias) aplicavela
todos os estabelecimentos onde, nos limites de um espacgo que ndo é
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muito extenso, & preciso manter sob vigildncia um certo numero de
pessoas”. (Idem p. 170). Nota-se aqui a diferenca de perspectiva: de
umalado—ode Foucault—odeverde imporumatarefaoucomportamento,
mas de onde vem este dever, qual sua motivagéo? De outro — o de
Bentham — a precisdo de manter pessoas sob vigiléncia, certamente
porque a sociedade seria prejudicada caso isto ndo ocorresse.

Seguindo este raciocinio — 0 entendimento do Pandptico
como organizador do poder através do fortalecimento das forgas
sociais—Foucault questiona a possibilidade de prosperidade e evolugao
social alicergadas neste tido de poder:

Como refor¢ar este poder de tal maneira que, longe de
alrapalhar esse processo, longe de pesar sobre ele com
suasexigéncias e seu peso, ele ao contrario, o facilite? Que
intensificador de poder poderd ao mesmo tempo ser um
multiplicador de produgdo? Como o poder, aumentando
suas forgas, poderé fazer crescer as da sociedade em vez
de confisca-las ou frea-las? (ldemp. 172)

No entanto, o que Bentham parece dizer é que, as
consequéncias de um projetovoltado para aregulamentacio e otimizagéo
de situagGes até entdo consideradas como entraves para a prosperida-
de — a punigdo, a doenga, o écio e a ignorancia — podem ser
extremamente positivas para a sociedade. Portanto ndo seriam os
mecanismos disciplinares que determinariam o funcionamento da
sociedade, mas a disciplina aplicada aos setores em que ela é
necessaria que possibilitaria o desenvolvimento social.

CONCLUSAO
Escreve Jacques-Alain Miller, num ensaio sobre a obra de
Bentham que “o Panéptico é otemplodarazdo.” (MILLER, 2000, P.81)

e justifica dizendo que nele ndo ha lugar para a obscuridade. Tudo é
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programado para ser visivel e até mesmo transparente. O tempo
racionalmente utilizado através do trabalho e da educagdo busca a
recuperacao do que estava perdido, o acerto do que estava errado, a
reintegragao do desintegrado. Tudo sem crueldade ouabusos. Apenas
0 necessario.

Ora, tudo o mais que se acrescente a isto precisa ser
analisado sob pena de se transformaro Panépticode Benthamem algo
completamente diferente daquilo que sempre pretendeu ser. As
discussdes sobre modelos de poder, disciplina, controle e vigilanciando
podemsobrepor-se ao proprio projeto, colocando-o num lugarsecundario,
como pano de fundo. O Panéptico &, nos dizeres do préprio Bentham:
“‘uma simples idéia de arquitetura” (BENTHAM, 2000, p. 15) que se
prestaailimitados fins, mas todos eles voltados paraoaperfeicoamento
racional da sociedade, o que é a caracteristica predominante do
pensamento utilitarista.

Portanto, Panoptismo e Utilitarismo relacionam-se para
comporumquadroemqueosmaisdiversoselementosnecessariamente
convergem ao mesmo fim: a eficiéncia no trato com o que precisa ser
corrigido. Eficiéncia que Bentham também buscou ao pensar um
sistema completo de legislag&o para seu pais e que também esteve
presente em outros projetos. Enfim, ler o Panéptico sob a ética
utilitarista é fazer justica ao trabalho e a trajetéria extremamente
proficua de Jeremy Bentham.
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DISTINCAO ENTRE DIREITO E MORAL
NA METAFISICA DOS COSTUMES

Charles FELDHAUS*

RESUMO

Este artigoaborda adistingdo entre direito e moral na Metafisica
dos Costumes de Kant partindo da distingdo realizada pelo
filtosofo de Kénigsberg entre as faculdades de desejar e de
nogdes ja tratadas pelo fildsofo na Fundamentagédo. Anali-
sar-se-a também a peculiaridade do conceito de direito
kantiano e seu carater estrito e no amplo no que diz respeito
a obrigag&o. S&o apresentadas as trés caracteristicas principais
que distinguem o direito da moral. Além disso, uma distingéo
entre os deveres pertencentes as duas esferas é realizada a luz
da distingdo entre direito e moral apresentada. Mostrar-se-a
que as nogbes de motivo ou principio determinante e maébil ou
incentivo ocupam papel predominante na distingac entre direito
e moral.

Palavras chave: direito - moral - principio de determina-
¢&o - motivo - mobil.

) Mestrando em Etica e Filosofia Politica - UFSC.
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Desde 9 de maio de 1768, em um carta a Herder, Kant
demonstra o desejode vira publicaruma obrachamada Metafisica dos
Costumes (MS daquiemdiante), porém, tal desejo somente comegaa
se concretizarem 1797, comapublicagio da primeiraparte daobra Os
principios metafisicos da Doutrina do Direito, e aobraintegralem 1798,
trinta anos depois do primeiro anuncio. Nesta obra, Kant anuncia, em
uma nota de rodapé da Fundamentagdo da  Metafisica dos
Costumes(1785)', também pretende apresentar uma definico e
distingdo mais detalhadade deveres perfeitos e imperfeitos. Naintrodugio
geralaMS e nasintrodugtes a Doutrina do Direito e Doutrina da Virtude,
primeira e segunda parte da MS respectivamente, Kant realiza uma
distingao entre moral e direito retomando conceitos abordados ja na
Fundamentagdo como moralidade e legalidade, motivo e maébil ou |
incentivo, etc. No que segue realiza-se: uma distingao entre desejo,
vontade e arbitrio(l); apresentag&o do conceito de direito comaracional -
e como jus stritum e nao ius latum (I1); disting&o entre moral e
direito propriamente dita (ill); breve distingadodosdeveresmorais
e juridicos (V). :

1

Kant define arbitrio como: a “faculdade de desejar (...)na -
medida em que vai acompanhada da consciéncia da capacidade de .
produzir o seu objeto”,? ja, o simples desejo é a faculdade de desejar
cujo fundamento de determinagéo encontra-se no objeto e ao mesmo
tempondovemacompanhada pelaconsciéncia de produzir este objeto.
Quer dizer, um simples desejo ndo acarreta ou ndo da garantia
nenhuma da posse do objeto, um desejo ndo acarreta a autorizagioa
coercao. Esta caracteristica distintiva entre estas duas facuidades é
utilizada por Kant para determinar o que pode e o que ndo pode ser

™ Ak, IV, Grundlegung, 421.
@ Ak, VI, MS, 213.

Phrénesis, Campinas, v. 5,n° 1, p.125-141, jan.fjun., 2003



127

DISTINGAO ENTRE DIREITO E MORAL NAMETAFISICA...

considerado uma pretensao juridica. O que pode e 0 que ndo pode ser
considerado objetodelitigiojuridico e aquilo que ficaa cargo simplesmente
da consciéncia de cada um, portanto, objeto da moral. Isso caracteriza
o formalismo juridico kantiano. Por causa dessa diferenga conceitual
entre estas duas faculdades de desejar, Kant afirma que,® o direito é
uma relagdo entre arbitrios, e ndo uma relagéo entre o arbitrio € um
desejo, ou entre desejos. N3o pode ser exigido juridicamente que
alguém ajude aos necessitados, os deveres de ajudaraos necessitados
s&o deveres morais, tém obrigatoriedade somente in foro interno, o
direito somente pode obrigar o cumprimento dos deveres in foro
externo. Entretanto, este tipo de formalismo n&o autoriza ainterpretar
o liberalismo juridico kantiano como um liberalismo radical ao estilo de
Nozick.*

1I

Para Kant®, o conceito de direito ndo pode ser extraido da
experiéncia, as normas juridicas existentes nos mais diferentes paises,
nas diferentes épocas podem dizer o que € licito (/icitum) ou ilicito
(llicitumy), ou seja, o que esta ou aquela constituicdo ou codigo de
normas positivas permite e proibe, mas, jamais pode dizer o que é o
justo (justumy) e o injusto (injustum), qual o critério para determinar se
uma norma juridica pode ser considerada legitima ou n&o.

O conceito de direito kantiano € um conceito racional de
direito, que busca determinar qual o critério correto para julgar se toda
equalquerlegislagao possiveltem ou ndolegitimidade. Este apresenta
trés caracteristicas:

@ Ak, MS, VI, 230.

® Em um texto apresentado na ANPOF 2002 - Sao Paulo intitulado: “Seria Kant um
liberal moderado?” apresento alguns elementos que podem colocar dificuldade a
esta leitura da posigdo kantiana.

® Ak, MS, VI, 229,
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1) refere-se somente a relagdo pratica exterior entre as
pessoas, namedidaemque essas agdes podeminfluenciar
as agdes de outras pessoas;

2) é umarelacao entre arbitrios, ao direito ndo compete as
relagOes entre arbitrio e desejo ou mesmo entre desejos;®

3) refere-se apenas a forma na relagdo entre os arbitrios
(forma juridica = estado de natureza — direitos que as
pessoas possuem em carater provisério em um estado
pré-juridico + coergao), ao direito ndo interessa o que as
pessoas desejam fazer mas apenas se tais atos podem
ou ndo ser compatibilizados com a liberdade exterior de
todos segundo umallei universal.

O conceito kantiano de direito além de serracional é estrito,
ou seja,” ndo se mesclanada prépriodamoral, € o que ndo exige sendo
principios exteriores de determinagao do arbitrio”.” O direito estrito
caracteriza-se pela precisdo matematica na determinagéo do que se
considera o dever de uma pessoa ou conjunto delas, o que vale dizer
que, onde nio puder serdeterminado com precisédo o que cabe, asaber,
quem tem direito a receber algo e quem deve arcar com o encargo da
manutencao desse direito, o juiz nada pode fazer a n&o ser apelar a
consciéncia de maneira ndo coercitiva.

Kant apresenta dois casos de anomalia no direito (ius
latum), onde ha uma mistura do direito com a moral de um lado, e do
direito com a mera naturalidade de outro. Em umdeles, na equidade (jus
aequitas) recorre-se a motivos morais paraque ajustica possaviraser
cumprida, no outro, no estado de necessidade (ius necessitatis),
recorre-se a meranaturalidade. Nestes dois casos, Kantafirmaquehd
uma confusdo entre principios objetivos e subjetivos?, pois, num caso, -
apessoatemumdireito, mas, o direito ndo temforga para fazer comque

® Ak, VI, MS, 230; “er nicht das Verhéltniss der Willkiir auf den Wunsch”.
@ Ak, VI, MS, 232.
® Ak, MS, VI, 236.
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tal direito Ihe seja garantido, no outro, é praticado um ato injusto, mas,
a pessoa que pratica este ato, é absolvida.

Daequidade, Kantapresenta dois exemplos, o primeiro, de
um homem que ao investir uma quantia maior em uma sociedade, em
que todos os outros contribuiram com partes iguais, no caso de esta
serdissolvida, poderia vir a exigir mais do que os outros. Mas de acordo
com o direito (ius strictum), como o juiz carece dos dados necessarios
paradeterminar qualaquantia exata a serdevolvidaa este, ndo poderia
Ihe garantir tal direito, ou seja, o tribunal Ihe negaria um tal direito. O
outroexemploéode umcriado que, apéstertrabalhado poruma quantia
pre-determinada durante umano, teriauma perda no ganho aquisitivoda
mesma durante o periodo, e, por causadisso, recorreria aojuiz paraque
esta perda aquisitiva fosse compensada. Mas, como n&o ha meio de
determinar a quantia exata da perda, tal direito Ihe seria negado pelo
tribunal.

Do estado de necessidade, Kant apresenta apenas um
exemplo: o de um homem que ao ter naufragado junto com outro, para
poder salvar sua propriavida, acaba por roubaratabua comque o outro
estavaasalvarasua. Neste caso, umainjustica é praticada, o roubodo
Unicorecurso de sobrevivéncia de alguém, que ndo havia lhe infringido
nenhum mal. Mas, como nenhuma pena possivel seria maiordoque a
queeste se sujeitaria se ndotivesse praticadotal ato, entéo, haaculpa,
nao a punicao.

Em ambos os casos, ocorre o que Kant chama de ius
~ aequivocum, ou seja, noius strictumtodo direito vaisempre acompanhado
dacoergao®, mas, € possivel observar que num caso (iusaequitas)ha
umdireito, porém, ndo ha coergdo correspondente. O criado realmente

® Ak, MS, VI, 233-4; “Todo direito em sentido estrito (ius strictum), vai acompanhado
da autorizagdo [Befugniss] a obrigar.” Acredito ser mais correto a traducao de
Befugniss por autorizagio e ndo faculdade como traduz o tradutor para o espanhol
€ os comentadores citados em lingua portuguesa. O tradudor para o inglés também
traduz por autorizagio. Autorizagdo exprime melhor a idéia de possibilidade do uso
da coergdo ao ndo cumprimento das normas e deveres juridicos.
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teria, se fosse possivel calcular a quantia exata, o direito de receber a
quantiadedinheiroreferente adesvalorizagéo, no decorrerdo ano, do
total que tem direito areceberaofinal de umanodetrabalho.’ No outro
(ius necessitatis), pratica-se algo que em situa¢des normais seria um
delito, e com isso, o praticante estaria sujeito a penalidade, porém,
como a pena nao poderia ser maior do que o resultado do fato de ndo
se praticar tal ato, ha culpa, ndo punicio. :

III

Na Fundamentagdo’’ ,Kanthavia afirmado que amoralidade
de uma a¢éo ndo pode basear-se nos resultados da agéo, mas sim, na
motivagdodamesma, no principio que adetermina. Asimplesadequagéo
da acdo com a lei ndo caracteriza a moralidade da mesma. O que
caracteriza a moralidade da acéo é o fato de ela ser praticada por
respeito alei, o qual se diferencia da mera conformidade com alei, que
Kant denomina /egalidade. Ao tratar da distincdo, entre a moral e o
direito, Kant retoma novamente estas duas nogoes, e atribui ao direito
a esfera da mera legalidade da a¢ao, no direito ndo importa porque se
cumpre a lei, o importante é que a lei seja cumprida, e se isso néo for
feito, estar-se-a sujeito a coergcdo™ exterior.

@9 Convém ressaltar que atualmente podemos calcular com certa precisdo a quantia
a ser acrescida ao total a receber, portanto, hoje ndo seria um caso de iuis
aequivocus

% Ak, Grundlegung, IV, 394; Ak MS, Vi, 214; “ ...a simples conformidade da agéo
externa com as leis juridicas constitui sua legalidade...[enquanto que] a conformidade
com as leis éticas é sua moralidade.”

12 Ak, MS, VI, 383; “O que distingue um dever de virtude de um dever de direito é que
a coerc¢do exterior (Zwang) é moralmente possivel ao ultimo tipo, ao passo que o
anterior é baseado apenas na auto-coergao (Selbstzwang)”. Ou seja, a legislagao
juridica aceita que seja-se coagido a cumprir a lei caso tal nédo seja feito, ou até
mesmo que se estipule incentivos ou instrumentos inibidores com o intuito de levar
as pessoas a cumpriremanorma. Amoral de modo algum pode aceitar tais artificios,
visto que para que uma agdo possua valor moral &€ necessario a inexisténcia de
qualquer motivo externo determinante. Para ser moral deve-se praticar a agéo
mesmo que nenhuma coergao exterior de qualquer espécie exista.
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Kant, também, distingue direito e moral com base na
dicotomia liberdade interior e exterior’®. Ele atribui ao &mbito da
liberdade exterior as leis juridicas, visto que a legislagéo juridica tem
comofinalidade tornarcompativel aliberdade exterior de todos segundo
leis universais, que emsintese, pode-se caracterizarcomo ainexisténcia
de impedimentos que outras pessoas possam infringir a liberdade
exterior uma das outras. A moral, pertence tanto a liberdade interna
quanto a externa.

Pode-se também assinalar algo comum a estes dois tipos
de liberdade, a juridica e a moral, o conceito de autonomia. Na moral,
aautonomiado sujeito é aindependéncia frente asinclinacbes sensiveis
juntamente com a obediéncia somente aquelas leis que sdo dadas a si
mesmo e possam seruniversalizadas. No direito a autonomia (juridica)
consiste emnao obedeceranenhumalei externaanio seraquelasque
todos enquanto corpo coletivo dar-se-iam.

Comoodireitotrata dasrelacbes exteriores entre as pessoas,
pode-se pensarem distinguir o direito da moral com base na dicotomia
deveresinteriorese exteriores. E possivelnotaruma pequenadiferenca
neste ponto entre direito e moral, mas que, no fundo, tem pouco
relevancia. O direito trata dos deveres exteriores (e.g., de cumprir um
contrato firmado; deve-se observar que cumprir uma promessa é um
deverestritamentejuridico' ) na medida em que se pode ser coagido a
cumpri-los, caso ndo seja este cumprido; o direito trata das relagbes
exteriores entre as pessoas namedidaemque essas a¢des interferem
na liberdade do arbitrio de outras pessoas. A moral trata tanto dos
deveres interiores (para consigo mesmo, e.g., o de aperfeigoar-se)
quanto os exteriores (para com os outros, e.g. ajudar os necessitados).
Porém, esta pequena diferenca nos deveres néo é suficiente para

3 Ak, MS, VI, 214; “Aliberdade, a que se referem as leis juridicas, ndo pode ser senzo
a liberdade na prética externa; mas aquela a que se referem as segundas]leis
morais], deve ser a liberdade no exercicio exterior e interior do arbitrio quando esta
determinado por leis racionais.”

4 Ak, MS, VI, 220.
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distinguir o direito da moral, pois no fundo a distingédo se da muito mais
pelo motivo/principio determinante que leva ao cumprimento do dever.
Isto fica claro, pelo exemplo do contrato, se se cumpre um contrato
apenas porque, se tal nao for feito, teme-se ser coagido a fazé-lo, é
juridico, mas se mesmo sem ser coagido, se cumpre o contrato, por se
ter como principio determinante da a¢do o conceito de dever, € moral.

Norberto Bobbio em seu comentario ao pensamento juridi-
co-politico kantiano distingue a moral e o direito mediante critérios
explicitos (critérios apresentados explicitamente nos textos de Kant) e
mediante critérios implicitos (critérios ndo apresentados explicitamente
por Kant, mas que, segundo Babbio, podem ser deduzidos por uma
visdo sistematica da filosofia kantiana). Entre os critérios explicitos
estdo a liberdade interior e exterior € as nogées de moralidade e
legalidade. Mas, osimplicitos, e estes sdo questionaveis ou no minimo
merecem uma anadlise mais cuidadosa, sdo para ele as noc¢des de
autonomia e heteronomia assim como os diferentes tipos de imperativos
(categdricos e hipotéticos).

Segundo Bobbio, as nogdes de autonomia e heteronomia
distinguem a moral do direito por que amoral ndo aceita outro principio
determinante da agdo diferente daidéia ou sensode dever. Umaagéo
para possuir valor moral deve ter sido dada pelo préprio agente a si
mesmo e qualquer lei provinda de outra fonte ndo possui valor moral
algum. Por causa disso, a moral fica com o dmbito da autonomia
enquanto o direito, por aceitar qualquer outro motivo diferente daidéia
de dever, com o da heteronomia.®

Pela estreita relacdo existente entre as nogdes de autono-
mia/heteronomia e imperativo categdrico/hipotético, direito e moral
também se distinguem, segundo Bobbio, entre moral (imperativo
categdrico) e direito (imperativo hipotético).'® Contra a posigao de
Bobbio, Andrade argumenta que, em primeirolugar, deve serlembrado

5 Bobbio, 62-66.
® id.
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que, para Kant, direito e moral sentido estrito/ética sdo esferas inclusas
na moral em sentido amplo, a qual somente subsiste através do
conceito de liberdade como autonomia e o direitoc e a moral se
distinguem n&o pela heteronomia/autonomia e pelos imperativos
correspondentes, mas, pelo mébil da agdo ( Triebfeder)."”

De modogeral, aposicdode Andrade parece correta, porém
néo parece corretaasua afirmagao que o termo distintivo damoral e do
direito seja o moébil ( Triebfeder), se bem que Kant utilize o termo para
isso. Pois, parece mais acertado o usodo termo motivo (Bewegungsgrund)
ou principio determinante (Bestimmunsgrund), na medida em que
Triebfederrefere-se amotivos de proveniéncia subjetivaeainclinagées,
ao passo que os dois outros termos sdo mais gerais, e incluem tanto
motivos morais quanto imorais. Nao ¢ correto, entretanto, o que dizna
pagina seguinte (Andrade, pg. 76), quando afirma que seria errdneo
tomar como correlatos moral/direito e moralidade/legalidade, pois,
como ele mesmo ressalta, o tipo de motivo (ele usa “mobil”) ligado a
legislacdo ou lei é o que diferencia o direito da moral.

A moral exige ndo somente a conformidade (legalidade),
mas, também a moralidade, querdizer, aidéia ou senso de dever deve
ter sido o principio determinante ou motivo da acg&o. A discordancia
quanto @ minha posicéo e adele provém da aceitagdo por parte dele de
n&o haver nenhum tipo de incompatibilidade no uso feito por Kant dos
termos motivo/maébil/principio determinante, pois para ele, direito e
moral distinguem-se apenas subjetivamente quanto ao mobil da ag3o.
Porém, objetivamente, no que diz respeito aos motivos ligados alei se
identificam e por causa disso moralidade e legalidade se assemelham.

Na Fundamentagdo, motivos e mébeis se diferenciam pelo
tipo de principio adotado e ndo, como me parece que Andrade entende,
considerando o mébil como o principio subjetivo pelo qual o sujeito agiu
e deixando obscuro no que se distingue dos motivos. Mesmo quando
age moralmente, segundo principios objetivos (motivos), a lei moral é

0" Andrade, 74-5.
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subjetivamente adotada como principio, embora com validade universal,
oquenao acontece com as maximas, que primeiro devem servalidadas
peloimperativo categérico.

Existe nos textos de Kant uma certa incompatibilidade ou
confusdo no uso dos trés termos acima, por que quando aplicados em
certas partes da sistematica kantiana, tais parecem néo ser usados
com o devido cuidado por parte de Kant. Por exemiplo, na passagem
onde atesedaincorporagdo é apresentada, Kantusaotermo Triebfeder
(mobil) em vez de Bewegungsgrund/ Bestimmungsgrund (motivo ou
principiodeterminante), no entanto, usarotermo Triebfedernolugarde
Bewegungsgrund é problematico porque a tese da incorporagéo diz
respeito hdo apenas a mébeis de proveniéncia empirica, mas, aos
motivos de um modo geral, quer imorais quer morais.'®

Mesmo que Bobbio esteja errado quanto a suadistingdodo
direito e da moral em autonomia e heteronomia, uma coisa é inegavel,
odireito caracteriza-se pela aceitacao de motivos diferentes da prépria
lei como principio determinantes da conduta. Desse modo confronta-se
com um problema: como conciliar a obrigagdo de cumprir as normas
juridicas (umaaparente heteronomia, na medidaem que tolera motivos
de proveniéncia empirica) com ofato que nenhumtipo de heteronomia
pode fundar qualquerobrigagédo . Ou seja, como tornar compativel a
necessidade de autonomia, sem a qual o sujeito ndo esta obrigado a
cumpriranorma com a caracteristica peculiar ao direito, a coer¢ao, que
fazcom que as pessoas cumpram as normas nao porque as escolheram,

% Paul Guyer em uma nota a seu texto The Possibility of the Categorical Imperative
em ?Kant's Groundwork of the Metaphysics of Morals. Critical Essays, critica a
tradugéo de Paton de Triebfeder em certos passagens como ‘motive’ [motivo], pois
o termo motivo deve ser reservado para traduzir a palavra Bewegungsgrund.
Triebfeder denota motivo baseado em inclinagGes sensiveis ao passo que
Bewegungsgrund denota um termo mais geral incluindo tanto motivo baseado na
razdo quanto na inclinagéo.

09 Ak, K. p. V, V, 33; “...toda heteronomia do livre-arbitrio ndo sé néo funda nenhuma
obrigag&o, mas opde-se ao principio da mesma...” Ak, MS, VI, 222; “A obrigagéo
€ a necessidade de uma acao livre sob um imperativo categoérico da razio”.
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mas, porque se nédo o fizerem serdo coagidos a tal? Como a coergio
exterior &€ um obstaculo ao obstaculo da liberdade exterior do sujeito
agente, n&o seria algo injusto, levando-se em consideragio que toda
agéo que for um obstaculo a liberdade exterior é injusta®. Dessa
maneira, a coergio se tornajusta na medida em que acoergédo apenas
corrigeumainjustica. Os obstaculosimpostos pelo direito ao obstaculos
aliberdade doarbitrio de todos sdo uma maneira de garantira autonomia
de todos, consequentemente as normas juridicas sdo obrigatérias.

v

Uma caracteristica distintiva dos deveres éticos dosjuridicos
e ofato de os deveres éticos prescreverem “apenas amaximadaacéo
(.-.)n&oapropriaagdo™' . Isso abre o espago ao arbitrio, no cumprimento
da lei moral, na medida em que alei ndo especifica precisamente de
que modo se deve agir, como e quanto se deve fazer pela agdo porum
fim que é também um dever.? Por isso pode-se dizer que os deveres
imperfeitos (éticos) diferem dos deveres perfeitos em dois aspectos: em
primeiro lugar, os deveres imperfeitos amplos, sdo deveres de adotar
uma certa maxima ou fim particular, ao passo que os deveres perfeitos
(morais e juridicos) prescrevem agdes que devemos realizar (ou omitir).
Emsegundolugar, os deveresimperfeitos amplos admitem uma latitude
de obrigacéo nao admitida pelos deveres perfeitos.

Todos osdeveresjuridicos sdo possiveis deveres morais na
medida em que todos podem ser seguidos ndo somente mediante a
legalidade, a conformidade exterior a norma, mas, também mediante o
motivo dodever, se bem que a éticatem seus deveres especificos,? tais
comoabeneficéncia, auto-aperfeicoamento, etc. No entanto, odeverde

@ Ak, MS, VI, 231.
@ Ak, VI, MS, 392.
@ Ak, VI, MS, 390.
@ Ak, VI, MS, 220.
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cumpriruma promessa ou contrato, que Kantdetermina comojuridico,
pode ser cumprido ndo somente mediante legalidade, mas também,
mediante a moralidade, e, por causa disso, “hd um grande nimero de
deveresdiretamente morais, mas, alegislagdointerna consideratambém
todos os demais deveres morais indiretos”.?* Embora certos deveres
pertencam a ordem juridica positiva, e por causa disso, sejam
considerados estritamente juridicos, todo deverjuridico ainda é suscetivel
de serobedecido por motivos morais, pordevere ndo simplesmente por
conformidade a norma. Entretanto, isso ndo quer dizer que o direito
possa exigir tais motivos, pois o respeito a lei ndo € um sentimento
suscetivel de coergao exterior como néo é a adocao de qualquer fim.

Osdeveres éticos e juridicos distinguem-se tambémnoque
diz respeito a amplitude da obrigagdo. Os deveres juridicos sdo de
obrigacao estrita, ao passo que os deveres de virtude ou éticos sdo de
obrigacdo ampla. Umdever ético é de obrigagdo mais amplado queum
deverjuridico porque umdeverjuridico prescreve apenas aagao exterior,
nao exige que a préprialei seja o motivo/principio que determina aagéo.
O deverjuridico deve determinar com precisdo matematica “de acordo
com o principio que aagao e a reagéo s&o iguais,’?® o dever ético, por
suavez, prescreve apenasamaximadaago, e, porcausadisso, deixa
um espago (Raum)delivre escolha para o sujeito agente quanto a como,
quando e quédo deve ser feito no cumprimento do seu dever®,
Entretanto, ndo se deve pensar que este espaco ao livre-arbitrio do
sujeito agente signifique que ele pode se dispensar quando bem lhe
convierda obrigagdoimposta pelodever. '

Um deverde obrigagdo ampla permite apenas que selimite
umamaxima de a¢do poroutra, quer dizer,umdever de virtude permite,
por exemplo, que se deixe de ajudar uma pessoa para ajudar outra
pessoa mais querida. O carater amplo da obrigacéo de um dever de

@ Ak, VI, MS, 220-1.
@) Ak, VI, 380.
@) Ak, VI, 390.
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virtude permite um espago maior na escolha de que deveres cumprir,
mas, ndo uma abstencio de todo e qualquer dever a vontade? . No
entanto, deve-se tomar cuidado para ndo se fazer uma leitura
demasiadamente rigorista dos deveres imperfeitos/éticos.

Um dever de virtude/ético exige que aquela pessoa que
sinceramente adotou um principio de obrigagdo de deverimpetrfeito deve
agir de modo conseqUente ou coerente, ao menos, as vezes, se tiver
oportunidade de fazerisso. Pois, se uma pessoa tem a oportunidade e
acapacidade de cumprir um principio de obrigagdo imperfeita, porém,
ndofaznadapara promover afelicidade dos outros, mostra comissondo
teradotado realmente este principio de beneficéncia. A provada adogéo
do principio de beneficéncia acarreta a necessidade de coeréncia entre
adogéo do principio que determina um determinado deverimperfeitoe a
sua manifestagdo na pratica. Segundo Hill, “prescrevendo deveres
imperfeitos, (...) a lei moral esta exigindo a adogdo de maximas gerais
de promover certos fins”,% como o de beneficéncia, por exemplo.

A amplitude da obrigagdo dos deveres imperfeitos da ética
torna-lhe carente de uma casuistica, ou seja, de principios que
especifiquem melhor como o imperativo categorico deve ser aplicado
nos casos particulares, “reclamam julgamento para decidir como uma
méxima deve ser aplicada em casos particulares, (...) 0 que ndo tem
lugar na doutrina do direito"®, na medida em que a norma juridica ou
dever deve especificar com precisdo matematica o que deve ser feito,
como deve ser feito, quando deve ser feito no seu cumprimento. De certa
forma, nesta precis&o se fundaaatribuigio de responsabilidade juridica,
pois uma pessoa ndo pode ser culpada pelo ndo cumprimento de uma
norma cujo significado € ambiguo.

A necessidade de precisdo matematica na determinagéo
dasagbes que devem ser cumpridas como deveres de obrigacéo perfeita
juridicos tem aver principalmente coma legitimidade do uso da coergéo

@ Ak, VI, MS, 390.
@) Hill, 149.
@ Ak, VI, MS, 411
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aos atos que violam este tipo de deveres, pois “o juiz ndo pode ajustar
sua sentenga a condigbes imprevistas e ndo determinadas”®. No
direito, devemos satisfagdo pelo cumprimento ou ndo de nossas
obrigacdes diretamente as outras pessoas, com isso nao quero dizer
gue a moral também tenha obriga¢des para com as outras pessoas,
mas que na moral devemos satisfagcéo principalmente frente a nossa
consciéncia, embora existam sangdes sociais e nao juridicas ao nio
cumprimento de certas a¢gdes morais. Uma caracteristica peculiar de
umdever ético consiste naimpossibilidade de sercoagido exteriormente
a adota-locomoumfim. Kantdefine umfim como “um objeto do arbitrio
(de um ser racional), através da representagdo do qual o arbitrio é
determinadoaumaagdo para produzireste objeto™! . Uma pessoa pode
fazeroutrarealizaruma agao exterior que contribua para arealizagaode
um fim seu, mas, ndo pode fazer que qualquer pessoa transforme este
fim, pois estabelecer um fim € um ato interior do espirito®.

Estaimpossibilidade de obrigar-se a alguém exteriormente
a adotar um determinado fim possibilita Kant afirmar que a ética ou
~ moaral pode ser “definida como o sistemadosfins darazao pura pratica”
[kann die Ethik auch als System der Zwecke der reinen praktischen
Vernunftdefinirt werden]® , entretanto, isto ndo autoriza Kant a afirmar
que fins e deveres distinguem as duas partes da doutrina dos costumes
[Sitteniehre],** quer dizer, a Doutrina do Direito e Doutrina da Virtudee,
consequentemente, a moral e o direito ndo podem ser distinglidos de
modo tdo geral entre doutrinados deveres e doutrina dosfins, desde que
amoral também possuideveres. Pode-se afirmar, com mais correcio,
gue a principal caracteristica distintiva do direito e da moral é o motivo
ou o principio determinante (Bestimmungsgrund) da agao, pois,
tanto a moral quanto o direito exigem o cumprimento de deveres e a

@) Ak, VI, MS, 234.

&Y Ak, VI, MS, 381.

62 Ak, VI, MS, 381; 386; 391.

&) d.

& Id. “Zweck und Pflicht unterscheiben die zwei Abtheilung der allgemeinen
Sittenlehre”
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realizag&o de atos exteriores, mas, o que caracteriza o valor moral de
uma agdo ndo sdo os resultados advindos do ato, a disposigdo
(Gesinnung). Ao direito, por sua vez, ndo importa a interioridade, a
disposi¢ao ouintengado; desde que tenha havido a conformidade exterior
da acdo com alei positiva, o direito se da por satisfeito. O direito ndo
pode exigirdo sujeito agente que transforme aleiem motivo determinante
da agéo, se o fizesse estaria tomando uma postura paternalista, pode
exigir apenas a legalidade da acéo, ndo a moralidade.

OBSERVACOES FINAIS

Partindo das no¢des de desejo, vontade e arbitrio e demais
nogdes abordadas por Kant na Fundamentagéo foi possivel observar,
primeiramente, que odireito ndolegisla desejos mas arbitrios; segundo,
sendoracional ao direito ndo convém e até é impossivel conceitualmente
obrigar motivos morais emborasempre seja possivel cumprirobrigagbes
juridicas desta maneira; terceiro, deveres morais caracterizam-se pela
amplitude da obrigacéo (no caso de deveres imperfeitos) e o direito na
precisdo matematica (deveres sempre perfeitos); enfim, a principal
caracteristicadistintiva entre odireito e amoral é o principio determinante
que uma ou outra legislacao liga a lei.
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AUTENTICIDADE, INAUTENTICIDADE
E ETICA EM M. HEIDEGGER

Gilzane Silva NAVES'

RESUMO

Martin Heidegger é visto como um dos autores mais polémicos
da filosofia contemporanea, ndo sé por seu conturbado
envolvimento com o regime nacional-socialista alemao, mas
também porque sua obra é a tentativa ousada de inaugurar uma
nova ontologia, utilizando para isso de uma linguagem a altura
da grandeza de seus propdsitos. Neste artigo pretende-se pér
em relevo a questdo da dimens&o ética nas obras
heideggerianas, especialmente em Ser e Tempo. Este tema
tem sido alvo de muitas discussées e o julgamos relevante para
uma compreenséo do pensamento deste grande filésofo. O
que nos movera, entdo, nesta diregdo sera a seguinte questdo:
ha na filosofia de M. Heidegger uma “centelha” ética ou mesmo
uma vertente deste prisma, que nos faca compreender uma
ligago real de seus escritos com as preocupacdes que dizem
respeito ao comportamento ético do ser humano em meio a
sociedade? Parece haver sim um lago muito estreito, o qual liga
0 seu pensamento ao anseio por uma nova ética. Pretendemos
percorrer o seguinte itinerario: partimos do desenvolvimento de

 Mestrando em Filosofia — PUC-Campinas - CAPES.
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conceitos basicos de sua filosofia, tais como: Dasein,
ser-no-mundo, ser-com-outro, autenticidade e inautenticidade,
para entdo, posteriormente, baseando-nos em Ser e
Tempo — sua principal obra — e também no que compreendem
alguns comentadores, elaborarmos uma pequena
argumentagdo que venha demonstrar ser coerente sua busca
por uma nova ética, originaria e adequada a fragilidade e a
finitude da existéncia?. -

Palavras-Chave: Dasein — Existéncia - Ser-no-mundo — Ser-
com-outro — Autenticidade - Inautenticidade.

Com destino a uma ontologia do Ser, Martin Heidegger faz
um percurso que ele entende ser obrigatério: a passagem pela via do
ente dotado de abertura ao Ser, que ele nomeou por este maotivo de
Dasein, termo alemao que também interpretamos por pre-sen¢a, ou
aindaser-ai—ohomem. Estacondigdo humanano mundo ofazespecial
em meio aos demais entes intramundanos, (entes que ndo o homem)
que ao contrario dele ndo se encontram na mesma condigdo
perante o Ser. Segundo Heidegger, outras caracteristicas determinam
o Dasein como o ser presente e real neste mundo, as quais
seriam: ser-no-mundo e consequentemente um ser-com-outro. Neste
sentido o ambiente (mundo) sera crucial na determinagio do modo de
existirdo homem, este ser privilegiado: “Na maioria das vezes e antes
detudo, apre-sengaé absorvida porseu mundo(...) Sua caracteristica
ontoldgica é ser um existencial.”

Otermo Daseintem porfungdo nomeardeformatransparente
ounico ser existente, capaz de estabelecerumarelagao inteligivel com
o Ser, apontode busca-lo, mesmo ndo sabendo precisamente peloque
estad procurando; mas tendo a si mesmo como caminho para tal

@ Heidegger é alguém que deseja nomear o Dasein como ente Unico e especial perante
os demais e por isso ele diz que somente o homem existe, ou “ec-xiste”, ao passo
que a pedra “é", mas ndo existe, a arvore “é", mas nao existe; Deus "é”", mas nao
existe. Existir € a condi¢ao de relagdo do homem para com o Ser.

® HEIDEGGER: 1993, p. 164.
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encontro: “O ente que temos a tarefa de analisar somos nés mesmos.
O ser deste ente é sempre e cada vez meu”.*

Para Heidegger, o Dasein é possuidor de um trago impare
primordial que o limita e o torna possivel, enquanto ser existente, que
daaeleuma caracteristica desvelada pela estrutura fundamental queo
caracteriza, a de ser um ser-no-mundo:

“Apre-senga tem seu préprio ser no espaco, o qual, no
entanto, s6 € possivel com base e fundamento no
ser-no-mundo emgeral. Acompreenséo do ser-no-mundo
como estrutura essencial da pre-senga é que possibilita a
visao penetrante da especialidade existencial da pre-senca.”

As preocupacdes que circundam o Dasein, ou seja, o
ser-no-mundo, determinam as ages por ele praticadas, pois 0 mundo
no qual ele esta inserido se apresenta a ele como um desafio a ser
enfrentado. Para isso, precisa estar consciente de sua situagdo no
mundo, do qual é resolugdo, pois ao perceber-se na situacéo de
existente, ja esta inserido, mergulhado na sua cotidianidade:

“O ser-ai esta numa situagéo, torna-se consciente de si
enquanto ser inserido no mundo de contradigdes factuais, que ele
mesmo néo criou. Por exemplo, 0 homem nasce em determinado
ambiente lingliistico, social, econdémico, geografico, etc., pelo qual ele
nao eresponsavel, pois ja se encontranele desde o primeiroinstante de
sua existéncia.”®

O ser-no-mundo deve entdo tornar-se a instancia mais
importante na anélise existencial do Dasein. Aquele é alguém que
espacializa o mundo em fungdo de suas preocupagdes. Ao mesmo
tempo em que é uma presa facil da factualidade, é também agente de
transformag&o que organiza as coisas conforme as suas necessidades.
S6 o Dasein tem este capacidade de criar e dar sentido aos seus

@ tbid., p. 164.
© Ibid., p. 94.
© GILES: 1975, p. 239.

Phrénesis, Campinas, v.5,n° 1, p.143-153, jan./jun., 2003



146

G.8.NAVES

projetos, os quais os simples entes ndo sdo capazes de fazer: “Pelofato
do ser-no-mundo pertencerontologicamente a pre-senca, o seuserpara
com o mundo é essencialmente, ocupagéo.””

O que se pretende, entéo, a partir da analitica primaria do
Dasein, enquanto ser-no-mundo é demonstrar que s6 é possivel pensar
arealizagdo do homem sobre aterra como pre-senga sob aformado
ser-no-mundo, condi¢do Unica que o torna um existehte.

Como ja afirmamos anteriormente, o ser-no-mundo é um
ser-com-outro, analisando o ser-com-outro, faz-se necessariorelembrar
que somente o ser-no-mundo, enguanto estrutura fundamental da
pre-senca, pode sentir-se com o ser, ou 0s demais entes, ndo dotados
das mesmas caracteristicas que aquelas do ser-no-mundo. E o que
afirmao préprio Heidegger: “Ora, o sersimplesmente dado é omodode -
ser de um ente que ndo possui o caracter da pre-sencga.”®

Assim, o Unico capaz de perceber-se enquanto pertencente
junto e com os demais entes, ou seja, sentir-se um ser-com-outro é
aquele cuja caracteristica fundamental de Dasein é ser -no-mundo. Por
iss0, sensivel a ele e aos demais entes que com ele dividem espacona
terra, seja outro ser-no-mundo, ou outro ente qualquer de natureza
animal, mineral ou vegetal:

“Além disso, ainterpretacio positiva da pre-senga feita até
aqui, que impede que se parta do dado formal do eu com
vistas auma respostafenomenalmente suficiente daquestio
quem. O esclarecimento do ser-no-mundo mostrou que, de
inicio um mero sujeito no “é" e nunca & dado sem mundo.
Da mesma maneira, também, de inicio, ndo é dadoumeu
isolado sem os outros.”®

O homem é este ser-ai, que é chamado a conviver em um
mundo de situagdes diversas, onde se ocupa com as coisas a suavolta,

MHEIDEGGER: 1993, p. 95.
@ Ibid., p.165.
©HEIDEGGER: 1993, p. 167.
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daa elas um sentido, um valor, utilizando-as de alguma maneiraem
seu favor. Contudo, o ser-no-mundo que é conseqiientemente um
ser-com-outro, ndo faz isso isoladamente; ao seu redor ha outros
homens que possuem, assim como ele, ferramentas a disposigéo, que
s&o utilizadas conforme suas necessidades. Utilizando-as em conjunto,
este ser-no-mundo, que é por esséncia um ser-com-outro, edifica o
mundo a sua volta, d4 a ele seus contornos e formas. E assim, que ele
se constréi, como um ser de relagbes, com seus semelhantes e com
0s objetos que compdem o seu universo:

*O ser-af é constituido tanto pelas preocupacbes que
condicionam o uso que faz dos objetos como utensilios,
como pela solicitude que sente pelas pessoas que
compartilham a existéncia com ele. A existéncia humana é
ser-com-outro, tanto com as coisas como com as pessoas.
O outro é fundamentalmente o homem - companheiro
essencial e ndo apenas acidental. O ser-com pertence a
propria natureza do ser-ai e é constitutivo da esséncia da
existéncia.”"?

Destarte, nos parece possivel assegurar que, sendo o
Dasein um ser-no-mundo e se fazendo nele, 0 mesmo é também
conseqlentemente um ser-com-outro, por edificar-se em meio a
sociedade, que por sua vez esta disposta como uma comunidade
inauténtica, porrevelar-se fechada ao sere aos caminhos que levam &
autenticidade. Contudo, como veremos, o Dasein pode através dos
meios inerentes a sua estrutura fundamental guiar-se pelos caminhos
gue levam a existéncia auténtica.

Na concepgao heideggeriana ha dois modos distintos de
existéncia, o primeiro refere-se ao Dasein que estd envolto pelo mundo
que o absorve e lhe imprime seu “ritmo” e caracteristicas. E a
denominada inautenticidade, que desqualifica e torna sem sentido o
préprio existir, que se perde numa frouxidao temporal, ou seja, torna

19 GILES: 1975, p. 228.
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o Daseinum existente desorientado no seu préprio tempo, onde ndo ha
conexao de fatos e acontecimentos que produzam um verdadeiro
sentido: “O modo existencial, inauténtico, que é o Impessoal, seduz,
tranquiliza e aliena o ser-ai da existéncia dentro das dimensdes da
temporalidade e da historicidade.””" Aqui, o Dasein nZo consegue
assumirasua existéncia, simplesmente se deixa conduzir pelos outros
que co-existem no seu mundo. ’

O segundo modo de existir é aquele que Heidegger chamou
de auténtico, que se apresenta como o Unico capaz de trazerumsentido
aexisténciado Dasein. |sso se daria através da angustia que produzno
homem a consciénciade sua situagdo no mundo, que éfinita, temporal,
situagdo que o caracteriza como ser-para-a-morte e pede dele uma
resolucdo, ou seja, uma resposta eficaz e verdadeira ao exercicio da
consciéncia, que por suavez o convocaparaumalealdade para consigo
mesmo, para com seus projetos e possibilidades, pois o ser-no-mundo
& acima de tudo possibilidades. A autenticidade é enfim, um
“auto-resgate”, umtomaro destino de simesmo: “A existéncia auténtica
& a quotidianidade sendo compreendida, e em fungéo disso sendo
“vivida”, de um outro modo, qual seja, em sentido préprio ou a partirde
si proprio.”'? Defrontando-se com a morte, o Dasein liberta-se das
preocupagdes mesquinhas que estdo sempre a ameagcar o sentido
dapropria existéncia. Assumindo o seu fim mais préprio —a mor-
te — o ser-ai se vé as portas da existéncia auténtica, em condicbes de
projetar-se verdadeiramente, com liberdade, para uma existéncia
temporal, repleta de sentido.

Perante a escolha da autenticidade, o Dasein da um salto
em direcdo a liberdade que lhe propicia uma identidade real. A
possibilidade e a efetiva realidade da morte é algo que se experiencia de
modos6. Ofimdaexisténciaede suas possibilidades € umacontecimento

que apreende o Dagein em sua condi¢do de “ser Unico”, pois ndo

1 GILES: 1975, p. 240.
(2 BICCA: 1997, p. 31.
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morremos “nds”, guemmorre é 0 “eu”. Amorte, ao contrario do que dita
oimpessoal cotidiano, ndo é uma mera hipétese distante; antes é algo
verdadeiramente evidente eindividual, porisso s6 ela é capaz de romper
com os lagos que o impessoal constréi. As teias que costuram a
impessoalidade no cotidiano nao suportam o enfrentamento real e
veridico com apossibilidade de deixar de ser-no-mundo: “Asingularizagéo
que tem lugar na relagédo auténtica com sua morte, isto é, com sua
finitude, dizum empalidecimento do ser-com-os-outros, em termos da
acao ou das influéncias deste Gltimo.”"?

O ser-no-mundo de que falamos é obrigatoriamente um
ser-com-outro, isto &, um ser de relagdes. Esta conseqiiéncia que faz
dele presa facil da cotidianidade e logo do inauténtico, ndo deve ser
entendida apenas como evidéncianociva, no sentido de tornaro Dasein
um alvo da facticidade e do impessoal. A condigao de ser-com-outro é
base fundamental que possibilita a realizacdo de seus projetos e
possibilidades, sendo que o ser-no-mundo ndo vive s6, isolado—e nem
lhe convém. E em meio & sociedade que o ser-com-outro se edifica,
auténtica ou inautenticamente. Contudo, ser auténtico nao quer dizer
umavida aparte, que exclua ou dé privilégios de existirem outro
mundo, que ndo em meio ao mundo inauténtico. E da esséncia
dohomem ser-com-outro, independentemente de se o outroé, ounao,
um existente auténtico.

Apartirde talanalise ja nos é possivel algarmos com ousadia
emais diretamente, algumas inferéncias de contetido éticotendo como
base a obra heideggeriana Sere Tempo; contrariando um consenso
quase unanime no mundo filoséfico contemporaneo: a inexisténcia de
implicacdes éticas nestaobra, que para muitos teria setornado inviavel
areflexdo éticadevidoao modo como é abordado otemaaxial. Parauma
analise mais profunda destas interpretacdes, necessitariamos deuma
abordagem talvez mais precisa e extensa, o que ndo é o objetivo desta
breve reflexdo, cujo sentido quer fixar-se nas devidas proporgbes

09 Ibid., p. 32.
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cabiveis, na direcdo de algumas relagdes entre autenticidade,
inautenticidade e a ética, ai implicitas.

De posse de uma existéncia auténtica e singularizada,
fruto daquela resolugdo da consciéncia perante a possibilidade de
ser-para-a-morte, o Dasein tem a oportunidade de experienciar uma
outrarelagdo com os seus semelhantes. Relagdo esta, que ndo é mais
aquela permeada peloditame doimpessoal, cujalinguagem se expressa
através do falatério cotidiano que em nada soma aos demais
seres-no-mundo, a ndo ser em uma agregagao numérica de mais um
andnimo. A partirde uma nova estrutura resoluta e consciente de seus
projetos e possibilidades —existéncia auténtica— o ser-com-outro pode
manifestar uma dimensao responsavel pela verdadeira existéncia do
outro:

“A antecipacéo singularizadora tem a dimens&o de uma
rentncialibertadora, rentnciaaipseidadeimprdpria, enquanto
feixe de possibilidades encobridoras, rentincia que possui
como sua outra face aquele por-se a si proprio enquanto
tarefa. Esse comportamento traz, por seu turno, uma
contrapartidando menoslibertadora, que singularizaagora
a possibilidade de um auténtico ser-com com os outros."*

Comoser-no-mundo auténtico, torna-se possivelaedificagio
de projetos também auténticos como ser-com-outro, levando em
consideracao a consciénciada finitude e fragilidade do existir humano.
Aexisténcia que se destina auminevitavel encontro coma morte—seu
fim mais provavel — pode vislumbrar maneiras de estabelecer-se em
sociedade que compreendaafaltade autenticidade do outroelhevenha
emauxilio, ndo alicergando ai um conceito pessimista da existéncia, ou
aindaniilista, por pensar amorte como fim intransponivel, mas, antes,
buscando umsentido mais nobre, que fagadas experiéncias individuais
do ser-ai auténtico um modelo, que seja um convite aos demais
seres-ai para a vivéncia auténtica e repleta de sentido:

tHBICCA: 1997, p. 33.
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“Emoutras palavras, umaética da precariedade seria o efeito
colateralnecessério do reconhecimento dafinitude do sere
do préprio Dasein, cuja “existéncia”, sendo “langada’no
mundoem que se “projeta”, é ontologicamente desprovidade
fundamentos Gltimos...""°

De outra maneira, podemos afirmar que a consciéncia
que desperta para a existéncia auténtica, ém primeiro plano, pode
despertar-se posteriormente para um ser-com-outro, fundamentan-
do-se em outros valores e agdes, diferentes notadamente daqueles
anteriormente presentes no ser-no-mundoinauténtico, o quelevariaem
consideragéo a dignidade do outro, que assim como “eu”étambém ser
de projetos e possibilidades, que se edifica em umafragil existéncia: “A
consciéncia, como esse testemunho é entdo ontologicamente anterior
a consciéncia em sentido moral, seja esta “boa"ou “ma”."¢

O cuidado com o outro se estenderia para além do “outro”
entendido como semelhante, sua nova postura de responsabilidade iria
ao encontro do mundo onde habita, pois o Dasein é alguém em
movimento —como ja defendera Heraclito— que esta se construindo e
concomitantemente edificando o mundo, por ele se envolvendo e se
deixando envolver. Enquanto ser-no-mundo é alguém dependente dele
eneleinfluente: “Pois a pre-sencga, enquanto ser-no-mundo, é um serem
ocupagéo junto a . De inicio e na maior parte das vezes, a pre-senga é
a partir do que se ocupa.”"’

Estando na existénciainauténtica, o que Heideggernomeou
também de existéncia cotidiana, onde o existir individual confunde-se
com o existir dos demais seres-ai inauténticos, haveria uma realidade
resoluta negativa, que se expressaria no anonimato porexemplo, cujas
conseqliéncias reais e mais sensiveis no plano da existéncia em
comum seriam as perdas da originalidade e da responsabilidade.

(5 DUARTE: 2000, p. 74.
(19 BICCA: 1997, p. 34.
(MHEIDEGGER: 1993, p. 196.
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Originalidade que o faz nico como ser-no-mundo eredne nele todas as
riquezas que o dignificam, qualidades impares das naturezas mais
diversas, e que o constituicomo um serespecial entre os demais seres
intramundanos; responsabilidade que o auxilia na vivénciacomumem
sociedade, que o faz assumir seus direitos e deveres, condigdo
essencial para torna-loum ser de relagdes:

“Quem existe dessamaneirando é o “eu”individual comsuas
intencdes, seus esforcos e possibilidades genuinas, se ndo
um “eu”publico, andnimo, sem caracteristicas proéprias,
aquele que se ausenta ante toda responsabilidade pessoal,
aceitando as convicgdes e opinides daqueles que vivemna
‘massa’.'®

Nunca foi uma pretenséo heideggeriana fixar-se, de
maneira especifica nos modos de relagdo entre o ser-ai e seus
semelhantes —queimplicariaem uma ética explicita—cujo caminho ele
néotrilhou por considerar seu objetivo maior amissdo deinauguraruma
ontologia do Ser, partindo da analise do ser-ai diante da liberdade
fatidicadainautenticidade e autenticidade, ou seja, daescolha mediante
a consciéncia da morte, da angustia existencial de ser temporal, finito,
mortal, escolha esta que conduz a um projeto existencial que faga
sentido ao ser-no-mundo, que si auténtico, consciente seria de sua
responsabilidade para consigo e com os demais:

“(...)pode-se afirmar que o que se espera do Dasein decidido
néo é que ele se sobrecarregue, de maneirairresponsavel,
de culpas, faltas e omissbes, mas apenas que dando
ouvidos aum clamor cujalegitima compreensdooentregaa
sua prépria finitude, ele aja de maneira responsavel, isto é,
que ele responda ao cuidado de si, dos outros e dos entes
intramundanos.”®®

(18 GILES: 1975, p. 235.
(9 DUARTE: 1975, p. 235.
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Sendoumser-no-mundodotadodeliberdade e possibilidades,
cabe ao Daseindar o devido sentido asua existéncia, que se fazemum
periodo histérico e finito. E em meio a estes limites que 0 homem deve
se projetar em vistada autenticidade e conseqiientemente da vivéncia
eética, que vai além de um sentido de auto-ajuda (responsabilidade
pessoal), pois a vivéncia do auténtico vai ao encontro do mundo marcado
pelo inauténtico, mundo este que ele pode-modificar: “Gragas a
resolugdo, o ser-ai pode aceitar corajosamente seu destino e
desempenhar com decisdo e forca seu papel no mundo.”® Neste
sentido éinegavel naoinferirumaresponsabilidade éticado Dasein, com
seu préprio ser-no-mundoinicialmente, para entdo, posteriormenteirao
encontro de seu igual existente e a todos os seres intramundanos que
o rodeiam, exercendo eticamente a sua constituigdo ontolégica de
ser-com-outro.
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ETICA E ECOLOGIA

Jodo Menezes de CARVALHO!

RESUMO

O tema que iremos tratar vem sendo dos mais polémicos do
momento. Porém, o desafio maior é elaborar uma ética de
dimensdes ecuménicas, que seja possivel e praticavel. Nc sé
para cada nagéo, mas também para todo o globo. E aqui
cabe-nos a questao: quem pode garantir a pratica de uma
ética-planetaria? A ética traz consigo um alerta para o visivel
problema ecolégico. Mostrando que o progresso tecnocientifico
traz consequéncias devastadoras para a natureza e para o ser
humano, pondo em risco toda a vida na Terra. A ecologia como
ciéncia do habitat: da vida vegetal, animal e humana vem por sua
vez trazer dados da devastacdo do ecossistema, buscando
encontrar uma saida que garanta uma evolugao sustentavel em
todo o planeta.

Palavras-Chave: Ftica — Ecologia — Responsabilidade - Estado.

A RESPONSABILIDADE DO ESTADO

Mais do que nunca, a pés-modernidade precisa de umnovo
paradigma ético-ecolégico, que priorize o desenvaolvimento sustentavel

 Mestrando em Filosofia — Etica PUC-Campinas — Bolsista CAPES.
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e um progresso voltado paraainclusdo de todos os excluidosedeuma
convivéncia pacifica entre serhumano e natureza.

E inegavel que ndo ha mais umterritoriofixo parao problema
ético-ecoldgico. O problema ecoldgico nos mostra que aresponsabilidade
ética ndo é mais de uma nacao em si; contudo, ha paises que devem
assumirumaresponsabilidade maior, pois poluem e devastam em maior
escala. A“culpa” ndo é sélocal, porque aresponsabilidade deve serde
ordem mundial, uma vez que cada Estado-Nagdo deve assumir seu
papel perante a populagdo. Diante de um estado pds-moderno que
prioriza o lucro, o consumo, o mercado, a ciéncia e a tecnologia, a
ecologia e a ética tornam-se inuteis, ndo passandode belas e utépicas
teorias, distantes darealidade, quando naverdade deveriam seruma
prioridade estatal.

O Estadofaliuemseus objetivos para o qualfoiracionalmente
institucionalizado. Se tal estado morreu, morreutambém arazdoqueo
fizera, pois torna-se um paradoxo explica-lo ou justifica-lo. Alcangar
uma qualidade de vida e um equilibrio sustentavel, logicamente, & de
primordial responsabilidade do estado, que tem o dever de criar uma
estratégia social, produto de um compromisso sério com o meio
ambiente e a populacéo.

Arazaoestatal assumiuumaformade aplicac@oinstrumental,
tendo como caracteristicaatécnica. Cria-se o mito do desenvolvimento,
que arrasta consigo a destruicdo da natureza e a exclusdo do ser
humano pelo estado. E o que explicam estas linhas de Adorno &
Horkheimer: “O mito” converte-se em esclarecimento, e anaturezaem
mera objetividade. O pre¢o que os homens pagam pelo aumentode seu
poder ¢ a alienagao daquilo sobre o que exercem o poder. O esclare-
cimento comporta-se com as coisas como o ditador se comporta com
os homens. Este conhece-se na medida em que pode manipula-los: *
O Estado Modernorecebe o poderdo povo para realizar o bem comum
desse mesmo povo, em determinado territorio, mediante a protegéo e
agarantia permanente de valores que conduzem ao desenvolvimento
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integral da personalidade humana. A estrutura institucional do estado
tem porbase a garantia de valores seculares, éticos e agora ecolégicos
que conduzem a elevacgéo civilizatériada humanidade”.

Tanto as ordenages juridicas (constitui¢do, codigos eleis),
quanto asinstituigbes de governo (ministérios, reparticdes) devem visar
assegurar asociedade os valores de uma livre cosmovis&o, éticaemsua
compreensao da Natureza, consagrados hoje como direitos fundamentais
doserhumano. E estes valores, estdo sob o arbitrio do estado que deve
prover a protegéo a vida, a seguranga, a liberdade, a justica, a paz, a
propriedade, ahonra, pelo direito e pela ordem publica, direcionado ao
bem comum.

O desafio que se propde é ensinar a populagéo aquilo que
n&o se sentiu, que ndo se viveu. Tais constituicbes tém o papel de
assegurar a integridade fisica e moral, saude, educac&o e direito ao
trabalho. Comefeito, o que aconteceu comaraz&o maior da humanidade,
o0 “Estado Moderno™? Como assegurar o minimo e o maximo de valores
éticos e ecologicos dahumanidade? Como sobreviver aum estado que
a cada dia promove a llusoética?? Uma vez que, com o passar dos
tempos, torna-se cumplice e até parceiro de uma ética dailus&o, de uma
imagem que convence e distorce arealidade e pée o disfarce, a mentira,
adissimulagdo no lugarda verdade.

E preciso ver o ndo visto, ver que os meios de comunicagdo
incomunicam os fatos reais e ocultam o falso do mercado estatal; diante
disto & preciso mostrar que ndo ha como admitir que a instabilidade seja
sinénimo de progresso.

Atualmente, a pés-modernidade precisa de um coragéo
universal de dimens&o césmica, e de uma razdo que busque um

@ llusoética - refere-se a toda agdo aética, que vai contra a ética classica e
contemporanea. Atitude dissimulada usada pelaimagemiluséria ou pessoa manhosa
com o intuito de afirmar-se como valor ético sustentavel. Assemelha-se ao sentido
de Metis grega.
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Etocentrismo?, que vise e assegure a elaboragdo de leis categoricas
praticaveis, em especial para o estado-nagao que ndo cumprir seus
deveres, para garantir a humanidade e a natureza uma convivéncia
sustentavel, optando pela vida e por uma ética de centro, isto €, uma
éticaque estejano centroda vida planetaria e supere adecadéncia geral
dos costumes, da moral, da sensibilidade lidica e artistica. Devem-se
buscar solugbes exteriores a partir do interior, pois o homem e a planta
s&o mortais e mutaveis.

Os regimes de governo se guiam por trés modelos: indivi-
dualismo (da liberdade individual); coletivismo (busca da igualdade
como bem coletivo, comosacrificio daliberdadeindividual) e personalismo
(que seriaumindividualismo mitigado, preservando os direitos humanos,
consagrados nas constituicbes modernas). A ordem publica decorre do
valor seguranca e da realizagdo dos objetivos nacionais e do bem
comum, de que deriva a paz.

Como explicar a “industria do seqiiestro”, considerando-se
que até 1970a propriapalavra, seqiiestro, era pouco conhecida? Assim
também apalavra“midia”. As duas, hoje, disputam ibope, ouseja,uma
divulga a outra. Amidia é o professor eletrénico que pode ensinar por
formatos mais eficientes e de grande influéncia; ja os pais e os
professores verdadeiros, “de carne e 0sso”, perdem ovalore o significado
diante deste monstro regido pelo estado-midia. Tal estado ndo mais
governa, apenasgerencia.

Do ponto de vista “legalista” dafilosofia, Kantapontaparaa
“Paz Perpétua”. E preciso aspirar a paz perpétua, mas a paz perpetua
nao é a paz dos cemitérios. Os pré-requisitos da paz perpétua séo: a)
um pacto preliminar e limitado entre os Estados; b) a manutencao da
soberaniados Estados; ¢) arenuncia aintervencao bélicanos assuntos
dosoutros; d)afundagao de uma confederacéo cujo objetivo primordial

® Etnocentrismo - refere-se a uma ética no centro da vida, do universo. Agdo que
tem como objetivo a pratica da ética para sustentar e promover a vida em seu sentido
pleno, em todos os lugares, sem distingdes de quaisquer espécies. Etica no centro
da vida planetaria.
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€ a ndo agressao entre esses Estados; e) a defesa unilateral do o
comportamento pacifico. A paz que Kant prop6e para os Estados nao
deve se reduzir & paz entre as instituigbes, mas deve abranger
igualmente a natureza, buscando uma Paz Perpétua Etico-Ecoldgica.
So6 assimoideal de paz abrangera sem excegbes toda a vida na Terra.
Lao Tsé ensinava que: “os impérios que devem morrer tém
numerosissimasleis”.

A globalizagao transformou o modelo estatal, tornando-se
superior a qualquer estado. A debilidade deste esta ligada & crise da
sociedade moderna e a éticatambém perdeu seu sentido, sucumbindo
junto com a sociedade p6s-moderna. O fato é que o estado ndo serve
mais de modelo para organizar e cuidar da sociedade, nem é mais capaz
de guia-la paranovos rumos. O estado distanciou sua politica da ética,
e oque setemagora é umaformafragmentada de ag&o sustentada por
interesses volateis dos grupos privilegiados que se revezam no poder.

O mercado do capital tornou-se instituigdo que aos poucos
substituiu de forma devastadora o antigo estado moderno. Agora o que
impera € um processo de relagdes socio-econdmicas que privilegia a
competicéo, a excluséo e o capital consumista. O dilema do estado é
aperdadoinstrumental de racionalidade emresolver problemas e passa
aserummero sistema que se protege a si préprio. O estado ndo mais
governa, é governado. Diante disto, a ecologia e a ética ficam em Gltimo
plano, e apolitica de responsabilidade acaba ficando sob os cuidados
da populagdo, das ONGs (Organizagbes Nao-Governamentais) e
pequenas empresas.

O desenvolvimento tecnocientifico, ao que parece, esta
destituido de um critério ético, pois vive em umlivre mercado concedido
pelo estado visando o lucro e o consumo desenfreado, sem a
preocupacao de elaborar uma ética mundial.

Para que se tenha uma percepcao do todo como uma
interligacéo entre serhumano e natureza, o respeito a vida deve servisto
como uma necessidade ético-biocéntrica, dai o estado deve assumira
responsabilidade de garantirum espaco vital para o ser humano e exigir
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deste uma posicao de responsabilidade. Esse direito é inalienavel e
deve sertranscendente as necessidades humanas. Nao basta pensar
no beneficio presente, mas num futuro que nao vamos ver, e que ficara
paraas gerag¢des vindouras.

E tarefado estado garantirumimperativo paraaqualidade de
vida naterracomoumtodo, semdistingdo, do serhumano aos animais
e vegetais, visando construiruma sociedade sustentavel; de conservar
avitalidade e diversidade do planeta Terra; permitindo que as comunidades
cuidem do meio-ambiente e ndo ponhaneles aresponsabilidade que lhe
é peculiar.

Entretanto, o individuo ndo pode ser compreendido fora
destateiaderelacdes. Ele é umindividuorelacionado, umcidadao e ator
social. Fica o alerta que devemos ter consciéncia que a maior
responsabilidade de agir é de proporgao ao poder vigente, isto é, do
estado. Pois a politica neoliberal e a tecnociéncia sdo culpadas pela
decadéncia da qualidade de vida e da depredacao do meio-ambiente.

Aecologiase alia a ética paratornarpossivel apreservacéo
davidaem seu sentido plano. Cabe-nos apontara necessidade deuma
politica social que vise promover o direito de cidadania plena de todos
0s seres vivos que povoam a terra. E preciso uma ética-politica de
responsabilidade planetaria que abranja o progresso tecnocientifico e
todo o conhecimento humano, sem excecdes e proselitismos.

Uma boa saida para a crise ético-ecoldgica, e para que o
estadoassumaumaresponsabilidade politicainterestadual é aresposta
apontada por Leonardo Boff; “Viva de tal maneira que ndo destruas as
condicdes de vida dos outros que vivem no presente e vao viver nofuturo.
Ou positivamente: viva no respeito e na solidariedade para com todos
os demais companheiros de vida e de aventura e cuide para que todos
os seres possam continuar a existir ja que todo o universo se fez
cumplice para que eles existissem e chegassem até o presente”

Portanto, sabemos que temos condigbes de mudare salvar
o nosso planeta. Nao é falta de dinheiro nem de consciéncia. Mas por
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que n&o ocorre a mudanga? Talvez o que mais nos falte na pos-
modernidade é uma politica associada a ética, que veja a ecologia como
responsabilidade primordial, pois & o que nos vai asseguraravidasobre
aterra. Oquefaltaaoestadoe atodosnds &uma evolugdointernaendo
externa, uma evolugéo da consciéncia que ouse mudar, mesmo quea
mudanca néo seja do agrado de muitos.
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