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Editorial

E com grande alegria que apresento a comunidade filoséfica
brasileira o primeiro niumero da revista Phronesis — que retne ar-
tigos e resenhas de autoria de alunos do Mestrado em Filosofia da
PUC-Campinas. A revista resulta de uma iniciativa dos préprios es-
tudantes, que se ressentiam da falta de um espago adequado para
veicular suas idéias. Como Coordenadora deste Mestrado, conside-
rei que uma iniciativa comoesta era digina de todo o incentivo. Era
preciso, todavia, encontrar os recursos financeiros necessarios para
dar realidade ao projeto. Apés alguns tropegos iniciais, conseguiu-se
finalmente que a CAPES avalizasse este nosso experimento, que se
beneficiou de parte dos recursos concedidos a este Mestrado no 4m-
bito do PROAP — Programa de Apoio a Pés-Graduacao — mantido
pela CAPES.

Em seus préoximos nimeros a revista Phrdnesis pretende aco-
lher também contribuicées de Pés-graduandos de outras IES, desde
que voltadas para temas da Etica e devidamente aprovadas pelo
Conselho Editorial.

Este nimero inaugural nos brinda com um recorte daquiloque
vem sendo investigado por mestrandos da Area de Concentracao em
Ftica do Mestrado em Filosofia da PUC-Campinas. Adriano Correia
Silva se debruca sobre o conceito de phronesis, analisando sua per-
sisténcia histérica e reconstruindo as polémicas em torno do mesmo,
movidas sobretudo por ]J. Habermas e H. Arendt. Edison Pereira da
Silva busca resgatar na obra de Helvétius elementos que constituiri-
am o que se pode caracterizar como proto-utilitarismo. Silvio César
Moral Marques procura demonstrar que o naturalismo ético de
Charles Darwin tem suas raizes no Principio da Simpatia de Adam
Smith. Rita de Cdssia Lanaexplora alguns desdobramentos da moralt
epicurista e Sérgio Faria Magalhdes revisita problemas deixados em
aberto pelo pensamento liberal de]. S. Mill. Chamamos a atencao dolei-
tor também para a resenha da obra de A. MacIntyre, Justica de Quein?
Qual Racionalidade?, elaborada por Carlos Alberto Albertuni.

Prof® Dr* Maria Cecilia Maringoni de Carvalho
Coordenadora do Mestrado ent Filosofia da PUC-Campinas
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Phronesis

Adriano Correia Silva
Mestrando em Filosofis-PUCCAMP/Doutorando - UNICAMP

I

Afilosofia e a teoria politicas (assim como a ética) parecem ndo
se ocupar mais de conceitos ou nogdes que se pretendam oniabran-
gentes, validos para qualquer contexto social e aplicdveis a uma clas-
se estdvel de fendmenos. Aqui pretendemos tratar, todavia, da
possivel resisténcia histérica de um conceito, o de phronesis (ppove—
616), ndo obstante o desgaste de todo o seu alicerce metafisico. Pres-
supomos que ndo tratariamos corretamente da atualidade do
conceito aristotélico sem examinar a resisténcia das suas premissas
basilares a luz do pensamento contemporaneo. O objetivo do presen-
te texto €, além de explicitar essas premissas basilares (I) e examinar
sua resisténcia no contexto atual, apresentar as polémicas em torno
do conceito, expressas principalmente, aqui, por Jiirgen Habermas e
Hannah Arendt (I). Ao primeiro reservamos principalmente as ob-
servacdes criticas e a, segunda, as tentativas de contextualiza¢io do
conceito, mormente pela sua aproximagao com o juizo estético e poli-
tico. Em torno dessa polémica queremos examinar a forca das se-
guintes questdes: ainda faz sentido falar de phronesis hoje? O queela
ainda pode na politica?

I1

Os temas da Etica a Nicémaco, de Aristételes, podem, numa se-
lecdo livre, ser assim enumerados: eudaimonia; virtude; atividade;
hébito; praxis; poiesis; phrénesis. E isto poderia ser resumido da se-
guinte forma: a Etica a Nicomaco pretende tratar do variavel (das rela-
¢bes que ndo se ddo por necessidade, do que nado é natural, nem a
mais nobre das coisas: da acdo dos homens), ao passo que o imutavel
permanece objeto da Metafisica e também da Fisica. A virtude corres-
ponde a atividade da alma segundo a razdo. Mas na alma hé duas
partes, a que concebe um principio racional, e a destituida de razdo,
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e, no interior da primeira, ainda ha duas partes: a cientifica, pela qual
contemplamos as coisas cujas causas determinantes sao invariaveis,
e a calculativa, por meio da qual contemplamos as coisas variaveis
(E. N. 1138b35-1139a15'). Coabitam na alma o racional e o nao racio-
nal, o mutavel e o imutdvel.

A atividade da alma, a agdo, tem sua origem ndo somente na
razao, mas também no desejo. A origem da acdo é a escolha, e esta s6
se configura como tal na medida em que é prética, em que é ou racio-
cinio desiderativo ou desejo raciocinativo. 56 o que é praticado é cla-
ramente um fim (E. N. 1139b1-5); o intelecto, em si mesmo, ao
contrario do intelecto prético, ndo desencadeia movimento algum.

A ac@o, assim como a produgao, ndo constitui objeto de conhe-
cimento cientifico, pois pertence a classe do variavel e é s6 sobre esta
que cabe deliberacgdo. No entanto, ao contrério da producéo, a acdo
néo possui um fim diferente de si mesmo. Assim posto, podemos ja
estabelecer que a sabedoria prética, cujo primeiro sinal é a capacida-
de de deliberar bem e cujo &mbito de exercicio é a agdo, ndo pode ser
ciéncia, por nao ser regida pela necessidade nem ser invariavel, e
nem podeser arte, pois coloca para sium fim que ja estd em simesma.
Ela deve consistir, pois, em uma capacidade verdadeira e raciocina-
da com respeito aos bens humanos (E. N. 1140b20-25), o que a distan-
cia da arte e a aproxima da virtude.

Sabedoria pratica (ppoveoic) ndo coincide, por outro lado,
com a sabedoria filoséfica, visto que esta versa com a perfeicdo que
lhe é prépria sobre os objetos mais elevados, combinando conheci-
mento cientifico e razdo intuitiva (que apreende os primeiros princi-
pios), enquanto a phrinesis se dirige exclusivamente as coisas
humanas que podem ser objeto de deliberacao. Uma vez que ela diz
respeito, como ja indicamos, a agdo, e esta versa sobre os particulares,
podemos afirmar que a phronesis ocupa-se tanto dos universais,
como sabedoria que é, quanto dos particulares, por ser sobre estes
que recaem a propriedade de ser objeto de deliberacao e, como agéo,
dizerem respeito ao préprio homem (E. N. 1141b5-25). Este é dotado
de sabedoria pratica (ppoveocic) tanto quando conhece seus interes-
ses e se ocupa deles como quando se ocupa da administracao domés-
tica e de uma forma qualquer de governo. O que parece certo
depreender disto é que nao se pode ser um phronimos (ppovijLog) sem
saber o que é bom para si.

1. Parando nos estendermos em notas, optamos por referenciar a Etica a Nic-
maco no corpo do texto.
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Deliberar bem envolve uma correcao do raciocinio, mas nao se
trata nem de uma forma de conhecimento cientifico (pois deliberar é
uma forma de investigacido, uma vez que quem delibera investiga e
calcula, e ndo se investiga o que ja se conhece), nem uma habilidade
em fazer conjecturas (por esta ndo envolver raciocinio e ser um pro-
cesso agil, oposta a morosidade tipica da deliberagdo) e nem é uma
opinido (porque tudo que é objeto de opiniao, ainda segundo Aristé-
teles, jd se acha determinado) (E. N. 1142b1-15). Por outro lado, inteli-
géncia e phronesis ndo sdo a mesma coisa, pois enquanto a primeira
somente julga, esta tltima emite ordens no que se refere & maneira
correta de agir — embora de certa forma a sabedoria prética sempre
pressuponha o julgar bem e perspicaz.

Assim,

“asabedoria pratica é a dieposi¢Zo da mente que
s€ ocupa com as coisas justas, nobres e boas para o
homem, mas essas s30 as coisas cuja pratica é carac-
teristica de um homem bom, e nZio nos tornamos mais
capazes de agir pelo fato de conhecer as coisas s3is e
saudaveis nZio no sentido de produzirem a salde, mas
no de serem conseqiiéncia dela”(E. N.1143b20-28).

Um gpovipoc serd sempre de antemdo um homem bom.

1.2

A intima relagdo entre phronesis e deliberagio acerca dos me-
lhores meios ndo impede que a sabedoria prética se refira também ao
dominio dos fins, pois ela trata dos meios como veiculos para o me-
Ihor fim. A relagao também profunda entre phrdnesis e agio ndo auto-
riza uma consideracao isolada dos meios e dos fins, uma vez que os
fins da acdo sao sempre intrinsecos a prépria atividade. Os meios sdo
sempre meios-para-o-fim e o fim sempre fim-pelos-meios, numa
unido sem confusio.?

A phronesis nao é nem ciéncia nem arte, mas um estado habitu-
al verdadeiro, raciocinado, que dirige a acdo e tem por objeto as coi-
sas boas e mas para o homem, ou um estado habitual raciocinado,
verdadeiro, que tem por objetos os bens humanos e dirige a acao. Ela
ndo éuma ciéncia contemplativa, como a de Platdo, mas uma sabedo-

2. Cf. M. PERINE, “Phrénesis: um conceito inoportuno?”, p. 20.
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ria prética, que dirige imediatamente a agdo pelo conhecimento do
singular e dos meios.? O que distingue phronesis de sophia (copiar) é
precisamente o fato de que a primeira se dedica a investigagdo politi-
ca, dedicada exclusivamente ao sujeito humano e ao que é bom para
ele, ao passo que a segunda se ocupa das coisas mais sublimes que o
homem, das transcendentes, maravilhosas, sobre-humanas, e seu co-
nhecimento é desinteressado.

A phronesis é uma virtude intelectual, um estado habitual cog-
nitivo, mas que também supde um estado desiderativo — pois que o
desejo é a causa eficiente da agdo — e um estado cognitivo ndo-racio-
nal: a experiéncia. Nenhum possuidor de saber tedrico se torna um
phronimos sem um saber pratico, impulsionado pelo desejo e configu-
rado pela experiéncia. Ndo é possivel ser um plroninios sem saber o
que é bom para si, assim como ndo se pode governar sem saber o que
é coletivamente bom. Com relacdo aos bens humanos, objeto da
phronesis, o saber prético tem proeminéncia sobre o saber teérico,
embora nio seja uma atividade superior a esta na hierarquia das ati-
vidades gerais humanas. Assim, devendo dirigir a acdo no dominio
dos singulares, ndo deve conhecer somente os universais, mas tam-
bém, e principalmente, os singulares.

Com relacdo a eudaimonia (evdonpoviar), o fim supremo do
homem, tanto a ppovesic quanto a sojia dirigem a ela, na medida em
que aquela é a sua causa eficiente e esta é a sua causa formal. A utili-
dade de phronesis para a agao moral se encontra no fato de que ela
torna retos os meios, enquanto a agio moral torna reto o fim.

Ahabilidade pode definir tanto o sabio quanto o astuto e nesse
sentido ndo coincide com a phrénesis, embora seja ela que aperfeicoe
o exercicio de uma determinada habilidade. Ainda que a phronesis
sempre suponha uma certa habilidade para encontrar meios eficazes
para agir pelo préprio fim belo-e-bom, como a habilidade em si é
indiferente ao fim, enquanto a phrinesis ndo, o é, esta se encontra
mais aliada & virtude moral. O sabio nao age sem considerar os me-
Thores meijos para atingir o fim belo-e-bom. Mas a phrdnesis é mais
que habilidade, ndo s6 porque esta também pode ser astiicia, mas
também porque por mais que se ocupe dos melhores meios, o faz
tendo em vista, ou melhor, ja captando o fim e os principios da ag&o.
Assim, ela ndo torna o homem mais hébil, mas mais apto a realizar

3. Cf. Tbid,, p. 21.
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praxis (mpo.£1), que, para Aristoteles, significa eupraxia (evnpoéia), o
mesmo que eudainonia.*

Na medida em que Aristételes trata da virtude moral como
um hébito decisério, devemos considerar primeiro que a doutrina da
phronesis, para ser compreendida, deve ser referenciada a doutrina
aristotélica do tempo (vivido), pois ambas partilham uma mesma
“ontologia da contingéncia”® que, na phrénesis, é sustentada por um
estado habitual de decisdo. Por outro lado, o habito decisério ao qual
serefere avirtude moral s6 tem sentido necessariamente no homem e
enquanto ele vive no meio de outros homens, pois além do fato dea
agdo que é objeto de deliberagéo freqiientemente pressupor a presen-
¢a de outros, avida segundo a virtude s6 tem sentido na convivéncia
com os outros (E. N. 1178b5-8). O deliberar e o decidir é o que permite
definir o homem como homem, na medida em que o faz principio das
suas a¢des, e a identificar estas, como praxis, ao préprio homem.

A phronesis, como a experiéncia, capta sempre o particular,
mas este em vista do universal, do fim:

"a obra de QPOVECLS... consiste em tornar ra-
zoavel, por umlado, a captagsio ngo-racional do fim ope-
rada pelo desejo (1139b3), fazendo dele um desejo
refletido (ope&eg dravoeTikn), e, por outro, em temati-
zar no Ambito da raz3o aquilo que ha de universal, mas
hdo ainda formulado, no conhecimento empirico da
experiéncia”.®

Desse modo, a experiéncia do singular (e s6 esta é possivel),
ainda que sendo um elemento nao-racional na deliberagéo, é expres-
sdo de razoabilidade. Aristételes parece estabelecer uma analogia
entre as relagdes acdo singular/virtude e experiéncia singular/ co-
nhecimento do universal. Assim, “cada discurso pratico sobre a pra-
xis é necessariamente ligado ao caso singular porque deve indicar o
que fazer na situacdo dada”.” Deliberar bem é sempre transitar nos
particulares qua particulares, mas tendo em vista o universal que é o
fim, a descoberta dos melhores meios para os fins belos e bons. Mas o

4.Tbid., p. 26.

5.Cf. AUBENQUE, P. Laprudence chez Aristote, apud M. PERINE, op. cit., p. 28.
6. M. PERINE, op. cit. p. 29.

7.CarloNATALL “ A base metafisica da teoria aristotélica da agdo”, p. 106.
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discurso sobre a pratica, quando trata do universal, é necessariamen-
te impreciso e aproximativo.

1.3

Mas qual arelacio entre a teoria aristotélica da phronesis e asua
metafisica? Mesmo indicando para o mais alto posto da hierarquia
dos modos de vida, a vita contemplativa, o conceito aristotélico de feli-
cidade, — o supremo fim humano —, estd ancorado essencialmente
na nogao de atividade (gvepyeia). O homem feliz é aquele capaz de
realizar a¢des belas, segundo a virtude, de modo que a definicao de
felicidade e de bem humano traz consigo o conhecimento do que seja
uma praxis.® A virtude tem origem no tipo de a¢Ges realizadas; é cau-
sada pelo agir bom, na medida em que o habito é que forma a virtude.
Mas a agdo é também efeito da virtude, na medida em que o homem
virtuoso, que é o principio das suas acdes, as fazem sempre acdes ver-
dadeiras por as referenciarem a consecugdo do fim maior que é a feli-
cidade: realizando a¢Oes virtuosas o homem se torna virtuoso e vice-
versa.

E de acordo com o que expomos que podemos entender o fato
de que no campo da ética Aristételes defenda a concepgéo da agéo
como elemento constitutivo da felicidade, sem definir com precisao
“ontolégica” o que seja uma acdo. E aqui é interessante notar, tal
como observa Carlo Natali,® que Aristételes parece tomar como prin-
cipio metodolégico evitar qualquer aprofundamento metafisico da
nocao de acdo, crendo ser suficiente a abordagem desta no seu uso
cormum.

Mais do que uma peculiaridade, a distin¢ao entre praxis e poie-
sis, no interior da teoria aristotélica da acdo, é fundamental a sua
compreensdo. Nao nos deteremos demoradamente nessa distingao,
mas paranosso estudo ela é importante principalmente por revelar o
principio aristotélico de que o significado da agdo é revelado pelo seu
fim. Assim, enquanto o fim da poiesis, o objeto produzido, é sempre
um fim condicional, a acdo (npafic) realizada é ela mesma o fim e,
desse modo, um fim absoluto. E a hierarquia dos fins também hierar-
quiza as formas de saber que a produzem, de modo que a sabedoria
pratica é superior a techne (teyvn) e a domina.!?

8. Ibid., p. 101.
9. Cf. Ibid., p. 108.
10. Cf. Ibid., p. 110.
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Para Carlo Natalj, tal distingdo é a aplicacao ao dominio prati-
co da distingdo metafisica entre movimento (xivecig) e atividade
{(evepyern). Do ponto de vista do fim, no &mbito das atividades huma-
nas, agvepyelo corresponde a praxis, e é um agir cujo fim ja é a prépria
atividade; a xiveoig corresponde & poiesis. Enquanto na poiesis a
consecugao do fim pde termo ao processo e se d4 em um momento
especifico, na praxis a obtengdo do fim j se dad em cada momento do
processo. Desse modo, “em uma kinesis a obtencao do fim nao tem
valor em si, mas tem valor apenas como modo de atingir o préprio
fim”.11

Toda poiesis é kinesis, de modo que para estabelecer a sua posi-
¢dona cadeia das causas motrizes basta indicar a sua descri¢ao essen-
cial, que remonta ao tipo de processo levado a cabo pelo agente. A
poiesis pode, assim, ser compreendida de modo andlogo & compreen-
sdo do movimento fisico, e o sentido deste é sempre “tender arealiza-
cdo de um ergon como fim do agir”. A praxis, no entanto, nao pode ser
compreendida numa referéncia exclusiva a ciéncia fisica por meio da
kinesis, uma vez que mesmo a atividade representada pela praxis é
sempre um movimento e este é de um tipo do qual o homem é o prin-
cipio. Disto podemos nos expressar afirmando que “toda praxis é, do
ponto de vista formal, uma energeia e, do ponto de vista material, é
composta de kinesis”, o que praticamente equivale a dizer que “o
todo da ac¢do tem o seu fim em si, mas as partes das quais se compde
tém, cada uma, o seu fim particular”.12

Afirmar que a praxis tem valor em si ndo equivale, portanto, a
negar, necessariamente, um interesse na acdo. A eupraxia, que é o fim
da praxis, também pode ser entendida como “agir bem-sucedido”,
que se identifica com o agir moralmente bom na medida em que se
colocam um fim consoante a virtude. Com efeito, mesmo valorizan-
do o que é evidentemente bom e virtuoso por si mesmo, Aristételes
preservano interior dasua teoria da acdo um espago para ainvestiga-
¢do ea deliberagdo, de modo que podemos com uma certa seguranca
afirmar que o carater virtuoso da acao deve ser avaliado tendo como
pardmetros tanto a acdo em si quanto o modo como o phronimos faz
uso da sua habilidade deliberativa. Se o discurso sobre a praxis é sem-
pre aproximativo e impreciso, ndo é tinica e simplesmente em decor-
réncia do fato de que ela se dirija prioritariamente ao particular, mas

11. Thid., p. 114.
12. Ibid., p. 119.
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também devido ao espaco reservado a deliberagdo — pois nao se de-
libera, de inicio, acerca do verdadeiro e do falso, mas somente sobre
duas vias possivelmente verdadeiras. Com isto,

“se a natureza propria da agZio humana fosse
aquela de ser algo de similar 2 energeia divina, certos
aspectos tipicos da agdo humana — como a relagZo
meios/fing, a deliberagZo, a escolha, a fungdo da phro-
nesis em relagdo a situagdo concreta, a fungo do nous
emrelagZio ao tempo presente — deveriam ser conside-
rados apenas aspectos acidentais, e ndo essenciais,
do conceito aristotélico de agdo”.?

II
I1.1

Habermas observa, explicitando a relacdo entre ética e metafi-
sica na teoria aristotélica, que a ambicdo de resposta da filosofia &
pergunta “Como devo viver?” ou mesmo “Que devo fazer?” era
expressdo da sua preocupagdo mais ampla acerca do que vem a
consistir na “vida boa”. Essa preocupacao da ética com o bem acaba
por separar arazao pratica da consciéncia teorética, o que nao signifi-
ca sendo um rebaixamento da posicdo da primeira em relacao a
segunda, uma vez que a razao prética, identificada com a phronesis,
foi extirpada qualquer pretensdo de conhecimento, de modo que, na
visdo de Habermas,'* ela foi completamente submersa no horizonte
da pratica.

A questdo é que a estrutura do antigo edificio teérico, que se
sustentava também na dualidade entre phrénesis e episteme, ruiu com
o advento da moderna ciéncia empirica e seu novo conceito de teoria
eciéncia: deum lado, embargou as pretensdes filoséficas de conhecer
a partir de uma base metafisica; de outro, rompendo-se a dualidade,
a posi¢do darazio pratica voltou a ser problematica: passou a carecer
de uma reconsideracdo que levasse em conta o significado moderno
de teoria e ciéncia. Assim, o caminho da ética se triparte: a capacida-
de de juizo moral foi excluida, numa perspectiva empirica, da esfera
da razdo em geral, abrindo espaco para varias posi¢c6es ndo-cogniti-
vistas; como no utilitarismo, a reflexdo moral é reduzida ao calculo

13.Ibid., p. 123
14.Cf. “Lawrence Kohlberg and Neo-Aristotelianism”, p. 117. Trais. It. P. 81.
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das conseqiiéncias das a¢des; por fim, a posi¢do de Kant, que para
Habermas é o tinico a reservar ao juizo moral um lugar no interior da
razdo, conferindo-lhe o status de conhecimento genuino: na visao
habermasiana de Kant, as asser¢des empiricas, normativas e estéticas
trazem consigo uma pretensao de validade que pode ser sustentada
ou criticada por meio do apelo a boas razdes. A partir dai, o que se
entende por moral depende do modo como se responde a pergunta
sobre a possibilidade de decidir racionalmente questdes praticas em
geral 15 .

O imperativo categérico poderia ser entendido como explica-
cao do ponto de vista de uma formacao imparcial do juizo, que é jus-
tamente a condicao da sua decidibilidade racional.’¢ Por isso mesmo,
o imperativo imp6e uma abstracido tanto da pratica vigente quanto
do contexto onde o juizo moral e a acao tém lugar; para os neo-aristo-
télicos, Kant paga um alto preco pelo seu conceito pés-metafisico de
moral auténoma: o fim verdadeiro e préprio da ética, que é respon-
der a questio existencial sobre a que devemos dedicar anossavida, é
abandonado pela teoria, que ndo ganha nada em troca com isso,
segundo eles.’?

O ponto de vista moral requer, como indica Habermas, uma
tripla abstracdo: dos motivos indispensaveis dos participantes; da
situacdo dada; e das instituices e formas de vida existentes. No
primeiro caso o que se da de fato é uma mudanca de foco da razdo
préatica das questdes relativas ao bem para as questdes relativas a
justica, relativas ao que se deve fazer. A eudaimonia, que na ética aris-
totélica ocupava o posto supremo entre os fins de toda atividade
humana,jé. nao mais se estende ao conceito de justica. Assim, “o pon-
to de vista moral precisa diferenciar o justo e 0 bem”18 e é dessa dife-
renciacdo que permite a moral da justica contrapor dever e
inclinacdo: como conseqiiéncia disto, do ponto de vista da ética clas-
sica, a razdo pratica perde totalmente o seu lugar se o juizo moral se
restringir a obrigaces interpessoais, deixando a questdo sobre como
devemos viver a decisdo cega ou ao puro impulso; por outro lado, a
questdo “Por que agir moralmente?” ndo conta com uma resposta
satisfatéria, pois ao contrario da ética cldssica, a razdo pratica per-
mite, e em certo sentido promove, uma dissociagio entre obrigacdo e

15. Cf. Ibid,, p. 117. Trad. it. p. 81-2.

16. Cf. J. HABERMAS, “Remarks on discourse ethics”, p. 24.

17.Cf. “Lawrence Kohlberg and Neo-Aristolelianism™, p. 118. Trad. it. p. 83.
18. Ibid., p. 119. Trad.it. p. 84.
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interesse pessoal, de modo que, por ser o mesmo sujeito a fazer uma
reflexdo racional o mesmo a desejar, mais dificilmente ele adquiriria
as motivagdes de justica: certamente € por isto que o conceito kantia-
no de autonomia envolve a capacidade do sujeito de vincular sua
vontade e ser guiado na acdo somente pelo juizo moral.?

Numa segunda abstracdo, a razdo pratica é transformada de
uma faculdade de deliberacdo prudente, no interior do horizonte
estabelecido por uma forma de vida, em uma faculdade da razéo
pura operando independentemente dos contextos particulares. Do
ponto de vista moral, a razdo pratica deixa passar ao largo as ques-
tdes concernentes a aplicagﬁo da norma, concentrando seus esforcos
na justificacdo desta, ao contrario do que se dava com a phrdnesis, que
se ocupava da deliberacdo efetiva diante de casos particulares con-
cretos. A clareza e estabilidade na concepgdo do que sejaavida boae
o conjunto da experiéncia do phronimos tornava curto o caminho per-
corrido da razao a agao no contexto da sabedoria pratica aristotélica,
ao passo que no contexto darazao praticano sentido kantiano, ndo se
ocupando da busca de um fim como a felicidade (evdotpovia)2nem
hierarquizando modos de vida, mas tentando abstrair estes casos
particulares em nome da universalidade do juizo moral, tudo, todos
os modos de vida, contariam somente como hipétese cuja validade
seria comprovada somente pelo concurso da autoridade de boas
razoes. E importante destacar a dualidade que se coloca: de um lado,
a phrénesis aristotélica tenta harmonizar o conhecimento do univer-
sal com o conhecimento do particular, mas realcando fortemente a
maior importancia deste para acao; de outro, arazio pratica kantiana
prioriza o dado universal, a capacidade de elaborar juizos cada vez
mais abrangentes e universais. Mas Kant, tal como observa Habermas,
rompe de tal maneira com o pensamento convencional que perma-
nece ao lado da sua razdo pratica o risco constante de insensibilidade
ao contexto. Desse modo, a justificacdo moral seria simplesmente a
aplicagdo dedutiva de principios abstratos basicos a casos particula-
res, nos quais pouco contaria o contexto ou as conseqiiéncias das

19. Cf. Ibid., p. 119-20. Trad. It. p. 84-5.

20. Hannah Arendt observa que, para Kant, “um deleite inteiramente puro,
néo perturbado nem pela lembranca da necessidade que o precedeu, nem
pelo medo da perda que certamente o sucedera, ndo existe. A felicidade
como um soélido estado de corpo e alma, estavel, é impensével para os ho-
mens na Terra”, de modo que ela, enquanto tal, ndo pode ser fim tltimo da
acao humana. Liges sobre a filosofia politica de Kant, p. 41.
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acdes. Assim, para ele, Kant paga o preco darigidez de uma ética da
convicgao e, de uma maneira geral, “problemas de aplicagdo de nor-
mas implicitamente pressupostas sdo mais urgentes que esses de jus-
tificacdo” .2

Por fim, a razdo pratica kantiana estabelece uma precedéncia
das questdes de cognicdo moral (de um sujeito isolado) sobre as
questdes de orientacdo prética, abstraindo das tradicdes e institui-
¢oes que dao sentido as formas de vida particulares e coletivas, com
seus costumes e praticas especificas e seus deveres e virtudes concre-
tos. As conseqiiéncias disto sdo, segundo Habermas:22 g) a pressupo-
sicdo de uma “concepcao atomistica da pessoa”, na medida em que
osindividuos sdo tidos como examinadores competentes, capazes de
abstrair do préprio contexto vital no qual estdo inseridos e dos vincu-
los sociais aos quais estdo ligados, se pondo de frente a todos os ou-
tros como Outro, como individuo isolado; b) ademais, de uma
perspectiva contextualista, é dubitavel que algum conceito dejustica
possa pretender validade universal, pois “mundos da vida sao totali-
dades que existem somente em sua forma plural” e, por conseguinte,
“conceitos dejustica nao podem ser separados da totalidade comple-
xa deuma vida éticaconcreta e uma determinada idéia devidaboa”.

Assim Habermas resume as objectes a teoria moral de tipo
kantiano:

“A caracteristica deontoldgica do dever (Sollen)
como fenbmeno moral fundamental torna inevitével a
abstrata separagZio entre o justo € o bem, entre dever
(Pflicht) e inclinaggio. Isto conduz 2 abatragéo das mo-
tivagoes mdlepeneavele com a conzequenaa de ndo
fornecer mais uma resposta plausivel 4 questZo sobre
por que devemos agir moralmente. A caractcmztlca
cognitivista propria do plano pds-tradicional do juizo
moral privilegia questdes de fundagZio da norma [negh—
genciando sua aplicag3o]... A caracteristica formalis-
tica que privilegia o universal em relagZio ao particular
se comuga com um conceito atomistico da pessoa € a
uma idéia contratualistica da sociedade. lsto conduz a
abstragZo de uma vida ética que 56 pode assumir for-
ma concreta em particulares formas de vida”#

21. “Lawrence Kohlberg and Neo-Aristotelianism”, p. 120. Trad. it. p. 86.
22. Cf. Ibid., p. 121. Trad. it. p. 86-7.
23. Ibid., p. 122. Trad. it. p. 87-8.
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Feitas essas observacbes criticas, seguindo os passos de
Habermas, interessa-nos notar, ainda com ele, que a reflexao conduz
a duas alternativas: ou retornar ao aristotelismo ou modificar a abor-
dagem kantiana de modo que ela possa dar conta das objecdes legiti-
mas. A primeira opcao s6 pode ser feita se houver a intencio de
restaurar um modo de pensar metafisico, como querem os neo-aris-
totélicos, pois, ainda segundo Habermas, “a tentativa deles de desen-
volver uma filosofia prética, atingindo o espirito aristotélico e sem
fazer recurso a premissas metafisicas, da com dificuldades que, a
meu ver, sdo insuperaveis”.z

A quais premissas metafisicas serfamos obrigados a retornar e
dificilmente conseguiriamos sustentar? Primeiro, se levarmos a sério
o pluralismo moderno nao teriamos condictes de estabelecer uma
hierarquia dos modos de vida, como via universal de salvagio, que
firmasse com clareza os melhores bens e o melhor fim, ou mesmo os
melhores meijos para que este fosse alcancado. Nas sociedades mo-
dernas encontramos uma pluralidade de formas devida individual e
coletiva que correspondem a uma multiplicidade de idéias sobre a
vida boa.?> Como conseqiiéncia disto temos que abandonar uma das
duas alternativas seguintes, segundo Habermas: ) ou a pretensao da
filosofia classica de hierarquizar os modos de vida, colocando um de-
les num ponto privilegiado em relagéo a todos os outros; b) ou 0o mo-
derno principio de tolerancia segundo o qual uma forma de vida é
tdo boa como qualquer outra e tem igual direito a existir.26

Em segundo lugar, a prépria phronesis, quando subtraida do
seu fundamento metafisico, ou acaba sendo dissolvida no mero
senso comum, ou desenvolvida segundo um conceito de razdo prati-
ca que satisfaca os critérios da racionalidade procedural.?” Isto equi-
vale a afirmar que a phrdnesis deve renunciar a orientagdo na
deliberacdo em casos particulares imediatos referenciada pela busca
da vivéncia de virtudes estabelecidas por um determinado modo de
vida em nome do ponto de vista moral, do estabelecimento de um

24.1bid., p. 122. Trad. it. p. 88.

25. Em “Remarks on discourse ethics”, Habermas defende a idéia de que “a
vida moderna é caracterizada por uma pluralidade de formas de vida e con-
vic¢des concorrentes. Por esta razao... o tradicional conhecimento estabeleci-
do davida ética concreta é lancado em uma dindmica de problematizagdo da
qual hoje nédo se pode escapar”, p. 22.

26.Cf. “Lawrence Kohlberg and Neo-Aristotelianism”, p. 122-3. Trad. it. p. 88.
27. Cf. Ibid., p. 124-5. Trad. it. p. 91.
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acordo intersubjetivo o mais amplo possivel que supere os limites co-
locados pelo nosso saber local e pelo nosso modo de vida etnocéntri-
co. Se assim realmente for, de fato ndo tem mais sentido afirmar que
esta phronesis estilizada corresponda a sabedoria pratica tal como a
pensou Aristételes.

Por fim, Habermas defende que se sustentamos a tese aristoté-
lica de que o0 juizo moral se encontra ligado ao ethos de um lugar par-
ticular, devemos estar dispostos a renunciar ao contetdo
emancipatério do universalismo moral e a negar de inicio a simples
possibilidade de submeter a uma critica moralmente inexoravel a
violéncia estrutural inerente a condigdes sociais caracterizadas por
uma exploracao e repressdo latente. Mais que isto, “s6 a passagem ao
plano pés-tradicional dojuizo moral libera das limita¢Ges estruturais
do discurso familiar e consuetudinario” 28

IL.2

Habermas nao vé na equiparacgao entre phronesis e senso co-
mum uma saida para a manutencao do conceito de sabedoria prética.
Hannah Arendtnao parece pensar do mesmo modo, pois tenta equi-
parar a phrénesis ao juizo que cobra do senso comum seu padrio de
medida. Nessa secao tentaremos explorar as analises feitas por Han-
nah Arendt com o intuito de examinar se elas se incluem, numa abor-
dagem preliminar, no conjunto do pensamento neo-aristotélico
criticado por Habermas ou representam uma saida para a retomada
do potencial orientador da prética da ética classica, sem recair no es-
tabelecimento de premissas metafisicas.

Quando utilizamos a palavra “manutencdo”, logo acima, ndo
deixamos de o fazer com uma certa cautela. Muito embora H. Arendt
seja acusada por Habermas de estar presa a uma teoria da agdo aris-
totélica, cabe notar que ela subverte justamente uma das bases desta
teoria: a hierarquia das atividades humanas. Ela observa que tradi-
cionalmente e até o inicio da era moderna, a expressao vith activa, em
relacao a vita contemplativa, jamais perdeu a sua conota¢do negativa
de “inquietude”, de estado de ndo-contemplacao, e, por isso mesmo,
gozou de limitada dignidade, na medida em que s6 atendia as neces-
sidades de um corpo vivo?® que ndo podia dedicar-se exclusivamente
a atividade superior da contemplacéo: a vita activa era expressao dos
limites da vita contemplativa.

28.1bid., p.125. Trad. it. p. 91. Ver também Id., “Remarks on discourse ethics”, p. 24.
29. Cf. H. ARENDT, A Condi¢io Humana, p. 23-4.



Adriano Correia Silva 24

Nesse sentido, defende a idéia de que o uso que faz da expres-
sdo vita activa estd em manifesto conflito com a tradigdo, ndo porque
duvide “da validade da experiéncia que existe por tras dessa distin-
¢do, mas da ordem hierdrquica que a acompanha desde o inicio”.30
Nao obstante, o uso que d4 a expressao vita activa ” pressupde que a
preocupacao subjacente a todas as atividades ndo é a mesma preocu-
pacdo central da vita contemplativa, como nao lhe é superior nem infe-
rior” 31

A agdo corresponde a condi¢do humana da pluralidade, ao
fato de que os homens, e ndo o Homem, habitam o mundo, e, como
tal, é a condicdo de toda vida politica: “a pluralidade é a condicao da
acdo humana pelo fato de sermos todos os mesmos, isto é, humanos,
sem que ninguém seja exatamente igual a qualquer pessoa que tenha
existido, exista ou venha a existir” .32 A acdo, por outro lado, se encon-
tra também intimamente ligada a condi¢ao humana da natalidade (e
ndo com a mortalidade, como tradicionalmente se concebeu), ao fato
de que cada nascimento representa a infinidade de possibilidades
que é cada inicio e cada acdo.

A pluralidade humana, que é condicdo béasica da acao e do dis-
curso, possui o duplo aspecto: da igualdade — que permite a com-
preensdo dos homens entre si, a compreensao do passado uma certa
capacidade de previsdo do futuro — e da diferenca, o que torna ne-
cessario aos homens agir e falar para se fazerem entender. Desse
modo, ndo soa estranho afirmar que “é com palavras e atos que nos
inserimos no mundo humano”.3? A acdo, como inicio, corresponde a
condi¢do humana da natalidade, enquanto o discurso, pela distingao
que evidencia, corresponde a condi¢do humana da pluralidade, e,
como tal, fazem parte do mesmo processo. A acdo é revelada por
meio do discurso e sé se torna humanamente relevante enquanto é
revelada pela palavra falada, identificando o autor, sua acdo e sua in-
tencdo. Ela tende a revelar o agente no ato e esta revelagdo supde tan-
to a convivéncia das pessoas quanto a existéncia de um espaco
publico onde possa se dar tal manifestacdo.*

Hannah Arendt mantém a distingao entre praxis e poiesis, entre
acdo e fabricacdo, mas as preocupacdes aristotélicas em assegurar a

30. Ibid., p. 25.

31. Ibid., p. 26.
32.1bid,, p. 16.

33. Ibid., p. 189.

34. Cf. Ibid., p. 193.
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primeira como espaco de deliberacao sabia vinculada ao contexto e a
segunda como espago da aplicagao de uma techne; ou mesmo em pre-
servar a primeira o caréter de fim em si mesma, na medida em que
cada passo em direcdo ao fim ja é um fim em si mesmo e ultimo,
enquanto na fabricacdo o fim s6 se realiza na construc¢do do objeto
produzido e é sempre um fim condicional, que se torna novamente
um meio; enfim, a essas distingGes ela acrescenta o temor de que se
aplique a techne no ambito da agdo, pela tentativa de incluir nesta
tltima uma nogao de processo e uma previsibilidade que nao signifi-
cariam, na opinido deH. Arendt, sendo asuaruina. Ela observa que

“toda a terminologia da teoria e do pensamento
Sy . .

POlithO atesta claramente o quanto foi persistente e
bem-sucedida a transformagZo da agZo em modalida-
de da fabricagZio, ¢ torna quase impossivel discutir es-
ses assuntos sem que se empregue a categoria de
meios e fins e se raciocine em termos de ‘instrumenta-
lidade™ .2®

Isto se deve precisamente devido ao fato de que ante o triplo
malogro da agdo — aimprevisibilidade dos resultados, a irreversibi-
lidade do processo e o anonimato dos autores — os homens busca-
ram sempre um substituto da agdo, de modo que pudessem se
proteger dela numa atividade, como a fabricacao, em que o homem
fosse senhor dos seus atos do inicio ao fim.36

Os gregos ndo incluiam a relacao de governo, simbolo e garan-
tia da tranqiiilidade e da ordem, no &mbito da a¢do, da politica, pois a
identificava com a relacao senhor/ escravo, prépria nao da esfera pu-
blica, mas da esfera privada. Mais do que isto, o governo, separando
os que sabem dos que fazem — na medida em que “o0 que sabe nao
precisa executar, e o que executa ndo precisa pensar ou conhecer”3”
— assusta aos gregos: primeiro por trazer implicito o pressuposto de
que cada um deveria cuidar somente dos seus negécios privados,
uma vez que o soberano cuidaria dos negdcios piblicos, o que faria a
estrutura da pdlis carecer de sentido; e em segundo lugar por dissipar
afigura do phroninios, do agente num sentido estrito, do que delibera
(julga) e age, tornando o agente um simples executor de processos e

35. Ibid., p. 241.
36. Cf. Ibid., p. 232.
37. Ibid., p. 234.
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deliberacGes externas. Enfim, o governo representa uma clara tenta-
tiva de evitar a politica, cuja conseqiiéncia mais explicita é a inclusao
da acdo como uma modalidade da fabricacao.

E a partir da configuracao de tal cenario que faz sentido para
Hannah Arendtarecuperacao darelevancia dojuizo para a esfera da
politica. Mas em que deve consistir tal juizo? A resposta a esta ques-
tdo pode ser encontrada no exame feito por ela do juizo de gosto
kantiano.

Hannah Arendt ja comeca a tratar da filosofia politica de Kant
considerando que ele préprio nao se dedicou a escrever uma tal filo-
sofia politica. Pelo contrério, os textos que tém sido reunidos como
constituindo uma tal filosofia politica ou mesmo uma Quarta Critica
(como A Paz Perpétua) ou sao mero jogo de palavras, como ele mesmo
afirma, ou preocupagdes da sua filosofia prética (como o conceito de
lei) e mesmo com a histéria. Por outro lado, a sua razao pratica, tal
como expressa no imperativo categdrico, se sustenta na necessidade
de pér o pensamento em harmonia consigo mesmo, ao passo que o
juizo, paraser valido, depende da presenga dos outros, obtém sua va-
lidade especifica do potencial acordo com os outros.?8 Em tais condi-
¢des, tal como ela defende, o procedimento a ser seguido é
justamente o de percorrer toda a sua obra e perceber nela os elemen-
tos politicos.

Concluido o seu oficio critico, do qual ainda ficaram penden-
tes os temas da sociabilidade e do sentido da necessidade da existén-
cia do homem, Kant se dedica a um tépico favorito do século XVIL, o
tema do gosto. Com base nele, tanto descobriu uma faculdade huma-
na inteiramente nova, o juizo, como excluiu da competéncia dessa
nova faculdade as proposi¢cdes morais. Assim, o belo e o feio passa-
ram, observa Arendt, a ser decididos pelo gosto e pelo juizo, ao passo
que o certo e o errado seriam decididos somente pela razdo.3

Na Critica do Juizo, suas duas partes constituem justamente um
encaminhamento de resposta para as questdes pendentes. Os seus
topicos — quesegundoH. Arendtsdo: “o particular como um fato da
natureza ou um evento da histéria; a faculdade do juizo como facul-
dade do espirito humano para lidar com o particular; a sociabilidade
dos homens como condicdo de funcionamento daquela faculda-
de...”%0 — assumem uma conota¢ido eminentemente politica, pois o

38. Cf. Id., Entre o passado e o futuro, p. 274-5.
39. Cf. Leituras sobre a Filosofia Politica de Kant, p. 17.
40. Thid., p. 22.
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julgamento do particular ndo ocupa lugar na filosofia moral kantia-
na. Enquanto a razdo pratica, por meio do “raciocinio”, diz o que
devo fazer por meio de imperativos, o juizo, que ndo é a razdo préati-
ca, provém do gosto, da satisfagdo inativa.4' O juizo, a rigor, como
veremos, ndo possui implicacdes praticas.

Para H. Arendt, o problema de Kant, na tultima fase de sua
vida, é justamente o de como reconciliar o problema da organizagdo
do Estado com o preceito da razio prética, ou seja, o problema de fa-
zer do homem bom cidaddo independentemente de ele ser bom ou
mau.*2 A sua tentativa de solugdo de tal problema caminha aolado da
sua afirmacdo de que em politica, distintamente da moral, tudo de-
pende da conduta piiblica,* a ponto de a sua preocupacéo com a po-
litica se converter quase sempre em uma preocupa¢do com a
publicidade, por um lado, e com a comunicabilidade, por outro, ele-
mentos basicos da “sociabilidade”.

Hannah Arendt tem a pretensado de poder compreender os as-
pectos basicos da filosofia politica kantiana com base em uma anélise
das relacGes entre Filosofia e Politica, ou melhor, como ela mesma
enuncia, da provavel atitude do fil6sofo em relacdo ao dominio da
politica. E a partir de Platdo que ela considera ter se estabelecido uma
ruptura entre o modo de vida do filésofo e o modo de vida da pdlis. Ja
antes a cidade denunciava a inabilidade do fildsofo para a vida publi-
ca, pois ele ndo sabia o0 que era bom para si, mas é somente a partir do
julgamento de Sécrates que esta mutua depreciacdo entre a vita activa
e a vita contemplativa vai assumir o carater de incompatibilidade. O
resultado disto é justamente o de que a partir de Platdo o interesse
dos fil6sofos pelos “negocios humanos” vai estar guiado pela tentati-
va de sobrepor as verdades filoséficas ao dominio piblico, a ponto
de H. Arendt poder afirmar que o objeto de toda a filosofia politica
ndo é propriamente a politica, mas a sua relagao com a filosofia. #
Considerando-se a morte como a separacdo entre alma e corpo, tor-
nou-se topico geral entre os filésofos, também a partir de Platdo, uma
preferéncia pela morte.

Os negdcios humanos, segundo H. Arendt, sdo considerados
segundo trés perspectivas: a espécie humana e seu progresso; o

41. Cf. Ibid., p. 22-3.
42. Cf. Tbid., p. 25.
43. Cf. Ibid., p. 26.
4. Cf. Thid., p. 32.
45. Cf. Thid., p. 33.
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homem como ser moral e fim em si mesmo; e os homens no plural,
cujo “fim” verdadeiro é a sociabilidade. Dizer “homens no plural”,
no caso, é o mesmo que dizer que sdo criaturas ndo-auténomas, limi-
tadas a Terra, que precisam da companhia do outro mesmo para o
pensamento, vivendo em comunidade, dotadas de senso comum, de
um senso comunitario, tal como aparece na primeira parte da Critica
do Juizo.%6

Embora concorde com os filésofos classicos com relacdo a va-
loracio da vida, ndo se pode dizer o mesmo com respeito ao corpo e
aos sentidos. Kant sustenta, em contraposicao direta a Platdo, por
exemplo, “que todo conhecimento depende da interacdo e coopera-
¢do entre sensibilidade e intelecto”,* de forma que o corpondo se tor-
na um limite, mas um aliado do intelecto. A principal conseqiiéncia
disto, para o fil6sofo, é que ele passa, em primeiro lugar, a ser tido
como alguém que clarifica as experiéncias tidas por todos e que por
isto mesmo nao deve viver entre os filésofos ou isolado do mundo,
mas entre seus companheiros; em segundo lugar, defende que néo é
exclusividade do fildsofo “avaliar a vida com relacdo ao prazer e ao
desprazer”, pois pode ser desempenhada por qualquer pessoa de
bom senso.4

Em Kant o préprio filosofar é tido como necessidade da razdo
e desta forma faz desaparecer a hierarquia entre os modos de vida,
onde bios théorétikos seria o mais elevado, e juntamente com ela se vai
a preocupacao urgente e temerosa do fil6sofo para com a politica,
isto é, o filgsofo, compartilhando com todos a razdo e as suas implica-
¢Oes, nao tem mais por que temer ter sua vida governada por um po-
litico que, como tal, tenderia a ser estulto. Nas palavras de H. Arendt,
“oresultado é que a politica e a necessidade de escrever uma filosofia
politica, a fim de estabelecer leis para um “asilo insano’, deixam de
ser uma preocupacao urgente para o filésofo” .4 O que resta entdo a
filosofia? Segundo Kant, a critica.

Este traco da heranca iluminista confere a filosofia a tarefa ne-
gativa, critica, delimitadora, de tornar pura a razdo. O “pensamento
critico” constitui a resposta kantiana tanto a metafisica dogmatica
quanto ao ceticismo e, como tal, consiste ndo em uma nova doutrina,
mas em “um novo modo de pensar”, caracterizado em primeiro

46. Cf. Ibid., p. 37.
47. Tbid., p. 38.

48. Cf. Tbid., p. 38-9.
49. Thid., p. 40.
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lugar pela modéstia da sua pretensao: embora talvez os homens ndo
sejam capazes da verdade, por serem finitos, certamente sdo capazes
de indagar a respeito das faculdades humanas, tais como lhes foram
dadas.?®

Muito embora a critica assuma uma carater negativo, ao expli—
citar os limites da razao especulativa, é justamente ai que se encontra
sua “positividade”. A principal forca destruidora do empreendi-
mento kantiano foi justamente a diivida que langou sobre a possibili-
dade até entao tida como certa, clara e evidente, de que o sujeito
pudesse conhecer por meio da metafisica com a mesma validade das
outras ciéncias.

A critica em Kant é limitacdo e purificacdo. No entanto, para
ele, ela ndo constitufa, como para Marx, o elo entre teoria e prética,
papel desempenhado, segundo ele, pelo juizo. Se a arte do pensa-
mento critico traz implica¢des éticas explicitas na teoria kantiana,
como a regra da ndo-contradicio entre acio e ego pensante no impe-
rativo categorico, as suas implicagdes politicas, nao sao menos expli-
citas. O pensamento critico, diferentemente do pensamento
dogmatico e do especulativo, “é por principio anti-autoritario”, pois
implica uma ampla exposi¢do ao exame livre e aberto do maior nu-
mero possivel de pessoas.5

Kant chega a identificar, na leitura de H. Arendt, a liberdade
politica com o uso publico da razdo, com a liberdade para falar e
publicar. Aia prépria atividade do pensamento depende do seu uso
publico, pois nenhum pensamento poderia se constituir sem o “teste
do exame livre e aberto”. Embora o pensamento, por fim, consista
numa ocupacao solitéria, a faculdade de pensar, “exercida em plena
solidao, deixara de existir a ndo ser que possamos de alguma manei-
ra comunicar e expor ao teste dos outros, oralmente ou por escrito, o
que quer que tenhamos descoberto quando estdvamos a s6s”.52 O
pensamento critico exige comunicabilidade, depende dos outros
para ser possivel. E tal comunicabilidade implica e exige uma comu-
nidade de homens a que se possa enderecar. E nesse contexto que
surge a necessidade e o imperativo da comunicabilidade geral que
Kant exigia dos juizos de gosto.

A maiéutica socrética realizou justamente a transicao do obje-
to de preocupacdo da filosofia dos céus para o Ambito da opinido dos

50. Cf. Ibid., p. 44-5.
51. Ibid., p. 51.
52. Cf. Tbid., p. 52 e 53.
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homens, que passou a ser examinada em suas condicdes e implica-
¢Oes latentes. O pensamento critico consiste nesse exame das impli-
cacdes das afirmacses, e como tal sup&e a disposicdo geral de todos
em prestar contas do que dizem, a se responsabilizarem pelo que
pensam e pregam. A arte do pensamento critico, por seu turno, ndo é
apreendida no simples movimento de analise das tradi¢des e doutri-
nas que herdamos, “mas precisamente aplicando padrdes criticos ao
proprio pensamento” .53

Esse movimento auto-reflexivo, por sua vez, supde publicida-
de, prevé a possibilidade de contato com o pensamento dos outros,
porum lado, e aconsideragdo dos pontos de vista dos outros, por ou-
tro, conditio sine quanon da imparcialidade. Em Kant tal imparcialida-
de é expressa em sua quase totalidade no conceito de “mentalidade
alargada” ou “alargamento do espirito”, que nada mais é do que,
pelo uso da imaginagdo, o movimento de consideracdo do pensa-
mento dos outros, por meio da comparagdo de nossos juizos com os
juizos possiveis, e, nesse sentido, corresponde a capacidade de
pensar representativamente. Assim, do pensamento critico podemos
afirmar, segundo H. Arendt, que “certamente ele ainda se dd em
isolamento, mas, pela forca da imaginacéao, torna presentes os outros
e, assim, move-se em um espaco potencialmente piblico, aberto a
todos os lados” %4 o que implica, de inicio, uma desconsideracdo do
interesse préprio.

Muito embora Kant ensine a levar os outros em consideracao,
observa Arendt, “ele ndo nos diz como agir” .*5 O cidadao do mundo,
0 homem dotado de “mentalidade alargada”, da capacidade de
alcancar um “ponto de vista geral”, na terminologia kantiana, ndo
passaria, segundo ela, de um espectador do mundo, pois o cidadao é
conceitualmente envolvido por responsabilidades, obriga¢bes e
direijtos e limitado territorialmente.

Segundo H. Arendt, Kantnao estd preocupado com a faculda-
de do juizo no ator, mas somente no espectador. Pelo seu “principio
transcendental da publicidade”, segundo o qual “todas as agOes rela-
tivas ao direito de outros homens cuja maxima nao se conciliar com a
publicidade sao injustas”, ele explicita o conflito entre o ator, que
nem sempre pode divulgar publicamente suas intengdes, e o especta-

53. Ibid., p. 56.
54. Tbid., p. 57.
55. Ibid., p. 58.
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dorjudicante, que é o conflito mesmo entre politica e moralidade, tal
como apresentado em A Paz Perpétua. Tal conflito ele soluciona por
meio deuma formulagao positiva do principio, isto &, “todas as maxi-
mas que necessitam de publicidade (para ndo malograr em seu fim)
concordam com o direito e a politica unidos” .56 Para H. Arendt esta
solucdo deriva da filosofia moral kantiana, em que a publicidadeja é
um critério de retidao: “a moralidade, aqui, é a coincidéncia entre o
publico e o privado”. Ainda segundo ela, tal solucéo supde “a exis-
téncia de um espago ptiblico ao menos para a opinido, sendo para a
acdo” .57 Mas passemos a relagdo entre ator e espectador.

Kant tem como pressuposto um propésito da natureza em
dire¢do a producao de uma harmonia entre os homens e, em conse-
qiiéncia, também supde o progresso. O espectador, nao estando
envolvido na acéo, tem condicoes, segundo ele, de perceber esse
designio da natureza, de compreender o sentido fundamental dos
eventos, oculto para o ator. Em primeiro lugar ha a posigio do obser-
vador, e o sentido vislumbrado por ele é viabilizado justamente pelo
seu nao-envolvimento; em segundo lugar ha a idéia do progresso,
uma “astticia da natureza ou da histéria”, tornando possivel o juizo
do evento de acordo com a sua promessa para as gera¢des futuras.

ParaH. Arendt, ndo hd novidade naconcepcdo segundo a qual
somente o espectador estd apto a compreender o sentido dos aconte-
cimentos, pois corresponde a idéia da superioridade do modo con-
templativo de vida, sustentada no insight “de que o sentido (ou
verdade) revela-se apenas para aqueles que se abstém de agir”.5° O
ator, estando inserido nos processos, nos eventos, ndo teria condi-
¢des dever o todo, seria parcial por definigao, ao passo que o especta-
dor, ndo tomando parte nos acontecimentos, seria imparcial também
por definicdo. A condicdo do juizo é estar fora do jogo.

Em segundo lugar, ao ator importa o modo como ele aparece
aos outros, ele se preocupa com a fama que advém da opinido dos ou-
tros. Em suma, “o ator depende da opinido do espectador”, o padrao
édado por este. O ator ndo goza da autonomia do espectador, que se
conduz de acordo com uma “voz inata da razdo”. O que importa
aqui, dentre outros aspectos relevantes, para a leitura arendtiana de
Kant, é que para este somente do ponto de vista do espectador se

56. Cf. A Paz Perpétua, Apéndice, p. 79.

7. Ligdes sobre a filosofia politica de Kant., p. 64-5.
58. Cf. Ibid., p. 68 e 71.

59. Ibid., p. 71.
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pode alcancar a imparcialidade do juiz, que simultaneamente, ao se
lancar para o ponto de vista “teérico” do observador, abandona a
doxa,50 que é tanto opinido quanto fama.

Kant, observa H. Arendt, alia a nocao da superioridade do bios
théorétikos a idéia de progresso. Enquanto o espectador grego se ocu-
pava com o evento individual, que devia seu sentido somente a ele
mesmo, para Kant o evento ganha sentido no momento em que
pertencer 4 “histéria do mundo”, de modo que a sua importancia se
deve ao fato de que ele abre horizontes novos para o futuro. O sujeito
da histéria, em tal contexto, ndo é o ator individual, mas a prépria
espécie humana. Enquanto no centro da filosofia moral kantiana se
encontra o individuo, no centro da sua filosofia da histdria se encon-
tra o préprio género humano.¢! E nesse sentido que o espectador, e
somente ele, pode julgar, perceber o sentido dos eventos: ao ocupar a
perspectiva geral de um “espectador do mundo”, ele tem condicGes
de, tendo uma idéia do todo, perceber a efetuagdo oundo do progres-
so nos eventos particulares. E o todo que confere significado aos
particulares.

A posicao “tedrica” do espectador o compromete desde o ini-
cio com o isolamento do convivio com os outros, pois tradicional-
mente o bios théorétikos, o modo de vida filoséfico, se realiza no
isolamento. Tal como aparece em Platéo, a distingao entre os modos
de vida ativo e contemplativo coincide com a distingao entre os que
sabem o melhor a fazer, e os que simplesmente se encarregam disto. O
lugar que ocupa a publicidade no pensamento kantiano sobre o juizo e
a agdo o colocam em discordancia com as concepges platdnicas.

H. Arendt observa que estamos acostumados a lidar com a di-
ferenca entre contemplagéo e agdo em termos da relacéo entre teoria
e pratica e é justamente neste &mbito, no que se refere a acdo, que sur-
ge uma discordéncia entre ambos. Para Kant, “prética significa mo-
ral” e trata do individuo enquanto individuo; em questées praticas, o
juizo, originado do “prazer contemplativo”, ndo ocupa uma posicao
decisiva, mas somente a vontade guiada simplesmente pelas méaxi-
mas darazdo.? O oposto da prética seria o uso especulativo darazao.
Assim concebendo Kant a pratica, H. Arendt prefere compreender a
sua teoria politica se distanciando da dicotomia teoria/ prética e se
aproximando da dicotomia génio/ gosto, ou melhor, entendendo a

60. Cf. Ibid., p. 72-3.
61. Cf. Ibid., p. 75.
62. Cf. Ibid., p. 78.
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relacao teoria/ pratica em questGes politicas por meio do exame da
distingdo entre o espectador e o ator na Critica do Juizo.

Nasua andlise dojuizo estético, Kant estabelece uma distingao
entre o génio, requerido para a producao das obras, e o gosto, reque-
rido para o julgamento das obras. Enquanto o génio “é uma questio
de imaginacdo produtiva e originalidade”, o gosto-“é mera questdo
dejuizo”.% Assumindo a beleza como o acordo entre a imaginacdo e
o entendimento,% Kant admite a subordinagao do génio ao gosto, ao
juizo, pois este além de significar a disciplina, une as faculdades
requeridas pela bela-arte — imaginacdo, intelecto, espirito e gosto.

Embora concorde com o papel fundamental do juizo, H.
Arendt observa: a) que sem o génio nao haveria o que julgar; b) que o
génio é que garante, por meio de suas representa¢des, a comunicabi-
lidade do elemento inefavel no estado do espirito (Gemiitszustand).
Se éisto que cabe ao génio do artista, ao juizo do espectador cabe criar
o espaco onde os objetos belos possam aparecer, o espago da comuni-
cabilidade. Os criticos e espectadores constituem o dominio ptiblico
que asseguram até que a originalidade do artista ou a inovacdo do
ator possam ser compreendidas. A faculdade que une os especta-
dores nesse dominio puiblico é o juizo, e para poder ser espectador, e
isto tem enorme relevancia politica, basta compartithar do senso
comum, que € justamente o oposto do sensus privatus, da nossa capa-
cidadelégica deraciocinar que funciona bem sem a comunicagio.

O que surpreende, observa Arendt, é que esse senso comum, a
faculdade dejulgar, se baseie justamente no sentido do gosto, que pa-
rece nos fornecer, assim como o olfato, as sensacdes mais incomuni-
caveis.%6 Enquanto os outros sentidos nos fornecem sensacdes que,
no minimo, sdo representadas pela palavra, diante das sensa¢Ges
produzidas em nés pelo gosto podemos somente nos posicionar em ter-
mos de “isso é agradavel” ou “isso é desagradavel”. Ndo pode haver
discussdo em questdes de gosto — de gustibus non dispuntandum est —
justamente porque o sujeito é diretamente afetado, e o problema em
questdes de gosto éjustamente este, 0 de que eles nao sdo comunicaveis.

O que soluciona o dilema de fundar ojuizo, que exige comuni-
cabilidade, em um sentido incomunicavel é, por um lado, a imagi-
nagdo, “a habilidade de tornar presente o que estd ausente”, de

63. Ibid., p. 79.

64. Critica do Juizo, § 50.

65. Cf. Ligbes sobre a filosofia politica de Kant., p. 80-81.
66. Cf. Thid., p. 82.
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representar na mente o que ja apareceu aos sentidos, fazendo com
que areflexdo ndo se dé mais sobre os objetos, mas sobre a sua repre-
sentacdo;” e o senso comum, regra de decisdo da comunicabilidade,
uma vez que impoe como condicdo de validade de nossos juizos a
transcendéncia das condicdes subjetivas ou privadas em diregdo a
uma condigdo intersubjetiva.

O belo nio é o que agrada a percepcdo, mas o que agrada na
representacao, “pois agora a imaginacao preparou-o de modo a que
eu possa refletir sobre ele” %% Por meio da representacao, entende H.
Arendt, estabelecemos a distancia, o desinteresse e assim nos encon-
tramos em condicado de apreciar algo em seu préprio valor, pois és6
nessas condigdes que se da a imparcialidade. O belo, por outro lado,
em questdes de gosto, s6 faz sentido quanto estamos em sociedade e
é nessa necessidade de companhia para o juizo que se vislumbra o
caréater nao-subjetivo do gosto: “o elemento nao-subjetivo nos senti-
dos nao-objetivos [o gosto e o olfato] é a intersubjetividade”.

Quem julga, enquanto humano que é, o faz como membro da
comunidade formada pelos homens que partilham da companhia
dos outros. E por isso que o juizo reflete-se sobre os outros e o gosto
deles, levando em consideracio seus possiveis juizos. No juizo ha
duas operacoes do espirito: a da imaginacao e a de reflexdo, que é o
juizo propriamente dito, cujo critério é a comunicabilidade ou publi-
cidade e aregra de decisdo é o senso comum.® Esse duplo movimen-
to é que torna possivel a condi¢do que H. Arendt considera mais
importante de todos os juizos, a da imparcialidade. Ela observa que,
na distingao entre o espectador e o ator, a vantagem que aquele leva
“équeelevé ojogo comoum todo, enquanto cada um dos atores sabe
apenas a sua parte, ou, se tivesse que julgar da perspectiva do agir,
saberia apenas a parte do todo que Ihe concerne” .70

O senso comum é o que partilhamos com todos os outros
membros da comunidade & qual pertencemos. A prépria comunica-
¢do, o discurso, depende dele. Como afirma Kant,

“sob 0 sensus communis devemos incluir a idéia
de um sentido comum atodos, isto é, de uma faculdade
de julgar que, em sua reflexZo, considera (a priori) o

67. Ibid., p. 83.

68. Ibid., p. 86.

69. Cf. Ibid., p. 89.

70. Ibid., p. 88 C£. p. 87.
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modo de representagio de todos 0s outros homens em

pensamento, para, de certo modo, comparar seu juizo

com a razZo coletiva da humanidade. . |1sso é feito pela

comparag#io de nosso juizo com os juizos possiveis, e

ndo com os juizos reais dos outros, colocando-nos no

lugar de qualquer outro homem e abstraindo-nos das

limitagdes que, contingentemente, prendem-se aos

noss0s proprios juizos”.”

Nao precisamos prosseguir demoradamente no exame dessa
longa citacido para entender por que H. Arendt estabelece uma analo-
gia imediata entre juizo estético e juizo politico. Para ela,

“em juizos estéticos, tanto quanto em juizos
politicos, toma-se uma decisZo, & conquanto esta seja
sempre determinada por uma certa subjetividade,
também decorre, pelo merofato de cada pessoa ocupar
um lugar seu, do qual observa e julga o mundo, de o
mundo mesmo ser um dado objetivo, algo comum a
todos 0s seus habitantes™

O gosto é justamente o “senso comunitario”, a faculdade de
julgar aquilo que converte nosso sentimento em uma representacio
comunicdvel sem a mediacado de um conceito, “de julgar a priori a
comunicabilidade de sentimentos que se ligam a uma dada represen-
tacao” 7 E nesse sentido também que os juizos ndo tém a validade de
proposicdes cognitivas ou cientificas, de forma que quandojulgamos
nao podemos simplesmente fazer com que os outros concordem com
nossos juizos, temos que persuadi-los apelando justamente para o
Senso comum.

Se a mentalidade alargada é a conditio sine qua non do juizo, o
senso comum é condi¢do da mentalidade alargada, pois as condigdes
privadas nos condicionam, imaginacdo e reflexdo, que visam a
comunicabilidade e a publicidade, “tornam-nos capazes de liberar-
mo-nos delas e de alcancarmos aquela imparcialidade relativaque éa
virtude especifica do juizo” .74 A comunicabilidade, por sua vez, de-

71. Critica do Juizo, § 40.

72. Entre o passado e o futuro, p. 276.

73. Critica do Juizo, § 40.

74. H. ARENDT, Li¢des sobre a filosofia politica de Kant, p. 94.
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pende da mentalidade alargada, pois s6 podemos nos comunicar,
nos fazer entender, quando somos capazes de pensar com base na
perspectiva da outra pessoa. Assim, pelo menos uma das nossas fa-
culdades do espirito, a faculdade do juizo, “pressupde a presenca
dos outros”. Constitui parte elementar da humanidade do homem
partilhar com os outros a estada nesse mundo, o direito comum & face
da terra. Disto H. Arendt conclui que “quando julgamos e quando
agimos em questdes politicas, supde-se que procedamos a partir da
idéia, endo darealidade, de sermos um cidadao do mundoe, portan-
to, também um Weltbetrachter, um espectador do mundo”.”

Para tentar resolver a dificuldade de o juizo ter que pensar so-
mente o particular, sendo que o préprio pensar significa generalizar,
H. Arendt recorre a duas idéias que devem ser refletidas em Kant a
fim de chegar ao juizo. Em primeiro lugar, a idéia de um “ pacto origi-
nal do género humano”, de onde deriva a idéia de humanidade. Por
esta idéia se consegue compreender o fato de que o homem, no sin-
gular, partilha, por sua prépria definicao, da convivéncia com todos
os outros homens. A segunda solucao de Kant, ela avalia, é a da vali-
dade exemplar. Por meio dela podemos compreender, em primeiro
lugar, a constituicdo de um objeto abstrato, ou, platonicamente, pela
aplicacao de um modelo formal a todos os objetos particulares, ou,
kantianamente, abstraindo as qualidades secundarias dos varios
objetos de mesmo tipo que vimos na vida. Em segundo lugar, pode-
mos compreender a escolha de um particular que pareca representar
melhor a classe a qual pertence, de modo que “esse exemplar perma-
nece sendo um particular que em sua prépria particularidade revela
a generalidade que, de outro modo, ndo poderia ser definida. A cora-
gem é como Aquiles, etc.”.76

Mas hé ainda uma outra saida kantiana para pensar o particu-
lar. A faculdade dejulgar em geral sugere o pensar o particular como
contido sob um universal, mas Kant estabelece uma distin¢ao entre
juizo reflexivo e juizo determinante. Neste tltimo o universal seria
dado antecipadamente e o juizo propriamente dito consistiria em
subsumir cada caso particular a ele. No juizo reflexivo ele vé a possi-
bilidade de ascender do particular ao universal sem a mediacao de
determinados conceitos ou padrdes gerais dados antecipadamente; é
um raciocfnio que pensa mais o universal em relacao ao particular do

75. Ibid., p. 97. Ver também Id., Homens em tempos Sombrios, p. 99-101.
76. Cf. Id., Ligées sobre a filosofia politica de Kant, p. 97-8.
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que o contrario.”” Este juizo corresponde, de modo especifico, a habi-
lidade de constatar validade exemplar em um objeto particular.

O juizo é uma faculdade especificamente politica tanto pelo
sentido denotado por Kant, como a faculdade de ver as coisas da
perspectiva de todos os demais, quanto pelo fato de permitir ao
homem orientar-se no mundo comum. Este nos é dado enquanto
comum precisamente pelo senso comum, o sentido que expressa a
nossa ligacdo a uma comunidade e o juizo, segundo H. Arendt, “é a
mais importante atividade em que ocorre este compartilhar-o-mun-
do”.78 E por estes fatores que ela equipara juizo e phronesis.

IL.3

Hannah Arendt identifica juizo e phronesis por serem ambas
capacidades dos atores politicos referenciadas ao sensus communis.
Essa identificacdo confirma o juizo como a habilidade mais intima-
mente associada a acdo politica. Mas nos interessa notar, como o faz
D’Entrevés,” que em sua discussdo do juizo do ponto de vista da
acdo politica H. Arendt recorre mais as idéias de Kant que as de
Aristoételes.

O primeiro problema que surge na identifica¢do acima estd na
indicacdo feita por C. Lasch e R. Bernstein de-uma possivel contradi-
cdono emprego de phrénesis ao lado da idéia kantiana de “mentalida-
dealargada”, pois enquanto uma se dirige ao particular, outravaina
direcdo da universalidade e da imparcialidade. Para D’Entrevés essa
contradi¢do é apenas aparente, na medida em que a teoria do juizo
estético kantiana é uma teoria do juizo reflexivo, que por definicao
busca o universal por meio do particular. Ambas as teorias se refe-
rem ao particular enquanto particular.?? A questao que permanece
refere-se ao fato de H. Arendt continuar a fazer uso do conceito de
phronesis, mesmo com a teoria do juizo ou, 0 que vem a ser 0 mesmo,
sobre por que continua a se utilizar a teoria kantiana do juizo se
Aristételes ja havia formulado o conceito de phrénesis.

H. Arendt parece querer conciliar os dois conceitos em nome
de um mais completo. A phronesis aristotélica padece de duas limita-
¢Bes claras: a primeira se refere ao fato de que privilegia a experiéncia
individual do phronimos, o tnico realmente habilitado a deliberar; a

77. M. P. D’ENTREVES, The political philosophy of Hannah Arendt, p. 114.
78. Entre o passado e o futuro, p. 276.

79. Cf. M. P. D’ENTREVES, op. cit., p. 122.

80. Cf. Ibid., p. 122-3.
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segunda se deve a sua sustentacdo sobre uma sélida base metafisica,
sobre um conjunto de pressupostos absolutos e universais que fun-
cionariam como referencial na deliberacdo. Por sua vez, a teoria do
juizo kantiana, por apelar a um acordo “virtual”, potencial, nao ins-
taura uma esfera piiblica efetiva; por outro lado, esta teoria foi conce-
. bida do ponto de vista do espectador, do que se coloca fora do
cenério dos acontecimentos, que julga sem estar diretamente envol-
vido, e ndo do ponto de vista do ator.

Ela nao parece conceber a possibilidade de uma “esfera puibli-
ca” constituida s6 de phronimos (e esta dificuldade permanece), mas
parece crer que a base metafisica da teoria aristotélica se pode inter-
por uma concepgao antropolégica, ndo metafisica, referente ndo a na-
tureza humana, mas a condi¢do do homem na Terra, que pudesse
orientar a atividade politica.8! Desse modo, ao contrario do que pare-
ce pensar Habermas, a base metafisica da teoria aristotélica da acao
nao seria a sua principal limitacdo.

Hannah Arendt demonstra pensar que é possivel conceber o
juizo politico da perspectiva do ator. A natureza representativa do
juizo, ja indicada por Kant, por meio da qual devo representar no
meu juizo a opinido dos outros, como uma faculdade politica, s6
pode ser exercida e testada em piiblico, nalivre e aberta troca de opi-
nides na esfera ptiblica, o que permitiria efetivamente ao ator julgar
de diferentes perspectivas, abstraindo de sua situagéo particular, por
estar envolvido de fato na acdo e em confronto com opinides diver-
gentes, Dito de outra forma, o ator pode julgar somente numa esfera
ptiblica efetiva e o espectador, do mesmo modo, mesmo néo estando
envolvido na acéo, julga como membro de uma comunidade, de
modo que deve apelar a opinido dos outros espectadores.

Ronald Beiner considera que a opcio de Hannah Arendt por
apelar mais a teoria do juizo estético de Kant que a teoria aristotélica
darazdo prética oferece o limite da caracteristica formal e abstrata da
teoria kantiana, a ponto de nado prover uma base adequada para a
teoria do juizo politico. Ele observa que Kant se ocupa com as condi-
¢bes universais da validade possivel de nossos juizos e exclui a phro-
nesis do plano da razado pratica, por concebé-la como uma quase-
teorética endo uma genuina capacidade pratica; por outrolado, ojui-
zo estético ndo faz referéncia a teleologia, nao toma fins em conside-

81. Carlo Natali observa que a nogéo aristotélica de a¢do é um conceito com-
plexo, estreitamente ligado & sua antropologia, “que pde o homem como um
ente intermediario entre a esferanatural e a esfera do divino”, op. cit., p. 123.
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racdo. Beiner duvida da possibilidade de juizos politicos nao-
teleolégicos serem coerentes.8? Mais que isto, ele teme a possibilida-
de de que, ndo conseguindo politizar o juizo estético kantiano, H.
Arendt acabe por operar uma estetizagio da politica.

Beiner sugere que se ela levasse Aristételes mais em conside-
racio, sua teoria daria mais conta dos contextos concretos. Mais que
isto, o que importa a H. Arendt é recuperar o aspecto da deliberacao
publica na esfera politica, o que exclui a figura do phronimos; e sua
preocupacao com a universalidade, que certamente ndo é heranca
aristotélica, a impede de conceber a idéia de que 0 modo de vida de
uma comunidade possa vir a ser provedor suficiente (muito embora
para ela a pélis permaneca um referencial normativo) de um padrao
adequado de juizo. Para A. Wellmer, Hannah Arendt

“prova ser decididamente uma pensadora
moderna quando nega a existéncia de algo como uma
comunidade ética que proveria a base para o exercicio
da phrénesis. O mundo comum dos seres humanos, ao
qual a faculdade do juizo apela, produz ndo uma totali-
dade ética existente, mas uma idéia reguladora; o
sensus communis ganha realidade sobretudo nos raros
momentos em que o juizo autdnomo rompe a crosta das
opinides e idéias estabelecidas”?

Concluindo, talvez sem estilizar e arriscar tanto, nos parece
extremo tanto afirmar que H. Arendt nao deveria ter abandonado o
conceito aristotélico de phronesis quanto afirmar que ela realmente o
abandonou. Como indicamos acima, ela parece recorrer ao juizo es-
tético kantiano para resolver o problema de pensar o particular sem
subsumi-lo sobum universal, simplesmente porque nao ha mais este
universal estdvel, metafisico, em relagio ao qual cada particular seria
identificado. Nisto, o juizo estético, politizado por H. Arendt, ajudaa
corrigir, ou melhor, a adaptar o conceito de phrénesis, que julgava o
particular sobre uma sélida base metafisica. Por outro lado, a phrone-
sis ajuda na adaptacio do juizo estético ao juizo politico, na medida
em que o ajuda a referenciar-se ao contexto. Por fim, pela esfera ptblica,

82. Cf. M. P. D’ENTREVES, op. cit., p. 132-3.

83. AWELLMER, “Hannah Arendt on judgment: the unwritten doctrine of
reason” (manuscrito nao publicado, 1985), p. 2-3, apud M. P. D’ENTREVES,
op. cit. p. 134.



Adriano Correia Silva 40

regulada pelaidéia do senso comum, adapta ambas (phronesis e teoria
do juizo) a politica: primeiro ampliando o ponto de vista do juizo para
além do espectador, englobando o ator, envolvido na acéo de fato; de-
pois diluindo a figura do phronimos, sujeito deliberador privilegiado.

Habermas teme que a identificagdo entre phronesis e razao pra-
tica signifique, como ja indicamos, uma total absorgao do saber refle-
xivo no horizonte da pratica e parece duvidar da capacidade do

" agente em avaliar seu contexto e seu desempenho, por estar total-

mente envolvido em ambos. Hannah Arendt certamente também
nédo quer a eliminagao do saber reflexivo, mas ao contrario de Haber-
mas, se preocupa primordialmente com a persisténcia da divisao
platonica entre os que pensam e os que agem. Nao quer eliminar a
figura do espectador-juiz (o cientista social, o fil6sofo, o historiador),
mas sim fazer com que o ator seja cada vez mais um ator-juiz, com
que o saber do agente seja, além de deliberador, reflexivo.

Pelo conceito de esfera prblica Hannah Arendt parece crer que
restaura a vivacidade do conceito de phréinesis e confere concretude 4
faculdade do juizo, tornando-a mais que uma operacdo mental.
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Argumentos por uma ética do
interesse: Claude-Adrien Helvétius

Edison Pereira da Silva*

Introducao

O estudo de Claude-Adrien Helvétius é, antes de tudo, resul-
tado de um programa de investigacdo mais extenso, no qual se anali-
sam todos os aspectos relativos ao Utilitarismo, e particularmente
sob a perspectiva da filosofia politica e moral. Com este texto se pre-
tende estudar os antecedentes cldssicos do pensamento utilitarista
na Ilustracdo francesa, concretamente a partir das obras de Claude-
Adrien Helvétius (1715-1771), De L' Esprit e De L' Homme, de ses facultés
intelectuelles et de son éducation, que foram recebidas com grande inte-
resse por autores como Jeremy Bentham, John Stuart Mill , T. R.
Malthus e outros.

Com suas obras, limitadas pelo suposto paradigma ilustrado,
Helvétius sinaliza para a busca dos “verdadeiros” principios que re-
gem o conhecimento (as sensacdes) e a atuacao (as paixdes) dos seres
humanos, ressaltando seus aspectos menos apreciados, sua condicio
de seres afetados pela sensibilidade, determinados por sua psicolo-
gia, impulsionados por suas tendéncias emocionais, apaixonados e
interessados por seu desejo permanente de felicidade etc.

Porém, néo s6 os pressupostos epistemolégicos, antropolégi-
cos e psicol6gicos se apresentam interessantes nos textos de Helvéti-
us. A forca com que denuncia a origem das determinactes humanas
nas condigOes meio ambientais, especificamente nas sociopoliticas, é
que realmente converte sua obra em um projeto moderno. Moderno,
inclusive para um leitor contemporaneo que caminhe com enorme
lucidez para a urgente necessidade da tomada de consciéncia de um

* Pés-Graduando em Filosofia na area de Etica, pela Pontificia Universidade
Catélica de Campinas/Bolsista CAPES.
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processo educativo que seja adequado a um ser humano emotivo e
racional; egoista, 8 medida que, inclinando-se ante a procura de um
prazer, tenha capacidade de ser educado para a aquisicdo dos valo-
res tendentes a potencializar em sua pessoa o altruismo necessario
para viver e atuar conforme o “bem-estar geral”.

Desde o inicio de seus escritos e especialmente em seus dois li-
vros mais importantes, De L' Esprit (1758) e De L' Homme, de ses facultés
intelectuelles et de son éducation (obra péstuma. 1773), Helvétius traca
o0s utépicos planos de reforma no &mbito da moral, da legislacdo e da
educacdo que haveriam de levar os seres humanos ao progresso e a
felicidade. Valores morais laicos e civicos sdo desenhados mediante
um projeto pedagdgico inovador em duplo sentido: primeiro, ndo se
pode educar sem conhecer os segredos do comportamento humano,
seus condicionantes, e a origem de suas determinagdes; segundo, a
educacdo constréi e determina os aspectos da vida dos seres huma-
nos de forma a ser utilizada para o bem da comunidade.

Temos um bom niimero de obras acerca da doutrina Utilitaris-
ta. Algumas delas sdo de grande valor e neste rol incluo a obra de
Claude-Adrien Helvétius. Assim, falarmos sobre este autor parece
ser de grande “utilidade” para a corrente de pensamento em ques-
tao, mesmo sabendo que a obra de Helvétius, De L’Esprit, foi julgada
e condenada pelo Parlamento Francés, em 1758, como também pela
Sorbone, em 1759, por ser considerada pouco recomendavel, perigo-
sa e ofensiva a doutrina religiosa vigente.

Claude-Adrien Helvétius teria sido um pensador utilitarista,
obstinado em censurar a forma de poder que se fundava na arbitra-
riedade pois, para ele, os seres humanos sao produtos do meio e
devem ser dirigidos por um legislador que os leve ao pleno desenvol-
vimento psicofisico-moral, sabedor de que o “bem piiblico” é o obje-
to da virtude e da justica.

Sua primeira obra, De L’Esprit, tendo sido publicada e conde-
nada por ser considerada pouco recomendével, perigosa e ofensiva a
doutrina religiosa vigente, parece adquirir o sabor de “fruto proibi-
do”, o que concorreu ainda mais para difundi-la. Assim, ela teria sido
lida com avidez maior, despertando o interesse tanto de “mulheres
frivolas” como de grandes sistematizadores como Jeremy Bentham,
James Mill, Malthus e outros.

Em sua segunda obra, De L'Homme, de ses facultés intelectuelles
et de son éducation, que foi editada em 1773, apds sua morte, como era
de seu desejo, retomara os grandes principios de sua analise de
1758/59, mesmo se, segundo ele, “estes principios se achem mais
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entendidos e mais aprofundados dentro desta obra que dentro do De
L’Esprit” 1

Com este trabalho se pretende apresentar e analisar o conceito
de paixdo em Claude-Adrien Helvétius. Para tanto, serd retomada a
teoria que considera a educacio e a legislagdo, como o mével que
levaria os individuos a atingir o bem tltimo, a virtude, que terd como
base o bem publico.

O estudo da teoria das paixdes, em Claude-Adrien Helvétius,
segue a evolugado das obras De L'Esprit e De L’Homme, de ses facultés
intelectuelles et de son éducation, nas quais Helvétius tem anecessidade
de resgatar os determinantes das paixdes, prazeres e penas fisicas,
como um imperativo metodolégico, reduzido a um principio expli-
cativo tinico: “Prazer e dor sdo e serdo sempre os tinicos principios de
acao dos homens” 2

Pressupostos antropologicos e psicoléogicos:
a antropologia

Helvétius, perante seus contemporaneos, nao diferenciaria o
homem das outras espécies animais, a nao ser em suas organiza¢des
fisicas exteriores. Isto lhe parecia ter permitido a cada uma das espé-
cies uma melhor adaptacio ao meio, e o uso da linguagem, mais ou
menos articulada, referente ao nitmero de idéias necessarias a cada
espécie, satisfaria suas necessidades.

Aos animais, no século XVIII, reconhecia-se, além da sensibili-
dade, o pensamento. Este pensamento, que seria préprio de cada ani-
mal, compreenderia somente um niumero limitado de idéias e certa
capacidade de “reminiscéncia” comparavel a meméria humana,
porém, salvo raras excecdes, como as que teria colocado Condillac,
nunca se poderia admitir neles “juizos” ou “reflexdes”.

Para Helvétius, a reflexao-juizo, assim como a memoria, pare-
cem nao ser mais que modifica¢des da sensaciio e esta parece ser
comum a todos os seres vivos, portanto, ndo haveria sentido, para o
autor do De L'Esprit, em diferencia-los por suas capacidades. Tanto
um como outro, homem e animal, possuiriam sensibilidade.

1. “Ces principes se trouvent plus étendus et plus approfondis dans cet
ouvrage que dans celui de L'Esprit”. HELVETIUS, C. A. DE L'Homme... Pre-
facio. P. 8.

2. “Plasir et douleur sont et seront toujours les seuls principes d’action de
'homme”. HELVETIUS, C. A. DE L'Esprit. Op. cit. Disc. II. Cap. XI. P. 341.



Edison Pereira da Silva 46

Condillac teria estabelecido um paralelo similar ao efetuado
por Helvétius, quanto & capacidade sensitiva dos animais e a dos
homens, concluindo que o “instinto” animal dotaria a estes de capa-
cidade de recordagdo, de invencéo e de juizo, distinto dos seres hu-
manos, e aimpossibilidade essencial de converterem-se em homens,
mas nao suas faculdades de conhecimento.

O sensualismo de Condillac poderia té-lo levado mais além
nas conseqiiéncias de suas proposicdes iniciais; porém este autor
parece preferir o ndo-comprometimento das derivacbes de suas
teses, no &mbito da moral e da politica, limitando suas investigacoes
as funcdes psicoldgicas dos homens. Helvétius, todavia, estenderia
as conseqiiéncias desses pressupostos antropolégicos e psicolégicos
bésicos na elaboracdo de suas obras.

Helvétius desenvolveria um interessante principio antropol6-
gico-filoséfico em notas de rodapé do primeiro Discurso do De
L'Esprit. Nestas notas ele analisaria a agressividade das espécies para
suasobrevivéncia, sua alimentacdo vegetariana e também carnivora,
como parte fundamental de suas capacidades para sobreviver; sua
resisténcia as temperaturas hostis, sua possibilidade de reproducao
em meios adversos e sua aptidado de referir-se, por meio de sons, as
idéias que atribuiam aos objetos, articulando uma linguagem cada
vez mais complexa. Helvétius parece concluir nesta passagem de sua
obra que todos os animais, inclusive os homens, possuiriam sensibi-
lidade e, conseqiientemente, derivaria destas idéias referentes as
sensacOes percebidas, que seriam associadas ao prazer e & dor.

O prazer e a dor parecem ser, também para Condillac, o princi-
pio motor do movimento nos animais que, na sua estatua,® sensivel a
seus efeitos, evitaria o sofrimento e procuraria o prazer. Para Helvé-
tius, prazer e dor seriam os dnicos principios inscritos nos seres
humanos e nos animais por natureza. Principios que mesmo Locke ja
teria admitido como caracteristica natural dos seres humanos:

“A natureza, eu confesso, tem semeado no ho-
mem um desejo defelicidade e uma aversgo 2 desgraga.

3. Tendo considerado as sensagBes como o principio que determina o desenvol-
vimento de todas as facudades humanas, Condillac teria usado como exemplo
uma estatua, que seria organizada interiormente como os seres humanos e exteri-
ormente revestida de marmore. Parece ter sido com este exemplo que Condillac
teria abandonado, em suas teorias, a distingiio entre sensacéo e reflexdo. Este
exemplo parece ter sido também usado por Buffon e Diderot. N. A.
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Estes, certamente, sio principios praticos inatos que,
como correspondc a0% princfpios préticoe, continuam
operando constantemente e influem sem cessar em to-
das as nossas agbes”*

Apesar de os seres humanos e os animais serem possuidores
do mesmo tipo de sensibilidade, existiriam para Helvétius diferen-
cas entre eles, que teriam possibilitado a espécie humana expandir e
construir um mundo civilizado, diferente do mundo selvagem dos
animais e de alguns povos barbaros. A superioridade da espécie
humana, de sua civilizacao, seria o resultado da combinacado de sua
organizacdo fisica exterior, na qual o uso do polegar opositor teria
um importante papel, ao permitir-lhe fabricar ferramentas para o seu
proprio proveito e elaborar um maior nimero de idéias em sua
linguagem. Esses dois fatores teriam sido, para Helvétius, determi-
nantes para os homens no que diz respeito a melhora da sua capaci-
dade de adaptagdo ao meio, a reproducao, resisténcia ao clima etc,,
possibilitando-lhes sua “evolucido”.

Dada a “debilidade” fisica dos seres humanos, menos acen-
tuada nos outros animais, a necessidade de sobreviver aos meios ad-
versos teria aumentado os estimulos dos membros da espécie,
condicionando-os a solucionarem inumeraveis problemas, gerando
um maior niumero de idéias e, por isso, um maior desenvolvimento
de seu espirito perante o resto dos animais.

As necessidades teriam sido, na concepgao de Helvétius, o
estimulo para a “evolucao” dos seres humanos, seu motor; o movi-
mento teria-os obrigado a encontrar novas idéias para enfrentarem
novas situagdes, empurrando-os a atuarem, a sairem da inércia, pela
necessidade de sobrevivéncia. :

Sem necessidades, os seres humanos nio seriam interpelados
d acdo e, esta “quietude” teria freado o seu desenvolvimento, o ni-
mero de idéias de seu espirito. Assim, o autor do De L'Esprit, enten-
deria o motivo pelo qual certas comunidades eram pouco
civilizadas, pois, satisfeitas suas necessidades bésicas, ndo se viam
incitadas a atuar; a auséncia de necessidades, a falta de movimentos
que estas suscitavam, privariam-nas da necessidade de incrementar
suas idéias, de melhorar seus espiritos.

4. LOCKE, J. “Ensaio acerca do Entendimento humano.” Abril Cultural, Os
Pensadores. 1978.
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Nao poderia ser considerada nas aprecia¢des de Helvétius
uma suposta delimitacdo natural entre sociedades “cultas” e “nés-
cias”, porém, uma transcendéncia dos condicionamentos sociais, a
qual ele teria julgado em sua maior ou menor “evolucao”. Como teria
citado Duchet,

“NZo ha (...), para Helvétius, povos “estipidos",
somente ha povos ighorantes. A inferioridade real dos
selvagens nzio é o resultado de umvicio de constituigdo,
, . Zo “ 5 "
¢ de ordem puramente historica®.

Nesta antropologia, na qual somente se estabelece a lingua-
gem, com maior nimero de idéias, e a organizacdo fisica diferente
como as Unicas “desigualdades” na configuragdo do homem, para
Duchet, Helvétius:

“(..) deprecia o postulado espiritualista que
supde no homem faculdades que ndio se encontram em
nenhum outro animal; para ele, o animal humano é um
homo faber e, 0 que o distingue do animal é o uso que pode
fazer de suas faculdades, gracas 2 organizagzio”.®

Em seu sensualismo, na construcido antropolégica, Helvétius
teria considerado que nada seria anterior 4 experiéncia. A histéria do
homem teria gerado diferencas em seus espiritos, igualando-os
numa tabula rasa primitiva, que lhe permitiria, ao longo de sua obra,
construir o homem como exclusivo resultado do meio social, resulta-
do das necessidades que o forcaria a satisfazé-las.

Voltaire, Diderot, Rousseau, inclusive Buffon, a quem Helvé-
tius teria grande consideracio e de quem provavelmente teria assu-
mido a teoria acerca da linguagem, parecem nao estarem de acordo
com uma antropologia que nao distinga, nos seres humanos, alguma
capacidade superior a do animal e reduza-o a um ser sensivel cuja

5.“Iln'y a pas (...), pour Helvétius, des peuples stupides, il y a seulement des
peuples ignorants. L'inferiorité réel des sauvages n'est pas le resultad d'un
vice de constitution, c’est purement d’ordre historique”. DUCHET, M. Antro-
pologie et Histoire au siécle des lumiéres. Ed. Frangois Maspero. Paris. 1971. p. 403.
6."(...) déprecie le postulat spiritualiste celui qui suppose dans 'homme, des
facultés qu,on ne trouve pas en aucun d’autre animal; pour lui, 'animal hu-
main est un “homo faber” et, ce qui le différencie de I'animal ¢’est I'utilisation
qu'il peut faire de ces facultés, grace a 1'organisation. Idem. p. 378.



Argumentos por uma ética do interesse: Claude-Adrien Helvétius 49

unica singularidade seria a de possuir maos e dedos peculiarmente
organizados. ‘

Rousseau teria ficado muito irritado com semelhante nivela-
mento do humano ao animal. Ele teria escrito em uma de suas obras,
referindo-se claramente a Helvétius que,

“Comol posso observar, conhecer 0s seres e suas
relagdes; posso sentir que ha ordem, ha beleza, ha virtu-
de; posso contemplar o universo, elevar-me até a m3o
de quem o governa; posso amar o bem, fazé-lo e, haveria
[eu] de comparar-me aos animais! Que alma abjeta, é tu
triste filosofia que te faz semelhante a eles™”

O que parece ser colocado como objecdo pelos contempora-
neos de Helvétius, seria para ele a sua defesa; as diferentes necessida-
des humanas, e ndo as faculdades, seriam o principio da construgio
das caracteristicas peculiares do humano.

O que se debatia, depois de ser eliminada a caracterizacao
humana em termos teolégicos, eram as diferentes determinacdes que
atuariam na configuracdo do sujeito; para uns estabelecidas desde
seu “estado natural”, para Helvétius, exclusivamente procedentes
do dmbito social.

Diderot teria ridicularizado essa antropologia helvéticiana.
Ele, como naturalista e maior conhecedor dos corpos fisicos dos ani-
mais, impedia concluir que a organizacido fisica exterior pudesse
determinar com exclusividade todo o desenvolvimento das diversas
espécies, inclusive a humana.

Particularmente, Diderot parece considerar que muitos ele-
mentos fisiol6gicos influiriam na construgao do homem, além de sua
organizacio fisica exterior. Assim, a estrutura nervosa, a atividade
do diafragma, os caracteres hereditdrios entre outros,® teriam para
ele grande influéncia na configuragao dos seres humanos, como nos
animais e, também, em um sujeito cognoscente.

7.“Comment! Je peux remarquer, connaitre les étres et ses relations; je peux
sentir qu'ily a del'ordre, ily a de la beauté et dela vertu; je peux regarder'u-
nivers, m'hausser jusqu’a la main de qui le gouverne, je peux aimer le bein et
le faire et on allait me comparer aux animaux! Quelle Ame abject et toi triste
philosophie qui t'a fait semblable a eux”. BARNI, J. Les moralistes francais au
Dix-huitieme siécle. Ed. Germer Baillere. Pais. 1983.p. 160.

8.ROGE, J. Les sciences de la vie dans la pensée frangaise du X VIII éme siécle. Les généra-
tions des animux de Descartes i L'Encyclopédie. Ed. Armand Collin. Paris. 1971. p. 669.
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Diderot teria acusado Helvétius de incorrer em uma contradi-
¢do, ao expor suas teses e ter pretendido igualar a todos os homens
em sua “origem natural”, para determinar que as diferencas de seus
“espiritos” geravam-se exclusivamente por influéncia do meio.

Teria mencionado Diderot que, se Helvétius utilizava a orga-
nizagao exterior para distinguir os seres humanos dos outros ani-
mais, para ser coerente com seu discurso teria ele de reconhecer
nessa desigualdade de organizacio, a origem das diferencas existen-
tes entre os “espiritos” dos sujeitos.

Parece ndo ser suficiente a Diderot a argumentagao de Helvé-
tius sobre as necessidades de cada espécie e que estas seriam respon-
saveis pela produgdo crescente do nimero de idéias de seus
membros, construindo assim as idéias que conteriam o “espirito” de
cada um deles. Diderot iria insistir em fatores fisicos, fisiol6gicos,
hereditarios entre outros, que teriam fixado a disparidade das inteli-
géncias e atuagdes humanas.

Na realidade, parece que as criticas de Diderot somente eram
pertinentes quando se embasavam na sua formacao “naturalista”;
passados séculos, viria a ser confirmada pelas ciéncias contempora-
neas que a simples organizagdo exterior dos corpos ndo seria sufi-
ciente para diferenciar as espécies animais entre si, ou para
estabelecer a “superioridade” de uma sobre a outra. Como parecem
ser adequadas também as criticas que viriam advertir Helvétius de
que as diferencas entre os “espiritos” dos homens devem-se a um
conjunto complexo de causas e, portanto, ndo somente a uma, a in-
fluéncia do meio, como teria afirmado o autor do De L'Esprit.

Mais que afirmagdes cientificamente oportunas, a refutacao
de Diderot mostraria que, para ele, os seres humanos seriam deter-
minados por causas “fisico-biolégico-psicolégicas” e, para Helvé-
tius, como diria Bermudo,

“(..) a cadeia de determinagBes ou, ao menos, a
cadeia principal, a realmente determinante, é outra:
sociopolitico-psicologico-moral”.?

Diderot parece considerar que a eliminac¢io de determinagdes

“naturalistas” por parte de Helvétius teria sido exagerada, e que este
autor teria dado excessiva importancia ao social.

9.”(...)la cadena principal la realmente determinante, es otra: socio-politico-
psicolégico-moral”. HELVETIUS, C.A. Del Espirito. Introd. Trad. e Ed. critica
de BERMUDO, J. M. Ed. Nacional Madrid. 1984.
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De fato, Diderot ndo teria se equivocado nessa apreciagdo
porque este seria o objeto da antropologia de Helvétius, que parece
pretender a minimizagao das distingdes naturais que pudessem exis-
tir nos seres humanos, para “fabrica-los” como seres completamente
conformados pelos condicionamentos de seu meio social.

Diderot nio teria a pretensao de negar que os fatores sociopoliti-
cos afetariam a configuracéo do sujeito, mas parece desejar denunciar o
carater excessivamente reducionista e “simplista” do determinismo
sociolégico e do mecanicismo psicologico de Helvétius.

Seriam para Diderot muitas e complexas as causas que deter-
minariam o grau de conhecimento dos seres humanos e as possibili-
dades de sua atuacgdo, ndo podendo ser reduzidas a uma sé
determinacao.

Mas deveria ser admitido por Diderot que, justamente a inci-
déncia das determinagdes sociopoliticas ndo tinham sido considera-
das com tanta veeméncia para a vida dos homens, até a aparicao das
obras de Helvétius.

Assim, para ressaltar os condicionamentos sociopoliticos,
Helvétius teria negado reiteradamente as deficiéncias de “organiza-
céofisica” dos homens, a possibilidade de sua desigualdade de espi-
rito, de sua capacidade de conhecimento, do nimero de idéias que
possuiriam e da qualidade destas.

“O grau de perfeigZio dos érgdos dos sentidos
nzo influi em nada na precis3o do espirito, se os
homens, qualquer que seja a impressZio que recebam
dos mesmos objetos, no entanto percebessem sempre
as mesmas relagdes entre estes objetos”. ©

Para Helvétius, a deficiéncia de um sentido nao supunha um

- nimero menor de idéias, nem uma insuficiéncia na qualidade do

espirito de um homem, ja que as idéias que o 6rgao deficiente nao

podia prover ao sujeito eram supridas por aquelas produzidas por
um outro sentido.

Eliminando a possibilidade de que pudessem ser os sentidos a

causa da desigualdade de espirito entre os homens e analisando a

10. “La perfection plus moins grande des organes des sens n’influe en rien
surlajustesse de I'esprit, siles hommes, quelque impression qu’ils regoivent
des mémes objets, doivent cepqndant toujours appercevoir les mémes
rapports entre ces objets”. HELVETIUS, C.A. Op. cit. Disc. II. pp. 234.
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argumentagdo com base no sentido da vida,!! por ser este o sentido
que produz o maior nitmero de idéias, Helvétius parece perguntar se
a memoria ndo poderia ser origindria da distingao dos espiritos.

Em suas analises sobre a capacidade de atencdo, como organi-
zagao interior dos corpos, Helvétius parece ndo encontrar principio
algum de diferenciacéo, concluindo

“(...) que o grau, maior ou menor de perfeigZo da
organizag3o, tanto interior como exterior, ndo pode
influir em nada na precisio de nossos julgamentos™.

O resultado da elaboracdo da antropologia de Helvétius pare-
ce ser a existéncia de seres humanos com iguais capacidades, por na-
tureza, do que ele concluiria,

“(...) que entre 0s homens que chamo bem organi-
zados, n3e é em absoluto & maior ou 2 menor perfeigéo
dos 6rgdos dos sentidos, tanto externos como inter-
nos, que est4 ligada a superioridade de luz, é necessa-
riamente de uma outra causa que depende a grande
desigualdade dos espiritos”. ©

Com base nessa afirmagdo, Helvétius faria derivar que, no 4m-
bito politico-moral, “resulta que todos os homens tem essencialmen-
te o espirito justo”.14

A diversidade que parece ser admitida por Helvétius entre os
espiritos, por terem “mais e melhores idéias” se daria, com base nesta
antropologia, exclusivamente da sua construcdo como seres sociais.
Os seres humanos seriam para Helvétius o resultado da “educacao”
que teriam recebido, das leis sob as quais viviam, de suas experién-
cias na sociedade.

11. HELVETIUS, C.A. Op. cit. Disc. IIL. Cap. II p. 234.

12. “(...) que la plus ou moins grande perfection de I'organisation, tant exté-
rieure qu’intérieure, ne peut en rien fluer sur la justesse de nos jugements”.
De L’Esprit. O.C. v. IIL Disc. Ill. Chap. IL p. 234.

13. “D’oti je conclue qu'entre les hommes que japelle bien organisés ce n'est
point ala plus ou moins grande perfection des organes, tant extérieurs qu'in-
térieurs, des sens qu'est attachée la supériorité de lumiére, et que c'est néces-
sairement d'une autre cause que dépend la grande inégalité des
esprits” HELVETIUS,C.A. Op.cit. Disc.Ill. Cap.IL p. 234.

14.7(...) d'oti il se suit que tous les hommes ont essentiellment1'esprit juste”.
HELVETIUS,C.A. Op.cit. Disc.l. Cap.IV. p. 284.
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A psicologia

Completando a antropologia helvéticiana, a psicologia teria
sido esbocada desde os primeiros capitulos do De L'Esprit. Paralela-
mente aos pressupostos epistemoldgicos e embasando-se na associa-
¢do de idéias, que sob suas leis seriam agrupadas ou separadas pelos
tracos de semelhanca e diferenca, os seres humanos “perceberiam”
ao compara-las.

Esses agrupamentos primarios seriam estabelecidos com base
nas leis da sensibilidade fisica, sob o critério empirista de afetacao
dos seres humanos por impressdes e por sensa¢des prazerosas ou
desagradaveis que essas impressoes produziriam.

Os seres humanos, explicaria Helvétius, extrapolam das sen-
sagdes fisicas priméarias de dor e de prazer, idéias acerca do prazero-
so ou do doloroso, dispondo idéias mais complexas acerca do
“desejado por agradavel” ou o “evitado por doloroso”, e configuran-
do desta maneira seus interesses particulares expressos em desejos e
paixdes.

Para Helvétius, esse interesse particular parece dirigir as acdes
dos seres humanos até ao que é bom, util, ou ao que é mau, inatil.

O processo que possibilitaria aos seres humanos associarem
suas primeiras idéias simples a outras mais complexas seria andlogo.
As leis de associagdo, as recordagdes das sensagdes, e o interesse que
o0s seres humanos teriam em recordar para evitar “a dor” e buscar “o
prazer”, constituiriam aquelas idéias acerca do “desejado por agra-
déavel” e do “desprezado por doloroso”.

Esse tipo de idéia parece deixar de ter para Helvétius uma di-
mensdo exclusivamente epistemolégica. Seriam produzidas da mes-
ma maneira que todas as outras idéias e marcariam as “tendéncias”
dos seres humanos diante de suas atuacgdes, derivando daf sua
dimensao moral.

Asleis de atuagado, nas obras de Helvétius, parecem sujeitas ao
processo associacionista, as leis da sensibilidade. As tendéncias dos
seres humanos ao atuar, ao buscar o prazeroso e evitar o doloroso,
construiriam seus desejos e suas paixdes.

Os desejos e as paixoes dos homens

O primeiro desejo comum a todos os seres humanos, e 0 mais
natural, é o desejo de sobrevivéncia, diria o autor do De L'Esprit. Esse
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desejo, denominado por Helvétius “amor de si”, pode ser analisado
da mesma maneira como teriam sido analisadas as idéias, mediante
duas dimensdes.

Na primeira dimensdo, a gnoseoldgica, o “amor desi” se cons-
truiria na obra de Helvétius associado ao movimento, A vida, a neces-
sidade inerente dos seres humanos de serem afetados, opondo-se &
morte, a quietude, a falta de vida.

Com base nessa dimensao gnoseolégica, pode-se analisar o
“amor de si” helvéticiano, em um de seus aspectos, como componente
utilitarista, identificando-o ao principio de Hobbes do “desejo de so-
brevivéncia” e de tudo aquilo que a garanta, de toda forma de poder.

Nessa perspectiva, o “amor de si”, o desejo mais “natural” dos
homens, levaria o sujeito helvéticiano a procurar sua sobrevivéncia,
a conservar a espécie e seria o mais egoista de seus desejos.

Este “amor de si” ndo faria somente o homem helvéticiano
desejar a sobrevivéncia, mas também o estimularia na busca da me-
Thor sobrevivéncia, amais agradavel, a mais prazerosa, a mais feliz.

Em segundo lugar, pode-se analisar o “componente narcisista”
do conceito de “amor de si”, demonstrando o rompimento de Helvé-
tius com o principio hobesiano de sobrevivéncia. Helvétius diria:

“Ora, se 0 amor por nosso ser é fundado sobre o
temor da dor e 0 amor ao prazer, o desejo de ser feliz em
nés é mais poderoso que o desejo de ser”.®

Helvétius iria repetir esta idéia, ao longo desua obra. Ele diz:

“Estamos apegados 2 vida pelo medo da dor e
pelo amor ao prazer”..'®

“O desprezo pelavidanZo é neles [nos suicidas] o
efeito de uma paix3o, (...); € o resultado de um caloulo
pelo qual se convencem de que vale mais nzo ser do que
ser infeliz”.”

15. “Or, si l'amour de notre étre est fondé sur la crainte de la douleur et I'a-
mour du plaisir le désir d'étre henreux est en nous plus puissant que le désir
d'étre”. De L 'Esprit. O.C. Dis. III. Chap. XXVIIL p. 394.

16. ”On est donc attaché a la vie par la crainte de la douleur et par I'amour du
plaisir(...)”. HELVETIUS,C.A. Op.cit. Disc.IIl. Cap.XXVIIL pp. 393-394.
17.”Les mépris dela viene point en eux l'effect d'une passion (...), c'estlerésul-
tat dstin calcule par lequel ils se prouvent qu'il vaut mieux n'étre pas que d'étre
malheureux”. HELVETIUS,C.A. Op.cit. Disc.IIl. Cap. XXVIIL p. 395.
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“Convencidos de que o0 amor a vida era geralmen-
te a mais forte paixdo dos homens, os legisladores
nunca consideraram como criminoso tanto o homicidio
cometido contra avontade, como a recusa que faria um
cidadzo, como Décio, render-se 2 morte para a salva-
¢80 de sua patria”®

Conforme pode-se concluir, Helvétius parece romper com o
naturalismo de sua época ao postular que os seres-humanos prefe-
rem a felicidade ao desejo de conservagdo da vida. Negacdo de um
naturalismo que estaria reforcado na construcdo dos pressupostos
antropolégicos de Helvétius e que se fundamentava em seu empiris-
mo sensualista.

O “amor de si” pressupde, desse modo, necessariamente em
todos e em cada um dos homens, o desejo de felicidade, o desejo que
moveria a humanidade na procura do prazer e no desprezo a dor.

Parece que, para Helvétius, o “amor de si” produziria nos
seres humanos, através do desejo de felicidade, todas as paixdes.

As paixdes seriam classificadas por Helvétius com base em
seu sensualismo, através da dimensado gnoseolégica que estabelece-
ria como critério de analise,

“(...) as que nos s3o imediatamente dadas pela
natureza; as que devemos unicamente ao estabeleci-
mento das sociedades (...).

Se anaturezanZo nos da ao nascer mais que ne-
cessidades [sede, fome, frio € calor], nelas e em nossos
primeiros desejos devemos buscar a origem destas pai-
x0es artificiais que ndo podem ser outra coisa que um
desenvolvimento da faculdade de sentir®

18. “Convaicus que l'amour de la vie était en general la plus forte passion des
hommes, les législateurs n'ont en conséquence jamais regardé comme crimi-
nel, ou I'homicide commis a son corp défendent, ou le refus que ferait un ci-
toyen de se vouer, comme Décius, a la mort, pour le salut de sa patrie”.
HELVETIUS,C.A. Op.cit. Disc.Ill. Cap.XVL. p. 335.

19. “Il en est qui nous sont immédiatement données par la nature, il en est
aussi quenenous devons qu'a l'établissement des sociétés (...). Silanature ne
nous donne en naissant que de besoins, c'est dans nos besoins et nos pre-
miers désirs qu'il faut chercher I'origine de ces passions factices, qui ne peu-
vent jamais étre qu’ un devéloppement de la faculté de sentir”.
HELVETIUS,C.A. Op.cit. Disc.Ill. Cap.IX. p. 289.
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E também seriam classificadas valendo-se de um outro com-
ponente, a dimensao moral. Helvétius afirmaria que, ainda que as
paixdes sejam origem tanto de nossos vicios como de nossas virtu-
des, sem as paixdes nada existiria.

“(...) afalta total de paixdes, se pudesse existir,
produziria em nbs um total embrutecimento, estado do
qual nos aproximamos cada vez mais quanto menos
apaixonados somos. As paixdes s2o, com efeito, o fogo
celeste que vivifica o mundo moral” 2°

Assim, parece que para Helvétius as paixoes seriam o funda-
mento na construgado do sujeito. A busca daquilo que satisfaz sua feli-
cidade, seus vicios ou virtudes, modela-o e o transforma-o, fazem-no
procurar situagdes e objetos, que somente lhe sejam titeis ou segundo
autilidade geral, ou seja, a felicidade do maior niimero de seus seme-
lhantes.

Porém, parece que Helvétius estabeleceria um problema ine-
vitavel: Como impedir, entdo, que cada sujeito procure tdo somente
sua felicidade, “um amor de si”, sem se converter em um ser irreme-
diavelmente egoista e vicioso?

Para responder a esta questdo e delinear suas teses sobre legis-
lacdo e educacao, Helvétius introduz um conceito mediador entre a
subjetividade e a intersubjetividade do sujeito, ou seja, entre o indivi-
duo e a sociedade, entre o interesse privado e o interesse geral.
Helvétius diz:

“(..) a corregdo de nossos juizos e de nossas
agdes 3o é mais que a confluéneia feliz de nosso inte-
resse com o interesse publico”?

Este novo conceito, o do desejo que moveria os homens a pro-
curar a utilidade geral acima de seu bem-estar individual, seria, para
Helvétius, o “desejo de estima”.

20. “(...) I'absence totale des passions, si elle pouvoit exister, produtirait en
nous le parfait abrutissement; et qu'on approche d'autant plus de ce terme,
qu'on est moins passioné. Les passions sont, en effet, le feu céleste qui vivifie
lemonde moraly(...). HELVETIUS,C.A. Op.cit. Disc.Ill. Cap.VIIL p. 287-288.
21. “(...) la justice de nos jugements et de nos actions n'est jamais que la ren-
contre heureuse de notre intérét avec l'intérét public”. HELVETIUS,C.A.
Op.cit. Disc.I. Cap.VIL p. 90-91.
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Satisfazer os desejos e as paixdes ndo é uma a¢do egoista ou,
como diria Helvétius, nao deve sé-lo. O méaximo dos prazeres que um
homem poderia desfrutar, saciando seus desejos, é aquele que satis-
faca o interesse geral, aquele que produza o maior bem-estar para o
maior ntimero de pessoas e este teria de ser, em ultima instancia, o
prazer mais cobicado por todos os seres humanos. Seria tarefa do
educador redescobrir esta “verdade” que emanaria do “amor desi” e
que gera o “desejo de estima” dos seres humanos. Seria funcio do
legislador “redirigir” corretamente os desejos dos homens, até ao
interesse geral.

Bermudo analisara o “desejo de estima” com base no compo-
nente utilitarista e narcisista do “amor de si”. Ele teria citado:

“(...) um e outro componente se condensam no
“desejo de estima', no “desejo de reconhecimento”, que
é poder e, portanto, garantia de sobrevivéncia, porém,
que também é narcisismo, vaidade, prazer. A adulagZio é
Gtil.(...), pois, afinal, para Helvétius, a adulagdo é em si
prazerosa. Helvétius radicaliza, e esté obrigado a fazé-
lo, este componente narcisista. Ambos formam parte
do interesse egoista; aquele é paixdo de ser, de viver;
este ¢ paix3o de ser sujeito, de ser reconhecido como
sujeito.(...) Esse desejo de ser reconhecido, de conse-
guir a “estima piblica”, tem sua raiz na vida social“.2

O desejo de estima seria para Helvétius, entdo, um “amor de
si” socializado, que daria uma nog¢ao de transicdo entre o “instinto
natural” de sobrevivéncia e a vida do homem em sociedade.

O amor de si que colocaria em evidéncia para o homem seu
desejo de sobrevivéncia, também lhe mostraria que somente uma

22”(...) una y otra componente se condensan en el “deseo de estima”, en el
deseo de reconocimiento: que es poder y, por tanto garantia de sobreviven-
cia, pero que también es narcicismo, vanidad, placer. El halago es atil. (...)
Pero, ademés, para Helvétius el halago es en si placentero. Helvétius radica-
liza, y est4 obligado a hacerlo, esta componente narcisista. Ambas formam
parte del interés egoista; aquela es pasién de ser, de vivir; ésta es paisén de
ser sujeto, de ser reconocido como sujeto. (...) En ese deseo de ser reconocido,
de conseguir la “estima puiblica tiene” su raiz la vida social”. HELVETIUS,
C.A. Del Espiritu. Introducéo e Trad. Critica de Bermudo, J. M. Ed. Nacional.
Madrid. 1984.p. 39.
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sobrevivéncia prazerosa seria desejavel e esta apenas seria possivel
em comunidade. Para Helvétius, o0 homem necessitaria dos demais
para sobreviver e ser feliz. A vida em sociedade nao seria um mero
agrupamento de seres humanos, que teria como fim a sobrevivéncia
e a satisfacdo de suas necessidades, mas a vida social deveria gerar
nos seres humanos o desejo de serem estimados, reconhecidos, satis-
fazendo os prazeres da convivéncia e da adulagdo, da vaidade e do
orgulho. Helvétius diz:

“O orgulho é o gérmen de tantas virtudes e de
tantos talentos, que ndo é necessario esperar que o
destruam, nem mesmo tentar debilité-lo, mas somente
dirigi-lo para as coisas honestas” #

Assim, o “desejo de estima”, devidamente modificado, obri-
garia os seres humanos a se fazerem estimaveis pelos demais. A
busca de sua felicidade estaria, desta forma, condicionada pela rela-
¢do que estabeleceria com os outros, e seus desejos e interesses nao
entrariam em “colisdo” com os desejos de felicidade de seus pares,
com o risco de originar disto a infelicidade prépria, a dor, ao serem
reprovados ou desprezados pela comunidade. Somente assim obte-
riam o elogio que poderia satisfazer uma de suas mais fortes paixdes,
o “desejo de gloria”, que simbolizaria o “desejo de estima”, o reco-
nhecimento de ter obtido poder.

Assim, o interesse individual, movido pelo “amor de si”, é
posto em relevo pelo “desejo de estima” inerente a ele, transforman-
do, dessa maneira, o “desejo de felicidade primitivo” em “desejo de
felicidade geral”.

“(...) sua felicidade [a do homem em relagZio ao
amor de si] nZio esta necessariamente ligada 2 desgra-
¢a do outro; ao contrario, em toda s3 educagio, a idéia
de minha propriafelicidade estara sempre ligada em mi-
nha memoria, 2 de meus concidadgios, e o desejo de um
produziré em mim o desejo do outro. Da qual resulta que

23. “L'orgueil est le germe de tant de vertus et de talents, qu'il ne fautni espé-
rer de le détruire, ni méme tenter de l'affoiblir, mais seulement de le diriger
aux choses honnétes”. HELVETIUS,C.A. Op.cit. Disc.Il. Cap.VIL p. 92.
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0 amor ao proximo nzo é em cada individuo mais que o
efeito do amor de si mesmo” 24

Certamente nao se pode esquecer que a confluéncia dessa feli-
cidade viria, nas obras de Helvétius, determinada por uma “educa-
cdo sd”, que deveria incentivar os desejos e as paixdes dos seres
humanos, dirigindo-as ao “bem-estar geral”.

Os desejos e as paixdes parecem adquirir, dessa maneira, na
filosofia de Helvétius, uma aparéncia especial. N&o seriam capricho-
so0s, nem arbitrarios, e ainda que possam resultar perniciosos para a
vida dos seres humanos, sobretudo quando entram em conflito com
os desejos e as paixdes dos demais, com seus interesses particulares,
seriam essenciais na sua configuragao como sujeitos, no dambito da
moralidade, da politica e da educacdo.

“As paixdes 3o, na moral, aquilo que, ha fisica, é
0 movimento; ele cria, extermina, conserva, anima tudo
e, sem ele, tudo esta morto™

A relevancia que Helvétius teria colocado nos desejos e nas
paixdes dos homens, como inerentes ao seu ser sensivel, destacaria
os elementos emotivos do ser humano, ndo como maus em si, como
teriam designado até o momento, mas como inevitaveis.

“Se a humanidade deve-lhes também seus vicios
€ a maioria de suas desgracas, essa desgraga nzio dzo
ao moralista o direito de condenar as paixdes e consi-
dera-las como loucura™.2e

24. “(...) son bonheur n'est pas nécessairement attaché au malheur d'autrui;
. an contraire, dans toute saine éducation, 'idée de ma propre félicité sera tou-
jours plus ou moins étroitement liée dans ma mémoire a celle de mes conci-
toyens, et le desir de I'une produira em moi le desir del'autre. D'otv il résulte
que I'amour du prochain n'est dans chaque individu qu'un effet de I'amour
de lui-méme”. HELVETIUS,C.A. De L'Homme... Tome neuviéme, section V.
Cap.IIL p. 142.
25.“Les passions sont, dans le moral, ce que, dans le physique, estle mouve-
ment; il crée, anéantit, conserve, anime tout, et sans lui tout est mort:”. HEL-
VETIUS,C.A. Op.cit. Disc.IIL Cap.VI. p. 268.
26. “Si 'humanité leurs doit aussi ses vices et la plupart de ses malheurs, ce
malheur ne donne point au moraliste le droit de condamner les passions et
de les traiter de folie”. HELVETIUS,C.A. Op.cit. Disc.IIL. Cap XVIIL p. 35.
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Sendo inevitaveis, as paixdes, que constituiriam o fundamen-
to da acdo moral, como as sensagdes constituiriam o fundamento da
epistemologia, elas seriam implacavelmente necessdrias para a “fa-
bricacdo” do sujeito como cidaddo, em Helvétius.

“Se 0s homens ndo tivessem paixdes, ndo haveria
nenhum meio de fazé-los bons: porém, o amor ao prazer,
contra o qual se tém levantado pessoas de uma honra-
dez t3orespeitével quanto esclarecida, é umfreio como
qual se pode sempre dirigir as paixdes particulares para
0 bem-geral”?’

A importancia dessa questao se expressa sobretudo nas pro-
postas politico-pedagégicas de Helvétius que ddo aos desejos e as
paixoes o justo lugar para a compreensdo da conduta humana. Guy
Besse teria mencionado:

“Compreende-se desde entdo que, para Helvéti-
us, uma concepgdo verdadeiramente racional do
homem, inclui a paixZo ao invés de exclui-1a. Opor arazzo
2 paix3o & volatizar o homem, para substitui-lo por um
fantasma” 28

Na sua teorizacao acerca da legislacao e da educacio, Helvétius
parece colocar como obrigacao do pedagogo e do legislador a funcio
de estimular mediante prémios ou castigos, elogios ou reprovacdoes,
aqueles desejos que poderiam reconduzir ao “amor de si”, ao “desejo
de estima”, até ao “desejo de gldria”; que poderiam modelar o “amor
de si” como o “amor a patria”. Besse diria a respeito que,

peito q

“Gendo as paixdes tdo naturais ao homem, o
grande, o Unico problema é o de situar cada individuo,

27.”Siles hommes étoient sans passions, nul moyen de les rendre bons: mais
I'amour du plaisir, contre lequel se sont élevés des gens d'une probité plus
respétable qu'éclairée, est un frein avec lequel on peut toujours diriger au
bien géneral les passions des particuliers”. HELVETIUS,C.A. Op.cit. Dis.IIL
Cap.XVI p. 153.

28.“On comprend dés lors que, pour Helvétius, une conception vraiment ra-
tionnelle de 'homme inclut la passion au lieu de I'exclure. Opposer la raison
ala passion, c'est volatilliser 'homme pour lui substituer un fantéme”. BES-
SE, G. Un maitre du rationalisme.... Op.cit. p. 200.
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em condi¢Bes tais que possam fazer o melhor uso de um
poder comum a todos eles. Nenhum fildsofo no século
das luzes teria levado ao mesmo grau que Helvétius, a
certeza de que as condigdes objetivas decidem a sorte
dos individuos” 2

Certamente, a importancia das paixdes na configuracdo da
tendéncia volitiva dos homens seria tratada reiteradamente nas
obras de Helvétius. .

As paixdes parecem perder, nos textos de Helvétius, o sentido
teolégico, “através das quais Sata nos tentaria”. Como observaria
Besse, a importancia das teses de Helvétius seria conceber o homem
“por simesmo”, alheio a uma consciéncia transcendental, “e em sua
totalidade”, determinado, positiva ou negativamente, por sua pré-
priasensibilidade. A importancia da obra de Helvétius viria precisa-
mente da capacidade e sutileza, por parte deste autor, de observar e
levar em consideracdo estas determinagdes “passionais”.

Helvétius nao abandonaria a afetividade, a emotividade dos
seres humanos, para que eles sejam recolhidos por algum “paroquia-
no do irracionalismo”. Parece integrd-los em sua obra, como diz
Besse, como

“(..) 0 esbogo de uma dialética da paix3o, como
unidade de contrarios, que poderiam polarizar 0s seres
humanos, positiva ¢ ou negativamente”.>°

Helvétius as integraria, nada mais como “esbogo de uma dia-
lética”, em virtude das limitacSes mecanicistas de sua obra, portanto,
“esboco” da tensdo interna do homem, de seus conflitos interiores,
de sua psicologia, de sua natureza que, no ambito politico-moral, o
legislador deveria reconhecer. Helvétius diz,

29. “En soyant les passions si naturels a ’homme, le grand, le seul probleme
est celui de situer chaque individu de telle fagon qu’ils puissent faire la meil-
leur utilisation d’un pouvoir commun & tous. Aucun philosophe dans le
siecle des lumiéres aurai meé au méme degré que Helvétius, la certitude que
les conditions objectives decident la sort des individus”. BESSE, G. Introdu-
gdo. Op. cit. p. 40.

30. “(...) V'esquisse d'une dialetique de passion, comme l'unité de contraires,
qui pouvaient polariser les étres humains, positive e ou négativement”. Bes-
se, G. Introdugdo. Op. cit. p. 119.
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“Toda a arte do legislador consiste em forgar os
homens, mediante seus sentimentos de amor de si
mesmo, a serem sempre justos uns com os outros”.?

Conclusao

As teorias de Helvétius e sua caracterizagio dos seres humanos,
antropolégica e psicologicamente, parecem apresentar implicacdes no
ambito da politica, da moral, da legislagdo e da educacio, delineando
alguns problemas aos criticos contemporaneos de Helvétius.

Por um lado, o conhecimento for¢cado a seus limites parece
renunciar a apreensao das coisas em si, nao se tornando suscetivel de
ser analisado por aqueles que se obstinavam no empirismo. Nessa
limitacdo do conhecimento, conceitos tais como justiga, bondade ou
verdade, parecem perder seu sentido caso ndo se refiram adjetiva-
mente a fatos e pessoas. Parecem perder o valor de “universalidade”
e “objetividade” atribuido pela filosofia tradicional, para serem rela-
tivizados nas obras de Helvétius com base em um critério de interes-
se e de utilidade.

Os proéprios limites do conhecimento teriam levado Helvétius a
dissolugdo do sujeito, pela rentincia a um ser cognoscente ativo que par-
ticiparia da verdade do mundo e dos juizos acerca dele com uma supos-
tasuperioridade perante o resto dos animais, em comunhao com Deus.
Helvétius teria convertido os seres humanos em um “feixe de sensa-
¢des”, em um resultado de determinacGes. Como Bermudo diz:

“O homem nZo é sujeito, ndo é causa, mas uma
reunido de determinagdes, uma confluéncia de forgas,
um resultado mecénico. Alinhado com Hume, Helvétius
desubstancializa radicalmente o sujeito”.*2

Nao reconhecendo nenhuma determinagao orgénica nos seres
humanos que pudesse configurd-los por natureza ou gerar neles

31. “Tout I'art du législateur consiste donc a forcer les hommes, par le senti-
ment de l'amour d'eux-mémes, d'étre toujours justes les uns envers les
autres”. HELVETIUS,C.A. Op.cit. Disc.I. Cap. XXIV. p. 212.

32. “El hombre no es sujeto, no es causa, sino una reunién de determinaciones,
una confluencia de fuerzas, um resultado mecanico. En linea con Hume, Hel-
vétius desustancializa radicalmente el sujeto”. BERMUDO, ].M. La Filosofia
modernay su proyeccion contempordnea. Ed. Barcanova. Barcelona, 1983, p. 153.
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diferencas em suas idéias, Helvétius parece estabelecer, com base em
sua epistemologia sensualista, a absoluta determinacido dos condi-
cionamentos psico-sociopoliticos na constituicio do conhecimento e
da atuacdo dos seres humanos, além da importancia transcendental
da educacdo na formacio e na conduta social.

A sensibilidade fisica parece construir nas teorias helvéticia-
nas todo o conhecimento, e este, sendo sensibilidade, parece impedir
o reconhecimento de capacidades nos seres humanos que néo esti-
vessem contidas na psicologia sensualista de Helvétius, ou de facul-
dade alheia a sensagoes, que fornecesse idéias absolutas de virtude,
justica ou moral.

A dessacralizacdo do universonoséculo XVIIlea conseqiiente
preponderancia outorgada a natureza, teriam gerado nas teorias dos
materialistas a consciéncia dos fatores que modelariam os seres
humanos, agora libertos do finalismo teolégico.

A maioria dos Ilustrados intuia que os seres humanos, como
seres inscritos nesta natureza, poderiam ser explicados com base em
causas naturais. Tracos fisicos, biolégicos, climatolégicos, entre ou-
tros, seriam utilizados por philosophes para explicar sua moralidade e
as relagdes que o sujeito estabelece socialmente com seus pares.

Helvétius teria travado em suas obras uma luta para libertar
os seres humanos do finalismo teol6gico, porém parece ndo querer
abandoné-los as determinagdes da natureza. Para nao ficar preso a
esses condicionamentos, parece que Helvétius rompe com a “cadeia
naturalista”, somente atribuindo aos seres humanos, como naturais,
os principios de prazer e dor.

Esses principios viriam explicitar os tracos inerentes da sensibili-
dade fisica e a associagdo psicoldgica das idéias nos seres humanos.
Essas sensagdes, prazerozas ou dolorosas, os obrigariam a atuar, fazen-
do-os evitar a dor e buscar o prazer, por interesse. Como Helvétius diz:

“(...) insisto em dizer que todos os homens sé
tendem 2 sua felicidade; que ndo se pode subtrai-los
dessa tendéncia; que seria inlitil empreendé-lo e até pe-
rigoso logra-lo; que, por conseguinte, 56 possivel tor-
ha-los em virtuosos mais que unindo seu interesse
pessoal com o interesse geral” .2

33.“(...) je rentre dans mon sujet; et je dis que tous les hommes ne tendent
qu’a leur bonheur; qu’on ne peut les soustraire & cette tendance; qu'il seroit
inutile de'entreprendre, et dangereux d'y réussir; que, par conséquent, l'on
ne peut les rendre vertueux qu’en unissant I'intérét personnel a l'intérét
général”. HELVETIUS, C.A. Op.cit. Disc.Il. Chap. XV. p.- 152
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Ainda que os tragos psicolégicos, que parecem apresentar o
materialismo sensualista de Helvétius, em virtude das regras asso-
ciacionistas pelas quais parecem ser regidos, pudessem ser inscritos
nessa ordem natural, parece que ndo se pode caracterizar o determi-
nismo helvéticiano como inserido no paradigma naturalista.

Toda a obra de Helvétius é um esforco permanente para elimi-
nar esse naturalismo de suas teses e conduzir ao seu “sociologismo”,
através da pergunta que ele postulano titulo do Discurso Terceiro do
De L’Esprit: “Sobre se o espirito deve ser considerado um dom da na-
tureza ou um efeito da educagao” 34

Essainterrogacao parece ser respondida por Helvétius, que te-
ria afirmado que o espirito é efeito da educagéo, num sentido amplo,
de tudo aquilo que produz no homem algum tipo de aprendizagem,
alguma idéia nova. Ele teria mencionado:

“(...) cada um tem por preceptores, me atrevo a
dizer, a forma de governo sob o qual vive, seus amigos,
suas amantes, as pessoas que o rodeiam, suas leituras
e, finalmente, o acaso, quer dizer, uma infinidade de
fatos cujo encadeamento e cujas causas nossa igno-
réncia no nos permite perceber”.*

Orelevante dessa afirmacao de Helvétius parece ser a possibi-
lidade de intervencao sobre os seres humanos e da sociedade. Elimi-
nada qualquer determinacao fisica ou fisiolégica que configuraria o
sujeito, Helvétius parece estar autorizado a culpar a ignorancia e os
preconceitos das pessoas, suas mas atuacdes, ndo a maldade ou a
bondade “originais” do seu ser, mas as condi¢des de vida pelas quais
os seres humanos estariam sujeitos.

“As declamagles continuas dos Moralistas
contra amaldade dos homens provam somente o pouco
conhecimento que eles tém dela. Os homens ndo s&o
maus, mas est3o submetidos a seus interesses. Os gri-

34. ”Sil’Esprit doit étre considéré comme un don de la nature, ou comme un
effet de I'éducation”. HELVETIUS, C.A. Op.cit. Dis.IIL. Cap.I p.229.
35.”(...) chacun a, sije I'ose dire, pour Précepteurs, etla forme du Gouverne-
ment sous lequel il vit, et ses amis, et ses maitresses, et les gens dont il est en-
touré, et ses lectures, et enfin le hazard, c’est-a-dire, une infinité
d’événements dont notre ignorance ne nous permet pas d’appercevoir l'en-
chainement et les causes”. HELVETIUS, C.A. Op.cit. Disc.IIl. Cap.L. p. 230.
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tos dos Moralistas nZo mudargo, com toda seqguranga,
essa forga do universo moral. Portanto, ndo é da
maldade dos homens, que é preciso queixar-se, mas da
ignorancia dos legisladores, que tém sempre seus inte-
resse particulares confrontados com o interesse
geral”.2®

Os seres humanos para Helvétius serdo maus sob maus gover-
nos e sob uma ma educagdo; serdo bons se a educacio e os governo
sob o quais vivam sejam bons.

Os termos bondade e justiga parecem nio ser pensados como
constitutivos dos seres humanos em Helvétius. Inclusive o estado de
natureza, descrito pelo autor como hipétese da origem do agrupa-
mento das espécies, a agressividade dos homens para sobreviverem,
parece ndo poder ser avaliado em termos de maldade no sentido
moral. Na situacdo em que se encontravam, os seres humanos eram
infelizes, pois ndo possuiam as condicdes necessérias para resolver
suas necessidades primarias. Logo, para Helvétius, parece ndo ser
possivel serem justos ou injustos.

A idéia de justica parece construir-se somente socialmente e
nao no estado de natureza. Perante o naturalismo generalizado da
época, a justica seria um conceito social e chegaria a ser um conceito
histérico, se a filosofia helvéticiana nao estivesse presa ao mecanicis-
mo, que parece impedir o autor do De L’Esprit de observar todas as
inter-relagdes entre natureza e cultura, ou entre individuo e sociedade.

Os individuos helvéticianos parecem ndo construir a socieda-
de, o estado, mas seriam “fabricados” por eles, e assim, parecem ser
efeitos de seus principios, de suas regras, de suas leis. Como Helvé-
tius afirma no De L'Esprit, “ Somos unicamente o que nos fazem os
objetos que nos rodeiam” %7 afirmando a amplitude do determinis-
meo sociopolitico.

36. “Les déclamations continuelles des Moralistes contre la méchanceté des
hommes, prouvent le peu de connaissance qu’ils en ont. Les hommes ne sont
point méchans, mais sotimis 4 leurs intéréts. Les cris des Moralistes ne chan-
geront certainement pas ce ressort de l'univers moral. Ce n’est donc point de
la méchanceté des hommes dont il faut se plaindre, mais de I’ ignorance des
Législateurs, qui ont toujours mis l'intérét particulier en opposition avec
l'intérét général”. HELVETIUS, C.A. Op.Cit. Disc.IL. Cap.V.p.77.
37.“Nous somumes uniquement ce que nous font les objets quinous environ-
nent”, HELVETIUS, C.A. Op.cit. Disc.IV. Cap.XV. p- 539.
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Estabelecido este determinismo absoluto, ficaria a pergunta:
como atuavam os seres humanos sem uma idéia preconcebida de
justica?

O autor do De L’Esprit, ndo contente em desenvolver um sen-
sualismo valendo-se de seu empirismo, para responder a esta per-
gunta, teria explicitado com base em suas primeiras teses que 0s
fundamentos das a¢Bes morais sdo as paixdes. Esta teoria viria subs-
tituir a idéia estética do justo e do injusto que Deus teria posto em
nossas almas. Ela seria mais terrena e relativa, pois o critério do inte-
resse seria determinante na prética politica e social. Helvétius diz:

“(...) € eu provarei que em todo tempo, em todo
lugar, tanto em matéria de moral como em matéria de
espirito, é o interesse pessoal quem dita o juizo dos
particulares, € o interessee geral quem dita o das
Nagdes: (...)".22

Parece que para Helvétius uma inica limitagao poderia corri-
gir os possiveis excessos ou desvios do interesse particular nos seres
humanos, ou seja, o interesse piiblico que, sendo o conjunto dos inte-
resses dos individuos,*® poderia promover a confluéncia dos interes-
ses privados com o interesse pitiblico na busca do bem geral.
Helvétius teria mencionado:

“(...) é necessario observar que uma nagzio nZo é
mais gue o conjunto dos cidaddos que a compdem; que o
interesse de cada cidadgio esta sempre, por algumlago,
ligado ao interesse piblico; que, semelhante aos astros
que, suspensos Nos desertos do espago, sdo movidos
por dois movitmentos principais, em que o primeiro, mais

38.7(...) etje prouverai qu’en tout temps, en tous lieu, tant en matiére de mo-
rale qu’en matiére d’esprit, c’est 'intérét personnel qui dicte le jugement des
Particuliers, et I'intérét général qui dicte celui des Nations: {...)”. HELVE-
TIUS, C.A. Op. cit. Disc.Il. Cap.L p. 54.

39. “(...) le Public nest que I'assemblage de tous les Particuliers; (...)”. HEL-
VETIUS, C.A. Op.cit. Disc.IL. Cap.I. p. 53.
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lento, é comum a todo o universo, e o sequndo, mais
rapido, lhe é particular, cada Sociedade é movida
também por duas diferentes espécies de interesse”.

Assim, parece que os conselhos de Helvétius para que houves-
seuma transformacao na moral e na legislacdo mediante uma educa-
¢do publica desautoriza todo o direito divino, ou natural, sendo
considerada subversiva para a ordem politico-monarquica de sua
época. )

Consideramos que a construgdo da epistemologia, da antro-
pologia e da psicologia helvéticianas sdo, em si, de uma coeréncia
interna estimavel se tomarmos os principios que o autor estabelece
com base no empirismo, no paradigma newtoniano e nos descobri-
mentos das ciéncias da vida como verdadeiros.

Todavia, cremos que para analisar a coeréncia desses pressu-
postos, com relag@o a construgao das teses politico-morais de Helvé-
tius, é necessario que sejam levados em consideragdo os pressu-
postos que durante o desenvolvimento deste trabalho denominamos
de ilustrados.

40. “(...) il faut observer qu'une Nation n’est que I'assemblage des Citoyens
qui la composent; que I'intérét de chaque Citoyen est toujours, par quelque
lien, attaché 41 intérét public; que, semblable aux astres qui, suspendus dans
les déserts deI'espace, y sont mus par deux mouvements principaux, dont le
premier plus lent, leur est commun avec tout'univers, et le second plus rapi-
de, leur est particulier, chaque Société est aussi mue par deux différentes
espéces d’intérét”. HELVETIUS, C.A. Op.cit. Disc.II. Cap.VIIL p. 94.
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O principio da simpatia como
fundamento do naturalismo
ético de Charles Darwin*

Silvio César Moral Marques
Mestrando em Filosofia da PUC-Campinas-Bolsista CAPES

Introducao

Muitas das conclusdes das teorias do naturalista Charles
Darwin causaram, e ainda causam, um clima de mal-estar em certas
comunidades cientificas e religiosas. Provavelmente a mais contro-
versa tese deste naturalista seja a idéia de que o ser humano descende
de alguma espécie ndo-humana, e que é parente de outras espécies
irracionais. Esta teoria da ascendéncia do ser humano desfruta hoje
de legitimidade generalizada nos meios académicos, contudo, mui-
tas de suas implicacdes permanecem obscuras. Uma das principais
criticas que Darwin sofreu quando apresentou sua teoria foi aquela
que se referia ao alto grau de desenvolvimento das faculdades men-
tais e intelectuais da humanidade, visto que, segundo alguns criticos,
estas apareceriam somente nos seres humanos. Darwin contesta esta
afirmacao e vaimais longe: todos os animais tém faculdades mentais,
alguns as tém de forma mais desenvolvida, outros menos; e, de
forma especifica, os animais sociais possuem um certo senso moral.

Esta investigacdo discute a tese segundo a qual os animais
sociais possuem um senso moral. Mais precisamente questiona a
natureza do senso moral animal para concluir pela afirmagéo de que,
para Charles Darwin, o principio da simpatia, como foi descrito por
Adam Smith, é o fundamento do senso moral dos animais e dos seres
humanos. Desta forma, o principio da simpatia seria o fundamento
do naturalismo ético de Charles Darwin.

*Versao anterior deste trabalho foi apresentadanoIV Congresso de Filosofia
Analitica - “Homenagem a Thomas Kuhn”, realizado em Florianépolis/SC,
em outubro de 1997,
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O presente texto esta dividido em trés partes: na primeira se
busca reconstruir, deumaforma resumida, os argumentos do livro A
Teoria dos Sentimentos Morais, de Adam Smith; na segunda parte
serdo reconstruidos os argumentos utilizados por Darwin na Origem
das Espécies, para que se possa compreender a explicagido do que vem
a ser o senso moral nos animais e nos seres humanos; e na terceira
parte essas duas teorias sdo aproximadas com o objetivo de examinar
se o principio de simpatia fundamenta o senso moral dos animais de
acordo com o que foi descrito por Darwin.

A simpatia como base da acao humana

A Teoria dos Sentimentos Morais, de Adam Smith, sera aqui
abordada com a intencdo de reconstruir brevemente seus pontos
fundamentais. Iniciaremos a analise com a questao do que é o senso
moral para o filésofo inglés F. Hutcheson. Para ele, as palavras
“Certo” e “Errado” (Right and Wrong) expressam certas qualidades
agradaveis e desagradaveis da acdo. Estas qualidades nao provém
da razdo, mas sim de uma faculdade de percepcao que apreende
estes sentimentos, e a este poder de percepcio que geranas pessoas 0
prazer da virtude e a dor pelo vicio, ele deu o nome de Senso Moral.
Hutcheson considera que este senso moral é um simples principio de
nossa constituicio que nao pode ser explicado. E dentro desta visdo
que Adam Smith, ex-aluno de Hutcheson, propde a sua teoria moral,
em uma tese que tenta explicar a origem deste senso moral, bem
como aforma com que ele pode ser aplicado nojulgamento das agGes
humanas.

O principio fundamental da teoria moral de Smith é que o
objeto primério da percepcdo moral do ser humano é captado com
base na observacdo das acBes das outras pessoas. Dai decorre que o
julgamento arespeito danossa prépria conduta somente éaplicado a
nés mesmos, com base em experiéncias que tenhamos vivido nas
mesmas circunstancias que o outro. Seu tratado inclui, assim, duas
investigacGes distintas: a primeira investigacdo pretende explicar de
que maneira se aprende a julgar a conduta dos outros, e a segunda
investigacdo busca mostrar como, pela aplicagdo desse julgamento,
os seres humanos adquirem um senso do dever.

Para Adam Smith, o julgamento moral, tanto no que diz
respeito a propria conduta de uma pessoa quanto a de seus seme-
Ihantes, inclui duas percepgdes distintas: primeira, a percepcao da
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conduta correta e da incorreta; e segunda, a percepcio do mérito e
demérito do agente. A primeira percepcao se refere a qualidade de
conduta, e a ela Smith deu o nome de propriety? (traduzida usualmen-
te por retiddo). Ele inicia sua teoria investigando em que consiste a
retiddo, e como o ser humano élevado a formar essa idéia. Os princi-
pios guias de sua doutrina sobre este assunto podem ser compreen-
didos nas seguintes proposi¢des:

1. E somente pela prépria experiéncia que se pode formar alguma
idéia do que se passa na mente de outra pessoa, em qualquer
ocasido. E o tinico modo pelo qual se pode formar esta idéia é
supondo que se estd na mesma circunstancia que o outro e ima-
ginando como se poderia ser afetado ao estar naquela situacao.
Este argumento é explicado por Smith nesta passagem:

“Quando percebemos uma pancada iminente que
ests a ponto de atingir a perna ou o brago de outra
pess0a, hés naturalmente escondemos e retiramos
nosso brago ou perna, e quando acontece o golpe, nés o
sentimos em certa medida, e sentimos a ferida tdo bem
quanto o atingido. A multidZo, quando esta contem-
plando uma danga na corda-bamba, naturalmente se
contorce, retorce ¢ balanga seus prépri05 corpos,
assim como eles véem fazer, e é da mesma maneira que
eles sentem que deveriam fazer ao se encontrarem na
mesma situagsdo®?

A este principio da natureza humana, que nos leva a entrar na
situacdo de outra pessoa e a compartilhar com ela a afeicao que esta
situacdo tem a tendéncia a excitar, Smith deu o nome de simpatia.

1. Etimologicamente “propriety” expressaria a corregdo de um comporta-
mento, seja ele social ou moral.

2. “When we see a stroke aimed, and just ready to fall upon the leg or arm of
another person, we naturally shrink and draw back our own leg or our own
arm; and when it does fall, we feel it in some measure, and are hurt by it as
well as the sufferer. The mob, when they are gazing at dancer on the slack-
rope, naturally writhe and twist and balance their own bodies, as they see
him' do, and as they feel that they themselves must do if in this situation.”
(Adam SMITH. The theory of moral sentiments. Part], Sect, I, Chap. I, pag. 12).
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2. A simpatia entre diferentes pessoas é geralmente agradéavel a
ambas. Quando se est4d em uma situagido que excita qualquer
paixdo, é agradavel saber que o espectador desta situagdo com-
partitha com alguém todas as suas varias circunstincias, e é
afetado por elas da mesma maneira que qualquer outra pessoa.

3. A propriety (retidao) de qualquer afeicdo ou paixdo exibida por
uma outra pessoa deve ser entendida como adequada em rela-
¢do ao objeto que a excita. E esta adequacdo pode ser julgada
somente pela coincidéncia da afeicdo que se sente quando se
imagina estar na mesma situacéo, e a percepcdo dessa coinci-
déncia é o fundamento do sentimento de aprovacgao moral.

4. Ainda que quando alguém preste atencdo a situacao de outra
pessoa, e se imagina estar no mesmo lugar e na mesma circuns-
tancia, sentindo uma emogao do mesmo tipo que ela sente, surge
deforma natural na sua mente ainda assim esta emocao simpati-
ca, porém em menor intensidade se comparada aquela que é
sentida pela pessoa mais concernida. Portante, para obter o
prazer da simpatia miitua, a natureza humana conduz o espec-
tador alutar, o maximo que ele pode, para aumentar sua emogéo
até um nivel no qual o objeto de emoc@o podera efetivamente ser
produzido; e, por outro lado, ela induz a pessoa cuja afeicéo foi
excitada pelo objeto da emogao, a diminui-la, o méximo que ela
pode, no nivel do espectador.

5. Sobre estes dois diferentes esforcos estdao fundados dois tipos
diferentes de virtudes. A virtude da justa condescendéncia e
indulgéncia humana esta fundada sobre o esforco do espectador
em entrar na situacdo do principal interessado, e aumentar suas
emocdes simpaticas até ao nivel de emocgdes do agente. A virtu-
de da negacdo prépria, do governo préprio, do comando das
paixoes, esta fundada sobre os esforgos do principal interessado
em reduzir suas préprias emocdes, para corresponder o mais
aproximadamente possivel aquela do espectador.

Apbs estas especulagSes gerais sobre as propriedades da acao,
Smith examina se o julgamento moral feito pelas humanidade pode
ser influenciado, em alguns casos particulares, pelas circunstancias
présperas ou adversas ao agente. A intencdo de sua argumentacao
sobre este assunto é demonstrar (em oposi¢ao ao senso comum) que,
quando ndo ha invejano caso, a propensao em simpatizar com a feli-
cidade é muito mais forte do que a propensdo a simpatizar com a dor,
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€, em conseqiiéncia, é mais facil obter a aprovacdo da humanidade
pela prosperidade do que pela adversidade.

Terminada a andlise do senso de propriety, isto é, do primeiro
tipo de percepcao, Smith passa a considerar o senso de mérito e demé-
rito, que se refere nao as nossas caracteristicas, mas as caracteristicas
das outras pessoas. Na explicacdo da origem desta parte da constitui-
¢ao moral do ser humano, ele o coloca no mesmo principio da simpa-
tia, dentro do qual analisa o sentimento de aprovacdo moral.

As palavras propriety e impropriety, quando aplicadas para um
estado mental, sio usadas nesta teoria para expressar a adequaqéo ou
a inadequacdo da afeicdo em relacdo a pessoa que foi afetada pelo
fato. As palavras mérito e demérito normalmente se referem ao efeito
que uma afeicdo tende a produzir. Quando uma tendéncia de afeicao
€ benéfica, o agente nos parece ser o préprio objeto de recompensa;
quando é prejudicial, ele aparece como o préprio objeto de punigao.

Os sentimentos da natureza humana que mais direcionam a
propensao para a recompensa e para a punicdo sdo a gratiddo e o
ressentimento. Disto é inferido que a tinica a¢do que aparece como
merecedora de recompensa é a agdo de tendéncia benéfica, ou meri-
toria, procedente de motivos préprios; as tinicas acoes que parecem
merecer punic¢ao sdo as agdes de tendéncia prejudicial, ou deletéria.

“Agles de tendéncia benéfica, as quais proce-
dam de motivos adequados, parecem exigir apenas uma
recompensa; porque estas sdo somente aprovadas
como objetos da gratidZio, ou excitam a simpatia do
espectador. AgBes de tendéncia danosa, que procedam
de motivos inadequados, parecem merecer apenas
puni¢do porque s3o aprovados como objetos de ressen-
timento, ou excitam o ressentimento matuo do espec-
tador”?

Assim, o senso de mérito surge quando a tendéncia de afei¢do
ébenéfica, e 0 senso de demérito surge quando a tendéncia de afeigdo
é maléfica.

3.” Actions of a beneficent tendency, which proceed from proper motives, seem
alone to require a reward; because such alone are the approved objects of grati-
tude, or excite the sympathetic of the spectator. Actions of a hurtful tendency,
which proceed from improper motives, seem alone to deserve punishment;
because such alone are the approved objects of resentment, or excite the sym-
pathetic resentment of the spectator.” (Ibidem, PartII, Sec. I, Chap. ], pag. 65)
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A segunda parte de seu trabalho é uma investigacdo sobre a
origem do nosso senso de justica, e como este é aplicado em nossa
propria conduta. A origem do nosso senso de justica, assim como de
todos os outros sentimentos morais, é apontada como tendo sido
derivada do principio de simpatia. Assim, o senso dejustica surge da
observagdo do comportamento dos outros, e com base em um julga-
mento préprio, que tem como arbitro o observador imparcial e estd
baseado na simpatia. Cria-se assim, uma nogao de senso de justica
que busca promover a alegria e a perfeicao da humanidade. .

Terminada a explicagio de como surge 0 nosso senso de justi-
ca, Smith passa a segunda investigacdo de seu tratado: demonstra de
que maneira o nosso senso do dever vem a ser formado em conseqiién-
cia da aplicacdo, em nés mesmos, do julgamento que fizemos previa-
mente com base na conduta dos outros.

O objetivo do homem virtuoso nao esta em agir de tal maneira
que obtenha o presente referendo de quem o cerca, mas agir de tal modo
que garanta para ele o objeto justo e préprio de seu beneplacito, e sua
satisfacdo com sua prépria conduta depende muito mais da consciéncia
de que é merecedor desta aprovacao do que de seu real prazer.

“Esforgamo-nos em examinar nossa propria
conduta como imaginamos que qualquer outro observa-
dor justo e imparcial poderia examiné-la. Se, ao nos
colocarmos na sua situacdo, imaginamos entrar em
todas as paixdes e motivos que a influenciaram, nés a
aprovamos pela simpatia com o referendo deste supos-
to juiz egiiitativo™

Assim, existe uma inclinagdo para agir de maneira a obter a
aprovacao do observador imparcial. Ha duas diferentes ocasides , nas
quais examina-se a prépria conduta, e esforca-se para ver de que
forma o observador imparcial perceberia isto. Primeiro, quando se esté
préoximo ao ato; e segundo, ap6s o ato ter ocorrido. Em ambos os
casos, avisao do fato tende a ser parcial. Este esforco impede a impe-
tuosidade das paixdes e corrige as visdes parciais que o amor-proé-

4. “We endeavour to examine our own conduct as we imagine any other fair
and impartial spectator would examine it. If, upon placing ourselves in his
situation, we thoughtly enter into all passions and motives which influenced
it, we approve of it, by sympathy with the approbation of this supposed
equitable judge." (Ibidem, Part I1I, Chap. I, pag. 212)
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prio sugere. Deste modo, para Smith, o senso do dever sdo as a¢oes
que devem ser feitas, ja que foram aprovadas pelo observador impar-
cial, e que devem ter a tendéncia a promocéo da felicidade tanto do
individuo quanto da sociedade.

Analisemos agora o quesdo as faculdades morais para Darwin.

Os animais e o senso moral

Nesta segunda parte do texto serd reconstruida a descricdo
que Darwin faz das faculdades morais. Neste sentido, serd retomada,
de forma sucinta, a teoria da selecdo natural, o parentesco entre os
animais e, finalmente, as faculdades morais dos animais e dos seres
humanos.

A idéia de descendéncia com modifica¢do ja ndo eranovidade
quando Darwin publicou A Origem das Espécies; o que ele revolucio-
nou foi a explicacdo de como se desencadeia a descendéncia com mo-
dificacdo: a selegdo natural. A selecdo natural é o mecanismo da
transformacao das espécies, e ndo é rapidamente perceptivel, mas é
inferida por raciocinio tomando-se por base outras premissas. Este
raciocinio é construido por Darwin tomando-se por base trés genera-
lizacdes sobre as caracteristicas do organismo, quais sejam:

B A primeira generalizacio afirma que todos os individuos, mem-
bros de qualquer espécie, variam um pouco uns dos outros em nu-
merosas caracteristicas tanto estruturais como comportamentais,
néo sendo rigorosamente iguais uns aos outros;

& Asegunda generalizacio afirma que a variacao individual é, em cer-
ta medida, hereditaria, isto é, transmitida de geracao em geracao;

O A terceira generalizacido repousa sobre o principio malthusiano
de que os organismos se multiplicam em um ritmo que excede a
capacidade do meio ambiente de sustenta-los, com a conseqiién-
cia inevitdvel de que muitos tém que morrer.

O principio da selegao natural é uma conseqiiéncia da variacao
hereditéria, da multiplicacdo e da luta pela sobrevivéncia. Para aclarar
o problema de como é que a selegdo natural torna-se um mecanismo
de transformacgao das espécies, é preciso esclarecer trés pontos:

1. A selecdo natural é um processo: cada geracdo de organismos esta
sujeita ao impacto seletivo do seu meio ambiente e alguns dos
seus membros perecem ou nao conseguem reproduzir-se;
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2. A selecdo natural e a adaptacdo sdo duas faces da mesma moeda.
Diz-se que um organismo estd adaptado as suas condicoes de
vida quando ultrapassa com éxito a barreira entre as geragdes,
isto &, sobrevive e se reproduz;

3. A selecdo natural é um processo que opera numa populagdo de
organismos. Portanto, ndo tem sentido dizer que os individuos
evoluem, uma vez que a descendéncia com modificacdo € a
transformacao da constituicdo média de uma populagdo de indi-
viduos conforme as geragdes se sucedem umas as outras.

Como resumiu o filésofo Hebert Spencer a “sobrevivéncia do
mais apto”. E importante observar que a selecdo natural é uma
operagao de transformacgao da adaptabilidade que atua entre gera-
¢des e ndo no individuo.

O que Darwin tenta mostrar com sua teoria é a nao necessida-
de de atos criadores (teoria criacionista), e sim que todas as espécies
vivas estdo aparentadas por ascendéncia comum, e que membros de
duas espécies diferentes (homem e orangotango, por exemplo) seri-
am parentes por possuirem um ancestral em comum.

O argumento utilizado para resolver o problema da ramifica-
cdonos ascendentes de uma espécie (uma espécie ancestral / duas ou
mais espécies novas como ascendentes) foi apresentado por Darwin
no conceito de nicho. Ou seja, cada espécie tem um alcance geografi-
co ou extensio, assim, alguns membros estdo expostos aum conjunto
de condicdes, ao passo que outros, a outras condigdes. Com essas
variacdes, uma mesma espécie tera tendéncia a adaptar-se de modo
diferente as diferentes condicdes. Assim se referiu Jonathan Howard
sobre este problema:

“Os grupos de individuos de uma espécie que se
diferenciam adaptativamente de nichos ligeiramente
diferentes chamam-se variedades. Na medida em que a
variaggo de adaptagZo numa variedade influencia os
outros organistmos com 0s quais a variedade esté in-
terligada, por mais complexa que seja a via, 0 processo
de alteragZio de adaptagso navariedade é acentuado, e
0 seu hicho é mais modificado. Da maneira como Darwin
viu a questZo, pelo processo de extenso de adaptagzo
de uma espécie em novos nichos, as variedades podem
tornar-se progressivamente mais nitidamente distin-.
tas do tipo paterno e em relagdo uma s outras, até
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adquirirem, eventualmente, elas préprias, caracterfsti-
cas de espécies. Parecia nZio haver limites ao alcance
da divergéncia de caracteristicas que se poderiam
consequir através da adaptaggo seqliente das vérias
secgdes de uma espécie a nichos distintos”s

Outro ponto chave em sua teoria da evolucio é a questao da
selecdo sexual. Darwin ndo tratou detidamente este ponto na Origem
das Espécies, mas percebeu sua importancia posteriormente, tendo
dedicado a maior parte da Ascendéncia do Homem a este problema.

A selegdo sexual pode ser caracterizada como a luta para que
um individuo deixe o maior nimero de descendentes. Em organis-
mos pouco desenvolvidos (classe inferior do reino animal) a selecio
sexual quase nao se opera, mas nos mamiferos, passaros, répteis etc.,
ela ocorre de uma maneira bem nitida. Assim:

“Aluta sexual é de dois tipos: num néio se desen-
volve entre individuos do mesmo sexo, geralmente ma-
chos, com o fito de expulsar ou matar os rivais, ao
passo que as fémeas ficam passivas; noutro, a luta é
igual entre individuos do mesmo sexo, com a finalidade
de excitar ou atrair o0 sexo oposto, geralmente fémeas,
que nZo ficam passivas por muito tempo, mas que sele-
clonam o companheiro que mais lhe agradam”.e

Assim, a selecdo sexual busca de forma inconsciente selecio-
nar os melhores parceiros para deixar os melhores descendentes. No
final do livro Origem das Espécies, Darwin insinua que ohomem pode
descender de “animais inferiores”. Esta possibilidade foi duramente
combatida nos meios cientificos, especialmente pelos religiosos. E é
buscando um esclarecimento para este problema que Darwin publi-

5. HOWARD, Jonathan. Darwin. pag. 60.

6. “The sexual struggle is of two kinds; in the one it is between individuals of
the same sex, generally the males, in order to drive away or kill their rivals,
the females remaining passive; whilst in the other, the struggle is like wise
between the individuals of the same sex, in order to excite or charm those of
the opposite sex, generally the females, which no longer remains passive, but
select the more agreeable partners.” (Charles R. DARWIN. The descent of man
and selection in relation to sex. Part I1I, Chap. XXI, pag 594).
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ca, em 1871, A origem do Homem e a Selecdo Sexual, em que afirma que o
ser humano descende de outra espécie:

“A conclusZio principal a que chegamos, atual-
mente sustentada por muitos naturalistas capazes de
formular um juizo valido, & a de que o homem descendeu
de alguma forma menos organizada. Os fundamentos
sobre 0s quais se apbdia esta conclusdo jamais serdio
arredados, uma vez que a estreita semelhanga entre o
homem e 0s animais inferiores, tanto no desenvolvimen-
to embrionario como em numerosas partes da estrutu-
ra e da constituigdo de importincia enorme ou
irrelevante, os rudimentos que ele conserva e as regres-
s0es anormais de que ele é ocasionalmente suscetivel,
530 fatos que ndo podem ser colocados em divida””

A primeira parte do livro A ascendéncia do Homem trata quase
que exclusivamente das provas de que o ser humano tem caracteristi-
cas semelhantes aos outros animais, pertencendo, especificamente, a
familia dos monos, e juntamente com os outros mamiferos, ascende
de um antepassado comum.

“Os quadrimanos e todos os mamiferos superio-
res derivam de um antigo marsupial e este, mediante
um longo roteiro de formas diversificadas, de alguns
seres semelhantes a anfibios; e 0s Ultimos, por sua vez,
de animais semelhantes a peixes. Na profunda escuri-
dzio do passado podemos ver que o primeiro antepas-
sado de todos os vertebrados deve ter sido um animal
aquético, com guelras, com os dois sexos unidos no

7. “The main conclusion here arrived at, and now held by many naturalists
who are well competent to form asound judgement is that man is descended
from some Iess highly organised form. The grounds upon which this conclu-
sion rests will never be shaken, for the close similarity between man and the
lower animals in embryonic development, as well as in innumerable points
of structure and constitution, both of high and of the most trifling importan-
ce, — the rudiments which he retains, and the abnormal reversions to which
he is occasionally liable, — are facts which cannot be disputed.” (Ibidem,
Part III, Chap. XXI, pag 590).
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mesmo individuo e com coragZio, desenvolvidos imperfei-
tamente ou com absolutamente nenhum desenvolvi-
mento”.2

Portanto, para Darwin “(...) o homem descende de um qua-
drapede piloso, com cauda e orelhas afiadas, provavelmente habi-
tuado a andar trepando pelas arvores e que habitava o Velho
Mundo”.? Considera também que as diversas racas humanas pode-
riam ser classificadas como espécies diferentes. Mas estas racas tém
tantas coisas em comum, tanto na estrutura quanto nas habilidades
mentais, que a tinica explicagdo para este fato estaria na hereditarie-
dade de um antepassado comum.

Contra o argumento de que o seres humanos teriam descendi-
do de uma outra espécie, muitos criticos apontam o fato do alto nivel
de nossas faculdades intelectuais e dos principios morais, porque es-
tes criticos acreditam que elas s6 existiriam nos seres humanos. Mas
Darwin nao acreditava nesta hipétese. Para ele, podemos considerar
que as faculdades mentais sdo suscetiveis de melhoramento nas es-
pécies e notadamente nos animais superiores. Isto também seria apli-
cavel ao ser humano; assim, “(...) o intelecto deve ter sido de grande
utilidade para ele, mesmo num periodo muito remoto, ja que o colo-
cou numa posicao de inventar e de usar a linguagem, de fabricar
utensilios, armas, armadilhas etc., com os quais, coadjuvado pelos
seus habitos sociais, desde muito tempo se tornou o dominador de
todas as criaturas viventes”.10 Darwin concluiu que as faculdades in-
telectuais do ser humano, como o raciocinio, a abstracao, a autocons-

8. “The Quadrumana and all the higher mammals are probably derived from
an ancient marsupial animal, and this through a long series of diversified
forms, from some amphibian-like creature, and this again from some fish-
like animal. In the dim obscurity of the past we can see that the early progeni-
tor of all the Vertebrata must have been an aquatic animal provided with
branchiae, with the two sexes united in the same individual, and the most
important organs of the body (such as the brain and heart) imperfectly or not
at all developed.” (Ibidem,. Part ITI, Chap. XXI, pag 591).

9.“(...) thatman is descended from a hairy, tailed quadruped, probably arbo-
real in its habits, and an inhabitant of the Old World.” (Ibidem, Part ITI, Chap.
XXI, pag. 591).

10. “(...) the intellect must have been all-important to him, even at every remo-
te period, as enabling him to invent and use language, to make weapons, tools,
traps, &c., whereby with the aid of his social habits, he long ago became the
most dominant of all living creatures.” (Ibidem, PartII1, Chap. XX], pag592).
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ciéncia etc., provavelmente derivaram do continuo melhoramento e
exercicio das faculdades mentais por meio da selecdo natural. Enu-
mera varios exemplos de animais que usam de faculdades mentais
em menores propor¢des que nos seres humanos.

Quanto a questdo moral, Darwin fez uma detalhada analise de
como surge o senso moral, uma vez que, segundo ele, nunca alguém
teria abordado esse problema sob o prisma exclusivo da histéria
natural.l! Assim, ele considera muito provavel que qualquer animal
dotado de instintos sociais bem definidos teria adquirido um senso
moral ou uma consciéncia, tdo logo desenvolvesse seus poderes inte-
lectuais namesma medida que o ser humano. Darwin considera qua-
tro proposicoes fundamentais para a explicacdo do desenvolvimento
do senso moral entre os animais:

1. Os instintos sociais levam um animal a comprazer-se com a com-
panhia dos seus semelhantes, a sentir um certo grau de simpatia
por eles e a prestar-lhes varios servicos. Esses servicos podem
constituir-se apenas em desejo e em solicitude, na ajuda aos pré-
prios semelhantes etc. Mas estes sentimentos e estas tarefas nao
se estendem a todos os individuos da mesma espécie, mas
somente aqueles do mesmo grupo;

2. Taologo as faculdades mentais se desenvolvessem consideravel-
mente, retornam incessantemente ao cérebro de todo individuo
as imagens de todas as a¢Bes passadas bem como seus motivos;
surgira com isto um senso da insatisfagdo e também a tristeza
derivada de todo instinto que néo fora satisfeito;

3. Com a aquisicao da faculdade da palavra, os desejos da comuni-
dade podem ser expressos, a opinido geral de que qualquer
membro da comunidade deveria agir em prol do bem comum
devera guiar a maioria das a¢des. Contudo, devemos lembrar
que por mais peso que se atribua a opiniao ptiblica, a considera-
¢do da aprovagido ou da desaprovacao dos semelhantes baseia-
senasimpatia, que é parte essencial do instinto social e constitui,
por isso, o seu fundamento.

4. O habito do individuo desempenharia um papel muito impor-
tante na orientac¢do da conduta de cada membro. O instinto so-
cial, a simpatia e todos os outros instintos sao reforcados pelo
habito, e deveriam significar a obediéncia aos desejos e ao julga-
mento da comunidade.

11. Ibidem, Part I, Chap. IV, pag. 304.
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Darwin considera que muitas espécies sdo sociais, e que esses
animais sociais dependem-se mutuamente. Descreve vérias histérias
nas quais o sentimento de benevoléncia e afeicdo seriam claros:

“O capitdo Stanbury encontrou num lago salga-
do do Utah um pelicano velho e completamente cego,
que era muito gordo e que devia ter sido alimentado
durante muito tempo por seus companheiros. Blyth me
informa ter visto grupos de corvos que davam alimento
a dois ou trés dos seus companheiros “que eram
cegos(...)".”?

Também descreve histérias nas quais as a¢des seriam inques-
tionavelmente atos de simpatia, como a do babuino que desce de
uma arvore para salvar um jovem de sua espécie encurralado por
caes, que ficam paralisados com a acdo inesperada do velho babuino.

O impulso que leva certos animais a se unir e a prestar ajuda
mutua de vérias formas é acionado pelo mesmo senso de satisfacio
ou prazer que experimentam ao realizar outras a¢des instintivas, ou
pelo mesmo senso de insatisfacio quando outras acées instintivas
sdo impedidas.

Darwin considera que os instintos sociais teriam surgido em
conseqiiéncia da longa convivéncia dos filhos com os pais, surgindo
em parte pelo hébito, mas, em especial, pela selecio natural. Um dos
principais instintos sociais é a simpatia, que:

“(-..) tempos atras Adam Smith disse que a base

da simpatia se acha ha nossa forte meméria de atos

anteriores de dor ou de prazer. (...) Somos, assim, leva-

dos a aliviar os sofrimentos de outrem a fim de ao mes-

mo tempo aliviar 0s nossos sentimentos dolorosos. Do

mestmo modo, somos levados a participar das alegrias
de outrem”.®

12. “Captain Stanbury found on a salt lake in Utah an old and completely
blind pelican, which was very fat, and must have been well fed for a long
time by his companions. Mr. Blyth, as he informs me, saw Indians crows fee-
ding two or three of their companions which were blind (...)” (Ibidem, Part
I, Chap. XXI, pag 592).

13.” Adam Smith formerly argued, (...) that the basis of sympathy lies in our
strong retentiveness of former states of pain or pleasure. {...) We are thus
impelled to relieve the sufferings of another, in order that our own plentiful
feelings may be at the same time relieved. In like manner we are led to parti-
cipate in the pleasures of others.” (Ibidem, Part III, Chap. XX], pag 308).
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Mas Darwin acha estranho o fato de que a simpatia tenha se
elevado a um nivel mais intenso em relacdo a uma pessoa amada do
que a um desconhecido. A explicacdo que ele encontra para isto resi-
de no fato de que em todos os animais a simpatia é dirigida ndo para
todos os individuos da mesma espécie, mas somente para os mem-
bros da mesma comunidade, ou seja, membros conhecidos. E vai
mais além, considera que “no género humano, o egoismo, a experi-
éncia e a imitacdo provavelmente se uniram a faculdade da simpatia,
(...) com efeito, nds somos impelidos pela esperanca de sermos retri-
buidos, quando praticamos acdes de simpatia e benevoléncia para
com o outro, sendo a simpatia reforcada pelo habito”.4 Mas sua con-
clusdo é a de que o sentimento de simpatia potencializou-se com a se-
le¢do natural, porque é importante para todos os animais que se
ajudem e que se defendam reciprocamente. Assim, as comunidades
que tém um maior niimero de membros ligados pela simpatia tende-
riam a prosperar e, com isso, a criar uma prole maior.

Darwin considera que todos os seres humanos tém a conscién-
cia de que possuem alguns sentimentos de simpatia, mas que anossa
consciéncia nao diz se eles sdo instintivos ou adquiridos nos primei-
ros anos de vida. Como considera que o ser humano é um animal
social, ele herdaria uma tendéncia a ser leal para com seus semelhan-
tes, mas teria alguma capacidade de autocontrole diferente dos
outros animais sociais. Esta diferenca pode ser exemplificada quan-
do estivéssemos, por tendéncia hereditaria, prontos a defender os
nossos semelhantes, e a ajudd-los desde que isso ndo interferisse
demais em nosso bem-estar e em nossos desejos mais fortes. A
simpatia instintiva levaria-nos também a avaliar a aprovacdo dos
nossos companheiros, e com isto, o amor pelo louvor e o senso de glo-
ria, e o horror pela afronta e pela infAmia seriam devidos aos proces-
sos de simpatia. Portanto, o ser humano seria influenciado ao
maximo pelos desejos, pela aprovacdo e pela reprovacdo dos seus
semelhantes. Darwin conclui que os instintos sociais, que devem ter
sido adquiridos numa fase muito antiga, impulsionam ainda algu-
mas de nossas melhores acdes. Conclui que:

“Mas se 0 amor, a simpatia e o autocontrole sdo
reforgados pelo habito e dado que o poder da razéo se
torna mais evidente, o homem se acha em condigdes de

14. “With mankind, selfishness, experience, and imitation, probably add, (...)
to the power of sympathy; for we are led by the hope of receiving good in re-
turn to perform acts of sympathetic kindness to others; and sympathy is
much strengthened by habit.” (Ibidem, Part III, Chap. XXI, pag 309).
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avaliar adequadamente o juizo dos seus companheiros
¢ sentir-se-2 impelido a certas linhas de conduta e a
prescindir de qualquer prazer ou pena transitéria que
seja. Assim poderia afirmar — ao passo que um barba-
ro ou um homem inculto nZio o poderiam —: eu sou o juiz
supremo da minha conduta; e nas palavras de Kant: ndo
violarei na minha pessoa a dignidade humana”.®

Mas as explicagdes de Darwin até aqui ndo consideraram a
questdo principal do senso moral. Entdo, questiona: “Por que é que
um homem deveria sentir que deve obedecer a um desejo instintivo,
antes que a um outro? Por que motivo se lamenta amargamente, se
tem sido impelido por um violento senso de autoconservagéo e nao
arriscou a vida para salvar aquela de um seu semelhante? E por que
razdo se lamenta por ter roubado comida por causa da fome?”16

Primeiramente ele responde que no género humano os impul-
sos instintivos tém diversos graus de forca; assim, um ser humano
civilizado pode atirar-se numa correnteza para salvar um semelhan-
te, num impulso de simpatia, ignorando o instinto de conservacao.
Portanto, este tipo de acdo parece constituir o simples resultado da
forga dos instintos sociais. E este tipo de acdo ocorre rapido demais
paraquese possa fazer qualquer tipo dereflexdo ou calculo de prazer
e de dor, mas se sentiriam angustiados se fossem impedidos por
quaisquer motivos de realiza-la.

Mas, particularmente nesta questdo, estd inserida a condicdo
de que o ser humano nao pode evitar areflexdo, isto é, as imagens e as
impressdes passadas desfilam incessantemente no seu pensamento.

15. “But as love, sympathy and self-command become strengthened by ha-
bit, and as the power of reasoning becomes clearer, so that man can value
justly the judgement of his fellows, he will feel himself impelled, apart from
any transitory pleasure or pain, to certain lines of conduct. He might then de-
clare — not that any barbarian or uncultivated man could thus think — [ am
the supreme judge of my own conduct, and in the words of Kant, I will not in
my own person violate the dignity of humanity.” (Ibidem, Part III, Chap.
XXI, pag 310).

16. “Why should a man feel that he ought to obey one instinctive desire
rather than another? Why is he bitterly regretful, if he has yielded to astrong
sense of self-preservation, and has not risked his life to save that of a fellow-
creature? Or why does he regret having stolen food from hunger?” (Ibidem,
Part III, Chap. XXI, pag 592).
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Com isso, o ser humano sera levado a estabelecer uma comparagéo
entre as impressdes de fome experimentadas, de uma vingangca satis-
feita e de um perigo evitado a custa de um outro homem, com o
conhecimento daquilo que os outros consideram louvéavel ou censu-
ravel. E este conhecimento prévio, juntamente com a simpatia, impe-
dird que ele siga um instinto ou um habito presente, causando
satisfacdo ou infelicidade. Mas se for levado a seguir um impulso
mais forte que o fez satisfazer seu desejo, as impressdes passadas
serdo julgadas pelos instintos sociais e pela opinido de seus compa-
nheiros, e ele voltara a refletir. Nesta reflexao sentira entdo arrepen-
dimento, dor ou vergonha, entao decidira agir de maneira diferente
para o futuro: esta é a consciéncia. Assim, a consciéncia olha para trds
e serve de guia para o futuro.

Darwin considera que um ser moral é aquele que est4 em con-
di¢Ges de comparar suas acdes e os motivos passados e futuros e
aprova-los ou desaprové-los. E com isso descarta a possibilidade de
que qualquer animal inferior possua esta caracteristica, Para o ser
humano, as a¢6es podem ser chamadas de morais se realizadas deli-
beradamente, apés uma disputa entre motivos conflitantes, compul-
sivamente por meio do instinto ou por efeito de um hébito adquirido
lentamente.

Assim considera que, por meio de um longo habito, um
homem estimulado pela prépria consciéncia adquirird um perfeito
autocontrole e conseguird que seus desejos e suas paixdes déem
lugar & simpatia e aos instintos sociais, que compreendem a conside-
racgdo pelo julgamento dos préprios semelhantes.

Para Darwin, a origem e a natureza do senso moral, que nos
diz o que devemos fazer, e da consciéncia que nos desaprova se lhe
desobedecemos, esta de acordo com o que se observa em sociedades
selvagens. Os selvagens consideram que as agdes sdo boas ou mas,
simplesmente no que diz respeito ao bem-estar da tribo, e ndo ao
bem-estar da espécie e nem de um membro da tribo. Esta conclusao
vai ao encontro da teoria de que o senso moral é originariamente
derivado dos instintos sociais, visto que ambos se referem, no inicio,
exclusivamente 4 comunidade. Para Darwin, a escassa moralidade
dos selvagens, julgada segundo os parametros da sociedade “civili-
zada” da época, consiste, em primeiro lugar, na limitacdo da simpa-
tia somente a tribo. Em segundo lugar, na capacidade racional
insuficiente de reconhecer muitas virtudes, particularmente aquelas
pessoais que sereferem ao bem-estar da tribo. E, em terceiro lugar, na
fraca capacidade de autocontrole dos selvagens.
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Darwin ndo concorda com os filésofos que sustentam que a
base da moralidade se encontraria numa forma de egoismo, ou no
“principio da maxima felicidade”. Considera que é mais correto falar
do altimo principio como um critério de avaliacio, e ndo de motivo
de conduta. Néo acredita que exista um motivo distinto para cada
acdo, que se associaria com algum prazer ou dor. Considera que o ser
humano, na maioria das vezes, age impulsivamente, isto &, por ins-
tinto ou por longo habito, sem nenhuma consciéncia do prazer.
Darwin considera que tanto para os humanos como para os animais
inferiores, é mais provével falar dos seus instintos sociais como
tendo se desenvolvido em prol do bem geral ao dafelicidade geral da
espécie. Por bem geral, Darwin define a criagio do maior namero de
individuos, em pleno vigor e satde, com todas as suas faculdades
perfeitas, nas condicGes a que estdo sujeitos. Assim, quando um ser
humano arrisca sua vida para salvar a de seu semelhante, parece
mais correto dizer que ele age antes para o bem geral do que para a
felicidade geral da espécie humana.

O naturalista considera que o “principio da maxima felicida-
de” tornou-se, ja num perjodo primitivo da histéria humana, um
guia de acdo muito importante, mas o instinto social, e sobretudo a
simpatia, que submete nossas agées a aprovacio e a desaprovacao
dos outros, servem como principal guia e impulso primario.

Ele acredita que existam dois tipos diferentes de regras morais
que podem ser distinguidas pela maioria dos homens, que sao: 1)as
regras morais superiores, que se baseiam nos instintos sociais, refe-
rem-se ao bem-estar dos outros, e sdo sustentadas pela aprovacao
dos nossos semelhantes e pela razdo; 2) as regras morais inferiores,
que se baseiam, sobretudo, em si mesmas e derivam da opinido
publica, amadurecidas com a experiéncia e a educacio. Neste aspec-
to Darwin sustenta uma universalizagdo do principio da simpatia,
que pode se estender para toda a humanidade pela educacio e pelo
exemplo, porque segundo ele:

“Com o progresso do homem para a civilizagsio e a
unificagio das tribos em comunidades mais amplas, a
mais simples razZio deveria dizer a cada individuo que
ele deveria estender os seus instintos sociais e as sim-
patias a todos 06 membros da mesma nagzio, mesmo
que 3o 0s conhega pessoalmente. (...) Assim que esta
virtude passa a ser honrada e praticada por um punha-
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do de homens, eis que ela se propaga com a educagéo e
o exemplo entre os jovens e é, eventualmente, assimila-
da pela opiniio piblica”.” '

Assim, considera que o estdgio mais elevado possivel da cul-
tura moral é quando se pode controlar os pensamentos. Portanto, a
evolucdo do senso moral na espécie humana pode ser assim descrita:

“Finalmente, os instintos sociais que, sem diivi-
da, foram adquiridos pelo homem, como também adqui-
ridos o foram pelos animais inferiores, em prol da
comunidade, primeiramente devem ter lhe proporciona-
do um desejo qualquer de ajudar seus semelhantes,
algum sentimento de simpatia, e devem té-lo levado a
considerar sua aprovagdo ou desaprovagzo. Estes
impulsos devem ter-lhe servido num primeirissimo peri-
odo como uma rude norma de certo e de errbneo. Mas
quando o homem gradualmente foi progredindo em for-
ma intelectiva e se viu em condigdes de prever as mais
longinquas conseqiiéncias das suas agdes; quando ad-
quiriu conhecimento suficiente para rejeitar costumes
nocivos e supersticles; quando considerou sempre
mais nZo somente o bem-estar mas também a felicida-
de dos seus semelhantes; quando, por forga do costu-
me e seguindo a experiéncia benéfica, a educagzo e o
exemplo, as suas simpatias se tornaram mais doceis e
difundiram-se amplamente, estendendo-se a homens
detodas as ragas, aos idiotas, aos mutilados ¢ a todos
0s outros membros inliteis da sociedade e, finalmente,

17. “ As man advances in civilisation, and small tribes are united into larger
communities, the simplest reason would tell each individual that he ought to
extend his social instincts and sympathies to all the members of the same
nation, thought personally unknown to him. (...) As soon as this virtue is
honoured and practised by some few men, it spreads through instruction
and example to the young, and eventually becomes incorporated in public
opinion.” (Ibidem, Part III, Chap. XXI, pag 316).
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a0s animais inferiores — ento o modelo da sua morali-
dade foi se elevando sempre mais para o alto”.®

Darwin conclui seu estudo afirmando que o senso moral pro-
vavelmente constitui a melhor e a maior diferenca entre o ser huma-
no e os animais inferiores, e a diferenca mental e moral entre os seres
humanos e os animais superiores, por maior que seja, certamente é
de grau e ndo de género.

A simpatia como fundamento do
senso moral nos animais

Nesta terceira parte serd apresentada a tese de que o principio
dasimpatia de Adam Smith fundamenta a anélise do senso moral de
Darwin. Este tltimo autor comeca argumentando que existe um sen-
so moral entre os animais. Para justificar esta afirmacao, demonstra
que os animais sociais comprazem-se na companhia de seus seme-
Ihantes e sentem um certo grau de simpatia por eles. Conta-nos tam-
bém histérias de benevoléncia de muitos animais para com seus
companheiros feridos, doentes ou em perigo, ajuda esta que pode ser
considerada como uma clara demonstragao de simpatia. Este forte
sentimento que leva muitos animais a agir de forma a buscar minimi-
zar o sofrimento, ou de compartilhar as alegrias dasituagao, coincide
com a descricdo do principio da simpatia de Adam Smith, conforme
notou o préprio Darwin (vide a 13° nota de rodapé).

18. “Finally the social instincts, which no doubt were acquired by man as by
the lower animals for the good of the community, will from the first have gi-
ven to him some wish to aid his fellows, some feeling of sympathy, and have
compelled him to regard their approbation and disapprobation. Such impul-
ses will have served him at a very early period as a rude rule of right and
wrong. But as man gradually advanced in intellectual power, and was ena-
bled to trace the more remote consequences of his actions; as he acquired
sufficient knowledge to reject baneful customs and superstitions; as he re-
garded more and more, not only the welfare, but the happiness of his fellow-
men; as from habit, following on beneficial experience, instruction and
example, his sympathies became more tender and widely diffused, exten-
ding to men of all races, to the imbecile, maimed, and other useless members
of society, and finally to the lowers animals, - so would the standard of his
morality rise higher and higher.” (Ibidem, Part III, Chap. XXI, pag 318).
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A simpatia, para Darwin, é um poderoso instinto que ajuda os
animais sociais a prosperarem, ja que é por meio da simpatia que os
animais podem ajudar-se mutuamente, e quanto maior a simpatia
entre os membros de uma determinada comunidade maior serdo as
chances dessa comunidade prosperar.

Mas, no caso do ser humano, muitos outros aspectos agem
juntamente com a simpatia para a formagdo do senso moral. Uma das
primeiras caracteristicas seria o autocontrole que, como exemplifi-
cou Darwin, faria com que o ser humano nao agisse instintivamente
numa determinada situacao se esta interferisse demais em seu bem-
estar e em seus desejos mais fortes, situacdo em que um animal social
agiria sem titubear, movido somente pelo seu instinto de simpatia e
instinfos sociais.

Darwin admite que as aces humanas sdo julgadas pelos nos-
sos semelhantes, que podem aprové-las ou reprové-las, situagdo esta
muito semelhante dquela descrita por Adam Smith quando explica
como se fazem julgamentos morais, ou seja, quando as a¢Ses pratica-
das por um individuo sofrem um julgamento por seus semelhantes.

Outro ponto importante é como o ser humano adquire a cons-
ciéncia que julgard suas agdes, porque um individuo poderia realizar
uma acdo impulsionado por um instinto mais forte, mas depois,
refletindo sobre sua atitude e tendo em mente o julgamento de seus
semelhantes, os instintos sociais, e a simpatia, percebera o erro que
cometeu e mudara sua atitude para o futuro. Assim, para Darwin, a
consciéncia agiria como um “observador imparcial”, ja que ele con-
sidera que um ser moral é aquele que tem condicdes de comparar as
agoes e os motivos passados e futuros e aprova-los ou desaprova-los.
Portanto, mediante um longo héabito estimulado por esta “conscién-
cia” ou “observador imparcial”, o ser humano adquiriria um contro-
le dos desejos e paixdes e agiria pautado pela simpatia e pelos
instintos sociais, que levam em consideragdo o julgamento de seus
semelhantes. Mas neste ponto ha uma importante diferenca quanto
ao observador imparcial de Smith, porque para este o observador
imparcial fara o julgamento pautado por razoes racionais, ao passo
que para Darwin existe na consciéncia um fundo instintivo.

Darwinndo faz qualquer alusdo ao “senso de dever”, que faria
com que se escolhesse realizar uma agéo se esta fosse considerada
adequada pelo “observador imparcial”. Discorda de Smith quanto a
finalidade da acdo, j4 que para o altimo esta deveria ter a tendéncia
de promover a felicidade tanto do individuo quanto da sociedade.
Neste ponto Darwin considera que nem todas as a¢oes visam a felici-
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dade da espécie, mas sim que elas buscariam, nestes casos, o seu bem
geral. Descarta a felicidade como fim Gltimo, mas a considera como
um bom guia para as a¢des humanas.

Portanto, parece que o principio da simpatia de Adam Smith
fundamenta o naturalismo ético de Darwin porque, como se argu-
mentou acima, tanto para Darwin quanto para Smith é o principio de
simpatia que fundamenta toda a moralidade humana. E para
Darwin, a simpatia fundamenta a moralidade de todos os animais
sociais, e isso inclui obviamente o ser humano..

Conclusao

Neste trabalho se procurou demonstrar que o fundamento do
naturalismo ético de Charles Darwin est4 baseado no principio da
Simpatia, conforme foi formulado por Adam Smith. Para tanto,
foram reconstruidos os principais argumentos da Teoria dos Senti-
mentos Morais, de Adam Smith, que parte da premissa de que quando
aprovamos uma acao, aquilo que sentimos é derivado de quatro
fontes, a saber:

1. simpatizamos com o motivo do agente;

2. ingressamos na gratiddo daqueles que recebem os beneficios da
acao;

3. observamos se sua conduta esta de acordo com as regras gerais
pelas quais as duas fontes j4 mencionadas geralmente agem;

4. consideramos tais ages como fazendo parte de um sistema de
comportamento que tende a promover a felicidade ou do indivi-
duo ou da sociedade.

Smith também observa que a decisao do agir de um agente
estd baseada nojulgamento que ocorre dentro de sua mente por meio
dorecurso aum “observador imparcial”, que levard em conta as con-
seqiiéncias de sua agao, seus motivos e a aprovagao ou a desaprova-
¢do de seus semelhantes. E é com base na aplicagio, em nés mesmos,
do julgamento que fizemos previamente da conduta dos outros que
se forma o senso de dever, isto é, quais acdes devem ser realizadas.

Ja para Darwin, o desenvolvimento das qualidades morais
reside nos instintos sociais. Assim:
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“Estes instintos s2o bastante complexos e de-
terminam, no caso dos animais inferiores, tendéncias
particulares para certas agbes definidas; mas os cle-
mentos mais importantes sdo representados pelo
amor e pela "simpatia”, a qual constitui uma emogZo
diferente. Os animais que cresceram com instintos
sociais sentem prazer com a recn’proca companhia,
avisam-se mutuamente do perigo, defendem-se e pres-
tam ajuda mitua de diversas maneiras. Estes instin-
tos ndio se estendem a todos os individuos da espécie,
mas somente aqueles da mesma comunidade. Visto que
s#o bastante (teis & espécie, provavelmente foram
adquiridos por meio da selegdo natural®®

Conclui que um ser moral é aquele que estd em condi¢des de
refletir sobre suas a¢Bes passadas, aprovando-as ou reprovando-as.
Considera que o senso moral humano deriva:

1. danatureza permanente e sempre presente dos instintos morais;

2. daavaliacdo que o ser humano faz da aprovacgio e da desaprova-
¢do dos seus semelhantes; ‘

3. da elevada atividade das suas faculdades mentais, que sdo capa-
zes de tornar impressdes passadas extremamente vividas.

Por causa de sua capacidade mental, o ser humano observa o
passado e o futuro e confronta as impressdes recebidas, reflete sobre
estas acGes, levando em consideragdo a aprovacao ou a desaprova-
¢ao de seus semelhantes, os instintos sociais e a simpatia, e se nesta
reflexdo julga que agiu erroneamente no passado, decide agir dife-
rente no futuro, isto é a consciéncia.

19. “These instincts are highly complex, and in the case of lower animals give
special tendencies towards certain definite actions; but the more important
elements are love, and the distinct emotion sympathy. Animals endowed
with the social instincts take pleasure in one another's company, warn one
another of danger, defend and aid one another in many ways. These instincts
do not extend to all the individuals of the species, but only to those of the
same community. As they are highly beneficial to the species, they haveinall
probability been acquired through natural selection. (Charles R. DARWIN.
op. cit.,, Part IIl, Chap. XXI, pag 592).
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E a consciéncia que ira gerar no ser humano a agdo; todavia, ele
ndo ¢ impelido pelo mesmo desejo de ajudar seus semelhantes, como
ocorre entre outros animais. A motivacao de prestar ajuda também é
diferente, j4 que nao é somente mais um impulso cego e instintivo,
mas ¢ influenciado pelo elogio ou pela censura de seus semelhantes.

Também considera que “(...) todos os homens desejam a felici-
dade, elogiam ou censuram as a¢Ses e as motivagdes, uma vez que as
mesmas levam a este fim; e visto que a felicidade é uma parte essenci-
al do bem geral, o principio da méxima felicidade segue-se indireta-
mente como modelo seguro de certo e de errado” 20

Na terceira parte do texto foi demonstrado que o principio de
simpatia de Adam Smith fundamenta o senso moral de Darwin por
meio de quatro argumentos principais, que sio:

1. o sentimento de simpatia que Darwin demonstra existir em mui-
tos animais sociais, ou seja, comprazer-se com a dor ou a felici-
dade de um companheiro, é similar a descri¢do proposta por
Smith para o que significa simpatia, ou seja, o principio que leva
um ser humano a ingressar na situacao de outra pessoa, e a com-
partilhar com ela a afeicdo que essa situacdo tem a tendéncia a
excitar;

2. o principio de simpatia leva a uma acao que se pratica instintiva-
mente quando um membro da comunidade est4 em perigo, sem
que se reflita sobre o perigo desta situacao. Este ponto é defen-
dido pelos dois autores e tem, para ambos, o seu fundamento
baseado na simpatia;

3. em ambas as teorias, toda acdo é julgada pelos seus semelhantes,
que podem aprové-la ou desaprova-la, criando assim, uma
preocupacio do agente para que suas a¢des sejam, namedida do
possivel, sempre aprovadas pelos seus semelhantes;

4. a consciéncia darwiniana que leva em conta o julgamento dos
semelhantes, os instintos sociais e a simpatia para decidir como
agir no futuro é muito semelhante a idéia do “observador impar-
cial” de Adam Smith, porque o objetivo desta também é a deci-
sdo de como agir no futuro, mas com uma grande diferenca, ela

20. “(...) all men desire their own happiness, praise or blame is bestowed on
actions and motives, according as they lead to this end; and as happiness is
an essential part of the general good, the greatest happiness principle indi-
rectly serves as a nearly safe standard of right and wrong.” (Ibidem, Part ITI,
Chap. XXI, pag 592).
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se baseia unicamente em argumentos racionais, ao passo que a
consciéncia darwiniana baseia-se em uma avaliacdo racional
posterior e em instintos sociais.

Portanto, concluimos que o principio de simpatia de Adam
Smith fundamenta o naturalismo ético de Charles Darwin, apesar de
existirem pontos de diferenca.
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“"De Rerum Natura”:
observacoes sobre moral epicurista e
alguns desdobramentos*

Rita de Cassia Lana
Mestranda em Filosofia da PUC-Campinas/Bolsista CAPES

Apresentarei neste trabalho uma pesquisa sobre algumas no-
coes que estdo presentes em dois autores, Tito Lucrécio Caro e David
Hume, e que parecem ser de importancia para compreendermos
algumas caracteristicas que estao embutidas nos problemas morais,
como por exemplo, que principios estdo pressupostos em uma teoria
ética ou por que deve existir fundamento teérico valido para que se
possa extrair obrigagdo moral para determinadas a¢des e comporta-
mentos sociais.

A relevancia de se recuperar um texto classico em suas pecu-
liaridades lingiiisticas e conjunturais esta na possibilidade de exami-
nar fontes filoséficas que serviram a outras vertentes teéricas
posteriores; pois, ao apreciarmos o deslocamento ocorrido por
alguns conceitos entre a Antiguidade Cléssica e o século XVIII, pode-
remos observar o que se preservou e o que foi descartado, se ficaram
intactos os pressupostos teéricos ou qual alteragdo sofreram.

Isto nos permite compreender melhor o naturalismo e o empi-
rismo da Idade Moderna e, em tltima anélise, nossos proprios pro-
blemas contemporaneos, jé que constantemente utilizamos
conceitos extraidos de correntes filoséficas do passado para embasar
as atuais teorias do conhecimento.

Considero, pois, que com base no texto lucreciano estabeleci-
do por Ernout (responsavel pela versao erudita do texto usada em es-
tudos académicos), pode-se realizar um exame de alguns conceitos

* Este trabalho foi originalmente uma comunicagdo apresentada no 4°
Congresso de Filosofia Analitica - “Homenagem a Thomas Kuhn”, realizado
em Florianépolis/SC, em 1997.



Rita de Cassia Lana 96

fundamentais para a moral epicurista, buscando problematizar em
um segundo momento a apropriacao que o empirismo inglés! logrou
sobre esse corpo tedrico; a questdo que permanece como pano de
fundo desse estudo é o problema da possibilidade de se atingir um
conhecimento confidvel e passivel de ser demonstrado.

Esta consideracéo sobre os fundamentos do conhecimento é
bastante atual, e a tinica pretensao do presente texto é resgatar posi-
¢Oes tedricas dos autores que venham elucidar o caminho percorrido
em diregdo ao ceticismo e suas conseqiiéncias para uma teoria moral.

Sobre a nocao de 1itil € a moral no
“De Rerum Natura™

O epicurismo, embora seja uma corrente filoséfica nascida na
Antiguidade greco-latina, provou e tem provado ser um corpo de
idéias de notavel fecundidade conceitual e longevidade; e por sécu-
los muitos dos preceitos hedonistas e das idéias defendidas no Jar-
dim tém alimentado o intelecto de outros pensadores e até mesmo
servido como ponto de partida para novas investigacoes filoséficas.

No entanto, em virtude das contingéncias histéricas, muito
pouco restou em termos de material escrito pelos fundadores do epi-
curismo que tenha chegado até nossos dias. Do préprio Epicuro,
nada além de cartas, algumas de autoria duvidosa e aforismos regis-
trados por seus discipulos.

Se ha algum escrito comprovadamente fidedigno e que se
constitua em corpus doutrindrio de razoavel extensdo, é a obra deTito
Lucrécio Caro, 0 “De Rerum Natura”; trata-se de um longo poema,
composto de seis livros que abrangem os principais aspectos do
pensamento epicurista: a fisica, a can6nica e a ética.

O texto estabelecido na edicdo erudita de Alfred Ernout?
apobia-se nos manuscritos de Leyden (Oblongus e Quadratus), do
século IX, nos fragmentos de Viena e Copenhague e nos manuscritos
italianos; essas cépias medievais, segundo pesquisas de estudiosos
do assunto, derivam de um suposto manuscrito em latim vulgar,
aproximadamente do século VII d.C.

1. Para essa finalidade e dado o espago restrito desta monografia, limitei o
estudo apenas a David Hume, o que néo invalida a proposi¢ao do trabalho
em virtude da representatividade e da influéncia das teses desse autor.

2. ERNOUT, A. De La Nature. Cf. bibliografia deste trabalho.
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Por suavez, este seria uma cépia de um manuscrito em maitis-
culas, que se supde ter sido feita no século IV ou V d.C.

Apesar delacunas no texto, do extravio de algumas partes do
poema, da repeticao de versos feita pelo descuido de alguns copistas
e da auséncia de revisdo, sabe-se que esta obra atravessou os séculos
relativamente incélume, em comparacao com o destino que atingiu
outros importantes manuscritos classicos; de fato, Ernout chega a
compara-la aos mais célebres manuscritos em mintsculas como o
Mediceus, de Virgilio ou o Ambrosianus, de Plauto.

Pouco se sabe sobre a vida de Lucrécio, e nada se afirma com
certeza; a suposta doenca mental da qual padecia, o suicidio presu-
mido, as confusdes acerca das iniciais de seu nome com as de um cén-
sul romano, tudo isso sdo apenas conjecturas; de concreto, apenas
seu poema e o comentario que Cicero® enviou a seu irmao sobre a
obra, observando a arte e o espirito que brotavam do texto.

Supébe-se, pelo tria nomine do autor, que fosse patricio; no entan-
to, ainda que esses dados biograficos sejam pouco exatos, a importan-
cia da obra transcende a questdo da informacdo sobre a autoria; e o
impacto das idéias contidas em seu bojo & o que nos interessa.

Em conformidade com Epicuro, a quem elogia por diversas
vezes ao longo do poema, Lucrécio vé na filosofia um objetivo cen-
tral: libertar o homem de seus temores e supersticdes, conduzindo-o
auma serenidade intelectual e espiritual* que superaria as vicissitu-
des da vida humana.

Este te)og (telos) do epicurista ressalta que o valor da filosofia
repousano que ela tem de util. Oferecer respostas aos problemas que
afligem os homens no cotidiano, prescindir daquilo que provoque o
agitar das paixdes e das ambicdes humanas, suportar os inforttinios
apoiado na amizade de outros homens que também busquem essa
finalidade, eis o que propde Lucrécio a Mémio.

E verdade que ha uma versao rasteira das teses de Epicuro,
que enfatiza os prazeres sensuais e que constitui a face mais difundi-
da do hedonismo; raramente se encontra uma critica que ultrapasse
essa casca externa da teoria e procure discutir as normas de bem
viver com sobriedade de recursos, preconizada pelos hedonistas da
Antiguidade.

3. “Lucreti poemata, ut scribis, ita sunt...” CICERO, Marco Trilio, apud
ERNOUT, A. De La Nature. Introduction, p. IX, op. cit.

4. Trata-se da nogéo de ataraxia, o estado em que se encontraria o sdbio ap6s te-
rem cessado as agitacdes do espirito causadas pelas preocupagdes mundanas.
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Mas a pretensdo aqui é ir além desse senso comum sobre o
hedonismo e explorar algumas categorias que embasam essa nogao
de utilidade, qual seja, aquela que Lucrécio assume.

Assim, para convencer Mémio (e o leitor do poema) das teses
epicuristas, Lucrécio apresenta sua compreensdao de como funcio-
nam a natureza e o universo, em outras palavras, a sua fisica.

Nessa cosmologia de Lucrécio, a sua versdo do atomismo é
apresentada como modelo explicativo para a existéncia de tudo o
que ha no universo, para o surgimento dos corpos mais simples e
mais complexos que formam a natureza. Tudo o que existe é formado
por particulas indivisiveis, que se agregam e se separam, constituin-
do o universo.

Nada acontece pela vontade dos deuses, mas apenas por efeito
de forcas naturais; para Lucrécio, os deuses existem, mas habitam os
intermundos e sdo completamente alheios aos homens e ao que ocor-
re na natureza.

A vida humana é produto da combinacdo de dtomos, que
formam tanto a alma quanto o corpo, e que se degeneram destruindo
a ambos; assim, nada hd apés a morte, que é apenas o desagregar
atémico do corpo e do espirito, retornando ao mesmo estado pré-
nascimento. E da mesma forma, tudo o que existe no universo.

Dai a completa inutilidade da religido, que apenas induziria o
homem ao temor e a supersti¢do, o que significa conduzir ao afasta-
mento da verdade, ao erro; pois se a causa dos fendmenos naturais
independe de qualquer entidade metafisica, a crenca nos deuses ndo
tem utilidade alguma para auxiliar os individuos em sua luta pela
manutencio da existéncia. E também estd af a certeza de que o mun-
do que conhecemos estd fadado a desaparecer, destruido por esse
movimento incessante dos 4tomos, que tendem a se degenerar.

Encontramos aqui um primeiro ponto de sustentacdo para a
ética epicurista. Se a vida se reduz ao que conhecemos durante nossa
permanéncia no mundo, se apés a morte nada subsiste além de ato-
mos, o sentido da vida nao pode estar sendo na existéncia material.

Lucrécio nado chega a dizer que ndo ha uma causa ultima no
universo; o que ele recusa é a possibilidade de existir uma causa final
para a humanidade.

Ele assim se expressa sobre o assunto:

“Imaginar que o interesse dos mortais guiou 05
deuses na criagio do mundo, ao que parece é se desviar
para bem longe da verdade. Eu, mesmo que ignorasse
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quais 30 0% princ»’pioa das coisas, ousaria contudo,
pelo simples estudo dos fendmenos celestes e sobre
outros fatos ainda, sustentar e demonstrar que o
mundo n3o foi feito em absoluto para nés por uma von-
tade divina: tanto se apresenta corrompido por defei-
tos”®

Nesse trecho, Lucrécio nos dé o exemplo da via pela qual po-
demos conhecer verdadeiramente as coisas: a observaciao escorada
pelo intelecto e pela doutrina epicurista. E para explicar o surgimen-
to do universo, Lucrécio oferece a nocédo de acaso.

Quanto a questdo da liberdade em Lucrécio, ela esta atrelada a
uma identificacdo entre acaso e necessidade. Conforme a explicacdo
lucreciana, a forma pela qual acontecem os movimentos dos dtomos
explica também os movimentos de todos os corpos. O poeta explica
que se os atomos ndo se desviassem® ligeiramente em sua trajetéria
ao cair, ndo se dariam os choques que produzem tudo o que existe no
universo; conseqiientemente, trata-se de um movimento necessario
para explicar a existéncia do mundo e de tudo o que ha nele.

No entanto, Lucrécio afirma que esse movimento é fruto do
acaso, estabelecendo essa identidade entre o que é aleatério e impre-
visivel eaquilo que ndo pode ser de outraforma, ou seja, hd umaneces-
sidade de que as coisas acontecam na natureza por acaso.

E sabido que, ao contrério de outras escolas filoséficas, os epi-
curistas desprezavam o conhecimento que nio apresentasse utilida-
de pratica; sabe-se inclusive que o préprio Epicuro ndo considerava
ser necessario o aprendizado da matematica e da geometria se isto
nao resultasse em algo titil para o individuo solucionar seus proble-
mas de sobrevivéncia e bem-estar. A pura especulagio sem finalida-
de prética era desaconselhada pelo epicurismo. Lucrécio entdo

5. “Quorum ominia causa constituisse deos cum fingunt, ominibu’rebus
magno opere a uera lapsi ratione uidentur. Nam quamuis rerum ignorem
primordia quae sint, hoc tamem ex ipsis caeli/ rationibus ausim confirmare,
aliisque ex rebus reddere multis, nequaquam nobis diuinitus esse creatam
naturam mundi: tanta stat praedita culpa.” LUCRECIO. De Rerum Natura.
Livro II, versos 174 - 181. Cf. bibliografia.

6. O chamado clindmen, ou “declinagéio”, que os dtomos sofreriam em seu
movimento no éter e que os levaria a se agregarem.
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parece desejar reabilitar os conhecimentos de fisica atribuindo-lhes
uma utilidade: dissipar os terrores religiosos e o medo da morte’e forta-
lecer 0 homem moralmente perante as agruras da existéncia material.

Distinguir a verdadeira causa dos fendmenos, compreenden-
do que nada é eterno, além dos dtomos que compdem os corpos e
aceitar serenamente a existéncia material buscando evitar a dor e
alcancar a paz espiritual, eis a relacdo proposta por Lucrécio entre a
fisica e a ética, que é marcadamente ppounoil (phronesis), norma
pratica prudencial para a vida humana.

Parece que o mais interessante a observar nessa teorla €aasso-
ciacdo, ou até mesmo a correspondéncia entre a nogao de acaso e de
necessidade; o nexo entre causa e conseqiiéncia é necessariamente
casual; cabe aqui um parénteses para uma rapida lembranca sobre o
que dird Hume acerca do problema da relacio causa e efeito: “E o
costume e ndo outra coisa que leva os animais a inferir, de cada objeto
que lhes impressiona os sentidos, o seu acompanhante usual, e con-
duz a sua imaginacao, pelo aspecto de um deles, a conceber o outro
dessa maneira particular que denominamos crenga” (grifo do autor).8

Também cumpre lembrar que justamente essa nogao de desvio
ou declinacéo é o aspecto mais criticado da teoria lucreciana, pois de
outra maneira ndo haveria como explicar o surgimento do universo.

Mas apesar dessas estreitas conexdes entre a fisica e a ética, em
alguns pontos de seu texto o poeta deixou de explorar as conseqiién-
cias de suas proposicoes até o fim; o exemplo que utilizaremos aqui é
o de como (na opinido de Lucrécio), nossos sentidos apreendem os
fenémenos e dos possiveis enganos a que estamos sujeitos por causa
dessa maneira de perceber o mundo e seus acontecimentos.

Lucrécio fala-nos a respeito dos simulacros (g1doAo/ eidolon),
os quais se desprendem dos corpos e impressionam nossos sentidos;
e explica como podem se chocar diferentes simulacros ou imagens,
como surgem as ilusdes de éptica etc. No entanto, para ele os senti-
dos ndo se enganavam; o erro era cometido pelo espirito;® néo se
podendo atribuir aos olhos por exemplo, o erro cometido pelo inte-
lecto. Essa afirmacao abre uma lacuna na teoria lucreciana do conhe-

7.ParaLucrécio, o temor da morte era um dos principais motivos que condu-
zia & agitacao das paixdes e da ambicéo, como forma de afirmar a vida diante
da ignorancia das verdadeiras causas do universo.

8. HUME, D. Investigacdo sobre o Entendimento Humano. Se¢éo IX, parégrafo
84. Cf. bibliografia.

9. LUCRECIO. op. cit. Livro IV, versos 380 - 386 .
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cimento para que os céticos critiquem a sua explicacio do mundo e
dos fendmenos, pois se ndo ha seguranca na percepcio advinda dos
sentidos, nada se pode conhecer com certeza absoluta, o conheci-
mento nao € algo passivel de demonstracio cabal.

A isto Lucrécio respondia que se o cético dizia nada saber, en-
tdo nem isto ele poderia afirmar, ou seja, se podia ou nao saber, uma
vez que afirmava nada saber.1? Esta questdo sobre a possibilidade do
conhecimento confiavel evoluiu desde entdo, e vamos encontra-la no
coragao da filosofia empirista de Hume, que é nosso-préximo ponto
de anélise neste trabalho.

Empirismo, ceticismo e ética

Séculos mais tarde, David Hume fard sua apreciacio das teses
epicuristas; e embora tenha recuperado e ampliado o papel da utili-
dade para a moral, sua fundamentagao é bastante diferente daquela
de Lucrécio.

Para Hume, o conhecimento pelos sentidos nao é responséavel
pela producao de conhecimento confiavel elivre de enganos. A expe-
riéncia para ele ndo implicava a producio de exatiddo ao conhecer,
nem de um saber que pretenderia atingir o status de episteme. Segun-
do o autor, “Parece evidente que, se todas as cenas da natureza
fossem constantemente mudadas, de tal modo que ndo houvesse
dois acontecimentos semelhantes um ao outro, mas cada objeto fosse
inteiramente novo, sem nenhuma parecenga com o que quer que
tivesse sido visto antes, nunca chegariamos a conceber a menor idéia de
necessidade ou de uma conexdo entre esses objetos” 11

Certamente, se Hume desprezou a fisica e a candnica de Lu-
crécio, o mesmo nao fez com os ensinamentos éticos dos epicuristas.

Apesar de ter escrito um ensaio chamado “O Epicurista”,!2
além de outros ensaios que se referem a doutrinas de escolas filoséfi-
cas greco-latinas, Hume é mais explicito sobre sua adesdo a utilidade
como critério moral em outra obra,'® Uma investigagio sobre o0s princi-
ptos da moral.

10. Vide os versos citados na nota anterior, e também os versos 470-477.
11. HUME, D. Op. cit., pag. 166, secao VIII, paragrafo 64.

12. Cf. bibliografia ao final deste trabalho.

13. E cita varios epicuristas como exemplo. Vide a referéncia bibliografica
completa no final deste trabalho.
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A grande divergéncia entre Hume e modelos explicativos
como o de Epicuro esta colocada no terreno da fundamentacdo do
conhecimento; para Hume, o campo da ética e a matéria moral nao
constituem objeto de escrutinio para o entendimento racional. Em
seus “Ensaios Morais, Politicos e Literdrios”, ele diz: “ Os principios
morais ndo estdo no mesmo caso que os principios especulativos de
qualquer espécie” (p. 326, Do Padrio do Gosto)'4 e completa : “ A Moral
e a Critica sao, propriamente, menos objetos de entendimento que de
gosto e sentimento” .15

De fato elese aplica a demonstrar por que arazao nao tem como
levar a cabo a tarefa de buscar o melhoramento ético do homem ou
fundamentar essa busca. A moral é matéria de sentimento e gosto,
como ele diz ao final da Investigacdo sobre o entendimento humano.16

Hume coloca sua investigacdo sobre a moral no campo do
empirico; é observando o comportamento dos homens, comparando
0s casos particulares e extraindo disso regras gerais, que obteremos
algum sucesso em produzir conhecimento no campo da ética. Ainda
que na opinido do autor haja pouco mérito em se buscar principios
universais para a ética; como ele mesmo diz: “é inegavelmente muito
pequeno o mérito de estabelecer em ética auténticos preceitos gerais.
Quem recomenda quaisquer virtudes morais na realidade nao faz
mais do que o que estd implicado nos préprios termos” .17

Deve-se notar que esse conhecimento possui o estatuto de
conviccdo, deverossimilhanca; ou seja, acreditamos que é assim, mas
ndo possuimos maneira de provar cabalmente.

Aquiaparece de forma explicita a divergéncia entre a teoria do
conhecimento de Hume e as teses de Lucrécio, pois se para o tiltimo a
identificacdo de acaso e necessidade era condigéo sine quaron para o
funcionamento da fisica epicurista, para o primeiro nada garante
sequer que possamos demonstrar a existéncia de causas efetivas.
Assim diz Hume:

“... Nossa idéia de necessidade e causagdo pro-

4 N . ' i
vém inteiramente da uniformidade que se pode observar
has operag0es da natureza, onde objetos semelhantes
aparecem constantemente juntos e o intelecto élevado

14. HUME, D. Cf. bibliografia.

15. HUME, David. Investigagdo sobre o entendimento humano. p.202.
16. Idem, p.202.

17. HUME, D. “Ensaios Morais, Politicos e Literarios”, p.318.
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pelo costume a inferir um deles do aparecimento do
outro. Nestas duas circunstincias consiste toda
aquela necessidade que atribuimos 4 matéria. Além da
conjungdio constante de objetos similares e da conse-
gliente inferéncia de um a outro, n3o temos a menor

nogao de qualquer necessidade ou conexdo”™.'e
9
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Sua argumentagao contra a maneira indutiva de tentar alcan-
¢ar a verdade tltima sobre as coisas foi tdo devastadora que acabou
por conduzir o préprio autor a uma busca de condigées para susten-

tar satisfatoriamente as teses morais que defendia.

Nao se deve desprezar, portanto , a prépria contemporizacao

que Hume faz :

“E contudo, devo confessar que esta enumera-
¢do coloca o assunto em uma perspectiva t3o ilumina-
dora que nZio posso, presentemente, estar mais seguro
de qualquer verdade 2 qual chego pelo raciocinio e pela
argumentagzio de que estou sobre o fato de que o méri-
to pessoal consiste inteiramente no carater Gtil ou
agradavel das qualidades, seja para a pessoa que as
possui, seja para 0s outros que tém algum relaciona-
mento com ela. Mas quando reflito que, embora se
tenha medido e delineado o tamanho e aformada Terra,
explicado 0s movimentos das marés, submetido a
ordem e a organizagZio dos corpos celestiais a leis que
lhes sZio peculiares, e reduzido o proprio infinito a um
caleulo, ainda persistem as disputas entre os homens
relativas ao fundamento de seus deveres morais; quan-
do considero isto, eu dizia, volto a cair na desconfianga
€ no ceticismo, e a suspeitar que, se fosse verdadeira esta
hipStese tZo bbvia, ela teria j4 ha muito tempo recebido o

sufragio e a aceitagBo uninimes da humanidade”®

Tentando salvaguardar um minimo racional para o campo da
ética, propde que os sentimentos e o gosto sejam auxiliados pela razio

18. HUME, D. Op. cit., p.166, secio VIII, paragrafo 64.

19. HUME, D. Uma Investigagio Sobre Os Principios Da Moral. Se¢ao XIX, Con-

clusao, parte I, p. 164.
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para decidir problemas morais; para tanto Hume se reporta a diver-
sos autores?® da Antigtiidade Classica além de Lucrécio.

Conclusao

Na introdugdo deste trabalho, propusemos um resgate do
percurso filoséfico sobre alguns conceitos préprios da corrente
epicurista, e sobre como Hume apropriou-se da nogao de utilidade
para critério moral, descartando com seu empirismo e ceticismo a
fisica e a candnica préprias de Epicuro e Lucrécio.

Portanto, em primeiro lugar note-se que dados todos os avan-
cos tecnolégico-cientificos contemporaneos, muito pouco da fisica e
da canoénica lucreciana resiste; j4 a época de Hume era assim, e hoje
sdo apenas os preceitos éticos, em sua sabedoria prética, que sobrevi-
vem, talvez porque respondam a questdes centrais para ahumanidade.

Nesse sentido, ndo causa estranheza que tenha sido justamen-
te a ética tdo fecunda; os avangos tecnolégico-cientificos que derru-
baram as idéias de Epicuro e Lucrécio sobre como entender o
universo foram incapazes de responder a questdes como: o que €
viver bem ? Qual é o sentido da existéncia humana? Quais sdo os
deveres do homem?

Estas questées acompanham a humanidade desde tempos
imemoriais e ha uma resposta positiva para elas em Lucrécio; pode-
mos discordar da resposta, mas ndao podemos negar que ela exista.
Estaresposta é o epicurismo, conformejé foi descrito neste trabalho.

Em segundo lugar, quanto a fundamentacéo, o ndo-cogniti-
vismo, em que pesem todos os desdobramentos que possam advir
dele, ndo tem nenhum efeito mais devastador do que sobre a ética,
pois se tudo é opinido (Soya) e habito em matéria de moral, mesmo a
tentativa de socorro que Hume intenta ndo constitui base suficiente
para sustentar uma ética utilitarista, ou qualquer outra ética que
tenha pretensdes de validade universal, pois a prépria possibilidade
de um conhecimento confidvel esta em jogo, por meio da critica ao
método indutivo.

O problema pode ser descrito da seguinte forma: se de premis-
sas particulares nao se pode extrair conclus6es universalizaveis, com
pretensdes de certeza e racionalidade e, segundo o autor, a moral é

20. Entre outros, Cicero e Horécio.
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matéria de hébito, produto da continua observagdao de comporta-
mentos particulares, como fica a tentativa de fundamentar a ética
com base na razao, de lhe outorgar um estatuto epistémico? O crité-
rio de utilidade parece resultar muito fragil diante de uma teoria do
conhecimento nos moldes de Hume.

Mesmo tentativas contemporaneas de recuperar alguma vali-
dade racional para o método indutivo, sejam elas conforme Carnap
ou mesmo Reichenbach, acabam transferindo o problema para outro
patamar, sem obter solugao satisfatéria, como bem apontou Popper;
pois enquanto Reichenbach propée a racionalidade da inducao como
método de validagdo, Popper afirmara a inexisténcia de ]ustlflcatlva
racional ou de qualquer funcio légica para o método indutivo, ja
que, conforme sua teoria, o contexto da descoberta possui um aspec-
to especulativo, tentativo, prescindindo da inferéncia indutiva.

E quanto a justificacdo tltima, ela ndo existe com relacio as
hipéteses cientificas, j& que o teste para falsear uma teoria apéia-se
em regras légicas dedutivas.

Finalizando, o que parece ser oportuno questionar aqui é o
quanto se perde ou se ganha, em termos de confiabilidade para as
teorias éticas, quando nos deparamos com uma teoria moral more
Hume (que se inscreve em uma teoria do conhecimento em franca
abertura para o ceticismo); abrir mao da racionalidade como condi-
¢do para fundamentar a moral, em favor de sentimentos morais
(a)racionais nao representa uma abertura em direcéo ao irracionalis-
mo, por mais que se queira colocar o principio de utilidade como
freio?

Alias, caberia aqui uma pergunta: sem a pretensdo devalidade
universal ainda podemos falar em moral? E neste caso, ou seja, se
admitirmos que podemos, de onde vamos extrair obrigatoriedade
para recomendar a acdo ou autoridade para penalizar os atos indevi-
dos? O empirismo/naturalismo de Hume ndo parece responder a
essas perguntas de modo consistente.
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O moralismo legal como fundamento da
coacao legal a divergéncia:
aspectos filosoficos da questao do
paternalismo juridico no ambito
do pensamento liberal

Sergio Faria Magalhaes
Pontificia Universidade Catélica de Campinas
Programa de Mestrado em Filosofia— Etica

“Durante a iltima metade de nosso século, a
barbdrie do homem contra o homem tem sido tanta
que as liberdades e garantias mais essenciais e
elementares foram negadas a um sem niimero de
homens e mulheres culpados, se é que foram
culpados de alguma coisa, somente por reclamar
essas liberdades e garantias, tanto para eles, como
para outros, negando-se-lhes, algumas vezes, estas
pretensoes, com a argiicia de uma justificativa em
fungdo do bem-estar geral da sociedade.”

(H.L.A. HART — Utilitarianism and natural rights, 1979.)

Introducao

Em seu ensaio “Autonomia y Conducta Desviada: EI Proble-
ma Del Paternalismo En La Obra De John Stuart Mill”, Ana de
Miguel Alvarez aponta o fundamento antipaternalista do pensa-
mento de John Stuart Mill expresso em seu Sobre a Liberdade, chaman-
donossa atengao para o fato de que em diferentes marcos histéricos a
favor da tolerancia e da pluralidade encontramos sucessivamente o
apelo a perspectiva antipaternalista que se revela no enunciado de
J.S. Mill acerca do principio da liberdade individual constante do
capitulo I, quando define seu objetivo naquela obra:
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“O objeto deste Ensaio é defender como indicado
para orientar de forma absoluta as intervengdes da
sociedade no individual, um principio muito simples,
quer para o caso do uso da forga fisica sob a forma de
penalidades legais, quer para o da coergZo moral da
opiniZio plblica. Consiste esse principio em que a Unica
finalidade justificativa da interferéncia dos homens,
individual e coletivamente, na liberdade de agZo de
outrem, é a autoprotego. O tnico propbsito com o qual
se legitima o exercicio do poder sobre algum membro de
uma comunidade civilizada contra a sua vontade é
impedir dano a outrem. O préprio bem do individuo, seja
material seja moral, nZo constitui justificagdio suficien-
te. O individuo no pode legitimamente ser compelido a
fazer ou deixar de fazer alguma coisa, porque tal seja
melhor para ele, porque tal o faga mais feliz, porque na
opinifio dos outros tal seja sabio ou reto”. (MILL, John
Stuart. Sobre a liberdade. A. R. Barros (trad.). Petré-
polis, Ed.Vozes, 1991, Cap. |, pag. 53.)

Alvarez aponta como um desses exemplos de evocacéo a ar-
gumentacio antipaternalista de base Milliana a querela estabelecida
entre Herbert L. A. Hart em seu Direito, liberdade e moralidade, sobre-
tudo quanto a sua contra-argumentacéo as posturas de Lord Devlin
em seu The enforcement of morals. Neste ensaio vamos examinar a
assertiva de Ana de Miguel Alvarez acerca da possibilidade de uma
fundamentacéo efetivamente antipaternalista do principio da liber-
dade individual de J.5.Mill examinando a argumentacdo de IL.L.A.
Hart em seu Law, liberty and morality.

Delimitacao do tema na obra de H.L.A. Hart

A disputa apontada por Alvarez gira em torno da propositura
e da fundamentacao da Coercitividade da Moral. Do ponto de vista
de Hart (autor que abraga a perspectiva antipaternalista defendida
pela autora), para que, justificadamente possamos afirmar que a lei
pode punir a imoralidade, devemos primeiro resolver duas outras
questdes, quais sejam: 1) se o comportamento considerado imoral
deve tipificar-se como delito e em fungdo disso, 2) se o comportamen-
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to considerado imoral deve ser perseguido coativamente. A estrutu-
ra de raciocinio conseqiiencialista que fundamenta o processo
criminal (a relagio entre a caracterizagao do crime / delito e a impu-
tacdo do castigo / pena deve ser justificada) é compativel com a
estrutura de raciocinio também conseqiiencialista do Utilitarismo,
sobretudo se especificarmos o fato de que, com base em uma genera-
lizagao necessaria para a tipificacio de um delito, atingimos direta-
mente o individuo por ocasido da imputacdo da pena. Neste
deslocamento do universal para o particular residem diversas
contradigdes e fragilidades apontadas por Hart em seu Direito, liber-
dade e moralidade, que, por sua vez, refuta a consisténcia de uma
fundamentacao Utilitarista do Direito (que se apoiaria no Principio
do Dano em seu sentido restrito) e simultaneamente recupera o
sentido de autonomia presente no principio da liberdade individual
de ].S. Mill contido em seu Sobre a liberdade. Tomado nestes termos, o
debate no contexto do direito criminal deixa de lado a casuistica
processual e assume estatura de uma filosofia politica e moral cujo
foco central de atencdo passa a ser o problema da justificacao do uso
do poder coercitivo do Estado contra pessoas livres e auténomas.

Hart fundamenta sua rejeicdo a coercitividade da moral na
doutrina de J. S. Mill exposta em seu On liberty, o que o fard exigir
rigores de justificacdo dos enunciados de seus opositores, mas
também o fard lidar com algumas dificuldades caracteristicas da
retérica Milliana, sobretudo quanto ao estabelecimento dos limites
dos self-regarding acts e no tocante as conseqiiéncias restritivas quan-
to a escolha do principio do dano como fundamento da coergéo legal,
numa visao explicitamente utilitarista. Estes obstaculos, no entanto,
propiciardo também uma rearticulagao do ponto de vista da filosofia
politica das teses de J.S. Mill, atualizando-as no contexto do crescente
conflito de interesses frente & demanda de legalidade provinda de
minorias divergentes ou excluidas.

Contexto historico do debate entre
H.L.A. Hart e Lord Devlin

O contexto dentro do qual H.L.A.Hart profere as conferéncias
reunidas em seu Law, liberty and morality (1963) sobre a propriedade
da coer¢ao moral na conduta homossexual é marcado por preceden-
tes precisos: no inicio da década de 50 constata-se muita insatisfacio
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com as leis referentes a prostituicdo e 4 homossexualidade na Ingla-
terra. Foisolicitado ao 6rgao conhecido como Wolfenden Committee
um estudo da situacdo legal britanica, que o realizou de 1954 a 1957
para concluir pela propositura da discriminalizagdo: a) da conduta
homossexual (entre adultos consencientes e observada a privacida-
de), b) da prostituicdo e c) de certos casos de aborto. Desde entido
cresceu uma calorosa disputa nos meios politicos e juridicos ingleses
com vistas a formulacdo deumanovaregulamentacio mais tolerante
com essas condutas desviadas. .

Das recomendactes, apenas a relativa a descriminalizacao da
prostituicdo veio aser aproveitada nalei The street offences act de 1959.
Posteriormente a publicacao do Direito, liberdade e moralidade, as leis
The sexual offences act e The abortion act, de 1967, vieram a acolher as
demais recomendacdes do Wolfenden Committee.

Lembramos também que é sob o marco da promulgacdo da Lei
sobre o suicidio (Suicide act), de 1961, que é a primeira depois de mais
de um século a alterar o conjunto de sangdes da lei penal acerca da
conduta moral (o suicidio é claramente condenado pela moral
convencional cristd e era punido pela lei), que valerd, para Hart,
discutir a questdo da imoralidade punivel da conduta homossexual
que se fundamenta numa visdo coercitiva da moral mas nao apresen-
ta critérios para autojustificar-se como exige a consisténcia da lei.

A questao dos fundamentos criticos
na justificacao da coercitividade da moral

O autor inicia por chamar atencao para os termos explicitamen-
te Millianos e antipaternalistas com que o Wolfenden Committee faz
suas recomendacdes, como na Secao 13 do Relatério do Comité por
ele citado: “A funcéo (da lei criminal), como vemos, é preservar a
ordem publica e a decéncia, proteger os cidadaos das ofensas ou inji-
rias e prover as salvaguardas suficientes contra a exploracdo ou
corrupcdo de outros, particularmente aqueles que sdo especialmente
vulneraveis porque jovens, debilitados do corpo ou da mente ou
iexperientes...”, numa referéncia & concepcao das fungdes positivas
da lei criminal que embasou a recomendacdo de que a legislacdo
deveria reprimir as manifestagdes puiblicas ofensivas de prostituigao
sem, contudo tornar a prostituicdo em siuma ilegalidade e sua prati-
caum delito. Da mesma forma, afirma ele, é de inspiracdo Milliana o
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principio apresentado na Sec¢do 61 do Relatdrio, e cita-o: “Deve-se
preservar uma esfera de moralidade privada e imoralidade que é, em
termos breves e rudes, irrelevante para a Lei”. Esta esfera de morali-
dade privada irrelevante para a lei refere-se ao &mbito dos self-regar-
ding acts, que sdo inteiramente fundamentados no principio da
liberdade individual Milliana e que vdo embasar a recomendacao de
revisdo da lei que caracteriza como delituosas as praticas homosse-
xuais entre adultos consencientes.

Para Hart, o mais significativo dentro destes acontecimentos é
que os advogados da reforma (como ele) deverdo na verdade ques-
tionar a prépria finalidade da Lei penal, porque é essa discussdo de
fundamentos que vai constituir o instrumento eficaz para contestar e
refutar o entendimento dos opositores as reformas de que alei penal
pode, com propriedade, ser usada para punir a imoralidade, em si
mesma, ainda que esta ndo ocasione prejuizo aos outros.

A questdo de fundamentos que jaz latente a este debate é, para
Hart, a determinacdo dos limites coativos da lei. Para o estabeleci-
mento destes limites é preciso definir critérios, pois é justamente no
tocante a conduta moral (e, consegiientemente, nos assim chamados
crimes sem vitimas, ou seja, comportamentos divergentes criminali-
zados por sua divergéncia moral) que a dificuldade para o estabeleci-
mento desses limites revela com clareza a falta de fundamentos
daqueles que advogam o paternalismo juridico ou o moralismo
legal, sobretudo quando se toma como critério dejustificativa o prin-
cipio de autoprotecdo da sociedade.

Em outros termos, os advogados do moralismo legal postu-
lam que se a sociedade se vé ameagada em seus valores fundantes,
ela poderia coagir moralmente um individuo justificada no principio
da autoprotecao. Também uma perspectiva Utilitarista conseqiiente
“permitiria o sacrificio da liberdade de alguns, a opressao ou perse-
guicdo de minorias, até mesmo uma violagao dos direitos humanos -
contanto que tal seja a condicdo necessaria para a produgio de um
maior bem-estar para a maioria e para o incremento do saldo liquido
de felicidade”, como demonstra Maria Cecilia de Carvalho no ensaio
em que aponta a fragilidade da defesa da subsungao do principio de
Justica ao principio de Utilidade, conforme afirmado por Mill. Cons-
ciente da veeméncia da assertiva de autoprotecdo de umasociedade,
Hart vai exigir de seus contendores a admissdo de que, se é possivel
pensar na coercitividade da moral é porque admite-se que tanto as
instituicdes quanto a moralidade positiva de uma sociedade estdo
sujeitas a transformacdes e portanto, necessariamente, abertas a criti-
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ca, termo sem o qual nao se justifica questionar a coercitividade da
moral (para que coagir uma conduta que nado apresenta divergénci-
as?). Isto posto, prossegue demonstrando que passamos para o cam-
po de discurso da moralidade critica (e portanto deixamos o campo
de discurso da moralidade positiva), devendo entdo aceitarmos a
exigéncia racional de apresentacao dos principios criticos com que
vamos operar a justificacdo de nossos posicionamentos pré ou contra
a coercitividade da moral. Nas palavras do autor:

“Por isso, a proposi¢gio segundo a qual ha uma
justificagZio para a coergZo moral &, tanto quanto sua
negag#o, uma tese de moral critica, a exigir, por suce-
daneo, algum principio critico geral”.(Hart, 1963: 99)

Anuncia o autor que estamos no campo “do que deveriaser” e
nao no campo do “como tem sido até agora” e denuncia que a confu-
sdo entre os dois planos torna metodologicamente equivocada a
argumentacao de Lord Devlin que, ao tomar um debate de moralida-
de critica e ao fundamentar seus termos na tradi¢ao do moralismo
legal inglés (positivo) da common-lamw abandona o compromisso criti-
co aceito anteriormente e fundamenta numa espécie de imperativo
da moralidade positiva o fato da subsuncao da lei penal. Segundo
Hart, as conseqiiéncias tragicas de uma concepcdo do Direito Penal
com este tltimo formato é que precisam ser evitadas (tanto no plano
do Estado, recusando a formulacéo de legislacdo autoritaria de
governos despéticos, quanto na contrapartida policial violenta pelo
exercicio discriciondrio dos micropoderes, exercicio este endémico
nas sociedades de massa), citando como exemplo a Lei nazista de 28
de junho de 1935 segundo a qual qualquer fato era passivel de puni-
¢do, na conformidade “das concep¢des fundamentais da legislacdo
penal e da sa mentalidade do povo”. (HART, 1963: 40)

Por estar baseado na doutrina apresentada no On liberty, Hart
propde-se tanto a refutar seus opositores, demonstrando a insubsis-
téncia da posicdo dos que advogam pela coercitividade da moral,
quanto a fundamentar a nao-coercitividade da moral no principio da
Liberdade Individual de J.SMill, mas, para isso, precisa antes fazer
um corte preciso na argumentacdo Milliana, contornando suas fragi-
lidades, como veremos a seguir.
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A questao dos limites dos self-regarding-acts

Como primeiro obstaculo a ser superado, Hart vai elaborar o
argumento de J.5.Mill que coloca uma exigéncia de estabelecer os li-
mites entre acdes que podem sofrer coercio legal (as que prejudicam
os outros) e agdes que ndo podem sofrer coercio legal (por nio preju-
dicarem ninguém além do préprio agente — os self-regarding acts).
Ha criticos que apontam a fragilidade conceitual desta propositura
pela contradicao intrinseca e implicita na idéia de uma acao perfeita-
mente enclausurada no individuo: tal evento jamais poderia invocar-
se o estatuto de agdo. Por outro lado, mesmo entre os criticos que
admitem a divisao proposta por Mill, h4 os que a classificam como
dogmdtica porque pretende limitar a coercio legal a categoria de
acoes que prejudiquem os outros.

Hart admite a falha apontada pelos tltimos criticos, mas
considera plausivel limitar o poder coativo da moral especificamente
no que diz respeito ao comportamento sexual, na medida em que
ocorrem, de fato, acdes imorais pela ndo-aceitacdo de padrdes, sem
que, no entanto, sejam tais a¢oes, de fato, prejudiciais a outros; com a
ressalva de que, em certos aspectos, talvez se justifiquem mais a coer-
¢ao legal (ndo a coergao moral) do individuo do que a prevencio do
prejuizo alheio (este tema sera tratado em detalhe quando apontar-
mos a demonstracdo acerca do fundamento para a rejeicio do con-
curso/consentimento da vitima como argumento de defesa
criminal).

Aparentemente, H.L.A. Hart estabelece um distanciamento
critico dos fundamentos do principio da liberdade individual para
poder valer-se de seus argumentos fortemente plausiveis numa
perspectiva da conduta sexual privada; no entanto, esse viés da rets-
rica Hartiana tem repercussdes mais amplas no todo de sua reflexao,
como veremos no argumento descrito a seguir que vai apontar o
segundo obstaculo a ser superado, qual seja, o da invocacio de
algum paternalismo legal como conseqiiéncia l6gica do principio do
dano no plano da moralidade.

O paternalismo legal e o principio do dano
O autor exemplifica com o caso Shaw. Trata-se do caso de um

cidadao inglés, Sr. Shaw, que em 1962 foi processado e punido pela
composicao e conseqiiente publicacdo de uma revista chamada La-
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dies Directory, que fornecia nomes e enderecos de prostitutas, foto-
grafias de nus, em alguns casos, e a indicacdo codificada das
habilidades de cada uma delas. A punigao legal foi baseada no prin-
cipio da coercitividade da moral, imputando a pena por 1) indugéo a
corrupgdo da moral ptiblica, 2) publicacdo obscena e 3) exploracédo de
prostituicdo alheia pela cobranca por publicidade. O enunciado dos
delitos mostra sua fragilidade por desrespeitar o principio da legali-
dade, que exige uma consistente e detalhada definicao e tipificagdo
da conduta dita delituosa para que se possa caracterizar o delingiien-
te com precisao e determinar o grau de punicao efetivo do mesmo.

Na condenacao justificada pela imoralidade da conduta ha
uma ameaga genérica de punicao legal que fere as expectativas do
bom direito que deveria deixar claro e insuscetivel de dividas as
condutas tipificadas como crimes além de justificar e antes de execu-
tar sua persecussdo. E sob essa perspectiva que Hart passa a apontar
a diferenca, que sera fundamental em seu argumento, entre moralis-
mo legal e paternalismo legal subjacente a esta questdo. e a lei ndo
tem por finalidade precipua proteger um homem contra o outro
(principio do dano), sua finalidade seria impor um principio moral?
(como propde Lord Devlin, seu principal opositor nesta querela).
Senao, como fundamentar a rejeicao legal do consentimento da viti-
ma como argumento de defesa parajustificar um ato criminoso? Para
Devlin existe apenas uma explicacao: ha certos padrdes de compor-
tamento, ou principios morais, que a sociedade requer sejam obser-
vados, tais como o principio da inviolabilidade da vida humana e o
da integridade fisica do individuo, dentre outros, e esses principios
morais fundamentariam o Direito Criminal e justificariam regras
como a da rejeicdo do consentimento da vitima para descaracterizar
um ato como delituoso. Para Hart, no entanto, este é um exemplo
tipico de paternalismo legal estendido ao extremo de proteger os
individuos de si mesmos.

Ainda que parega contraditdria & primeira vista, a vedacdo do
consentimento da vitima como argumento de defesa ndo se opde,
segundo Hart, ao principio Milliano de que s6 sejustifica a coativida-
de legal quando ha dano a outrem, mas amplia-o para o enunciado
de que‘causar dano a outrem é algo que podemos procurar prevenir
pelo uso da lei penal, ainda quando as vitimas consintam nos atos
que as prejudicam, ou deles hajam participado’, o que em outros
termos significaria que, uma vez caracterizado o delito, a responsabi-
lidade expressa no consentimento nao elide a culpa. Visto nestes
termos, ja seria possivel admitir que uma postura antipaternalista
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exclua o consentimento da vitima como argumento capaz de justifi-
car um delito por extensdo do principio do dano.

Eevidente que este argumento de Hart vem reforcar aressalva
aberta pelo autor quanto aos limites das acdes individuais atingiveis
pela lei, abrindo espaco (mesmo que de forma branda) para uma
forma de paternalismo que ndo corrompe o principio da liberdade
individual como um todo, mas que garante, certamente, o &mbito
dos self-regarding acts contra as tentativas de coacdo da moralidade
entendida como principio que fundamenta a coatividade da Lei.

Segue-se a esta, a segunda etapa do argumento Hartiano, qual
seja: se a moralidade nao se pode advogar o papel de fundamento da
coercitividade da lei, entdo o argumento de Lord Devlin de que uma
sociedade tem o direito de tomar qualquer medida necessaria a sua
auto-preservacao fica fortemente esvaziado e contigente de justifica-
¢do, podendo ser entendida como herdeira da visao pré-moderna do
exercicio do poder despético no contexto da Privacidade ou da Tira-
nia. Estamos diante do terceiro obsticulo a ser superado dentre as
fragilidades do argumento Milliano: o da subsungao do principio de
justica ao principio de utilidade.

A subsuncao da justica a utilidade

Para fundamentar seu ponto de vista, Hart aponta que toda lei
subentende uma norma e uma justificativa punitiva para a sua
execugdo. Que espécie de conduta pode justificadamente ser puni-
da?; é a pergunta que fundamenta a punibilidade do ilicito. Neste
plano, comoja foiapresentado, a coercitividade da moral ndo se justi-
fica. Porém, por vezes costuma-se confundi-la com outra questdo, a
saber: ‘com qual intensidade podemos punir diferentes faltas? e, no
caso de uma mesma falta, pode-se cogitar a gradacdo da punigio
referindo o grau de iniqiiidade moral atingido por cada agente? No
parecer de Hart, um adepto do antipaternalismo legal, pode-se des-
posar a idéia de uma gradacdo da pena por motivos de imoralidade
sem ter com isso que admitir aimoralidade como critério dajustifica-
tiva punitiva da lei. O autor nos faz ver, nao sem certo fundo de iro-
nia, que justamente os adeptos da coercitividade da moral no &mbito
do judiciério sdo aqueles que abnegam a possibilidade de dar uma
gradacao moral punitiva diferenciada para réus do mesmo crime e
mais, de que se isso fosse admissivel, ndo o seria por fundamentar-se
no principio do dano porque o objeto de tais san¢des nao consistiria
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tdo s6 em prevenir os atos perigosos para a sociedade, mas, princi-
palmente, seria a persecucdo das formas mais expressivas da imora-
lidade, numa estrutura retérica de argumento ciclico que toma a
justificacdo moral da gradacdo da pena pelo critério necessdrio paraa
justificacdo da punitividade da lei sobre certa conduta, no caso espe-
cifico, a conduta considerada imoral.

Para tratar esta questdo, Hart evoca o argumento de James
Fitzjames Stephen em seu Liberty, equality, fraternity, de 1873, acerca
da inadequagdo do principio moral a gradacdo punitiva, a seu ver
contraditério. O argumento se apresenta nos seguintes termos: um
juiz tem diante dele dois acusados, um dos quais se apresenta, em
face das circunstancias do fato punivel, como inculto e depravado,
tendo sidolevado a agir por pressées estimulantes, e sob a influéncia
do outro; este ultimo, um homem educado e de posicao social, prati-
cou o delito pelo qual ambos respondem, em concurso, por motivo
de somenos importancia. Afirma Stephen que o magistrado, estabe-
lecida a diferenga entre os dois acusados, de modo algum, como o fa-
ria qualquer outro integrante da magistratura inglesa, se inclinaria a
aplicar ao primeiro acusado uma pena mais benéfica do que ao
segundo. Acerca desta assertiva, Hart nos faz lembrar as mudancas
acontecidas na magistratura inglesa desde entdo, sobretudo no
tocante a producéo jurisprudencial que vinha, ultimamente, absor-
vendo principios opostos aos apontados por Stephen na gradagao da
pena, sem que isso possa fazer ruir o principio de isonomia do bom
Direito.

Mas é na contraposicdo entre as categorias de indecéncia e
imoralidade que Hart vairevelar seu ponto de vista a este respeito. O
argumento apresentado é o seguinte: se o congresso sexual em ptibli-
co de um casal heterossexual é punivel por se tratar de uma afronta a
decéncia ptiblica, assim como seria o caso em se tratando de um casal
homossexual, entdo quer dizer que o que estd justificadamente sendo
punido é uma afronta & decéncia, deixando de ser relevante a morali-
dade ou a imoralidade da acdo. A pretensao a justificativa do princi-
pio da prevencao do dano conseqiiente da contrariedade que traz a
um terceiro o fato de saber que uma conduta imoral é adotada na
privacidade, suspende, por seus préprios termos, o principio da
liberdade individual, e se enquadra, para Hart, no que Mill acusou
como paternalismo forte, ou seja, de que a coatividade moral daleise
justificaria porque, na opinido de outros, tal ou qual conduta seria incorre-
ta. Teria sido por este motivo que, segundo Hart, J.5.Mill procurou
escandir as diferencas existentes entre justificativas como porque seria
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melhor para ele ou porque poderia fazé-lo mais feliz, que sdo enunciados
referenciados no sujeito da acio abolindo sua autonomia, da primei-
ra assercao, mais grave, que impde ao sujeito da a¢do uma punigao
ndo pela abolicdo de sua autonomia, porém, pela negagao irrevogé-
vel dessa autonomia pela simples divergéncia. Na perspectiva da
negacdo da autonomia, o delito que estd sendo punido é o ato de
divergir, e ndo o contetido moral ou imoral deste ato.
Nas palavras do autor:

“O reconhecimento da liberdade individual como
umm valor envolve, como um minimo, a aceitag3o do prin-
cipio de que o individuo pode fazer o que deséja, mesmo
que outros fiquem infelizes ao perceber o que ele faz —
salvo se, evidentemente, existem outros bons motivos
para impedi-lo. Qualquer ordem social que deixe de atri-
buir um valor 2 liberdade individual nZio podera, de igual
todo, concordar com o direito de ser protegida dos
sofrimentos que lhe sejam infligidos”. (Hart, 1963: 69)

Conclusao

Nas marchas e contramarchas de sua argumentacio em Direi-
to, liberdade e moralidade, H.L.A.Hart revela os trés principios de seu
pensamento que circunscrevem e determinam a coer¢do legal: a) o
compromisso democrdtico com o principio da pluralidade, a consequente
b) exigéncia de fundamentacio critica para o estabelecimento juridico do
ilicito e a c) irrelevdncia legal dos comportamentos no dmbito da Privacy.
Para tal empreendimento o autor vai buscar apoio na doutrina exara-
da por John Stuart Mill em seu Sobre a liberdade, e aponta solucdes
para as fragilidades intrinsecas ao texto Milliano, pelo menos no que
dizrespeito ao estabelecimento de uma postura antipaternalista para
rejeitar a possibilidade de uma fundamentacao consistente da coerci-
tividade da moral.
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Justica de Quem? Qual racionalidade?

Maclntyre, Alasdair. Justica de Quem? Qual racionalidade? Trad.
Marcelo Pimenta Marques. Sao Paulo, Loyola, 1991, 439
péaginas.

O professor MacIntyre, que tem suas idéias pouco difundidas
entre o publico brasileiro, inclusive no &mbito académico e especifi-
camente na investigagao da filosofia moral, é de origem escocesa e
lecionou em vaérias universidades britdnicas e americanas. Atual-
mente nos Estados Unidos, MacIntyre faz parte de um movimento
critico das morais de carater individualista-liberal conhecido como
Comunitarismo, polemizando principalmente com a Teoria da Justi-
ca do neocontratualista John Rawls.

Este seu livro Justi¢a de Quem ? Qual Racionalidade? emergiu da
necessidade, percebida pelo autor, de esclarecer alguns pontos polé-
micos apontados pelacritica em virtude do seu primeiro trabalho de
grandeimpacto dentro do debate dafilosofiamoral, After Virtue,! em
que propds uma reformulagdo da Etica das Virtudes com base na
tradigdo aristotélicacomouma alternativa as formulagdes da pesqui-
samoral do ponto de vista individualista liberal, jd que esta, nas suas
diversas nuances, ainda carece de uma defensabilidade mais consis-
tente. Assim, desenvolvendo agora o tema da racionalidade do agir
moral, Maclntyre espera resolver as incompreensdes e 0s argumen-
tos conflitantes de After Virtue.

Maclntyre primeiramente tece uma critica contundente ao
conceito de racionalidade impresso na pesquisa moral de carater ilu-
minista, pois se nos perguntarmos o que a justica ou a racionalidade
pratica exige de nés, logo apresentar-se-ao varias respostas confli-
tantes. Por exemplo, “ser racional na prdtica, um grupo afirma, é agir ba-
seado em cdlculos de custos e beneficios, para si mesnio, de todos os cursos de
agdo possiveis e suas conseqiiéncias. Ser racional napratica, afirmaum gru-

1. Maclntyre, A. After Virtue. University of Notre Dame Press. Notre Dame.
Indiana. 1981.
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po contrdrio, € agir sob restricées tais que qualquer pessoa racional, capaz de
uma imparcialidade que ndo concede nenhum privilégio particular aos inte-
resses proprios, concordaria que devem ser impostos. Serracional na prdtica,
dizum terceiro grupo, é agir de maneira aalcangar oultimoe verdadeiro bem
dos seres humanos”(p. 12). Assim, a aspiracdo central do iluminismo,
isto &, a pretensao de umaracionalidade, que exige a adesao de todos
os seres racionais a certos principios independentes de qualquer
tradicdo ou particularismo, parece cada vez mais distante. Por outro
lado, essas posigdes conflitantes arespeito dajustica e daracionalida-
de prética atestam que pensamos e julgamos com base nas tradi¢oes
que formam e informam a nossa cultura e que, portanto, aretérica do
consenso acaba por escamotear os desacordos no debate moral em
relagdo aos principios fundamentais.

Desta forma, Maclntyre propde em seu livro “Justica de
Quem? Qual racionalidade?”, uma concepgado deracionalidade para
a pesquisa moral que esclareca mais adequadamente os conflitos das
varias formulagbes morais em competicao, isto é um conceito de
racionalidade que nos ajude a compreender as visdes conflitantes de
justica e de racionalidade prética que se revelam em nossas avalia-
¢des morais, bem como na pesquisa moral da filosofia académica.

Segundoessaconcepgdo, o lluminismo nos privou de uma for-
mulagao da pesquisa moral vinculada a uma Tradigao social e inte-
lectual. Porém, mesmo aqueles que defendem um debate neutro a
respeito das questdes morais, portanto abstraido de todas as particu-
laridades sociais, j4d aderiram a uma concepgdo deracionalidade e de
justica, que éaquelaconstruida pela sociedade liberal. Sendo assim, é
necessario introduzirmos o conceito da ‘racionalidade das tradi¢oes’
como recurso tedrico indispenséavel para a discussdo dos assuntos
referentes a justica e & pesquisa moral. Portanto, conclui MacIntyre,
“olegado do [luminisnio é a provisdo de unit ideal de justificacdo racional que
se mostrou impossivel atingir”(p. 17). Isso confirma-se pelas divergén-
cias continuadas e crescentes dentro da pesquisa moral académica —
herdeira das filosofias do [luminismo.

Explicitando o conceito de uma pesquisa racional incorporada
numa Tradicado social e intelectual, MacIntyre faz quatro considera-
¢Oes importantes:

12 “O conceito de justificagao racional que melhor se conformaao tipo
de pesquisa éessencialmente historico. [ustificar é narrar como o arguinento
chegou ao pornto ent que estd”(p. 19). Sendo assim, os primeiros princi-
pios sdojustificados pela capacidade dos herdeiros de uma Tradigao



Justica de Quem? Qual racionalidade?” 23

particular em formular uma estrutura teérica superior a todas as
tentativas anteriores;

2% As formulagdes das pesquisas morais devem ser entendidas
a partir deum contexto histérico. “Isto quer dizer que retvindicagoes sao
feitas em nome de doutrinas cuja formulagao é determinada temporalmente e
que o conceito de atemporalidade é um conceito com uma historia, um
conceito que, em certos tipos de contexto, ndo é de forma alguma o mesmio
conceito que em outros”(p. 20). Desta forma, ha uma diversidade de
concepgodes de racionalidade e de justiga;

3% A caracterizacdo da diversidade das tradi¢des com seus
modelos dejustificagao racional explicitara melhor os fundamentos
dos pontos de vista divergentes, onde se terd uma explicagdo melhor
que aquelas propostas pelo Iluminismo;

4? Por fim, o conceito de pesquisa racional inserida na tradigao
deve ser esclarecido pela exemplificagdo histérica das varias visdes
de justica e de racionalidade pratica.

Baseando-se especialmente nessa quarta consideragao,
MacIntyre toma a maior parte desta obra para exemplificar trés tradi-
¢Oes de pesquisa a respeito da ‘racionalidade pratica” e da‘justiga’: a
tradigdo aristotélica, a tradigdo agostiniana e a tradigao da filosofia
moral escocesa. Na exposicao do desenvolvimento histérico dessas
trés tradigdes , revela-se que “uma tradigao de pesquisa é mais do que um
movimento coerente de pensamento. Ela é um movimento ao longo do qual
seus adeptos tornam-se conscientes dele e de sua direcao e, de modo auto-
consciente, tentam participar de seus debates e dar prosseguimento as suas

- pesquisas”(p. 351). Sendo assim, uma tradicdo € mais consistente a
medida queseus integrantes forem inventivos no encontro conflitivo
com outras tradigdes, mostrando-se capazes de reconhecer seus limi-
tes conceituais e tendo sensibilidade para captar os recursos necessa-
rios para as devidas transformagdes.

Por outro lado, a narrativa das tradi¢des evidencia que as
vérias tentativas de construir uma moralidade livre de qualquer
tradigdo, seja apelando para a universalidade dos juizos, ou para a
utilidade, ou ainda para as intui¢des comuns, carecem de uma defesa
inconteste; e que o projeto de fundar uma ordem social em que os
individuos possam emancipar-se da tradigao é um projeto da socie-
dade moderna liberal e individualista. Aqui chegamos a um dos
capitulos centrais que evidencia a posi¢do contextualista de
Maclntyre e sua critica veemente ao liberalismq), o capitulo XVII: “o
liberalismo transformado em tradigao”. Assim, o liberalismo acabou
por constituir-se em mais uma tradicado de pesquisa, “pois, 1o curso
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dessa histdria, o liberalismo, que comegou como um apelo a supostos princi-
pios de racionalidade compartilhada, contra o que se considerava a tirania da
tradicdo, foi transformado em tradigdo cujas continuidades sao parcialimente
definidas pela interminabilidade do debate de tais principios. Essa intermi-
nabilidade que, do ponto de vista do liberalismo nascente, era um grave erro
a ser remediado o mais rdpido possivel, tornou-se, pelo menos aos olhos de
alguns liberais, um tipo de virtude”(p. 361). Sobretudo, a teoria liberal é
mais uma tradigao social e intelectual que reivindica a adesao uni-
versal. Isso nao quer dizer que nao exista uma base neutra por meio
da qual se possa solucionar os conflitos entre as tradigdes. Porém,
esse éum problemainterno que o liberalismo terd que solucionar pe-
los seus préprios padrées de racionalidade, sendo que seu fracasso
corrobora a tese da ‘racionalidade das tradi¢oes’.

A racionalidade de uma tradicao revela-se consistente en-
quanto é capaz de oferecer respostas e justificagdes no enfrentamen-
to de questdes emergentes das novas situagdes. “Em cada estdgio,
crengas e juizos serdo justificados, tendo como referéncia as crengas e juizos
do estdgio anterior, e a medida que uma tradigdo se constitui como uma for-
ma bem-sucedida de pesquisa, as reivindicacoes de verdade, nessa tradigao,
serdo sempre, de um modo especificdvel, menos vulnerdveis ao questiona-
mento e a objecdo dialéticos do que suas predecessoras”(p. 386).

Maclntyre, herdeiro da tradigao aristotélico-tomista, conclui
que asua tradigéo, no encontro com outras tradigc")es, mostrou capa-
cidade de superagao e expansdo a partir de seus préprios recursos,
confirmando, assim, a racionalidade da mesma. Resta, entao, as tra-
digdes rivais, ja que ndo tém um padrao de argumentagao indepen-
dente da tradicao, escrever suas préprias histérias. Portanto, “as rei-
vindicagoes rivais da verdade de tradigoes conflitantes de pesquisa dependermn,
para serem justificadas, da adequagao e do poder explicativo das histdrias que
os recursos de cada uma delas permitem a seus adeptos escrever”(p. 431).

Enfim, essa obra muito elucidativa é enderecada nio somente
a filosofia académica, mas principalmente ao piiblico leigo e a todos
aqueles que querem compreender por que é tao dificil discutir pro-
blemas morais e chegar a um acordo sobre os principios e regras que
conferem racionalidade ao nosso julgar e agir moral.

Carlos Alberto Albertuni
Mestrando em Filosofia da PUC- Campinas - Bolsista CAPES
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