REFLEXOES SOBRE POLITICA E
VIOLENCIA NO PENSAMENTO DE
HANNAH ARENDT

Ivan Serra BRAGA
Mestrando em Filosofia da PUC-Campinas
Bolsista da CAPES

1. INTRODUCAO

Hannah Arend, aolongo de sua carreira enquanto docente
e pesquisadora, sempre se preocupara em, ao falar de politica,
definir este conceito diferenciando-o de violéncia. Isso é assim
porque tanto o pensamento politico moderno quanto a prépria
historia politica contemporanea foram marcados pela confuséo
entre estes conceitos que, para a filésofa, desde suas origens
gregas jamais tiveram qualquer correlagdo. No presente artigo
propde-se falar um pouco destes conceitos com base em algumas
obras da autora, bem como procura-se, no seu desfecho, dar, néo
uma solugéo para o problema tanto pratico quanto tedrico da
confusao de politica com violéncia - visto que isto exigiria muito mais
do que um artigo- ,mas apontar para a resisténcia civil como forma
de manter o mais longe possivel o colapso nao so6 da vida publica
mas também de toda a espécie humana.
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1.1 O Espaco Privado

Poucas pessoas talvez contestariam a axiomatica assergao
de que todo homem é mortal. A verdade é que, desde os primeiros
“insights” de consciéncia de si e do mundo, 6 homem sempre se deu
conta de sua mortalidade, de sua finitude.

Assim, afragilidade davidaindividual de cada servivoimplica
em sua expressao mais peculiar: a necessidade. Tal como qualquer
outro organismo vivo, 0 homem precisa se alimentar e se reproduzir. Por
isso, 0s gregos do periodo classico navisdo de Hannah Arendt, viamo
espaco privado -habitat familiar- como sendo a associagdo primaria do
homem com seu semelhante como forma de suprirsuas necessidades
e, assim, prolongar suavida e perpetuar sua espécie. Aassociagdo com
vistas & sobrevivéncia, naforma dafamilia, erareconhecida pelos gregos
como sendo a primeira razéo pela qual os homens organizam-se na
forma de cidades-estado (polei). Nas palavras de Aristételes:

“A sociedade constifuida por diversos burgos (conjuntos de
familias) forma uma cidade completa, com todos os meios de se
abastecerpor si, e tendo atingido, por assim dizer, o fim que se propds.
Nascida principalmente da necessidade de viver, ela subsiste parauma
vida feliz. Eis porque toda cidade se integra na natureza, pois foi a
propria natureza que formou as primeiras sociedades: ora, a natureza
era o fim dessas sociedades; e a natureza é o verdadeiro fim de todas
as coisas” (Aristételes; 1976; Livro |; 18). (o grifo € nosso)

E assim que o espagco privado é o focus da subsisténciada
vida e a atividade humana com a qual o homem efetivamente se sustém
€ o labor. Nas palavras de Hannah Arendt:

“A companhia natural, meramente social, da espécie humana
eravistacomo limitacdoimposta pelas necessidades da vida bioldgica,
necessidades estas que sdo as mesmas para o animal humano e para
outras formas de vida animal (...) O que distinguia a esfera familiar era
que nelaos homens viviamjuntos porserem a isso compelidos por suas
necessidades e caréncias. A forga compulsiva era a propria vida - 0s
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penates, os deusesdolar, eram, sequndo Plutarco, ‘os deuses que nos
fazemvivere alimentaronosso corpo’, e avida, para a suamanutencgéo
individual e sobrevivéncia como vida da espécie, requera companhiade
outros” (Arendt; 1981; 33, 39 e 40).

Todavia, essa condicdo de serviddo as necessidades
biolégicas minavaa concepgao de homem livre dos antigosalémde lhes
lembrar de sua condigéo de “mortais”. Em “A condigdo humana”Hannah
Arendtafirmaque para Aristoteles a “liberdade” de um homem consistia
emquatroelementos, a saber: status, inviolabilidade pessoal, liberdade
de atividade econémica e o direito de ir e vir. Ora, um homem cuja
existéncia se resuma apenas no laboriar para suprir necessidades
primeiras de seu corpo naturalndo pode sertotalmente livre, na medida
emque os quatro elementos de sualiberdade, principalmente no quesito
“atividade econdmica”, no interior do espago privado estfo totalmente
comprometidos. Além disso, o homem heleno percebia em torno de si
uma natureza (physis) , corpos celestes e deuses imortais, isto &,
embora a vida do individuo (psiqué) seja limitada pelos dois instantes
nascimento e morte a vida no seu sentido mais geral manifesta, no
ciclico funcionamento da natureza, a regularidade e permanéncia dos
corpos celestes e dos deuses, servindo de convite ao ser humano,
como que desafio, que o conclamavaainventarsuaimortalidade -bem
como sua liberdade. Mas como fazé-lo? O que a experiéncia historica
desvela ante os olhos de Hannah Arendt é o uso dos instrumentos de
violéncia como forma de subjugar e dominar a outrem tornando-o
escravo e, assim, conquistando a liberdade sobre a preméncias das
necessidades biolégicas do corpo, ganhando, além disso, o status de
“kurios” .- tal como os gregos identificavam o senhor de escravos,
Assim:

“O que todos os filésofos gregos tinham como certo, por
mais que se opusessem & vida na polis, é que a liberdade situa-se
exclusivamente na esfera politica; que a necessidade & primordialmente
umfenbémeno pré-politico, caracteristico da organizagédo do larprivado;
eque aforga e avioléncia sdojustificadas nesta tltima esfera porserem
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0s Unicos meios de vencer a necessidade - por exemplo subjugando
escravos-e alcangaraliberdade. Uma vez que todos os seres humanos
sdo sujeitos a necessidade, tém o direfto de empregara violéncia contra
os outros; a violéncia é o ato pré-politico de libertar-se da necessidade
da vida para conquistar a liberdade no mundo” (Arendt; 1981; 40).

Mas aliberdade das necessidades' garantida pela violéncia
contra o corpo alheio, a escravidéo, era apenas o primeiro passo em
dire¢do aumaexisténcia autenticamente humana, isto é, uma existéncia
que transcendesse a esfera das necessidades naturais. Faltava ainda
vencer o obstaculo da mortalidade. A resposta para essa questao era
0 espago publico, o lugar “comum a todos nos” onde todos podem se
manifestartal como s&o; o espaco publico, nacompreensdo de Hannah
Arendt é o proprio mundo onde, cada homem, em contato com os seus
semelhantes através de grandesfeitos e palavras, pode virarassuntoda
histéria, e assim, imortalizar-se. Vemos entao no recurso da violéncia
da escraviddo- sem nos esquecermos da submissdo da mulher no
universo helénico- e nafugapara a esfera publicaas formaspelasquais
os gregos adquiriam liberdade sobre as necessidades biologicas e a
liberdade sobre amortalidade, isto €, de uma existéncia comum e vulgar
inerente aqualquer servivente, seja ele um protozoario ou animal mais
complexo. Para os fins deste trabalho é importante notar duas coisas:
primeiramente o uso da violéncia e, portanto, do exercicio de
dominagéoinerente, na leitura de Hannah Arendt, a esferaprivada: é14
gue encontramos os escravos e o dominio patriarcal sobre asmulheres
cujo fim é a subsisténcia e perpetuacéo da vida biolégica. Segundo, a
vida publica e, assim, a propria textura da politica, € visto como sendo
fruto da busca da permanéncia, em ummundo no quai, para 0s gregos,
tudo parece mover-se no sentido dafutilidade, vaidade e desvanecimento.

O E interessante perceber a distingéo entre liberdade em Hannah Arendt e liberdade
na acepgdo predominante no pensamento marxista. Para Marx, liberdade é um
estado onde o produto do trabalho pertence ao proletario, num contexto de eqlitativa
distribuigdo de renda isto é, liberdade ainda é algo circunscrito a esfera econdmica,
ao passo que tanto para os antigos habitantes da polis quanto para Hannah Arendt,
ser livre é o estado de prescindir das necessidades, estar livre do compromisso
do labor e do trabalho no intuito de dedicar-se a esfera publica.
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1.2 O Espaco Publico

Por espaco publico Hannah Arendt entende duas coisas:

a) arealidade, no sentido de que “tudo o que vem a publico
pode servisto e ouvido portodos e tem a maior divulgagéo possivel. Para
nos, a aparéncia daquilo que é visto e ouvido pelos outros e por nés
mesmos - constitui a realidade”(Arendt; 1981; 59).

b) o mundo, na medida em que (...) “é comum a todos nés
e diferente do lugar que nos cabe dentro dele. Este mundo, contetido
nao idéntico a terra ou & natureza como espago limitado para o
movimento dos homens, e condigédo geral da vida orgénica. Antes, tem
a ver com o artefato humano, com o produto de méos humanas, com
0s negocios realizados entre os que, juntos habitam o mundo feito pelo
homem” (Arendt; 1981;62).

Ao sefalardoespaco publico como umlugarde mundanidade
ourealidade deve-seteremmente a heranga do pensamento arendtiano
dafilosofia da Existenz segundo a qual por mundo entenda-se o locus
criado pela instrumentalidade com que o homem interage com as
coisas que o cercam. Isto fica mais claro em “Ser e Tempo” de
Heidegger quando este afirma que é da estrutura do homem - o ser-ai
(dasein)de suaontologia fundamental - que experimente arealidade que
o cerca enquanto instrumento. Neste sentido uma vara de pau serve
para colher frutas de uma arvore; o vento serve para velejar; a pele do
animal serve para vestir e assim por diante. E a partir dessa
instrumentacao das coisas, desse raciocinio que liga as coisas a sua
utilidade que oshomens atribuem “ser” as coisas fazendo delas “entes”
que, emsuatotalidade, amoldam aidéia que o homemfaz do mundo?2.
Assim, é nessa linha de raciocinio que Hannah Arendt vai interpretar o
conceito de espago publico. Mas, de que forma pode-se afirmar que o
“locus” publico serve aimortalidade dohomem, constituindo-seissona
- prépriatextura da politica? Para Hannah Arendt, além de laborar, isto &,

@ Ver “Ser e Tempo”; Parte |; 3° capitulo paragrafos de 14 a 18.
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exercer atividades que visam a satisfacdo de suas necessidades
bioldgicas, e além do trabalho que, a seu entender, é a atividade com
que o serhumano constroi as coisas Uteis (ferramentas) e belas (artes)
bem como sua prépria no¢do de mundo, o homem também age e
discursa. Para ela, ao nascer cada pessoa adentra ao mundo namera
condi¢éo de coisa, ou, um ente entre tantos outros (animados e
inanimados) que fazem parte domundo. Todavia, paraque cadahomem
passe a serverdadeiramente humano, forna-se necessariaaagao e ao
discurso. N&o se trata de mera alteridade, pois, ao nascer, cada ser
humano ¢ tao diferente de outro humano quanto uma pedra ndo se
constitui em outra, ou um cdo ndo é igual a outro, ndo obstante serem
paridos da mesma fémea. Aquilo para o qual Hannah Arendt chama
atengéo consiste no fato de a existéncia autenticamente humana ser
singular e esta singularidade se manifestar na agéo e no discurso. Em
suas palavras:

“No homem, a alteridade, que ele tem em comum com
tudo que existe, e a distingéo, que ele partilha com tudo ¢ que vive,
tomam-se singularidade, e a pluralidade humana é a paradoxal pluralidade
de seus singulares.

Essa distingao singular vem & tona no discurso e na agéo.
Através deles, o homem pode distinguir-se, ao invés de permanecer
apenas diferentes; a acao e o discurso sdo 0s modos pelos quais 0s
seres humanos se manifestam uns aos outros, ndo como meros
objetos fisicos, mas enquanto homens (...) E com palavras e atos que
nos inserimos no mundo humano (...)" (Arendt; 1981; 189).

Portanto, para a filésofa, o homem é singular e, por
conseguinte, distinto de seus semelhantes e manifesta essa sua
ontolégica singularidade na agéo e no discurso.

Perceba-se que a condi¢do da agdo (praxis) e do discurso
(lexis) que a acompanha é a pluralidade dos homens. Ninguém age e
discursa sozinho. Mas, o que isso tem a ver com a “imortalidade” e a
“politica”? Agindo e discursando os homens constréem como que uma
teia de relagdes humanas, na qual cada individuo pode ter sua vida
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narrada “como uma histéria com principio e fim”, histdria essa que é
parte integrante da grande Histéria da humanidade, da qual todos
somos, na qualidade de homens, participantes. Ora, é assim que 0s
helenos das antigas “poles” (cidades-estado) perceberam quegrandes
atos e grandes palavras, tal como num drama ou em uma tragédia,
fazem do seu “sujeito” um monumento a ser lembrado por geracées,
transcendendo, enquanto memoria historica a prépria precariedade e
futilidade da existéncia individual. Dai o fato de os pensadores gregos,
ao pensarem a politica, ndo o fazerem sem o conceito de Etica:
Desenvolver no cidadao as virtudes d’alma é a condi¢&o sine qua non
paraosgrandes atos e palavras que se destinem a imortalidade. No é
em vao que Aristoteles definira como fim (telos) da vida publica, as
virtudes da alma. Em suas palavras:

“(...) 0 escopo do estado é a felicidade na vida. Todas as
instituicbes tém porfim a felicidade. A cidade é uma reunigo
de familias e pequenos burgos associados para gozarem
em conjunto uma vida perfeitamente feliz e independente.
Mas bem viver, sequndo o nosso modo de pensar, é viver
feliz e virtuoso. E preciso, pois, admitir em principio que as
acbes honestas e virtuosas, e ndo sé a vida comum, sgo
0 escopo da sociedade politica.” (Aristételes; 1976: Livro
IV; 121).

Desta feita, o cidadao, ser virtuoso em poténcia, podia
transformar essa potencialidade em ato e discursofazendo-se, assim,
imortal. Perceba o leitor que o verbo agir, tanto no grego (praxis) quanto
no latim (agere) expressa dois momentos: o iniciar e orealizar, acabar.
Assim:

“E como se toda acdo estivesse dividida em duas partes: o
comeco, feito por uma sé pessoa, e a realizacédo, a qual
muitos aderem para conduzir, acabar, levar a cabo o
empreendimento(...) Desse modo, o papeldoiniciadorelider
passou a ser o papel do governante; a interdependéncia
original da agdo - a dependéncia do iniciador e lider em
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relacdo aos outros no tocante ao auxilio, e a
dependéncia de seus seguidores em relagdo a uma
oportunidade de agir - dividiu-se em duas fungbes
completamente diferentes: afuncéo de ordenar, que passou
aserprerrogativado governante, e afungéo de executar, que
passou a ser o dever dos suditos”. (Arendt; 1981; 202).

Eis ai a concepcéo de palitica nas antigas cidades-estado
helénicas na visdo de Hannah Arendt. Quem governa, fa-lo iniciando
uma agéo e, quem é sudito, o € porque, livremente, adere e da
continuidade a acdo de seu governante. Dai surge um original conceito
de poder no pensamento de arendtiano. Para ela, o poder ao invés de
apresentar a tradicional confus@o com a idéia de violéncia, coercdo e
sujeigcdo de um homem para com outro, proprio da esfera privada-“(...)
corresponde a capacidade humana ndo somente de agir, mas de agirem
comum acordo. O podernunca é propriedade de um individuo; pertence
a um grupo e existe somente enquanto o grupo se conserva unido.”
(Arendt; 1999; 123).

Revendo o que foi dito até aqui, a antiga cidade-estadogrega
(polis)era olocus daimortalidade, dafuga da precariedade e vaidade da
vida individual (psiqué). Assim, cada individuo, através de grandes
palavras e atos podia tornar-se registro histérico, na condicdo da
pluralidade dos homens, o contexto onde se da a manifestagédo do “ser”
de cada sujeito da “praxis” e “lexis” . Mas, neste contexto, era
necessario que a agao e o discurso fossem tutelados por alguém, isto
&, ao governante, o iniciador da agéo, cabia direcionar os cidaddos as
virtudes a fim de que, ndo massas comportadas, mas singularidades
eminentes seimortalizassemnateia deinteragbes discursadas da polis
, ha qualidade do “novo”, do “inédito”. Note-se que se politica foi
correlacionada & ética, ndo o foi com violéncia. Esta &, como ja foi
mostrado, terminantemente pertinente a esfera privada, onde chomem
vé na coagao do outro, por meio da instrumentacao da violéncia, a
maneira de fugir as necessidades do labor e, assim, ascender a vida
publica. Porém, sendo a agéo e o discurso elementos que partem de um
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sersingular, distinto e, portanto, tnico entre seus semelhantes, ocorre
queassumemaface daimprevisibilidade; ndoso por partirem de alguém
singular mas porque toda agéo, como visto, se propagara pela teja de
relagées e interagdes humanas assumindo proporgées dificeis de se
premeditar, visto n&o se tratar de um fenémeno repetitivo e, de certa
forma, previsivel tal como os fenémenos naturais. Porissoaimportancia
do legislador: como um muro a Separar uma casa de outra, assim
também as leis servem como muros a estabelecer um “horizonte de
estabilidade™- nas palavras de Celso Laffer - as interagdes humanas, ao
mesmo tempo que separa a esfera privada - o locus da violéncia e
dominagéo, da necessidades e da mortalidade - do espago publico,
lugardaagaoedodiscurso, da pluralidade daqueles que, juntos buscam
transcender uma mera existéncia biolégica. Deveras:

“Ascercasqueinscrevema propriedade privada e protegem
0s limites de cada domicilio, as fronteiras territoriais que protegem e
fornam possivel a identidade fisica de um povo, e asleis que protegem
e tornam possivel sua existéncia politica, tém enorme importédncia
para a estabilidade dos negécios humanos precisamente porque
nenhum principio limitador e protetor resulta das atividades que
transcorrem na prépria esfera dos hegocios humanos (...) Contudo,
embora as varias limitagGes e fronteiras que encontramos em todo
corpo politico possam oferecer certa protegdo contra a tendéncia,
Inerente a acéo, de violartodos os limites, séo totalemente impotentes
para neutralizar-lhe a segunda caracteristica relevante: a
imprevisibilidade” (Arendt; 1981 ;204).

Portanto, amesma ag&o que revela o ser humano emtoda
sua singularidade, também tem seu lado nefasto caso n&o lhe seja
imputado nenhum limite, dada sua tendéncia a extrapolar limites e a
imprevisibilidade quelhe é propria.

Em suma a polis era o locus ideal para a vida politica uma
vez que lhe oferecia o espaco publico, com suas teias de relacées,
interagdes e discursos, onde tudo pode servisto por todos e imortalizado
portodos, ao mesmo tempo em que também cercava, com sua
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fisio-nomia , a vida publica, a fim de lhe oferecer os limites, ndo
permitindo-lhe fugir a seu ambiente. Em outras palavras:

“(...)a convivéncia dos homens sob aforma da Polis parecia
garantir a imperecibilidade das mais futeis atividades
humanas - a acéo e o discurso - e dos menos tangiveis e
mais efémeros ‘produtos’do homem - osfeitos e as histérias
que deles resultam. A organizagdo da polis, fisicamente
assegurada pelos muros que rodeavam a cidade, e
fisionomicamente garantida por suas leis - para que as
geragbes futuras ndo vivessem a desfigura-las
inteiramente - é uma espécie de memoéria organizada”
(Arendt; 1981; 27).

1.3 Vita Activa

Em“Acondi¢do humana” Hannah Arendt procuralocalizar
avida humana em duas instancias: a vita contemplativa® e a vita activa.
Para ela, a vita activa consiste nas trés atividades exercidas pelo
homem no mundo: o labor, o trabalho e a ag&o.

“Com a expressdo vita activa, pretendo designar trés
atividades humanas fundamentais: o labor, o trabalho e a¢éo. Trata-se
de atividades fundamentais porque a cada uma delas corresponde uma
das condicées bésicas mediante as quais a vida foi dada ao homemna
Terra” (Arendt; 1981; 15).

Destastrés atividades, a iinica de que pouco se tenhafalado
seja o trabalho.

A atividade de trabalhar implica, no pensar arendtiano, na
confecgdo de artefatos feitos para durar, isto é, diferentemente do

@ Nao vem ao caso aqui discutir a vida contermplativa. Esta pode ser entendida, na
obra de Hannah Arendt em seu sentido helénico: como sendo a negagéo de toda
atividade humana - politica, trabalho, labor - para o dedicar-se a meditagéo, a
contemplacdo da verdade.
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produto do labor que se destina a satisfagdo das necessidades
prementes do metabolismo orgénico, o produto dotrabatho, namedida
em que produz, como ja dito, o belo e o ttil, no se presta a criar coisas
que se desfagam tdo logo sejam criadas; antes, o produto do trabalho
visa transcender a propria existéncia individual de seu criador. Do
contrario, como seria possivel conhecer civilizagbes extintas se néo
fossem seus artefatos, deixados para trés por seus autores ja mortos
atantotempo? Além disso, como se poderiafalar acerca de “mundo” ou
“realidade” ou, ainda, “espago publico”, se os sentidos humanos nao
tivessemumareferéncia material e duradoura com que, juntamente com
0 senso comum de espaco e tempo, pudessem conferir aos homens
uma idéia de “mundo”?

Uma das caracteristicas do trabalho é seu carater
instrumental. Ninguém faz uma mesa sem primeiro planejar como sera
esta mesa, de que material sera feita, com que ferramentas, com que
espessura, largura, comprimento etc. Emoutras palavras, produzir algo
implica em pensar nos meios com que umfim, o produto almejado, sera
alcancgado. Outra caracteristica do trabalho é seu carater destrutivo.
Né&o ha como o homem produzir alguma coisa se n&o interagir com a
natureza. Esta intera¢do implica, no ver de Hannah Arendt, na
deformagédo, como que uma destruigao criadora daquilo que esta dado
na natureza (Physis) para gerar o que é belo & (til aos homens. Nas
palavras de Hannah Arendt:

“Afabricagédo, que é o trabalho do homo faber (o homem na
qualidade de produtor) consiste em reificacéo. A solidez, inerente a
todas as coisas, até mesmo as mais frégeis, resulta do material que foi
trabalhado, mas esse mesmo material ndo é simplesmente dado e
disponivel, como os frutos do campo e das arvores, que podemos colher
ou deixar em paz sem que com isso alteremos o reino da natureza. O
material ja é um produto das médos humanas que o retirafam de sua
natural localizag&o, seja matando um processo vital, como no caso da
arvore que tem que ser destruida para que se obtenha a madeira, seja
interrompendo algum dos processos mais lentos da natureza, como no

Phrénesis, Campinas, v.4,n°1, p. 87-106, jan./jun., 2002



98

1.5.BRAGA

caso do ferro, da pedra ou do marmore, arrancados do ventre da terra.
Este elemento de violacdo e de violéncia esta presente em todo
processo de fabricacdo , e o homo faber, criador do artificio humano,
sempre foi um destruidor da natureza” (Arendt; 1981; 152). (o grifo é
nosso)

Assim como o produto do labor visa ser destruido, tdo logo
tenhavindo aomundo, pelos processos metabdlicos do corpo, o produto
dotrabalho, porsuavez, posto que feito paradurar, sé pode serreificado
por meio da destruig&o dos insumos utilizados na sua confecgdo. De
qualquer forma, a atividade do trabalho, bem como a do labor, cao
atividades destrutivas, num sentido positivo do termo.

Na leitura que Hannah Arendt faz das antigas polei gregas,
ha como que uma hierarquia nas atividades desempenhadas pelo
homem na sua vita activa. Aordemvai da atividade mais publica a mais
privada. Neste raciocinio, ela procura mostrar que a agdo ocupa o
primeiro lugar, seguida do trabalho, colocando, por ultimo, o labor.
Explique-se. Aagéo & a mais publica de todas as atividades exercidas
pelohomem, namedidaem que, noverde Hannah Arendt, depende da
acaoedodiscurso-atividades completamente dependentes dapluralidade
dos homens; pluralidade esta que s6 pode se dar “no mundo”, no
“espagocomum atodosnés”, onde aquilo que se mostra é amedida do
proprio real. Ninguém pode agir e discursar na soliddo do espaco
privado. O trabalho, porsuavez, &€ uma atividade intermediaria, segundo
Hannah Arendt, pois o produto do trabalho visa (pelo menos a partirda
baixa ldade Média, quando doreaquecimento da atividades comerciais)
o mercado de trocas, ou seja, ndo faz sentido falar em um mercado de
trocas oculto naesfera privada. Namedida em que o vocabulo “mercado”
traz dentro de sio sentido de “mundo-la-fora”, o homem, na condicdo de
produtor, uma vez terminado sua obra necessita da pluralidade dos
homens para expor seu produto. Deve-se ter em mente, todavia, que o
homem enquanto produtor ndo se relaciona com os outros homens
visando aimortalidade em grandes atos e palavras, mas, antes, visando
a realizac8o de valores de uso e de troca. Nas palavras de Hannah
Arendt, o homem enquanto produtor (...)
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“(...) é perfeitamente capaz de tersua propriaesferapublica,
embora ndo uma esfera politica propriamente dita. A esfera publica do
homo faber (0o homem na qualidade de produtor) é o mercado de trocas,
no qual ele pode exibir os produtos de sua méo e recebera estima que
merece (...) Ofato é que o homo faber, construtor do mundo e fabricante
de coisas, s6 consegue relacionar-se devidamente com as pessoas
trocando produtos com elas, uma vez que e sempre no isolamento que
ele as produz” (Arendt; 1981: 173 e 174).

Por outro lado, o produtor recolhe-se no recéndito de seu
espaco privado de onde extraira as idéias sobre o que reificar e sobre
0s meios necessarios para tanto. Assim, se o produto do trabalho
destina-se, a partir de um certo momento, pelomenos, aluzdo publico,
asua confecgdo se da no segredo da vida privada.

Por fim, o labor é o0 mais privado de todas as atividades
exercidas pelohomemnavitaactiva. Talvez alguém pudesse argumentar
que os homens laboram em conjunto, logo, eles realizam o labor na
condicao da pluralidade dos homens. Isso n4o seria verdade quandose
tememmente adistingéo, que Hannah Arendt percebe, entre associagdo
humana e comunidade politica. Como visto anteriormente, os homens
de fato se associam para conseguir a subsisténcia necessaria aos
processos metabdlicos do seu corpo-comoa alimentacéoeareprodugao-
 todavia, esta associagao ndo tem em vista, assim como o homem na
condig¢&o de produtor, o serimortal, mas, no caso do labor, o objetivo &
precaver-se da mortalidade natural de todos nés por meio da ajuda
mutua. A confusdo muito comum entre “sociedade” e “comunidade
politica” &€ muito normal no mundo moderno, uma vez entendido que a
modernidade - a era burguesa como diria Marx - foi construida sob os
auspicios do capital que conseguiu, como se vera mais adiante, com
que avida do ser humano passasse a gravitar em torno da produgao e
do consumo, projetando para dentro da esfera publica areificagéo e o
labor, elevando-os ao status de atividade publica, equacionando a agdo
e o discurso com o ato de produzir e consumir, formando assim, uma
comunidade politica que mais se constitui em uma associagdo de
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abelhas ou formigas operarias, cujo objetivo ndo é mais aimortalidade
mas a reificag&o de coisas que, se a principio destinavam-se a durar,
nas modernas sociedades industriais e de massa, visam o consumo
imediato: como se casas, carros, avides, computadores fossem coisas
tao rapidamente consumiveis quanto os alimentos. E neste processo
de descaracterizagéo do espago publico pela sua absorgéo na esfera
privada que Hannah vé a substituicdo da comunidade politica pela
sociedade; indicando assim, a preméncia da produgdo e do consumo
sobre a ac¢éo e o discurso no mundo moderno.

Deveras, como ja foi dito, a acdo e o discurso que a
acompanha tém a caracteristica da imprevisibilidade e de, fugindo ao
controle, “extrapolar todos os limites”. Logo, dar ao espaco publico a
mesma repetitividade e previsibilidade das atividades exercidas na
esfera privada- como forma de controle sobre os efeitos deletérios da
acio e do discurso- tem sido, no ver de Hannah Arendt, uma tentagéo
desde os primérdios da tradicéo politica ocidental. Veja-se issomais de
perto, a seguir.

1.4 Platiio e o Governo como Reificacio

No capitulo V, item 31 de “a condi¢gdo humana”, Hannah
Arendt comeca com as seguintes palavras:

“Oexasperoante otriplomalogro daacao-aimprevisibilidade
dos resultados, a irreversibilidade do processo e o anonimato dos
autores - € quase tdo antigo quanto a histéria escrita. Tanto os homens
de agdo quanto os pensadores sempre foram tentados a procurar um
substituto para a acao, na esperanga de liberar a esfera dos negocios
humanos da acidentalidade e da irresponsabilidade moral inerente "a
pluralidade dos agentes” (Arendt; 1981;232)

Lembre-se o leitor de que a palavra a¢éo no seu sentido
original grego (praxis) implicava em dois atos: o ato de iniciar uma agéo
(archein) e no ato de dar continuidade a ela (prattein), de forma que a
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iniciativa e a continuidade da agao eramindissociaveis. Isso traz aidéia
de que, no contexto da pluralidade, cada individuo torna-se sempre e
constantemente a possibilidade de algo novo, dainiciativa de umanova
agéo que, ao ser exercida sobre e com os outros, sera continuada por
eles ganhando alcance e proporgées, como ja dito, imprevisiveis e de
resultadositreversiveis, visto que ninguém pode voltarao passado para
refazer uma ag&o que iniciou. A solugéo de Platso para tal estado de
coisas foi ainédita separag&o doiniciar da agdo de sua continuidade.
Assim, ainiciativa (archein) da agdo para o Platdo de “O Estadista” seria
do governante (archontes), ao passo que a continuacéo (prattein) da
acgao seria dos governados. Em outras palavras:

- “Comegar (archein) e agir (prattein) podem, assim,
transformar-se em duas atividades inteiramente diferentes, e oiniciador
passa a serum governante (um archon, da dupla acepcéo da palavra)
que ‘néo precisa em absoluto agir (prattein), mas governa (archein)
aqueles que sdo capazes de executar’. Nestas circunstancias, a
esséncia da politica é ‘saber como iniciar e governar nos assuntos
mais sérios, com vistas a conveniéncia’; a acédo, como tal, é
inteiramente eliminada, e passa a ser mera ‘execucéo de ordens”.
Platdo foi o primeiro a introduzir, em lugar do antigo desdobramento
daagdo emcomeco e realizacdo, a divisdo entre os que sabemenao
agem, e 0s que agem e nao sabem, de sorte que saber o que fazer
e fazé-lotornam-se dois desempenhos inteiramente diferentes’ (Arendt;
1981;235).

Perceba-se que aidéia de dividiraagdohumana-substancia
davida politica-em quem pensa e manda e quemobedece e néo pensa,
Platao estava na realidade introduzindo na esfera publica o logos da
relagao do senhor com seu escravo. Nesta relagio, o senhor (Kurios)e
somente ele, sabe a razdo da acio, ao passo que ao escravo cabe
apenas a execugdo das ordens de seu senhor. Isso também é
observavelem Platéo quando ele afirma que o governante deve serum
homem eminente, cuja alma governe-lhe as paixées tanto guanto o
senhor a seu escravo.
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Em parte do pensamento grego, antes que o magistrado ou
0 soberano ou o senhor governem sobre seus suditos, escravos ou
servos, é necessario, para o exercicio do bem governar, que a alma,
antes de mais nada, governe o corpo e as paixdes do individuo. Assim,
ogovernante ou senhor ou soberano que se deixe dominarpela suaalma
(tendo esta sido exercitada nas virtudes), também tera condicbes de
bem governar, pois, da alma procedem as virtudes para o governo e
quempor elas & governado pode governar a outrem.

Em dialogo com Trasimaco acerca deste assunto em ‘A
Republica’ declarava Socrates:

“A almatemumafuncéo, que ndo pode serdesempenhada
portodo e qualqueroutra coisa que exista, que é a seguinte: superintender,
governar, deliberar e todos os demais atos da mesma espécie. Sera
justo atribuiressas fung¢bes a qualqueroutra coisa que ndo sejaa alma,
ou deveremos dizer que s&o especificas dela? “ ao que lhe replica
Trasimaco:

“A alma, e a nenhuma outra coisa”.
Acudindo-lhe, entao, Socrates, este ihe complementa:

“Ndo concordamos que a justica é uma virtude daalma, e a
injustica um defeifo? (...) Entédo, a alma justa e 0 homem justo viverdo
bem (felicidade enquanto o desenvolverde virtudes), e ojusto, mal(...)
Logo, éforgoso que quem tem uma alma magoverne e dirijamal e, quem
fem uma boa, faga tudo isso bem. (Platéo; Livro |; p. 32; 42 e 43).

Todavia, o esforgo platbnicoemtornar as relagdes humanas
no espacgo publico mais previsiveis via introje¢do de condutas privadas
na esfera publica ndo para aqui. A idéia de governo enquanto
instrumentalidade, - a escolha de meios para atingir fins, t3o presente
no pensamento politico de Maquiavel a Hobbes, nao é priviiégio dos
modernos. Isso também esta presente nas obras de Platdo. Pode-se
notarisso a partirdamudanca da perspectiva que Platao passaaterda
palavraidéia, quando passaapensarapolitica. Antes de seu envolvimento
com a politica, Platao via a idéia como a multiforme expresséo daquilo
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que ¢ Belo. Pode-se afirmar que idéia tinha muito mais a ver com a
estetica. Platio, porém, percebera que a atividade de reificagao, o
trabalho, também se baseia na idéia, no sentido do momento que
antecede o ato da fabricag&o. Antes de fabricar, o produtor contempla
o produto de seu trabalho a priori ; para Platdo é como se ele subisse
aomundodasidéias paratanto. Assim, o produtor reaiiza seu trabalho,
numa dicotomia continua entre contemplar e realizar. Mas, o quemais
pode significar a atividade do trabalho senzo atividade instrumental?
Pensarno que produzir e pensar nos meios para produzir efetivamente
éde naturezainstrumental e é justamente a essa instrumentalidade que
Plat&o quer subsumir o conceito de agao. Deveras:

“Platdo fora buscar na esfera dafabricagdo a palavra chave
de sua filosofia, a ‘idéia’; e deve ter sido o primeiro a perceber que a
divisdo entre sabere executar, tdo alheia a esfera da agéo - cuja validade
e sentido se percebem no instante em que pensamento e acéo se
separam -, constitui, de fato, experiéncia cotidiana na fabricagéo, cujos
processos obviamente se desdobramem duas partes: primeiro, perceber
aimagem ou forma (eidos) do produto que se vai fabricar: em seguida,
organizar os meios e dar inicio & execucéo” (Arendt; 1981; 237).

Ora, sefabricag&o e agéo sao sinnimos, algo sério comeca
a ocorrer na tradicdo politica ocidental, lembrando-se de que as
atividades inerentes a esfera privada sao destrutivas; num sentido
positivo, mas s&o destrutivas. Ao equiparar a agdo a atividade de
fabricagéo e as relagbes privadas dos senhores e escravos, Platdo
acabou porintroduzir adestruicao dentro da esfera publica, constituindo-
se, assim, no primeiro passo em direcéo a confus&o conceitual entre
politica e poder - no sentido da violéncia e sujeigao. Porém, ao tempo
de Platdo, o Ocidente ainda via a atividade de fabricagéo e consumo
enquanto elementos secundarios na hierarquia das atividades da vita
activa, ainda entendendo a ag&o enquanto a manifestagéo do ser que
luta por se imortalizar. A eramoderna sera responsavel porinverter esta
hierarquia e, assim, colocando o trabalho e o consumo no topo dos
valores da vida ativa, libertara a violéncia e a destruigio do espaco
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privado, introduzindo-o na esfera publica, dando uma nova 2 perigosa
compreensao de politica.

“(...) e viuma estrela caida do céu na terra. E foi-lhe dada a
chave do pogo do abismo. Ele abriuopogo do abismo(.....)" (Apocalipse
9:1-2).

1.5 Consideragdes Finais: A necessidade de resistir

A era moderna de modo geral e o século XX, de modo
especifico, foram marcados pela viséo e pratica politicas confundidas
com violéncia. Isso fica muito evidente no totalitarismo da Alemanha
nazista e na Russia de Stalin, governos cujas principais instituicbes
foram os campos de exterminio e cujas ideologias nada mais tinham a
oferecer sendo um continuo estado de guerra contra “ragas inferiores”
e “classes agonizantes”. Se verdade é que “um homem sente-se mais
homem quando se impde e faz dos outros um instrumento de sua
vontade”, como queria Sartre em Jouvenel; se verdade é que o homem
éumanimal em constante “estado de guerra” contra seus semelhantes
em Hobbes, ou que o estado é um organismo que segue 0 compasso
danatureza -vida, violénciae criatividade - como quer a “filosofiada vida”
de Bergson ou Nietzsche entdo, nada mais resta a ndo ser concordar
comas palavras do apéstolo Paulo: “comamos e bebamos, que amanha
morreremos”; entendido que se o morrer, no contexto do assunto aqui
abordado, n&o for fisico, com certeza o € do ponto de vista politico. A
modernidade, assim, teria tornado possivel aquilo que Platéo havia
proposto: umespago plblico aimagem e semelhanga da esferaprivada,
no qual politica poderia ser comparada com a atividade (destrutiva) de
um artesdo ou ainda, a légica de comando e obediéncia tipicas da
relagdo senhor-escravo da Antigliidade. Para que tal ocorresse foi
necessario uma inversdo na hierarquia de valores da vita activa: a
modalidade da agéo - categoria de contingéncia - ficou relegada a
segundo plano perdendo em valor para as atividades de reificagcéo e
consumo. Haveria, nestas condi¢des, alguma chance de se resgatar o
verdadeiro sentido de politica?
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Eimportante lembraraquido original conceito de acéo- praxis,
que seria dividido em dois diferentes “momentos”: o momento do iniciar
daag&o e omomentode darcontinuidade a ela. Neste sentido, governar
nada mais seria do que iniciar uma ac&o, ao passo que caberia a
comunidade politica dar continuidade a esta acao ou no. Ora, o que
mais poderia significar este “dar continuidade” senso que é da algada
destamesma comunidade decidir se consenteounso comtal iniciativa?
Estaidéian&o é nova. Jaestava presente em “The second Treatise on
Government” de John Locke quando ele propds que é do direito da
sociedade civil resistir ao Estado quando este nao governa emfuncéo
de seus cidad&os. Além disso, a descoberta da privacidade pelos
modernos, permitindo-lhes criar uma atmosfera privada intocada pela
descaracterizacdo do espaco privado, projetado no pablico, serve de
habitatao pensamento e a consciéncia de cada um de nds, segundo os
quais pode-se discerniros limites da autoridade do Estado capacitando
cadacidad&o adesobediéncia civil quando isto se mostrar necessario.
Todavia a formag&do da consciéncia e pensar politicos pressupée o
acesso as informagdes. O que garante que as informagdes que
diariamente bombardeiam os meios de comunicagdo sdo confiaveis? O
direito ainformagéo? Se & da competéncia do Estado promulgaras leis,
entdo quer-se dizer que ele daria ao cidadao o direito & informagao
verdadeira como forma de construir nele e na sociedade consciénciae
pensamento que, de forma contraditéria, lhe permitiria a desobediéncia
ao Estado? Direito a desobedecer i lei, parece tarefa dificil a qualquer
Estado. Como se vé, a solugao para o impasse da politica nao é tao
simples. Todavia, enquanto ha conflito com as estruturas de poder é
porque aindaharesisténcia e esta, aoque parece, éumgrande fimitante
asatrocidades que foram, sdo e serdo cometidas contraa humanidade
em nome da politica.
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