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I- AGOSTINHO E A HISTORIA

Agostinho é uma das figuras mais importantes de seu
tempo, do Cristianismo e da filosofia. Sua personalidade original e
rica marcou profundamente todas as coisas onde pds sua mio. A
filosofia e a teologia medieval, ou seja, 0 que se tem chamado de
Escolastica, toda a dogmatica cristé, disciplinas como a filosofia da
histéria, ostentam a marca inconfundivel de Agostinho.

Sem duvida, o espirito cristéo e a modernidade tem sido
influenciados por Agostinho; e tanto a Reforma quanto a Contra-
Reforma tem recorrido de um modo especial as fontes agostinianas.

Agostinho é um africano. Nasceu em Tagaste em 354,
uma cidade importante na Numidia. Teve em sua ascendéncia duas
influéncias distintas: seu pai, Patricio, magistrado pag&o, batizado s6
ao morrer, sendo um homem violento e carancudo que tanto pertur-
bou Agostinho, suamée Mdnica, canonizada pela lgreja, por ser uma
mulher de grande virtude e pelo seu espirito cristéo.
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Aurélio Agostinho estudou muito jovem em Tagaste, de-
pois em Madaura e em Cartago. “Nesta época se enamora de uma
mulher, que amara de amor constante e da qual tera, em 372, um filho
chamado Adeodato. Este amor durara mais de dez anos, mas
Agostinho jamais se casaré com ela, talvez por preconceitos famili-
ares de casta™.

Neste mesmo tempo encontra pela primeira vez a revela-
¢ao filoséfica, lendo o Horténsio de Cicero, que Ihe causou uma
impressdo muito forte. Desde entdo adquiriu consciéncia do
problema filoséfico, e o afa da verdade ja ndo havia de abandona-
lo até a morte.

Busca a Escritura, a qual lhe parece pueril, e a soberba
frustra este primeiro contato com o cristianismo, indo buscar entédo
a verdade entre os manigueus. Manés nasceu na Babilénia no
comeco do século 1, e pregou sua fé pela Pérsia e quase toda a Asia
até a India e a China. Voltando & Pérsia foi preso e morreu em suplicio.
Sua influéncia se estendeu também pelo Ocidente e foi um grande
problema para o Cristianismo até a metade da Idade Média. O
maniqueismo contém muitos elementos do cristéos e das diversas
heresias, budistas, gndsticas e ainda das idéias de Zoroastro. Seu
ponto de partida é o dualismo irredutivel do bem e do mal, daluz e das
trevas, de Deus e do Diabo. Ao maniqueismo Agostinho acolheu
cheio de entusiasmo.

Em Cartago ensina Retérica e se dedica a astrologia e a
filosofia. Logo vai para Roma e em seguida para Mildo. Em Mildo
encontra o bispo Ambrdésio, teblogo e orador, a quem escuta assi-
duamente e que contribuiu tanto para sua conversao.

Descobre, nesse periodo, a superioridade da Escritura e
sem ser ainda um catélico, se afasta dos manigueistas; a partir de
entdo ingressa como catecimeno na Igreja e vai se aproximando

) Santo AGOSTINHO. Confissoes, p.6.

Phrénesis, Campinas, v. 2, n? 1, p. 75-86, jan./jun., 2000



77
ETICA E ANTROPOLOGIA EM AGOSTINHO

cada vezmais do cristianismo. Estuda Sao Paulo e aos neoplaténicos
e “0 eco mais conhecido de sua formagéo neoplatdnica se encontra
no Livro VIl das Confissbes™.

“Numa crise de desagrado de simesmo, de arrependimen-
to e ansiedade, até que ouve uma voz infantil que Ihe ordena: toma
e l1é”. Agostinho pega o Novo Testamento e ao abri-lo I& um
versiculo da Epistola aos Romanos que alude a via de Cristo frente
aos apetites da carne. Sente-se transformado e livre, cheio de luz; 0
obstaculo da sensualidade desaparece nele. Agostinho ja é totalmen-
te cristdo.

‘A partir desse- momento sua vida é outra e se dedica
integralmente a Deus e a sua atividade religiosa e teolégica. Reti-
ra-se umatemporada com sua mae, seu filho e alguns discipulos e
dai provém alguns de seus escritos mais importantes. Logo se batiza
pelas méos de Santo Ambrésio e se dispde a voltar & Africa.
Antes de sair da Italia perde sua mée. Dois anos depois, ja em
Cartago, morre seu filho. Logo é ordenado sacerdote em
Hipona e mais tarde é consagrado bispo desta mesma cidade.
Sua atividade é extraordindria e junto ao exemplo fervoroso de
sua alma crista vao surgindo suas obras. Em agosto do ano 430
Agostinho morre em Hipona.

Agostinho conseguiu, apesar de sua vida conturbada,
redigir uma obra imensa, a maior parte inspirada nos problemas
concretos que preocupavam a Igreja da época.

Entre as principais obras de Agostinho temos as
Confissées (400), o De Trinitate, Contra os Académicos (386),
Soliléquios ( 387), Do Libero Arbitrii (388-395), De Magistro
(389), Espirito e Letra (412), De Civitate Dei (413-426) e as
Retractaciones (413-426).

@ Henrique C de LIMA VAZ. Antropologia Filoséfica I p. 64
® Julién MARIAS. Histéria de Ia Filosofia, p. 110.
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II - O HOMEM NO UNIVERSO DA FILOSOFIA
ANTIGA E MEDIEVAL:
INTRODUCAO A ETICA DE AGOSTINHO

E certo dizermos que todos os filésofos gregos concorda-
vam em que 0 homem é algo que se sobressai do resto do universo
e que a alma humana é a parte mais importante do composto
chamado homem. Parece ser também um consenso que a alma
sobrevive apds a morte do corpo - embora deva ser dito que essas
opiniées ndao eram compartilhadas na filosofia de alguns pensadores.
E o caso de Demdcrito, por exemplo.

As duas mais importantes visbes sobre 0 homem que
tiveram uma influéncia decisiva na Alta Escoléstica foram as de
Platéo e Aristételes* . Podemos incluir nessa influéncia o Neoplatonismo
e alguns elementos do Estoicismo® . Para Platdo a alma é o verdadeiro
ser do homems®; ela é o espirito exilado no mundo material, e sua
Unica tarefa é vencer a matéria e retornar ao mundo a que propria-
mente pertence, qual seja, 0 Mundo das idéias.

Enquanto na concepgao platonica a alma é verdadeira-
mente o outro-mundo, para Aristételes ela é primordiaimente a
substancia do corpo’. Embora Aristételes atribua & alma humana um
certo parentesco com a divina, toda a sua doutrina sobre a aima
humana, conquanto nao ‘materialista’ , revela-se inteiramente com os

pés no chao.

Na filosofia estdica, a alma era concebida como uma
participagao naalmacésmicaou no “logos”, algo de carater monistico.
Esta alma, um fragmento ou uma “centelha” da alma divina, é a
verdadeira personalidade do homem, e a verdadeira sabedoria
consiste em libertar o pensamento e o querer dos liames das coisas

“ Henrique C de LIMAVAZ. Escritos de Filosofia - problemas de fronteira, p. 74-75.
) Jacques LECLERCAQ. As Grandes Linhas da Filosofia Moral, p.162-163

® Henrique C. de LIMA VAZ. Antropologia Filoséfica I, p. 37

™ ARISTOTELES. Metafisica, VIl,1037¢.
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terrenas, empiricas ou particulares e conservar a alma em harmonia
com a direg¢do divina e universal do cosmos.

Quando o Neo-estoicismo se encaminhava para uma
visdo de mundo determinista, naturalista, e de um materialismo
rigido, surge outra filosofia: o Neoplatonismo, como campei da
doutrina da imortalidade e da “redenc¢&o” dos grilhées do mundo
material. Para Plotino a alma do homem é uma ei’nanagéo da Alma
Universal que, por sua vez, provém do Nous, a saber, do Uno
enquanto pensa e quer por si mesmo®,

Com relagé@o ao Neoplatonismo que inclui, em certo sen-
tido, um conhecimento mistico e uma unido com a divindade,
sabemos da atracdo que ele exerceu sobre os fildésofos cristdos, e a
sua influéncia foi muito poderosa na baixa escoldstica pela mediagéo
dos Santos Padres e, em particular do nosso filésofo, Agostinho.

Temos, pois, na Idade Média duas vertentes de pensa-
mento: a platénica e a aristotélica. Alguns pensadores se inclinavam
fortemente para Platéo, outros para Aristételes, outros ainda partilha-
vam a ambos. Poucos “aristotélicos puros” (séc. XIll) podiam livrar-
se da influéncia de Platdao, mas também poucos “agostinianos”
podiam deixar de aceitar a terminologia de Aristételes, a sua divisdo
das faculdades da alma, e mesmo a sua definicdo da alma como
sendo a forma substancial do corpo.

Para os primeiros Santos Padres a alma néo era tanto um
problema psicolégico mas antes ético-religioso. A sua principal
preocupacéao néo estava em produzir um sistema coerente de psico-
logia ou de ética (achavam que isso era dado na revelagéo e,
consequentemente, nada de novo podiam encontrar na filosofia
grega, dai sé tiravam a confirmagéo da verdade revelada); a sua
preocupagéo residia antes no campo da apologética, para defende-
rem a doutrina da alma contra o gnosticismo, 0 maiqueismo e outras
heresias trazidas para a religido crista. Contudo, durante o século XIil,

® Julidn MARIAS, Historia de la filosofia, p.95
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e depois, certas heresias precisavam ndo apenas ser refutadas como
também exigiam um esclarecimento de certas nogdes, tais como
natureza, pessoa, substidncia e etc. Além disso, alguns Santos
Padres, com Gregério de Nissa, tornaram-se interessados em antro-
pologia. Estes, comentando o Génesis, a criagdo do homem, o seu
dominio sobre as coisas, sua queda, seu destino, estavam especulan-
do néo apenas teologicamente mas também filosoficamente sobre a
“alma”, sua relagdo com o corpo, sua natureza intrinseca, suas
atividades e seu fim uitimo.

Entre todos os escritores da patristica, a psicologia de
Agostinho merece uma atencdo especial, ndo apenas pela sua
influéncia sobre a filosofia medieval mas também por ser a sua
doutrina uma das mais coerentes do seu tempo.

Para Agostinho - e aqui est4 a diferenca que o separa das
fontes do neoplatonismo - cada alma é uma entidade espiritual tnica,
criada junto com o corpo, e para este corpo em particular (as vezes
Agostinho parace sugerir que a alma, pelo menos enquanto “forma de
um corpo” , é transmitida pelos pais no ato da geragao; esta doutrina
se chama Traducianismo).

Néao ha duvida de que no que se refere a espiritualidade da
alma e as provas que Agostinho fornece da sua afirmacéo tenha
havido uma antecipagdo do “Cogito” cartesiano®. Para entender a
natureza da alma, Agostinho confia muito mais na “introspec¢éao” e na
auto-analise do que na relacédo das faculdades da alma com seus
respectivos objetos’®. A nossa experiéncia nos mostra que somos um
e que devemos conceber a alma como uma substancia espiritual.
Nesta “unicidade” vemos um prestigio da prépria natureza de Deus.
Demais, a experiéncia nos mostra trés diferentes operagdes do
espirito: inteleccdo, desejo e memdria. Nestas trés, Agostinho encon-
traum vestigio da Trindade, uma vez que nestas operagdes o homem
participa da etermdade de Deus (memoéria e auto- consmenma) da

@ Santo AGOSTINHO Confissbes, X , p.262
(9 |bid.,X , p.263
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verdade eterna de Deus (intelecto) e da sua infinita bondade (amor).
Agostinho usa ainda outras analogias, encontradas na alma ouno ser
criado, para mostrar o vestigio de Deus nos seres.

E sobretudo na capacidade e no desejo pela verdade
eterna que Agostinho vé a prova da imortalidade da alma. Na sua
capacidade para o bem e no amor, Agostinho vé a esséncia Ultima de
toda a conduta moral do homem; a livre escolha ou livre arbitrio é a
raiz psicolégica da ética agostiniana. Essa nocdo de liberdade, um
tanto negligenciada na filosofia grega, encontra nos Santos Padres
um profundo interesse, quer do ponto de vista teoldgico, quer filosé-
fico.

A alma do homem ou intelecto (somente uma capacidade,
um desejo), para conhecer a verdade, depende dos sentidos como
pontode partida''. Mas para atingir a “verdade eterna” , ndo somente
em si mesma (DEUS) mas também representada nas coisas criadas,
ele precisa da iluminagao divina. Esta “teoria da iluminagéo” como
elemento essencial para o conhecimento, mesmo puramente natural,
pode ser encontrada em alguns pensadores medievais que seguiram
a psicologia e a epistemologia de Agostinho.

Os filésofos medievais, como os seus predecessores da
Patristica, aceitavam a doutrina escrituristica da natureza da alma, e
0 que ensinava a filosofia com relacédo a esta natureza eles apenas
faziam concordar ou negar. Nao obstante, quase todos os pensadores
da Idade Média - excecao feita para os dialéticos que estavam mais
preocupados com a validade dos conceitos universais e com alégica
em geral -, mostram um interesse filoséfico para com o problema da
alma. Isto em parte se torna claro na sua tentativa de elucidar as
atividades do intelecto e da vontade, de classificar mais precisamente
as faculdades da alma para estabelecerem sua relagdo com o corpo,
uma vez que, pela fé, nd viam neste uma prisdo, mas a companhia
destinada aimortalidade através da ressureicdo no dia do Juizo Final.
Os filésofos da Baixa Idade Média seguiam, em geral, os ensinamentos

) [DEM,X , p.263
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de Agostinho relativos a substancialidade, espiritualidade e imortali-
dade da alma. Mesmo assim, alguns deles, como os da Escola de
Chartres, se ocupavam com aquilo a que chamavam de “Psicologia
Empirica”, estudando a psicologia do conhecimento do sentido, o
efeito da luz, da cor, do som, etc. Sobre os 6rgdos dos sentidos, as
fungdes vegetais do organismo humano e animal e outras questdes,
com que entravam em contato nos tratados gregos e judeu-arabes,
sobre a medicina, sensagao dos sonhos, dptica, etc.

No pensamento da Alta Idade Média, as duas tendéncias
béasicas em psicologia-platénica e agostiniana por um lado, e aristotélica
por outro, se mostram mais claramente distintas em diferentes
autores: Alexandre de Hales, S&o Boaventura e outros representan-
tes da escola franciscana, embora as vezes usando a terminologia
aristotélica, defendiam mais a “auto-consciéncia” introspectiva orien-
tada, a psicologia centrada em Deus e a epistemologia de Agostinho.;
ja Alberto Magno, Tomas de Aquino e outros seguidores da escola
dominicana se fundamentavam em Aristételes'2.

IIl- A VIDA ETICA COMO BUSCA DA
FELICIDADE NO PENSAMENTO
DE AGOSTINHO

Afirma Gilson que semelhante a sua antropologia e a sua
noética, a ética de Agostinho forma uma s6 com a sua metafisica e
a sua religido. O conhecimento ético € um caso particular da ilumina-
¢éo divina que é, ela prépria, um efeito das Idéias Divinas. As
definicées de circulo e da esfera sdo verdades eternas e necessarias
gue julgam o nosso pensamento e este, por sua vez, julga os circulos
e as esferas particulares. Mas as verdades morais sao também
imutaveis, necessérias e eternas quanto elas sdo especulativas.
Também, todo homem as vé na sua propria mente, e elas sdo comuns

(12) Henrique C. de LIMA VAZ, Escritos de Filoaofia, p. 21-28

Phrénesis, Campinas, v. 2, n? 1, p. 75-86, jan./jun., 2000



83

ETICA E ANTROPOLOGIA EM AGOSTINHO

atodos. Todos concordam que a sabedoria consiste no conhecimento
pelo qual se obtém a felicidade; dai se infere que se deve esforgar
para obté-las'. Muitas regras de sabedoria sdo claras, tais como:
respeitar a justica, subordinar o inferior ao superior, tratar equitativa-
mente as coisas semelhantes, dar a cada um o que se Ihe deve, etc.
Todas estas regras, e muitas outras mais, constituem em nés as
muitas expressées de uma ldéia, de uma Lei Inteligivel que é para a
nossa mente uma luz. H4, portanto, uma iluminagdo moral das
virtudes como ha uma iluminagéo especulativa das cogni¢des cien-
tificas. Em outras palavras, a mesma explicagao metafisica conside-
ra a iluminagdo fisica dos corpos pelos numeros', a iluminagéo
especulativa da mente pela ciéncia e a sua iluminagdo moral pela
virtude.

As regras morais cuja luz brilha em nés, constituem a “lei
natural’ , e o conhecimento, ou a percep¢ao desta em nds se chama
“consciéncia’. Mas a consciéncia moral e o conhecimento das virtu-
des nao bastam para consumar a vida moral. O homem néo é sé
intelecto, ele é também vontade e enquanto a sua vontade néo se
conformar com as prescrigdes da verdade moral, ndo se pode dizer
que haja moralidade. O modelo de ordem que se obteria em nés
mesmos se encontra diante de nés, nanatureza. A sabedoria de Deus
colocou tudo em seu proprio lugar e estabeleceu entre as coisas todas
as relagOes que convém as suas naturezas. A “justica” fisica é o
modelo ideal a partir do qual as nossas agdes deveriam realizar-se.
As quatro virtudes cardeais de prudéncia, fortaleza, temperanca e
justica séo expressdes particulares da “lei eterna”, vale dizer, regras
de conduta aplicaveis a problemas particulares da vida moral. De
modo inverso, a origem comum dos vicios morais é o.injusto
movimento da vontade que se recusa a conformar-se as prescrigdes

03 Santo AGOSTINHO, Confissées, X, 271

(%) Agostinho realiza suas reflexdes sobre esta questio em diversas passagens de sua
obraConfisséesdas quais citamos as paginas livro X, 262 e 266 . Podem existir outras
passagens onde Agostinho continua sua meditagdo em tomodeste problema, mas para
0 que intentamos mostrar, cremos ser estas citagdes, o suficiente.
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da ordem eterna. Mais especificamente, os vicios sfo ag¢bes
desordenadas da vontade que prefere o deleite dos bens materiais ao
gozo da verdade inteligivel.

Segundo Gilson, um otimismo metafisico invade toda a
doutrina de Agostinho. Ele nunca admitiu que a matéria fosse ma nem
que a alma do homem estivesse unida ao corpo em punigéo de seu
pecado'. Tendo superado o dualismo gndstico dos maniqueus, ele
jamais sofreria recaidas. Por outro lado, Agostinho nunca cessou de
repetir que as relagdes presentes da alma e do corpo ndo eram mais
como costumavam ser. O corpo do homem nao foi criado como uma
prisdo para a alma, mas foi isso que veio a acontecer como conseqU-
éncias do pecado de Adao, e o principal problema da vida moral é o
escapar-se dessa priséo.

Pecado, isto é, a transgresséo da lei divina, resultou numa
rebelido do corpo contra a alma. Dai nascem a concupiscéncia e a
ignorancia. Ao invés de controlar o corpo, a alma é controlada por ele.

No estado de queda, o homem nao pode salvar-se por sua
prépria forgca. Sendo uma criatura de Deus, o livre arbitrio era bom;
mas uma vez que nao passa de criatura, este néo podia ser perfeita-
mente. bom. Em outras palavras, a queda do homem néo era
necessaria mas era possivel. Agora, ndo obstante ele caia por seu
livre arbitrio, este nao é suficiente para levanta-lo de novo. Em
Agostinho, isto era mais que uma convicgao abstrata. O momento
decisivo na sua histéria pessoal foi o da descoberta do pecado, o da
incapacidade de supera-lo, sem a graga de Deus, como também a
experiéncia do seu éxito com'o socorro divino. Esta deve ser a razdo
pela qual, desde o comego de sua carreira € mesmo antes de
conhecer Pelagio, que Agostinho tenha escrito contra ele como se o
tivesse conhecido. As controvérsias anti-pelagianas, que comegaram
por volta do ano 412, somente 0 encorajaram a acentuar com mais
vigor a necessidade da graga.

(%) Santo AGOSTINHO. Didlogo sobre a felicidade, p. 33-39.
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A liberdade plena ndo nos é acessivel nesta vida, mas
tentar aproximar-se dela ja agora é o meio de obté-la apés a morte.
O homem a perde ao afastar-se de Deus para o corpo, ele a recobra
ao desviar-se dos corpos para Deus. A queda foi um movimento de
cupidez; o retorno a Deus é um movimento de caridade, que é o amor
por aquilo que merece ser amado. Expressa em termos de conheci-
mento, essa conversdo para Deus consiste no esforco da razdo
humana em voltar-se do sensivel para o inteligivel. Enquanto esta
imersa nos objetos sensiveis, a razdo se chama “razéo inferior’,
enquanto se esforca por romper os objetos sensiveis e elevar-se a
contemplacao das ldéias Divinas, ela é chamada “razdo superior’.
Ora, tanto Platdo como Plotino ja sabiam que tal era o destino do
homem.

O fim da filosofia é a felicidade. Ser feliz pelo pleno gozo
da sabedoria é ser verdadeiramente um filésofo. Mas s6 os cristaos
sao felizes, porque soé eles possuem o verdadeiro Deus que é a fonte
de toda a beatitude e, com a gracga de Cristo, eles a possuirdo para
sempre. Somente os cristdos a possuem, mas todos os cristdos a
possuem juntamente’®. O que é chamado um povo, uma sociedade
ou uma cidade, é um grupo de homens unidos na busca no amor de
um bem comum. Todos os homens, sejam cristdos ou pagaos, vivem
na cidades temporais cujos membros se acham unidos pelo desejo
comum dos bens temporais, necessarios a vida temporal'’. A paz,
vale dizer a tranqUilidade, nascida da ordem, é o mais elevado desses
bens desejaveis, pois ela inclui todos os outros. Mas, além de serem
membros dessas cidades temporais, os cristdos formam uma outra
cujos cidadaos sdo homens que, vivendo pela mesma fé, estao
unidos pelo seu amor comum ao mesmo Deus e pela busca comum

8 Etienne GILSON.Les Métamorphoses de la Cité de Dieu. Universitaires de Louvains,
Vrin,1952, p.70-75.

07 Ibid., p.77-78. Gilson afirma que somente os cristdos sdo predestinados 4 felicidade,
eque somente com a conversdo dos pagdos ao cristianismo é que os mesmos poderéo
fazerparte dos eleitos. Cabe destacara importancia dada por GILSON aos misteriosos
decretos da predestinagaodivina.
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da mesma beatitude. Consideradas enquanto organizando-se em
vista dos bens temporais e separadas de Deus, todas as cidades
temporais podem ser vistas como formando uma unica ‘“Cidade
Terrena”cuja histéria comega com os primeiros dias da humanidade;
considerada enquanto ‘se organizando dentro da igreja cujo fim é
conduzi-los para a beatitude, todos os cristdos integram uma unica
“Cidade Celeste”, que pode ser precisamente chamada a “Cidade de
Deus’.

A progressiva construgdo da Cidade Celeste era o verda-
deiro fim de Deus ao criar o0 mundo. O monumental tratado de
Agostinho, A Cidade de Deus, tem exatamente por objetivo retracar,
num audacioso resumo, uma teologia da histéria para a qual todos os
eventos histéricos constituem os muitos momentos de execugéo de
um plano previsto e querido por Deus. A histéria é a manifestagéo de
um mistério, o mistério da caridade divina no constante trabalho de
restaurar a criagdo desordenada pelo pecado. A predestinacéo dos
escolhidos para a beatitude é a mais alta expressao dessa caridade.
Porque uns devem ser salvos e outros nao, isso € um mistério de
Deus. Ao meditar sobre esse mistério, deve-se lembrar que, desde a
queda de Adao, o0 homem sozinho ndo tem nenhum direito de ser
salvo. A salvagéo é uma obra de amor, ndo de justica; e o mistério
reside muito menos em porque todos os homens ndo sdo salvos do
que s6 alguns o sdo. Uma coisa pelo menos é certa, Deus nunca
condena um homem sem uma equidade completamente justificada,
mesmo que a eqlidade da sentenga permanega profundamente
oculta para nds e. que a razéo nem sequer possa suspeité-la.
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	page 1
	Images
	Image 1

	Titles
	Mauro Cardoso SIMÕES 
	I - AGOSTINHO E A HISTÓRIA 
	Phrónesis, Campinas, v. 2, n' 1, p. 75-86, jan./jun., 2000 


	page 2
	Images
	Image 1

	Titles
	76 
	M.C. SIMÕES 
	(1) Santo AGOSTINHO. Confissões, p.6. 
	Phrónesis, Campinas, v. 2, nO " p. 75-86, jan.~un., 2000 


	page 3
	Images
	Image 1

	Titles
	77 
	ÉTICA E ANTROPOLOGIA EM AGOSTINHO 
	Phrónesis, Campinas, v. 2, n' 1, p. 75-86, jan.ljun., 2000 


	page 4
	Images
	Image 1

	Titles
	78 
	M.C. SIMÕES 
	(8) Julián MAF 
	Phrónesis, Campinas, v. 2, nQ 1, p. 75-86, jan.~un., 2000 


	page 5
	Images
	Image 1

	Titles
	79 
	ÉTICA E ANTROPOLOGIA EM AGOSTINHO 
	(8) Julián MARíAS, História de Ia filosofia, p. 95 
	Phrõnesis, Campinas, v. 2, n2 1, p. 75-86, jan.~un., 2000 


	page 6
	Images
	Image 1

	Titles
	80 
	M.C. SIMÔES 
	(9) Santo AGOSTINHO. Confissões, X , p.262 
	(11)IDEM,X 
	Phrónesis. Ca,mpinas. v. 2, nO 1, p. 75-86, jan.{jun.. 2000 


	page 7
	Images
	Image 1

	Titles
	81 
	ÉTICA E ANTROPOLOGIA EM AGOSTINHO 
	(11) IDEM,X , p.263 
	Phrónesis. Campinas, v. 2, n" 1, p. 75-86, jan.f)un., 2000 


	page 8
	Images
	Image 1

	Titles
	82 
	M.C. SIMÕES 
	(12) Henrique C. de LIMA V AZ, Escritos de Filoaofia, p. 21-28 
	Phrónesis, Campinas, v. 2, nO 1, p. 75-86, jan.fJun., 2000 


	page 9
	Images
	Image 1

	Titles
	83 
	ÉTICA E ANTROPOLOGIA EM AGOSTINHO 
	(13) Santo AGOSTINHO, Confissões, X, 271 
	Phrónesis, Campinas, v. 2, n" 1, p. 75-86, jan.~un., 2000 


	page 10
	Images
	Image 1

	Titles
	84 
	M.C. SIMÕES 
	tentar 
	(15) Santo AGOSTINHO. Diálogo sobre a felicidade, p. 33-39. 
	Phrónesls, Campinas. v. 2. nO 1, p. 75-86, jan.~un., 2000 


	page 11
	Images
	Image 1

	Titles
	85 
	ÉTICA E ANTROPOLOGIA EM AGOSTINHO 
	Phrónesls. Campinas, v. 2, n" 1, p. 75-'86, jan.fJun., 2000 


	page 12
	Images
	Image 1

	Titles
	86 
	M.C. SIMÕES 
	DE 
	primeiro 
	Phrónesis, Campinas, v. 2,'n" 1, p. 75-86, jan.~un., 2000 



