Movimentos religiosos totalitarios catolicos:
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Resumo

Nossa pesquisa visa estudar a producdo de subjetividade em instituicdes e estabelecimentos catélicos dedicados a formacéo
religiosa de seus membros. Neste artigo, tomamos como estudo o caso de um relato feito por um ex-membro do movimento
Focolare. Procuramos descrever seu percurso formativo, sua integragdo e posterior abandono do grupo religioso. Operando
basicamente por subtra¢do e por meio de acréscimo de imaginario, a tecnologia empregada pelos movimentos religiosos
integristas pode produzir uma subjetividade serializada de matiz fortemente fanatico, sem espaco para a individualidade, para
ainiciativa criadora, para a singularidade. Concluimos com algumas notas psicossociais relativas a compreenséo psicanalitica do
fanatismo religioso.
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Abstract

Ourresearch aims to study the subjectivity production into Catholic institutions and environments dedicated to their members’ religious
formation. In this article, we had analyzed a report from an ex-Focolare member as a case study. We focused on describing his formative path,
integration and latter desertion from such group. Basically by subtraction and by imaginary addition, the technology settled by this kind of
integrative religious movement can produce a serialized subjectivity of deep fanatic shade, with no space for individuality, creative initiative,
nor singularity. We have concluded with some psychosocial notes related to psychoanalysis understanding onto religious fanaticism.

Key words: fanaticism; institutionalization; religious movements; subjectivity production,; Psychology and Catholic religions.

Estamos desenvolvendo uma pesquisa que
visa entender a producao da subjetividade no
contexto institucional de alguns movimentos e
grupos religiosos catdlicos, tais como o Movimento
Focolare (Lubich, 2003; Urquhart, 2002); Comunhao e
Libertacdo (Rondoni, 1999; Urquhart, 2002),

\AAAAS

Neocatecumenato (Blazquez, 1996; Cordonnier, 1995;
Fernandez, 2004; Pasotti, 1999; Urquhart, 2002;
Vicente, 1988) e Opus Dei (Ferreira, Lauand & Silva,
2005; Perez, 1992; Prada, 1989; Rodriguez, 1993; Le
Tourneau, 1985); tomamos, para isso, o Focolare como
objeto especifico de estudo.
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Neste artigo apresentamos um estudo sobre a
condicdo de internado que experimenta um jovem que,
ao ingressar no movimento religioso catélico Focolare
(Fondi & Zanzucchi, 2004; Lubich, 2003; Oliveira, 1988;
Silva, 2000), vive durante dois anos no contexto
institucional de uma aldeia do grupo, onde realiza sua
iniciacdo e passa a pertencer ao movimento.

O Movimento Focolare foi fundado por Chiara
LubichemTrento, Italia,em 7 de dezembro de 1943.Em
29 de junho de 1990, seus estatutos gerais atualizados
foram aprovados por decreto do Conselho Pontificio
para os Leigos da Igreja Catdlica, declarado como
“associacao de fiéis de carater privado e universal de
direito pontificio” Seu carisma ¢é a “espiritualidade da
unidade” e conta com mais de cem mil membros
espalhados pelos cinco continentes, dividindo-se em
75 regides. Seu presidente é Chiara Lubich, auxiliada
por um co-presidente e por um conselho com sete
membros. O Movimento Focolare é composto por
familias, jovens, sacerdotes, religiosos e religiosas de
diversas congregacdes, além de bispos. As secdes
masculinas e femininas dos focolares consagrados na
pobreza, castidade e obediéncia vivem em comunidades
e constituem a base de sustentacao do grupo. O Focolare
tem diversas atividades de amplo alcance: “Familias
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Novas’, “Humanidade Nova’, “Movimento Paroquial’,
“Movimento Diocesano’,"Jovens por um Mundo Unido’,
“Movimento Juvenil pela Unidade” Tem fortes incursdes
nos ambitos da cultura, da educacéo, da economia e da
politica, contando também com poderosa atividade
editorial. Possui 33 “cidades de testemunho”e 63 centros
Maridpolis para a formacao social e espiritual de seus

membros, em 46 paises (Lubich, 2003, p.443).

A andlise da instituicdo e dos processos em-
preendidos por ela se da a partir dos dados de um caso
que nos é apresentado em um relato escrito (Urquhart,
2002); dai a necessaria recorréncia a esse autor. No seu
relato é perfeitamente possivel distinguir o que séo
dados de experiéncia, vivéncia e observacao, daquilo
que é sua propria andlise de tais dados. A riqueza de
elementos descritivos nos parece um dos aspectos mais
relevantes dessa obra. Trabalhamos a partir do seu
depoimento pessoal, fazendo de sua experiéncia no
movimento Focolare um caso singular (Aguiar, 2002,
p.139). Nele procuramos verificar como funciona a
instituicdo (grupo religioso), como é a vida no proprio

estabelecimento e como o sujeito a experimenta,
entende e responde a ela. Paraisso, procuramos consi-
derar tanto a realidade institucional do internato
Focolare quanto a subjetividade que seu funcionamento
promove, manifestando-se, essa, em dinamicas
psicoldgicas especificas. Os dados que tomamos como
base para nossa anélise sdo trazidos por alguém que se
indispbe com o movimento, questionando seus
principios, métodos e efeitos. Isso é esperado, caso
contrario poderfamos néo ter relato algum; pergun-
tamo-nos como poderia ser a descricdo do movimento
Focolare realizada por alguém que conseguiu aderir
sem maiores questionamentos. Pensamos que isso
talvez introduzisse variacdes nos dados, mas ndo deixaria
de ser,do mesmo modo, um relato com forte implicaco
subjetiva de seu autor.

Partamos de alguns esclarecimentos sobre
nosso método de andlise: O que é um caso singular? E
possivel justificar uma reflexdo e andlise dos processos
de funcionamento e de producéo de subjetividade de
um conjunto de instituicdes de formacéo religiosa com
caracterfsticas semelhantes, a partir de um Unico relato,
se concebermos a hipdtese de que ndo se trata de caso
isolado, um caso idiossincratico, mas, pelo contrario,
de um caso singular (Aguiar, 2002, p.139). Para Rey, (1999),
“El estudio del caso singular adquiere su valor para la
generalizacién por lo que es capaz de aportar a la
cualidad del proceso de construccidn tedrica, no por su
valor em términos de cantidad. Esta afirmacion es
expression de uma comprencion diferente del concepto de
generalizacion..” (p.156). Para Lacan (1980, p.55) o que faz
asingularidade de um caso é o cardter manifesto, visivel,
das relacdes em jogo; seu valor de evidéncia é superior
a prépria demonstracdo abstrata. Segundo esses
autores, um caso é consideravel singular na medidaem
que encerra as informacdes essenciais sobre as
caracteristicas basicas do fendbmeno que procuramos
compreender, e sobre 0s processos que af estdo em
acao. O estudo de singularidade nos permite captar as
determinacdes concretas constitutivas do fendémeno:
“O conhecimento produzido a partir de um sujeito, uma
escola, um grupo, constitui-se, pois, em uma instancia
deflagradora da apreensao e do estudo de mediacdes
que concentram a possibilidade de explicar a realidade
concreta” (Aguiar, 2002, p.139). Como veremos, 0O
conjunto a que pertence a instituicdo que iremos analisar




possui caracteristicas e modo de funcionamento
bastante congruentes com aquele que, j& hé bastante
tempo, foi definido como instituicdes totais (Benelli, 2002,
2003a; Gofman, 1987).

Vejamos algumas caracteristicas comuns entre
o caso relatado por Urquhart (2002) e as instituicdes
totais, que fundamentam nossa hipdtese de que ele
tem estatuto de caso singular. As caracterfisticas do
funcionamento institucional, seus mecanismos de con-
trole e administracdo dos internos, e a relacdo entre
estes e a equipe dirigente sdo as mesmas das instituicoes
totais (Benelli & Costa-Rosa, 2003a, 2003b): isolamento
do mundo exterior, supressao da privacidade dos
individuos internados, segregacdo entre os géneros,
auséncia de documentos escritos sobre objetivos e
regulamento, controle exaustivo de todas as atividades
e da rotina de cada um, entre outros; também esta
presente todo um conjunto de praticas e efeitos que
designamos como processos de subjetivacdo que, do
mesmo modo, sdo absolutamente congruentes com
os das instituicoes totais: rituais de mortificacdo doeu e
negacao da historia pregressa (desterritorializacéo social
e subjetiva) e instauracdo de outra identidade radical-
mente diferente da anterior, com caracteristicas tota-
litérias; observaremos, ainda, a presenca do retorno, nos
institucionalizados, de uma série de efeitos subjetivos
de natureza sintomadtica, expressos em performances
radical e macicamente identificatérias, como a atitude
fandtica. A propdsito desse aspecto, é conveniente fazer
ja uma distincdo entre identificacdo e identidade; a
dltima supde um minimo de identificacdo e é a base
para performances ndo imitativas, portanto singula-
rizadas (Guyomard, 1996, p.12). Finalmente, constatamos
um outro conjunto de performances sintomaticas que
geram saidas agonisticas de natureza disruptiva do tipo
“passagens ao ato” e mesmo fugas da instituicdo ou
desercdes da ordem nas instituicbes em que isso é
possivel.

Portanto, se ficar demonstrado que a instituicdo
aqui estudada possui as caracterfsticas das instituicoes
totais, visto tratar-se de umainstituicao religiosa, cremos
estar suficientemente indicada a possibilidade de sua
representatividade, como caso singular, em relacéo a
um conjunto amplo de instituicdes religiosas com
caracteristicas de instituicdes totais (Benelli & Costa-
-Rosa, 2002; 2003a; 2003b). E nessa perspectiva que

tomaremos o relato de Urquhart (2002) como descritivo
das caracteristicas da instituicdo “Movimento Focolare”
e dos processos de subjetivacédo de que sdo objeto os
sujeitos que nele aceitam ingressar.

Pensamos que esta analise ja se justificaria pelas
possibilidades de compreensao desse movimento
particular, entretanto veremos que varias das suas
caracterfsticas sdo extensiveis a outras instituicdes de
natureza e fungdes similares, que tém sido designadas
como movimentos neofundamentalistas leigos
(Galindo, 1994; Martelli, 1995; Comblin, 1999; Brighenti,
2001; Libanio, 2000, 2003, 2005; Queiruga, 2003). Em
resumo, tomamaos como caso de analise uma instituicdo
Focolare, pretendendo visualizar as caracteristicas do
Movimento Focolare e, com esse, apontamos na direcdo
dos novos movimentos religiosos leigos neofunda-
mentalistas (tais como “Movimento Comunhéo e
Libertacao’,"Opus Dei","Movimento Neocatecumenato’;
“Legiondrios de Cristo’, entre outros.); a transversalidade
daandlise as trés instancias justifica-se, portanto, pelas
caracteristicas comuns de instituicées religiosas totais.

Verificaremos também se nossa analise do caso
em questao pode contribuir para a discussao da
hipdtese que é nosso ponto de partida, ou seja, que
nesse tipo de instituicdo as modelagens da subjetividade
tém caracteristicas e efeitos particulares que, na
literatura, sdo referidos ora de modo negativo, como
rituais de mortificacado do eu (Gofman, 1987; Benelli &
Costa-Rosa, 2003a), ora de modo positivo, como
producado de subjetividade serializada (Guattari & Rolnik,
1986). Ainda segundo essa hipdtese, a instauracao de
tais processos subjetivos, que costuma dar-se pela
supressao radical dos antigos modos de ser e sua
substituicdo por modos novos, implica em perfor-
mances do tipo sintomatico, isto é, hd um retorno da
histéria e da singularidade recalcadas sob a forma de
sofrimentos diversos e de modos de ser estereotipados,
dos quais a performance fanatica é apenas o efeito mais
destacado. Podemos indicar desde ja um exemplo desse
retorno do recalcado: nesse tipo de instituicdo o
individuo se forma formador; isso implica em que cada
um terd que reproduzir em futuros candidatos os
processos de que foi objeto. Nesse momento pode
surgir uma forma de retorno do recalcado de modo
denegatdrio (Freud, 1925), justamente na forma de
comportamentos e ditames radicalmente estereoti-
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pados. Tudo se passa como se o individuo, agora na
posicdo de formador, pudesse conjurar, através da
repeticao, na relacdo com seus formandos, os conflitos
e angustias decorrentes do mesmo processo a que fora
submetido e que em si mesmo permanecem nao
equacionados (Benelli & Costa-Rosa, 2002, 2003b).
Entretanto, feitas essas consideracdes sobre nosso
método de estudo, ndo é demais assinalar que aceitamos
perfeitamente que haja limites quanto a possibilidade
de generalizacdo do relato de Urquhart, primeiro porque
acreditamos que, embora defendendo seu carater de
caso singular, nem por isso pensamos que fique
superada por completo sua particularidade; sequndo
porque ele expressa a experiéncia subjetiva de pro-
cessos objetivos e subjetivos. Porém devemos afirmar
quanto ao segundo aspecto que, sendo a producao de
subjetividade o foco de nossa anélise, entendemos a
subjetividade em sua dimensédo objetiva, justamente
na medida em que ela se transmite por palavras, ela sé
pode se expressar nas palavras, que permitem a
objetividade possfvel para a subjetividade (Lacan, 1988).

A experiéncia de noviciado de Urquhart no
Movimento Focolare: dados relativos ao
funcionamento institucional e os processos
de modelagem subjetiva

A partir do relato de Urquhart (2002), vejamos o
que é um jovem que vive no estabelecimento formativo
Focolare. Trata-se de um individuo que se sente
chamado a consagrar a sua vida a Deus, como leigo
participante de um grupo eclesial especifico e que deve
se preparar para assumir essa condicdo. O centro
Focolare de Loppiano, Italia, é o local onde essa
preparacéo é efetuada. O candidato se transforma em
habitante de um mundo especial e peculiar, onde néo
apenas recebe uma formacéo especifica, mas também
assume uma condicdo humana muito particular: a de
um individuo internado.

Na sua condicdo de internado, mesmo volun-
tario, o novato do grupo Focolare partilha de condicoes
similares, sob vérios aspectos, as dos internados num
hospital psiquidtrico, numa priséo ou num colégio
interno. A dindmica da vida institucional nesses
estabelecimentos apresenta pontos de impressionante
coincidéncia. Serd necessario ressaltar oportunamente
suas diferencas também. O préprio internato Focolare

pode ser visto como um colégio interno (Benelli, 2002,
2003a,2003b), mas com objetivos mais especificos.

O movimento Focolare tem uma escola que
recebe novatos ja iniciados e que aderiram ao grupo
em Loppiano, préximo a Florenca, na Itélia. Podemos
dizer que ali os novicos (novatos) do movimento
realizam seu noviciado (periodo preparatério a
consagracéo religiosa, que culmina na emisséo de votos
religiosos e integracdo a determinada instituicao
religiosa). Trata-se de uma aldeia modelo do Focolare.
Depois de dois anos ali, um novo membro permanente
devidamente preparado e qualificado, por meio de uma
consagracao religiosa ao assumir os votos de pobreza,
castidade e obediéncia, pode serenviado para qualquer
parte do mundo para missionar e difundir o movimento.
Essa experiéncia e a profissdo dos trés votos normal-
mente significam a insercdo permanente do individuo
no grupo religioso. Mas no caso das instituicbes com
caracteristicas totalitarias esse processo de insercdo
parece estar longe de ser linear e pacifico.

A idéia de dedicar minha vida a Deus, trabalhando
para Ele, me enchia de uma espécie de alegria e de
sensacdo de aventura. Mas eu finalmente tinha
perdido meu senso de orientacdo e também o
controle de minha vida. Ndo era capaz de compreen-
der ou analisar o que acontecera comigo em
Loppiano, e s6 muito mais tarde iria conseguir: eu
era a propria aniquilacdo e absorcdo de uma
personalidade individual pela instituicdo. Quando
comecou esse terrivel e deliberado processo de
destruicdo, eu me senti mergulhar inexoravelmente
no periodo mais negro de toda a minha vida
(Urquhart, 2002).

O isolamento destaca-se como um elemento
fundamental do processo formativo. Loppiano era
utilizado para isolar totalmente os recrutas iniciados
dasinfluéncias do mundo exterior, para serem mais bem
observados e modelados de acordo com as crencas,
idéias, normas, habitos e comportamentos prescritos
pelo movimento.

O isolamento era total. Nés estdvamos a cerca de
uma milha da civilizacdo. A populacao local era
constituida de velhos camponeses analfabetos.
Durante os dois anos que ali passamos, ndo assistimos
aum programa de televisdo sequer, nunca deitamos
os olhos sobre um jornal. Desse modo, ndo sabiamos




praticamente nada do que estava acontecendo no
mundo 13 fora, e, apds algum tempo, isso parecia
ndo ter a menor importancia. ... Ndo havia livros, a
ndo ser os escritos de Chiara Lubich e alguns outros
sobre espiritualidade, publicados pela Citta Nuova,
a editora italiana do movimento. De qualquer modo,
a leitura era desaprovada. Considerava-se estranho
que alguém pudesse passar o tempo fazendo
qualquer coisa sozinho, mas especialmente lendo.
Durante todo o tempo que |4 fiquei, li apenas dois
livros (Urquhart, 2002).

N&o havia radio, televisao, filmes nem musica
“profanos’, nem dias de folga ou sequer dinheiro para
distrair ou contaminar os focolares em formacao. Eram
raras as saidas de Loppiano. O corte era radical para
melhor efetivar o processo de ressocializacéo. Todos os
anos havia a admisséao de uns cinqienta homens e
mulheres, que eram segregados, mantidos a distancia
uns dos outros. Esses futuros lideres do movimento
vinham de todos os paises do mundo. A maioria deles
tinha apenas uma idéia muito vaga do que se podia
esperar - Loppiano nao tinha nenhum documento
escrito sobre as atividades do movimento (Urquhart,
2002).

O isolamento era para garantir que cada canto de
nossas vidas estivesse sob completo controle de
nossos superiores. Nossas mentes, atitudes e crengas
tinham que ser radicalmente mudadas né&o através
de um processo de aprendizado gradual ou do
crescimento progressivo de uma convicgao pessoal,
mas através de um fluxo continuo de uma torrente
de conceitos e no¢des ao qual nds nos referfamos
freqlientemente, de brincadeira, como sendo uma
verdadeira lavagem cerebral (Urquhart, 2002).

Atendéncia antintelectual (Libanio, 2003, p.106)
do movimento se manifestava agressivamente em
Loppiano. Candidatos de notdria orientacdo ou
formacao intelectual eram sempre destinados para a
realizacdo de trabalho bracal e servil.

Mas o ataque a razéo era levado a extremos: eles nos
impunham uma condenacao total do pensamento.
“Vocés pensam demais’, era a resposta que rece-
biamos quando faziamos perguntas.“Nao pensem!”,
diziam-nos duramente nossos lideres. “Parem de
raciocinar’ Ou, de maneira mais radical ainda:"Corte
sua cabeca fora” Quando alguém levantava algum
problema a respeito do género de vida ou das idéias
com que eles nos bombardeavam, recebia logo

"

como resposta que ‘era um ser fechado’, ‘complicado’,
“um criador de problemas para si préprio” ou mesmo
"vitima de algum complexo” O termo “mentalidade”
era um dos motes, e aqueles que ndo estavam de
acordo com o movimento eram acusados de teruma
mentalidade “velha”. Eles nos aconselhavam a ndo
tentar entender, mas a agir como eles mandavam,
para “nos langcarmos para dentro da vida” em
Loppiano, que a compreensdo viria depois
(sic)(Urquhart, 2002, p.61).

Em Loppiano, o trabalho era exclusivamente
manual. Os novicos trabalhavam em uma fabrica de
caminhdes ou em empresas menores que fabricavam
tapetes e artesanato em madeira. Os novicos também
tinham que participar de campanhas para vender de
porta em porta a revista do movimento (Urquhart, 2002,
p.64). Havia um controle exaustivo de todas as atividades
e darotinade cada um, caracterizando intenso processo
de arregimentacao (Goffman, 1987, p.44), que indica a
obrigacdo de executar a atividade regulada em
unissono com grupos de outros recrutas; e ainda um
sistema de autoridade escalonada no qual qualquer
pessoa da equipe dirigente tem o direito de impor
disciplina a qualquer dos novatos, o que aumenta
claramente a possibilidade de sancao:

Todos os cantos e recantos de nossas vidas eram
minuciosamente controlados para prevenir qualquer
espécie de reflexdo ou de vida pessoal e para garantir
que nunca ficdssemos sozinhos. Eramos divididos em
grupos de seis a oito pessoas de nacionalidade mista
(a lingua comum era o italiano) alojados em peque-
nos chalés pré-fabricados ou nos alojamentos da
fazenda convertidos em apartamentos. Os espacos
onde passdvamos a maior parte do tempo eram
supercongestionados, impedindo assim qualquer
tipo de privacidade, embora o “pudor”no momento
de vestir-se e das ablugdes fosse observado com
extremo rigor (Urquhart, 2002, p.61).

Como podemos perceber, a tarefa da equipe
dirigente do movimento é receber os novatos e aplicar-
-lhes uma série de procedimentos que visam seu
controle e modelagem subjetiva. De acordo com
Goffman (1987, p.24) podemos denomina-los de
processos de mortificagdo do eu, que costumam ser
padronizados e incluir os seguintes aspectos:
enclaustramento/sequestracao do individuo; processos
de admissdo que criam uma pasta pessoal que é
continuamente alimentada com relatérios sobre o

SOMYLITVLOL SOSOIDIMFY SOLNIWIAOW

343

Estudos de Psicologia | Campinas | 23(4) | 339-358 | outubro - dezembro 2006 _I



VSOY-V1SOD 'V % IT1AN3G 'S

344

I_ Estudos de Psicologia T Campinas T 23(4) T 339-358 T outubro - dezembro 2006

desempenho do internado; testes de obediéncia para
conseguir a cooperacéo inicial do novato; despoja-
mento dos bens, emprego e carreira; exposicoes
contaminadoras fisicas, sociais e psicoldgicas; o “cir-
cuito” (Goffman, 1987, p.40) que interliga todas as esferas
davida dointernado no contexto institucional, utilizan-
do um comportamento qualquer como indice do esta-
do geral da sua condicdo pessoal; o sistema de
privilégios (Goffman, 1987, p.49), por meio do qual se
manipulam arbitrariamente algumas necessidades e
satisfacoes do individuo, utilizando-as como prémios
concedidos em troca de obediéncia.

Podemos notar como se reproduzem aqui as
taticas dos novos movimentos religiosos neofunda-
mentalistas; eles adotam o principio da eficacia de modo
sofisticado e utilizam técnicas da psicologia social, de
massa e de marketing: elevam o grau de insatisfacao e
desgosto para com a prépria imagem até levar o
individuo a romper com o“homem velho”e a aderir ao
“homem novo” proposto pelo grupo. Palestras devida-
mente preparadas para produzirem esse efeito séo
proferidas diante de individuos deslocados de seu
cotidiano onde podiam sentir seguranca. Assistem,
desprovidos de suas defesas habituais, a projecdo de
um quadro que retrata sua condicdo humana numa
perspectiva demasiado negativa. Sua pequenez humana
e moral é amplificada, de modo que o desejo de
mudanca brota quase que naturalmente. Entédo os
individuos podem ingressar no grupo, aderindo a
proposta apresentada, que j& estava preparada
anteriormente, com recursos e estruturas de apoio. A
partir de técnicas comuns de recrutamento e formacéao
de seus adeptos, esses grupos religiosos buscam com
eficiéncia tornar o individuo totalmente dependente
do movimento, passando a viver de sua doutrina: ele é
despojado de sua autonomia e capacidade de reflexao
e decisdo pessoais.

Isso é algo que vivi de maneira muito intensa na
experiéncia de “imersdo total” em Loppiano. Assim
como tinhamos que renunciar a todos os “apegos’,
de “perder” tudo, pessoas e coisas que nos fossem
caras, também tinhamos de aprender a destruir
nossos sentimentos. Sentimentos Nao tém a menor
importancia. Tinhamos que substitui-los pelos inu-
meros preceitos que 0 movimento sugeria que
aplicdssemos obsessivamente no dia-a-dia. Estes
preceitos inclufam as exortacdes frequentes de

non

Chiara para “destruir o ego”’, “morrer para ndés
mesmos” e para “aniquilar” a nds mesmos ou nos
tornarmos absolutamentenulos” Todo pensamento
devia ser removido, bem como as emocdes que até
entdo haviamos experimentado (Urquhart, 2002,
p.75).

Vejamos outros efeitos da estadia de Urquhart
em Loppiano:

Loppiano conseguiu isso com a maior eficiéncia, ao
nos arrancar de nosso antigo mundo, criando um
universo novo, totalmente irreal, de falsos valores. A
sensacao de desorientagcdo que experimentei logo
ao chegar era tdo aguda que meus primeiros trés
meses ali foram um “branco”total. Um imenso vazio.
Recordo aqueles meses ali mais exatamente como
escuriddo total. Eu tinha passado da atividade e das
motivagdes da adolescéncia para uma juventude de
monotonia, sem objetivo e sem sentido. O que me
trouxe de volta foi a descoberta de que, para horror
meu, eu passava o dia inteiro esperando a refeicdo
seguinte. E ndo era porque a alimentagao fosse frugal
demais, ndo! Era simplesmente porque ndo havia
absolutamente nada a esperar a frente. Minha
ilimitada confianca anterior fora substituida por um
estado de duvida constante e uma sensacdo de que
eu ndo tinha o menor valor. E isto ndo se aplicava
apenas a dimensao espiritual; inclufa também um
colapso da fé em minha capacidade intelectual e
pratica (sic) (Urquhart, 2002, p.75).

Essa seria a tecnologia de modelagem tipica de
instituicoes e estabelecimentos totalitarios, instru-
mentos implementados para modificar e transformar
as pessoas. Nesses rituais de mortificacdo do eu situa-se
uma forma de modelagem subjetiva por subtracéo.
Porém, observando mais cuidadosamente, pode-se
perceber que, nessas instituicdes de formacao religiosa,
ha uma énfase nos processos de modelagem por
acréscimo. No movimento Focolare h& afirmacéo clara
datradicional superioridade do celibato e da virgindade
sobre o casamento e a pratica sexual (Urquhart, 2002).
Embora as reunides publicas sejam sempre mistas,
produzindo uma impressao de normalidade descon-
traida, a segregacdo de sexos predomina em todos os
niveis do movimento. A lideranca estd nas maos dos
celibatérios, embora haja também membros casados
no movimento, mas com estatuto inferior (Urquhart,
2002). Ahomossexualidade deve ser tratada e“curada”
por psiquiatras do movimento (Urquhart, 2002).




Os temas espinhosos de sexo e sexualidade nunca
eram mencionados durante os dois anos de curso
em Loppiano. Fiquei convencido de que era o Unico
ali a ter excitagdes sexuais que serviam para agravar
ainda mais a sensacdo de desgosto e alienagao. Talvez
estivéssemos todos no mesmo caso. ... Para os
focolarini, o celibato era uma espécie de miraculosa
castracdo espiritual. Afinal de contas, nés n&do éramos
seres de carne e sangue; nds éramos anjos. .0 estagio
preferido do desenvolvimento emocional ... parecia
sera pré-adolescéncia. ..Eles estimulavam o compor-
tamento infantil... . Eles tinham medo da complexi-
dade das emogdes adultas, e as rejeitavam. Nesse
estagio de desenvolvimento estacionario, 0 sexo n&o
tem nenhum espacgo e, por conseguinte, nunca precisa
ser mencionado (Urquhart, 2002).

Nos processos de modelagem subjetiva por
acréscimo, os ideais da instituicao e do grupo parecem
funcionar como fatores decisivos, pois fornecem os
contornos de uma identificacdo do tipo massa-lider,
em que ocorre a substituicdo de um arcabouco subjetivo
singular por outro coletivo de caracteristicas altamente
idealizadas (Freud, 1921). Parece ser em torno dessa
idealizacdo que se dé a abdicacéo voluntdria dos antigos
modos de ser e pensar, e sua substituicdo pelos novos.

Quanto as relagdes interpessoais, a técnica
utilizada no Focolare era“dividir para reinar”. Nas pales-
tras oficiais, a orientacéo era para que se evitassem as
“amizades particulares’, de modo a manter a distancia
pessoas das quais se gostasse:

Uma prética destinada a evitar a formacao de “lagos”
ou “apegos” era a de ficar constantemente “emba-
ralhando” os grupos, inserindo neles “cartas”
diferentes. Depois de ter passado alguns meses
juntos, sem que ninguém Nos prevenisse, uma noite,
antes da sopa, a gente ouvia a leitura de uma lista
que anunciava as novas configuracdes e tinhamos
entdo que embalar todos 0s Nossos pertences e fazer
amudanca para novos grupos. Estas mudangas eram
concebidas de tal maneira que ninguém iria ficar
em companhia de um antigo colega de quarto
(Urquhart, 2002, p.61).

Por meio dessa espécie de desterritorializacdo
social e afetiva era possivel evitar um fendmeno comum
em instituicoes totais (Goffman, 1987, p.159): 0 processo
de confraternizacao, no qual o grupo dos internados se
une, desenvolvendo apoio mutuo e uma cumplicidade
como resisténcia a um sistema que os forcou a intimi-

dade numa Unica comunidade igualitaria de destino.
No claustro, a solidariedade costuma produzir uma
infinidade de grupos primarios no estabelecimento:
“panelinhas’, faccdes, inclusive ligacdes sexuais mais ou
menos estaveis, chegando até a formacao de pares, por
meio dos quais dois internados podem passar a ser
reconhecidos como “amigos” ou “casal” pelos demais
companheiros (Benelli, 2003b).

A institucionalizacdo da existéncia humana
tende a torné-la insipida, pasteurizada, num processo
de achatamento e uniformizacao de toda e qualquer
singularidade. O individuo tem mecanismos de
resisténcia para enfrentar os poderosos efeitos que a
maquina kafkiana produz:

Os dilemas morais apareciam freqientemente com
muita clareza quando eu acordava no meio da noite.
Situacdes que pareciam confusas e tenebrosas
durante o dia tornavam-se de repente claras como
cristal. Quando eu acordava a noite em Loppiano, os
pensamentos e as sensacdes que se apoderavam de
mim eram sempre 0s mesmos: “Que diabos estou
fazendo aqui?” Mas esta clareza iria desaparecer ao
primeiro raio de sol da manha seguinte, e eu voltaria
para aquilo que considerava a realidade. Como tudo
que anteriormente havia tido importancia para mim
tinha sido esvaziado, so restava uma sensacao
esmagadora: nada tem importancia! (Urquhart, 2002,
p.75).

Nada mais tinha importancia, exceto o proprio
movimento. Nao restando nada ao individuo, ele passa
a ter uma existéncia vicaria, vivendo apenas por meio
das lutas, projetos e triunfos da organizacao. Perdendo
sua existéncia singular, s lhe é permitida uma existéncia
institucional, desprovida de singularidade. Os dados de
Urquhart (2002) indicam que os membros do movi-
mento Focolare vivem um processo de repressao
intensa de conflitos, contrariando importantes necessi-
dades pessoais. Vivendo num estado de frustracdo
cronica, podem ter sua saude fisica e psiquica abaladas.
A tentativa de supressao da singularidade subjetiva, do
desejo, da sexualidade e das emocdes pode falhar e
conflitos inconscientes mantidos silenciosos, a duras
penas, podem eclodir manifestando-se por meio de
sintomas como ansiedade, depresséo ou excitacdo
motora excessiva. Efeitos tipicos da institucionalizacédo
da vida humana costumam ser sintomas de tensdo
extrema, de estresse, medo e culpa. Urquhart (2002)
descreve varios exemplos de tais efeitos.
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Evitar a formacao de “lacos” ou apegos era, por-
tanto, aparentemente, uma forma da instituicdo e seus
dirigentes se defenderem de possiveis acoes, por parte
dos internos, de contraposicdo ao instituido. Outro
elemento que facilitava bloquear a confraternizacdo
entre os recrutas“novicos”era a énfase dada a mudanca
constante e a incerteza: "o horario didrio ou semanal
era alterado constantemente. Freqlentemente planos
eram mudados em cima da hora. De tempos em tempos,
tinhamos de deixar o jantar no meio para atender a
uma convocagao para uma reunido no saldo principal”
(Urquhart, 2002).

Essa arbitrariedade e imprevisibilidade perma-
nentes, que resultavam em constante desorientagao
ambiental, eram suficientes para sabotar as diversas
estratégias de ajustamento secundario (Goffman, 1987,
p.159) de que o grupo dos novicos poderia langar méo
no estabelecimento para se defender da desterrito-
rializacdo social e subjetiva a que era submetido.

Neste ponto parece oportuno agregarmos
algumas observacdes de Pereira, que sublinha esta
caracteristicaimportante das instituicdes totais: o temor
parandico do retorno, contra a instituicdo e a equipe
dirigente, das pulsacdes instituintes recalcadas no
conjunto dos internos pelo proprio processo formativo,
dada sua natureza:

As grandes instituicdes e organizacdes geralmente
temem a unido dos irmaos, dos participantes dos
grupos, percebendo-os como uma forca que pode
voltar contra elas. Afantasia inconsciente institucional
é a de que a unido dos participantes do grupo pode
destruir o instituido. Isso é freqUente em instituicdes
totais e constituidas de autoridades déspotas e
verticais. Assim, as relagdes fraternas grupais tornam-
-se concorrentes dessas fantasias institucionais,
autoritarias e centralizadoras. Nas organizagdes
geridas pelo autoritarismo é impossivel o trabalho
de escuta e de didlogo (Pereira, 2004).

Vejamos outros dados sobre a rotina didria em
Loppiano, de acordo com Urquhart (2002, p.62), ainda
ilustrativos do funcionamento das instituicoes totais e
de seus efeitos de modelagem subjetiva:

Geralmente o despertar era as 6 horas e 30min. ou as
7 horas. As atividades do dia comecavam as 7 horas e
30 minutos. com uma meditacdo, que sempre
consistia em uma “experiéncia de grupo”comentada
por um lider. Ele lia o evangelho da missa do dia e

fazia um breve comentdrio. Dos cem ou mais pre-
sentes - o primeiro e o segundo ano do curso - ele
escolhia aleatoriamente aqueles que iriam participar
de uma “experiéncia” inspirada na leitura. Esta era
uma situacdo controlada, na qual a co-participacao
na "experiéncia’ podia ser corrigida e as nossas vidas
passadas redefinidas em termos da doutrina do
movimento, conhecido método de reforma do
pensamento. ..O medo de ser criticado nessas
reunides fazia parte daquele sentimento de ansieda-
de criado em Loppiano das mais diversas formas.
Depois da meditacao, havia meia hora para o café da
manhé e, logo depois, trabalho das 8h30min até 13
horas. Havia entéo o tradicional almoco italiano que
durava até 15 horas, e, depois novamente, trabalho
até 19h30min ou 20 horas, que era hora da missa.
Depois da missa tinhamos o jantar, e freqlientemente
havia novamente reunido no saldo principal, de 21
até meia-noite ou mais tarde. Muito ocasionalmente
havia um show em que nds mMmesmos nos
apresentdvamos ou alguma sessdo de cinema. ... N6s
trabalhdvamos aos sabados pela manha e a tarde
ficavamos livres para a limpeza da casa ou para as
atividades de grupo em nossas pequenas
comunidades (mas ndo para ir a cidade, o que seria
realmente impensavel). (Urquhart, 2002, p.62).

Outras estratégias do Focolare, segundo
Urquhart: para cumprir eficientemente sua tarefa, o
movimento sistematiza, por meio de palestras redigidas
previamente, um contetdo simples, claro e compacto
que deveria ser transmitido, difundido e inculcado em
todas as instituicdes do movimento. Com o objetivo de
darao curso realizado em Loppiano durante dois anos
um certo status legal para a hierarquia eclesiastica,
também havia aulas ministradas duas manhas por
semana. Havia professores focolarinos formados em
Biblia, Historia da Salvacéo e inclusive em Filosofia e
Teologia:

Embora esses professores fossem realmente bons e
bem preparados, eram pouco considerados pelos
estudantes, que os tinham em conta de “intelectuais”
e, por causa disso, eram desprezados. Muitos
estudantes, freqlientemente os favoritos das autori-
dades, dormiam abertamente durante as aulas. Esta
atitude era tacitamente aprovada por nossos supe-
riores. No final do ano éramos submetidos a exames
orais ridiculamente simples, exames para 0s quais
ninguém estudava e, apesar disso, todo mundo
passava (Urquhart, 2002, p.63).




E possivel perceber que o processo formativo
déd pouco ou nenhum destaque para a dimenséo
intelectual. A persuasao ali ndo parece passar pelo
aspecto racional, que é desligado tanto quanto possfvel.
Parece ser a tecnologia microfisica (Foucault, 1999) que
atua na aldeia de Loppiano. Ao atentarmos para as
praticas institucionais que ali sdo implementadas,
podemos verificar toda uma“arte das relacdes de poder”
(Foucault, 1999, p.245) que é aprendida ao mesmo
tempo em que se é submetido a ela, sem maiores
teorizagdes. O corpo mesmo parece ser o objeto da
formacgdo/conversao/modelagem ao formato do
movimento. Seria esse um modo mais facil de garantir
que o tratamento recebido pelos novicos focolares fosse
fidedignamente transmitido aos futuros adeptos do
movimento?

Loppiano também funcionava como uma vitrine
do movimento e recebia centenas de visitantes todos
os domingos. Al 0s novicos tinham que trabalhar de
modo extenuante para receber, alimentar, entreter e
festejar os visitantes, de maneira que safssem dali
“convertidos”:

A primeira tarefa das manhas de domingo, depois
dameditacdo, era a leitura em voz alta das tarefas do
dia. Alguns de nos ficavam encarregados de
supervisionar a circulacdo de vefculos; outros iam
ajudar nas cozinhas; os membros da turma de
residentes e aqueles que eram conhecidos por terem
boas “experiéncias’para contar seriam encarregados
do show. A tarefa que mais nos apavorava era a de
acompanhar os grupos. Eramos escalados para entrar
em contato com um determinado carro e passar o
dia inteiro com 0s ocupantes. Por mais exaustos e
deprimidos que nos sentissemos, era nosso dever
nos misturar a eles, estabelecendo contatos pessoais
com todos eles, e de, a custa de muita alegria e
delicadeza, convencé-los de que aquilo era a Utopia
(Urquhart, 2002, p.64).

Todos o0s novicos tinham que se demonstrar
prestativos e diligentes, numa animacéao artificial,
apresentando um vasto espetéaculo que transformava
Loppiano, por umdia, em uma espécie de disneylandia
espiritual. Trata-se af de uma muito bem desempenhada
apresentacao institucional, devidamente mapeada por
Goffman (1987, p.90).

O relato sobre a experiéncia no Focolare nos
apresenta, ainda, outros aspectos do funcionamento

institucional em que se destacam de forma clara os
procedimentos de modelagem subjetiva por acréscimo.
N&o parece estranho, diz 0 autor, que esse microcosmo
institucional totalitério acabe produzindo seus préprios
codigos de conduta, a partir de uma escala de valores
original para medir o desempenho dos novicos em
preparacéo. Além do culto a personalidade de Chiara
Lubich, em Loppiano também havia o culto ao lider
local da comunidade, sempre cercado de jovens que
voejam em torno dele, uma “corte de favoritos”
esperando para‘“colher as pérolas de sua sabedoria™

Havia focolarini que se escondiam no guarda-roupa
dolider, ou debaixo da sua cama, e que se levantavam
de repente no meio da noite para obter um favor.
Outros ficavam rondando dias e dias em torno da
sua antecamara, fora do seu escritério, um lugar
lenddrio para noés: eles pediam uma entrevista, ou,
outras vezes, simplesmente ficavam olhando para
ele com expressdo de cachorro submisso quando
ele entrava ou safa. Ele mesmo alimentava a crenca
insidiosa de que, se vocé estivesse “em unidade’, ele
notaria sua presenca, do contrario, ele ndo o veria.
Este era outro mito que criava tensdes artificiais e
ansiedades em nods. Como acontece com muitos dos
mistérios ficticios criados dentro dos novos
movimentos, é impossivel saber o que fazer para ser
visto e para ter sua presenca “notada” (Urquhart,
2002, p.64).

E evidente como certos rituais de tiranizacdo
subjetiva dos internos parece funcionar de modo a
implementar e reforcar anseios narcisicos do tipo“culto
das personalidades” (Lasch, 1983), fator que tende a pro-
piciar a submissdo cega aos ditames do superior/mestre.

Outro aspecto das praticas institucionais em-
preendidas nesse contexto, com o mesmo fim, consiste
na submissao do internado a um outro detentor de um
poder absoluto. A responsabilidade principal do
lider/formador é verificar e atestar a auténtica vocagao
dos novicos-candidatos, selecionando, por meio da
observacéo, os individuos considerados aptos para
pertencerem ao grupo e dispensando os outros. Aparen-
temente considera-se que a auténtica vocacao se
manifesta em sinais, motivacdes validas para aadmissao.
Odiscernimento vocacional realizado pelos dirigentes
parece baseado, sobretudo, na observacdo dos compor-
tamentos. Como nas instituices totais, o candidato é
enclausurado para melhor ser observado, como um
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objeto expropriado de sua singularidade, que, quando
emerge, tende a ser tomada como perturbacao. A
vocacéo pode ser considerada como portadora de uma
esséncia passivel de verificacdo fenomenoldgica, isso
resultava em uma situacdo em que o futuro do inter-
nado era decidido unilateralmente pelos dirigentes a
partir de pretensos dados objetivos (Urquhart, 2002).

No relato desse autor hg, ainda, outro aspecto
do processo de modelagem subjetiva que merece ser
sublinhado: os lideres, “canais da unidade”, exigiam dos
novicos um esvaziamento total, uma aniquilacao
completa da vontade, para estarem em“unidade”com
eles e com o movimento Focolare.

No interior desse mundo irreal, com suas angustias
artificiais, nossas faculdades mentais e nosso senso
critico diminuiam. Ao mesmo tempo, a demanda
por uma obediéncia total e irracional crescia. ... Diante
de nosso superior, nés temos que ficar vazios, que
sermos nada, uma simples criatura sem a menor
capacidade de questionamento: temos que aceitar
qualquer capricho dele. ... A “unidade” requerida
ndo é apenas a obediéncia cega no plano externo, é
também um assentimento da mente, chamado de
“unidade da mente” ou “unidade do pensamento’.
“Unidade” ndo era absolutamente o conceito
igualitdrio que eu imaginara, mas uma reinvencao
da autoridade absoluta e da hierarquia rigida
(Urquhart, 2002, p.66).

Esse conceito de unidade e de comunidade
pregado pelo movimento Focolare parece ndo deixar
espaco algum para uma vida autdbnoma nem para
pesquisas pessoais. Ndo é preciso buscar nada quando
todas as respostas ja foram dadas pelo grupo. A Unica
coisa a fazer é interiorizar e ruminar constantemente os
ensinamentos do mestre do movimento. A submissao
total ao lider local unia o novico automaticamente ao
fundador do grupo. Parece inevitavel vermos af um rito
de modelagem subjetiva de carater radical. A"Unidade”
em questao nao se refere ao Um da singularidade, que
se contacomo mais um, mas ao Um da unificacao, que
supde o apagar-se em beneficio do outro, lider ou grupo,
que culmina num tipo de identificacdo global que esté
na base da submisséo massa-lider proposta por Freud
(1921, 1925),a que ja nos referimos anteriormente, e da
qual aparece como corolario necessario: a atitude
fanatica.

Tal caracteristica das instituicdes totais e de suas
consequéncias também ja havia sido identificada por

Goffman (1987, p.59): nelas os individuos tendem a adotar
comportamentos altamente obsequiosos para com a
autoridade. Séo as estratégias adaptativas nomeadas
como‘colonizacdo’, na qual o individuo tende a adotar
avida no estabelecimento como se fosse ade seu lar; e
como “conversao’, tatica em que o internado procura
aceitar a interpretacao oficial da equipe dirigente,
buscando representar o papel do internado perfeito,
disciplinado, moralista, sempre a disposicdo da
autoridade.

Nessas circunstancias o colonizado tende a
tornar-se o agente mais feroz da colonizacdo. A pro-
posito, Urquhart também nos fala sobre sua percepcéo
da equipe formadora, afirmando que seu trabalho
“formativo” era executado com conviccao, apesar dos
altos custos emocionais e com grande desgaste pessoal
para os membros da equipe dirigente:

Esta teoria da unidade era particularmente apavo-
rante em Loppiano, porque muitas das pessoas que
alitinham autoridade haviam sido mandadas para |3
porque tinham problemas; eu agora sei que muitas
delas sofriam de estresse ou de depressdo profunda
- talvez outras tivessem apenas dificuldades com o
proprio movimento. Para eles, Loppiano era uma
espécie de prisdo aberta onde seus problemas
podiam ser controlados. E claro que alguns deles
apresentavam comportamentos muito estranhos
(Urquhart, 2002, p.67).

Afirma ainda que era angustiante ficarem
submetidos a autoridade absoluta do lider, que podia
ser uma pessoa problematica e arbitraria, mas “a idéia
de apresentar queixa a uma autoridade superior era
totalmente inadmissivel no quadro de referéncias do
Focolare” (Urquhart, 2002, p.67). Psicologizacdo ou
sociologizacao das contradicdes sociais e das conflitivas
relacdes de poder existentes no estabelecimento parece
ser mais um dos modos de lidar com possiveis formas
de contestacédo ou resisténcia.

Eramos submetidos a uma chantagem espiritual que
era a seguinte: se tivéssemos problemas, os Unicos
culpados éramos nés mesmos. Mas, além disso, havia
uma pressao muito maior, que podia ser formulada
assim: por mais infelizes que nos sentissemos, n&do
havia nenhum meio de escapar. Era impossivel sair
dali. Como trabalhdvamos simplesmente para garantir
nossa manutencao, ndo tinhamos acesso ao dinheiro.
Muitos de nés vinham de outros continentes, ficando




assim inteiramente a mercé do movimento. Nossas
forcas de resisténcia estavam téo enfraquecidas que,
se quiséssemos sair dali, a simples perspectiva de
ter de persuadir nossos superiores a nos deixar ir
embora ja era aterradora demais. ... Mas isso signi-
ficaria uma ruptura total com o movimento e, naquele
contexto, era impossivel imaginar a vida fora de sua
influéncia. Ndo havia, por conseguinte, nenhuma
alternativa real: o caminho era a rendicéo total
(Urquhart, 2002, p.67).

A partir das conclusdes possiveis de nossa
analise do Focolare, poderfamos perguntar até que
ponto ele ndo pode ser considerado expressao das
caracteristicas dos novos movimentos religiosos leigos
neofundamentalistas, na medida em que, como esses,
ele comumente utiliza uma pedagogia eminentemente
tradicional, caracterizada pela énfase na transmissao
autoritaria de conhecimentos do mestre para o discipulo.
O mestre/lider ocupa o centro da atividade pedagdgica/
formativa. O relacionamento entre o mestre e 0 aprendiz
é marcado pelo autoritarismo do primeiro, detentor do
saber, da competéncia e do poder. O bom discipulo é
aquele que assimila totalmente o conteldo e adota os
comportamentos, idéias, crencas, valores e discursos
prescritos. Autoritarismo social, disciplina rigida, ordem
e submissdo, imposicdo de idéias e conceitos,
valorizacdo da hierarquia e da tradicdo parecem
caracterizar esses grupos, além dos outros rituais
comuns as instituicoes totais.

Sua técnica predominante é a da inculcacdo
autocratica, visando a fixacdo da doutrina do lider
fundador. Sua pedagogia é tradicional, enfatizando a
obediéncia a autoridade e ndo estimulando o senso
critico nem a criatividade. Aristocratica, essa tendéncia
pedagdgica se pauta por valores e préticas autoritarias,
visando a adaptacdo do individuo a sociedade, num
processo de reproducao das relagdes sociais hege-
monicas de dominagdo-subordinacédo. Néo ha acom-
panhamento pessoal baseado num didlogo entre iguais,
conforme o preconizado nas praticas pedagdgicas
dialéticas baseadas na persuasdo, no consenso e
realizadas a partir da producao coletiva e da criacéo
comunitaria. A maquina funciona por si mesma: sua
tecnologia produz efeitos automaticamente, basta estar
inserido e encerrado nela. Viver no estabelecimento é
formativo por si s6, dados seus mecanismos rigida-
mente institufdos, sua manipulacdo dos temores
individuais e seus efeitos microfisicos.

Apesar dessa pratica pedagdgica autoritaria, o
discursoinstitucional tende a responsabilizar o individuo
pelo seu sucesso ou fracasso no processo formativo,
aproximando-se da pedagogia renovada, baseada no
pensamento liberal, que coloca a énfase no desenvol-
vimento da personalidade do aprendiz. Inversamente
ao modelo das pedagogias dialéticas, o discipulo, e ndo
o coletivo, torna-se o centro da pratica pedagdgica.
Nesse contexto o processo de psicologizacdo do sujeito
pode serentendido como uma estratégia mistificadora
que se superpde as relacdes de poder, ocultando-as por
meio de um discurso lacunar e deslocando-as para a
interioridade individual: parece clara uma particula-
rizacéo de fendmenos que sdo originalmente, sobretudo,
de ordem social e coletiva.

Andlise dos efeitos éticos da tecnologia
totalitaria de producao de subjetividade

Qual é o efeito de uma experiéncia como essa
em termos éticos? Que tipo de sujeito se produz a partir
dos operadores institucionais utilizados pelos movi-
mentos religiosos (Ferreira et al. 2005; Galindo, 1994;
Lubich, 2003; Martelli, 1995; Urquhart, 2002) que estamos
estudando? Quais sdo seus efeitos em termos de pro-
ducéo de subjetividade?

Operando basicamente por subtracdo (da
liberdade, do tempo, da autonomia, da capacidade de
reflexdo, de escolha e de decisdo, eliminando com-
portamentos indesejaveis e instaurando novos mais
adequados, etc.), por meio da identificacdo baseada
tanto no eu quanto nos ideais, mas, sobretudo, por meio
de acréscimos de imagindrio (doutrina do movimento,
idéias, crencas, conceitos, representacdes, modos de se
ver e olhar para a realidade, etc.), a tecnologia empre-
gada em Loppiano pode produzir uma subjetividade
serializada de matiz fortemente fanatico. Nao héa espaco
para a individualidade, para a iniciativa criadora, para a
singularidade. Como o psiquismo pode reagir a essa
modelagem institucional? Isso tem efeito permanente?
Serd que essa “criatura institucionalizada” pode se
desconfigurar e buscar rumos diferentes e divergentes
da programacédo imposta?

A resposta a tais questées, fundamentais para
pesarmos certos impasses da subjetividade contem-
poranea, sé pode ser ensaiada a partir de dados mais
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amplos do que os que temos no momento. Porém ao
menos um aspecto parece evidente: hd individuos que
suportam e se adaptam a essa modelagem, e tdo bem,
que sao eles que reproduzem e, portanto, perpetuam a
instituicdo; mas ha outros aos quais essa conjuntura
coloca em situacdo agonistica. No caso dos ultimos,
ndo estando dadas na estrutura institucional quaisquer
outras possibilidades alternativas, s6 Ihes resta a safda
dainstituicdo. E o caso do sujeito de cuja experiéncia se
ocupa nossa analise.

O processo de entrada, permanéncia e
desligamento do movimento Focolare

Se, conforme acabamos de constatar, estamos
diante de uma tendéncia eclesial de viés funda-
mentalista radical que se mostra contrdria ao valor do
didlogo, da participacédo, da deliberacéo coletiva em
busca de consenso; rejeita toda forma democratica de
poder e gerenciamento politico; tende a manipular
predominantemente a dimensdo emocional dos
individuos e grupos em busca de restaurar um passado
mitico; entdo como explicar que alguém deseje entrar
para um movimento tdo altamente fanatizante e
permanecer nele? As possiveis razdes da entrada e da
permanéncia podem ser analisadas a partir do mesmo
conjunto de dados. Encontramos em Libanio (1984) uma
primeira tentativa de explicacao:

Outra forca e recurso dessa posicdo tradicionalista
consiste em apresentar diante dos problemas
tedricos e praticos respostas simples, lapidares,
firmes, assim questdes complexas sao simplificadas
ao extremo, dando ao fiel a tranquilidade de ter
resolvido e de possuir, portanto, solucédo clara e
distinta. ... Em momentos de crise e perplexidade,
em que vivemos, tal posicdo desperta certo fascinio
sobretudo sobre personalidades angustiadas,
inseguras. Traz alivio, pelo menos momentaneo, para
aangustia da duvida e do questionamento. Frequien-
temente as solucdes ndo passam de evasao, de ilusao,
por desconhecerem a gravidade e complexidade
da problematica. Quem sabe que parte de sucesso
entre setores jovens de posi¢des tdo radicais conser-
vadoras tenha a ver com uma etapa da evolucédo de
certas personalidades inseguras, de horizonte ainda
curto intelectualmente, em momentos de crise, de
perplexidade, de duvida? Assim as psicologias frageis
deixam-se atrair por posicoes claras, firmes, simplis-

tas. Por outro lado, no meio dos tradicionalistas
surgem personalidades fortes de lideranga que
arrastam apds si pessoas mais vulnerdveis psiqui-
camente. (idem, p.127).

Segundo esse autor, © momento histérico
posterior ao Concflio Vaticano Il mergulhou os catélicos
numa certa anomia, tal a constancia e velocidade das
transformacoes. Isso teria suscitado um desejo de
ordenamento, de pontos de referéncia que dessem
seguranca. Libanio (1984) considera que situacoes de
crise institucional sdo propicias para a emergéncia de
posturas submissas e autoritarias, nas quais um mesmo
individuo pode assumir atitudes de “senhor” ou de
“sudito” conforme a conveniéncia:

Mais facilmente, nestes momentos as psicologias
fracas, abaladas em sua seguranca, desejam neuro-
ticamente um apoio. E como reflexo do cardter
oposto, outras personalidades se sentem provocadas
em seu instinto autoritario. Na sua estrutura profunda,
seja o impulso de buscar apoio em outro, de subme-
ter-se, como o de autoritarismo, sao semelhantes.
Ambos revelam uma fuga a liberdade e a indivi-
dualidade, estabelecendo uma relacdo de depen-
déncia simbidtica com um outro objeto. No caso, o
autoritério se identifica com o poder. O submisso
foge a liberdade e a individualidade. Os dois pélos
se casam bem, alimentando-se mutuamente.
(Libanio, 1984, p.157).

Quanto aos motivos da permanéncia, Urquhart
(2002, p.416) explica seu caso, depois de nove anos de
pertenca ao Focolare:

Os anos que passei no Focolare foram provavelmente
0s mais infelizes e os mais improdutivos de toda
minha vida. Mas eles nos ensinavam que o sofrimento
é essencial para o nosso estilo de vida; “Jesus
abandonado” era a chave para a unidade, por isso
noés tinhamos que sofrer. Esta foi a razdo pela qual
tive de suportar um estado de tormenta interior
durante tantos anos. A minha decisdo de sair do
movimento ndo foi uma decisdo pensada e
consciente. A “Santa Jornada” do Focolare é uma
jornada ndo de autodescoberta, mas de autodes-
truicdo e esquecimento de si préprio. Como ficamos
alienados de nossas préprias emocdes delibera-
damente suprimidas, qualquer decisdo pessoal é
simplesmente impossivel. Além disso, todas as
escolhas para os individuos séo feitas pela comuni-
dade “em unidade”




Vemos que de certaforma ele acrescenta outros
fatores institucionais aos do individuo. As razdes da
ordem estdo na reafirmacdo da prépria posicao do
individuo como sofredor a servico de algo maior, alem
dos efeitos do processo de institucionalizacdo que
chamamos rituais de mortificacdo do eu e de
colonizacéo subjetiva, que deixam os individuos sem
capacidade de tomar decisdes de carater pessoal.

Além de Libanio (1984), outros pensadores tém
formulado idéias na tentativa de responder a essa
questdo. Merecem destaque as consideracées de Freud
(1921,1927 e 1932),as de Lasch (1983) e as de Lindholm
(1993).

Em “O problema da Concepcéao Unitaria do
Universo’, Freud (1932) analisa o que considera uma
caracteristica da vida psiquica humana: a exigéncia de
resolucao unitaria de todos o problemas de nosso ser;
essa tendéncia a totalizacdo teria um carater afetivo e,
ao mesmo tempo, fragil por ser resultante da dificuldade
de lidar com o desamparo, aincompletude e a indeter-
minacéo das situacdes da vida concreta. Em“Psicologia
das Massas e Analise do Eu” Freud (1921), ao estudar os
grupos do tipo massa, caracteriza-os como uma estru-
tura particularem que o lider assume na subjetividade
dos individuos a funcdo muito mais de um objeto ideal
de consisténcia narcisica e imagindaria, do que de um
suporte capaz de permitir ao individuo orientar-se na
direcdo dos ideais da cultura. Tratar-se-ia de conjunturas
nas quais para os individuos ndo estaria sendo possivel
marcar a distancia entre o ego atual e o ego ideal; nesses
casos, o lider como ego ideal seria requisitado para fazer
as vezes do objeto de identificacdo, o que tende a
implicar em identificacdes macicas do eu com o outro.
Finalmente, em “O Futuro de uma llusao’, Freud (1927)
assinala que os homens podem responder diferente-
mente aos enigmas ante 0s quais se choca o desejo de
saber e a toleradncia ao desamparo. Alguns exigem
respostas de teor absoluto e totalitério, outros toleram
mais a dUvida e a indeterminacao. Parece acenar com
uma tentativa de diferenciar dois modos da consisténcia
subjetiva, definidos segundo a consisténcia mais ima-
ginéria ou mais simbdlica dessa relacdo do homem
com o mundo, que determina suas formas de resposta
aos enigmas com que este o interpela. Esses argu-
mentos freudianos estdo claramente na direcao de
indicar possiveis fatores da entrada e da permanéncia
dos individuos nessas instituicoes.

Lasch (1983) foi um dos primeiros pesquisadores
a abordar uma série de inflexées na subjetividade,
partindo da hipdtese de que transformacdes na
sociedade contemporanea podem incidir na subje-
tividade dos individuos de modo a influenciar as
modalidades das relacdes objetais. Propds o conceito
de “Cultura do Narcisismo” para designar o carater
regressivo dessas transformacdes. Em uma de suas teses
principais afirma que a maneira como estdo organizadas
as relacdes sociais no modo de producéo capitalista
das sociedades de capitalismo desenvolvido, das quais
a sociedade americana seria um dos prototipos,
enfraquece de tal modo as relagdes dos individuos com
o campo do simbdlico que se chega a constituicdo de
egos enfraquecidos, que se tornariam propensos a busca
de experiéncias de éxtase e aos vinculos carismaticos.

Finalmente, Lindholm (1993) agrupa uma série
bastante ampla de fenémenos sob o titulo de carisma.
Considerando a mesma conjuntura geral de desamparo
material e subjetivo, que esta na base da “Cultura do
Narcisismo’, pensa que nessas circunstancias alguns
individuos tenderdo a procurar outros com quem
possam se identificar, buscando experimentar uma
poderosa sensacdo de perda dos limites do eu, se essa
nao oferecer perigo de total desintegracao; tomando o
outro como apéndice constitutivo da prépria unidade
do eu, estabelecem com ele relacdes de extrema
dependéncia, a0 mesmo tempo em que experimentam
sensacdes de absoluta completude (sentimento
oceanico). Para esses individuos, o outro em questao
seria sempre um representante direto do primeiro
objeto da fase do desenvolvimento da personalidade
correspondente ao narcisismo, em que se sobressai a
exigéncia de completude. Eles se encontrariam em um
impasse quanto ao engajamento pleno no simbdlico,
que Ihes propiciaria um tipo de completude pela via
dos ideais, passivel de permitir uma relacdo com a
transcendéncia fora das vias do tipo fanatico. Para esse
autor tais personalidades também tém seu apare-
cimento em conjunturas em que os padrdes externos
estdo corroidos e as figuras de autoridade sdo conside-
radas ilegitimas. E aqui que os lideres carisméticos se
apresentam como possibilidade de “superegos substi-
tutos’, que podem, e estédo autorizados a, externalizar a
agressao. “Quando a autocracia interna do superego
desaparece, ela renasce externamente ... torna-se o
poder coercitivo do sacerdote, do principe, do feiticeiro
edogrupo” (Lindholm, 1993, p.105).
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Podemos perceber que o conjunto de expli-
cacdes levantado nos diferentes autores estd muito mais
interessado em responder as questdes sobre possiveis
fatores da entrada e permanéncia, enfatizando o lado
dos liderados. E quanto aos lideres, Libanio (1984) fala
em personalidades frageis e fortes, entretanto o conceito
de personalidade forte é bastante probleméatico, uma
vez que parece, tanto o lider quanto os liderados, tratar-
-se de individuos que tém demandas da mesma
natureza; trata-se nos dois casos da mesma forma de
identificacdo, embora uns o facam utilizando o poder e
outros o sofram como objeto de dominacdo. O que
parece mais diffcil de ser compreendido s&o os possiveis
fatores dessa identificacao diferencial. Ensaiamos uma
pequena explicacdo: hd uma diferenca basica naqueles
que ocupam o lugar de lider - a liberacdo de um
componente perverso da personalidade permitindo que
eles gozem por bancarem o grande Outro para o outro;
sua vivéncia de completude poderia vir entdo dessa
identificacdo direta com Deus. Vale a pena esclarecer
que dizemos liberacdo porque é necessario considerar
a possibilidade do gozo perverso como acessivel a
conjuntura psiquica definida como personalidades
narcisicas, sendo como explicar que, dependendo das
circunstancias, o individuo possa passar de liderado a
lider? Por outro lado é importante esclarecer que néo
se trata necessariamente de subjetividades “perversas”
(formadas por renegacao do significante do Nome do
Pai (Dor, 1991, p.93), em que a funcédo pai estaria
renegada; trata-se de subjetividades “neurdticas’, nas
quais a funcéo pai estd admitida (por recalcamento), sé
que por meio de uma identificacdo massiva, portanto,
de modo diferente daquele da construcdo de uma
identidade (conforme definicdo anteriormente proposta
paraidentificacdo e identidade).

E quanto as possiveis razdes da safda: por que o
individuo deixaria o grupo ou movimento religioso
fundamentalista no qual ingressou? Uma primeira
explicacdo poderia residir em que tais grupos, dada a
sua consisténcia e funcionamento, tendem a se recusar
ao didlogo com a modernidade, conduzindo seus
participantes a se fixarem na postura fidefsta ingénua
em que estdo ancorados (Brighenti, 2001, p.20). Ou seja,
“‘escolhem-se os atalhos do coracao, do testemunho,
da vivéncia, do emocional para chegar a Revelacéo,
saltando a longa caminhada da razédo, com medo de

perderem-se nos labirintos da critica” (Libanio, 1984,
p.152).

Quanto a essa questao vale a pena analisar
alguns elementos do percurso de Urquhart (2002):
terminado o periodo preparatério em Loppiano, foi
enviado para Liverpool para abrir uma nova comunidade
masculina. Foi trabalhar como professor e essainsercéao
“no mundo” foi aos poucos Ihe dando conta das
transformacdes da realidade social da qual esteve alijado
pelo movimento. Havia um vacuo em seus conheci-
mentos quanto aos filmes, livros, teatro para preencher.
Ele comecou a desenvolver um trabalho com encena-
coes teatrais, dando inicio a uma fase de iniciativa,
criatividade e independéncia que ndo eram bem vistas
pelo grupo. Mas havia também um segredo permanen-
temente atormentador: sua orientacdo homossexual:

Desde os meus 12 anos, mais ou menos, eu tinha
consciéncia de que sentia uma certa atracdo pelos
outros garotos de minha idade, ou mais velhos. Nas
escolas catdlicas ndo se falava desse assunto naquela
época, talvez nem mesmo hoje, e desta maneira eu
me informava da melhor maneira possivel, folheando
livros de Freud nas bibliotecas. Durante muitos anos,
mesmo depois de ter saido do movimento, consi-
derei essas “tendéncias homossexuais’como tentacdo
ou vicio, muito mais do que como parte de minha
propria estrutura psicolégica. Quando terminou
minha adolescéncia, comecei a tomar consciéncia
de que aquilo n&o era simplesmente uma‘“fase”que
passaria com o tempo, mas meu catolicismo sincero
me forneceu meios de engavetar o problema e tratei
de sublimar totalmente todos os impulsos sexuais.
Quando descobrio Focolare eu ja tinha ficado virtual-
mente assexuado aos 17 anos de idade (Urquhart,
2002, p.418).

Sem duvida, no caso de Urquhart (2002), a
perspectiva do celibato podia soar bastante atraente
por permitir protelar indefinidamente qualquer espécie
de opcéo sexual, adiando para sempre qualquer expe-
riéncia concreta, mesmo tendo uma consciéncia
permanente de sua orientacdo especifica. A tensdo entre
seus desejos erdticos (socialmente desaprovados e
condenados pela religido) e a doutrinacdo constante
quanto a pureza absoluta do“ideal”Focolare (um projeto
de vida institucional altamente promissor) foi resolvida
temporariamente em favor da segunda alternativa.
Pode-se dizer que o movimento Focolare Ihe econo-




mizava uma neurose pessoal, oferecendo-lhe uma
possibilidade de represséo segura e significativa.

Conforme o tempo passava e seu envolvimento
institucional com o Focolare aumentava, também
aumentava sua necessidade de confessar seu segredo
aos superiores: ndo esconder nada deles significava estar
“em unidade’, ja que os lideres eram o“foco da unidade”.
Esse impulso de auto-revelacdo conflitava com o temor
da expulsdo do movimento e a conseqUente impossi-
bilidade de tornar-se um focolarino com seus votos e
pertenca permanente ao grupo. Depois de muita
incerteza e hesitacdo, Urquhart (2002) confiou sua
histéria ao seu superior:

Sua reacdo foi para mim uma surpresa. Meus senti-
mentos nao tinham nada de errado em si mesmos,
enquanto eu nao fizesse nada. ... O Unico conselho
que recebi foi a resposta magica do Focolare para
todos os problemas - “amar a Jesus abandonado”.
Isto significava que no meu caso - como, estou certo
disto, em muitos outros - o ponto fundamental nunca
era enfrentado."Jesus abandonado” era uma espécie
de tapete codsmico para debaixo do qual eram
jogados todos os assuntos desagraddveis e mais
dolorosos. Este conceito encorajava a “cultura do
segredo” do Focolare. N6és éramos proibidos até
mesmo de falar sobre nossas duvidas e dificuldades
com os amigos dentro do movimento. Nao deviamos
compartilhar com os outros nossas “misérias’. De
acordo com a mentalidade do Focolare, um problema
compartilhado era um problema dobrado (Urquhart,
2002, p418).

Na temporada em Loppiano, depois de esforcos
herdicos, ele conseguiu se dominar: “Gracas a uma
imensa forca de vontade conseguifinalmente dominar
minha batalha interior e ceder a euforia geral” (Urquhart,
2002, p420).J4 durante o segundo ano em Liverpool, ele
passou por uma experiéncia de ruptura radical na qual
o reprimido irrompeu de modo violento e irracional,
numa auténtica microcrise psicoldgica - uma atuacéo
de carater tipicamente homossexual:

Numa reacdo desesperada aos anos de esforcos para
esquecer e reprimir, eu me vi no cendrio de ‘Morte
em Veneza, sem jamais ter ouvido falar nem do filme
de Viscontinem do romance de Mann. Num impulso
eu faltei ao colégio e fiquei procurando um
misterioso estranho escolhido ao acaso ao redor do
centro de Liverpool. Quando caiu o crepusculo, eu
recuperei abruptamente os sentidos, como se

estivesse acordando de um sonho. Ndo consegui
achar nenhuma explicacéo para meu comportamento
e tive medo de estar perdendo a razdo. ... O que este
incidente indicava sem duvida era uma crise pessoal
profunda que devia ser resolvida (Urquhart, 2002).

Esses abalos iniciais foram se aprofundando.
Contudo, Urquhart foi estimulado a fazer os votos de
castidade, pobreza e obediéncia. Ele foi transferido para
Londres e teve que deixar um trabalho muito gratifi-
cante em Liverpool. Tornou-se editor da Revista New
City e rompeu com a proibi¢cdo do movimento de ler
jornais e revistas (Urquhart, 2002, p.423). Descobriu que
a homossexualidade havia deixado de ser um crime,
passando a ser tema corrente e inclusive tratado de
modo positivo por diversas publicacdes. Essas novas
influéncias precipitaram a eclosao de uma crise pessoal
intensa:

Comecei a sofrer seriamente de insénia, problema
que nunca experimentara em toda minha vida.
Esperava que isso passasse, mas a insénia continuou
por muitos meses. Foi entao que apareceu um outro
sintoma: ataques de panico que se manifestavam
toda vez que eu ficava sentado durante periodos
muito longos. Nada surpreendente, isto ocorria
principalmente durante as reuniées do movimento.
Eu tinha que lutar contra um desejo poderoso de
sair correndo do quarto ou da sala de reunides e
continuar correndo pela rua. Durante nosso retiro
semestral em Roma eu ndo pude sequer acompanhar
as palestras de Chiara: eu suava e me contorcia,
procurando dominar o impulso de sair dali. Ao
mesmo tempo, o problema de minha sexualidade
reprimida por tanto tempo ja ndo podia ser
ignorado. Eu agora sentia que precisava entender a
verdadeira natureza de meus sentimentos. Eu sabia
que os sintomas estranhos e angustiantes que me
afligiam s iriam encontrar resposta fora da comu-
nidade Focolare (Urquhart, 2002, p.423).

Urquhartiniciou seu processo de desligamento
do movimento Focolare e descobriu que o grupo iria
fazer de tudo para dificultar sua safda. Primeiro Ihe
ofereceram ajuda, recomendando um tratamento psi-
quidtrico com um médico do movimento que além de
psicoterapia e de remédio, recomendou-lhe o casa-
mento: “um poderoso antidoto contra as tendéncias
homossexuais, principalmente por causa dos filhos”
(Urquhart, 2002, p.427).
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O movimento autorizou-o, mesmo que a
contragosto e apenas em carater temporario, a viver
fora da comunidade. Sua familia aceitou sua decisao
com rapidez e Urquhart foi viver em um apartamento
com sua irméa. Mas a liberdade tem preco:“os primeiros
problemas que encontrei foram de ordem financeira”
(Urquhart, 2002, p.429). O movimento havia ficado com
todos os honorérios que ele havia recebido durante
seisanos de voto de pobreza e ndo o ajudou a recomecar
sua vida "no mundo”. “Sem recursos, eu sai da comu-
nidade com muito menos, em termos de roupas e
posses, do que quando entrei” (Urquhart, 2002, p.431). A
liberdade imediatamente produziu efeitos saudaveis:

Eu tinha dado a mim mesmo um prazo de seis meses
para negociar minha libertagdo do Focolare, e este
prazo foi realmente um periodo de pesadelos, de
luta contra a resisténcia do movimento. E ainda por
cima eu tinha de enfrentar meus proprios problemas
de saude. Mas quando entrei no meu novo aparta-
mento, tudo passou. Aconteceu entdo uma coisa
extraordindria. Os sintomas de panico e de angustia
que me perseguiam ha mais de um ano literalmente
desapareceram da noite para o dia. E estes sintomas
foram substituidos por uma emogao muito simples,
quase banal, umaemogédo que surgiu com aforga de
uma revelacdo. Pela primeira vez em seis anos, desde
que entrara para a comunidade Focolare, eu expe-
rimentava, ndo de forma sobrenatural ou divina, mas
de forma simples e humana, uma sensacédo de feli-
cidade natural - uma emocéo que, de acordo com a
doutrina do Focolare, simplesmente ndo existe
(Urquhart, 2002, p.431).

Reconquistando sua independéncia, logo
Urquhart foi descobrir o mundo, recuperar seu atraso
cultural, estendendo seu circulo de amizades mais além
dasimposicoes do movimento. Conforme ele se afastava
e seus lagos se afrouxavam com o grupo, mais o movi-
mento o procurava e buscava enquadra-lo, tentando
manter dominio sobre Urquhart (2002, p.434). Ele resistia,
embora o assédio e a pressdo fossem fortes. Néo
querendo abandonar o movimento de todo, Urquhart
pensava, ingenuamente, em manter um contato mais
livre, sem o peso das estruturas do Focolare. Mas isso
seriaimpossivel.

Mesmo muitos anos depois, quando, para falar

claramente, a possibilidade deste controle ja ndo
existia mais, eles continuaram a me ver como um

elemento em sua estrutura de poder. Depois que
descobriram que eu ndo cederia as pressoes, o
assédio terminou abruptamente. Eu fui relegado a
categoria daqueles que estdo identificados nos
arquivos do Focolare com um “M” - 0s mortos
(Urquhart, 2002, p.437).

Parece necessario um grande esforco para
superar os principios integristas e explicitamente reli-
giosos do movimento que foram inculcados e que se
sedimentaram na vida pessoal do antigo adepto. A
doutrinacdo pode ter efeitos colaterais prolongados, tais
como a necessidade de falar freqUentemente do tempo
vivido no movimento “para tentar dar um sentido ao
que nao tem mais sentido, para externa-lo e coloca-lo
em perspectiva” (Urquhart, 2002, p.438), pesadelos
repetidos com a cena institucional (Urquhart, 2002,
p.442). Os “axiomas obsessivos do Focolare” desvalo-
rizavam a vida humana corrente: amigos, familia,
trabalho, relacées pessoais. Reencontrar o significado
de tudoisso levatempo. Urquhart recupera aos poucos
a autoconfianca, sequindo a carreira de diretor de
cinema. Mas deixou também de praticar a religido
catdlica por cerca de dez anos (Urquhart, 2002, p.439).

Quanto a sua sexualidade, ele continuava
fortemente influenciado pelo movimento:“A opcdo que
me fora apresentada pelo movimento e seus agentes
era muito clara: eu poderia sequir minha natureza gay e
levar uma vida de pecado, ou poderia me casar. Era
muito simples” (Urquhart, 2002, p.439). Um ano depois
de sair do movimento, ele se casou, mas isso ndo
funcionou:

Eu ndo quero colocar a culpa de minhas acdes na
conta do movimento. Na realidade, eu e outros
tivemos que pagar caro por elas, sete anos e dois
filhos mais tarde, sob a forma de um divércio confuso
eamargo. ... Mas ao tomar decisdes - ou ao ndo toma-
-las - a Unica matéria-prima com que temos de lidar
somos nés mesmos. E quando me casei, apds nove
anos cruciais de doutrinacao, eu era aquilo em que o
movimento me transformara (Urquhart, 2002, p.440).

Conta que, finalmente, deparou-se com o grupo
"Quest, a organizacdo dos gays catolicos. Na amizade
simples e na humildade que encontrei entre os
membros dessa organizacao, eu descobri que Deus ndo
¢é propriedade exclusiva de nenhum movimento”
(Urquhart, 2002, p.442). Ele conclui seu relato com uma
grande consciéncia, depois do seu longo percurso: “A




rejeicdo daquilo que é humano é a maior heresia dos
novos movimentos, pois é impossivel ser cristdo se antes

de tudo a pessoa nédo for plenamente humana
(Urquhart, 2002, p.444).

Esse percurso de Urquhart tem suas particula-
ridades, mas ndo deixa de incluir também o singular.
Nele podemos ver um exemplo das dificuldades de se
desfazer da modelagem subjetiva a que s&o submetidos
os individuos nessas instituicoes. Esse desligamento sé
se tornou possivel por meio de um processo que inclui
momentos rapidos de crise e momentos lentos. Os
momentos de crise sdo constituidos pelo transbor-
damento da angustia e o individuo se vé projetado em
uma agao que é mais uma passagem ao ato do que
qualquer decisao refletida (para Urquhart, essa
passagem ao ato se deu no terreno da sexualidade e
como abandono temporério da religido catdlica; para
outros ela pode consistir na fuga ou simples abandono
da instituicdo). Os momentos lentos constituem uma
dimenséo paulatina do processo de separacdo em que
o individuo vai exercitando a reversdo dos “axiomas
obsessivos do Focolare” que desvalorizam a vida
corrente:amigos, familia, trabalho, relacées pessoais (tais
momentos lentos incluem certas recaidas como a
necessidade de falar freqientemente do tempo vivido
nainstituicdo e a recorréncia de pesadelos com a cena
institucional, aparentemente para dar sentido ao sem
sentido vivido e conjura-lo). O caso em questdo nos
mostra, ainda, que a saida da instituicdo ndo se confunde
com a saida da configuracéo subjetiva que aadeséoea
permanéncia nela produziram (Ferreira, Lauand & Silva,
2005).

Consideracgoes Finais

O fanatismo religioso e suas relacdes com
as caracteristicas das instituicoes totais

Foucault (1995, p.206) afirma que “as pessoas
sabem aquilo que elas fazem; freqlientemente sabem
por que fazem o que fazem; mas o que ignoram € o
efeito produzido por aquilo que fazem”; por outro lado,
a psicanalise hd muito tempo nos ensina que nossas
acoes e palavras, quando se dirigem ao semelhante,
como injuncées, podem produzir efeitos bem mais
amplos do que pretendiamos em nossas intencdes

iniciais. Trabalhamos com a hipdtese de que os movi-
mentos religiosos que estamos estudando desenvolvem
praticas que podem ser pensadas como de carater
fanatizante. Com isso nao pretendemos afirmar que
necessariamente sdo constituidos por pessoas que
possuem essa intencéo deliberada. E possivel que eles
nao consigam calcular os efeitos das praticas que
implementam, nem visem conscientemente esse fim,
entretanto esse parece ser um dos sentidos importantes
de sua producéo geral, de acordo com a literatura que
temos compulsado. Assinalamos, de imediato, como
principal caracteristica da atitude fanatica, a demanda
radical de sentido de teor imaginario.

O fanatismo, independente do campo em que
se manifeste (religioso, esportivo, politico, ideoldgico,
etc.), tende geralmente afuga da realidade. O fanatismo
religioso reduz o individuo fanatico a um escravo diante
do senhor:seu lider,uma divindade, uma causa suprema
ou uma fé cega. Enraiza-se num gnosticismo exacer-
bado, se alimenta de um sistema de crencas absolutas
e irracionais com o objetivo de servir um ser poderoso
empenhado numa campanha contra o mal. O fanatico
se percebe investido de uma missdo intransferivel e
inadidvel de exorcizar o demodnio das pessoas e coisas,
ele combate contra as forcas das trevas e busca salvar o
mundo do caos e da perdicdo eterna. Sua causa suprema
estd acima de sua propria vida, da de sua familia e
inclusive das demais pessoas: ele é capaz de morrer ou
matar por suas crengas.

Segundo Lima (2002), os sintomas do fanatismo
incluem: oracdes, jejuns, privacoes, peregrinacoes,
discursos monoldgicos e martirios, que podem levar
ao sacrificio final do fanatico, visando salvar o mundo
das forcas do mal que ele combate. O fanatico naofala,
fundamentalista, ele discursa para inculcar através da
pregacao religiosa sua crenca ou doutrina, tornando a
todos meros objetos de um desejo divinizado. Ele tem
certeza e sua certeza é igual a verdade. O fanatismo
religioso tem algumas caracteristicas muito claras: um
grupo ou um sujeito convencidos de que estdo de posse
da verdade com toda certeza, resistindo ao teste da
realidade; querem impor a todos os demais de um modo
despdtico a sua “verdade’, derivada de sua inspiracdo
ou crenca absoluta (buscam uma uniformizacao este-
reotipada da aparéncia, dos rituais, da linguagem,
criando “chavées” e slogans préprios); a sua causa
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suprema é superior a tudo, inclusive a prépria vida e a
dos demais; o grupo seisola da coletividade, em busca
de pureza, adotando um estilo de vida narcisico, fechado,
sectario e uniformizante; com o tempo, o discurso do
individuo ou do grupo torna-se repetitivo, bizarro,
distanciando-se do bom senso na légica comunicativa
dialogal; finalmente, perdem o sentido de respeito pelos
diferentes modos de existéncia humana, em nome de
uma causa transcendente absoluta. O método de
doutrinacéo fanatica tem trés etapas: inicialmente, busca
seduzir pessoas para a “causa’ do lider ou do grupo;
depois realiza um processo de destruicao da antiga
personalidade, dissolvendo ligacdes familiares,
profissionais e sociais; finalmente, procura construir uma
nova personalidade, recriada de acordo com os moldes,
modelos e normas do grupo. O fanatismo é perigoso,
pois revela uma intolerancia extrema para com 0s
diferentes (Lima, 2002).

Ao longo desta andlise ja deixamos entrever um
principio de explicacdo do fendmeno do fanatismo. E
preciso acrescentar que a atitude fanatica perece
enraizar-se em circunstancias socio-historico-culturais
agonisticas, em personalidades de um matiz também
particular ("Cultura do Narcisismo” e avidez carismética).
Em trabalho anterior arriscamos uma explicacéo para o
fendmeno do fanatismo: contextos socio-culturais
agonisticos em termos do fechamento de perspectivas
concretas e de ideais de desenvolvimento e mobilidade
social; conjugados a personalidades narcisicas (regre-
didas do ponto de vista das relagcdes interpessoais e
objetais), que deixam tais individuos prisioneiros de
demandas subjetivas radicais de sentido de teor ima-
ginario. O preenchimento urgente e sem falhas dessa
demanda é fator de estabilizacdo psiquica para esses
individuos. Porém, essa estabilizacdo ndo deixa de ser
claudicante, dai o desdobramento fanético, que é uma
tentativa de conjurar, reiterando no préximo, por uma
espécie de performance proselitista, a solucdo dos
conflitos que no préprio fanatico ndo acaba de se
consolidar (Costa-Rosa, 1995).

A fanatizacdo produz efeitos agonisticos de
ritualizacdo da existéncia, refletidos diretamente na
subjetividade e no corpo dos individuos. Ela tem uma
funcdo congruente com a de certas praticas ritualisticas
de outras instituicdes culturalmente mais arraigadas,
como o Candomblé e a Umbanda, entre nds, e uma

série de rituais das sociedades chamadas primitivas. Os
efeitos maiores dessas praticas culturalmente estabe-
lecidas podem ser definidos como ritualizacdo da
existéncia, de alto teor de simbolizacéo, dado o caréter
de tradicéo cultural do sentido que veiculam para o
cotidiano e a vida em geral, dos individuos adeptos.
Quanto a fanatizagédo propriamente dita, podemos
defini-la como uma espécie de ritualizacdo mal-sucedi-
da, agonistica, que se inscreve diretamente na vida
subjetiva e no corpo dos individuos aderidos; esse efeito
parece vir do baixo teor simbdlico do sentido veiculado.
Este ndo se inscreve mais em rituais compartilhados
pela cultura mais ampla, mas na propria subjetividade,
imprimindo-lhe uma instabilidade mais drastica, o que
acaba derivando na atitude fanatica e proselitista como
seu desdobramento necessario (ndo contingente). Nessa
perspectiva, pode-se dizer que o fanatismo proselitista
é um dispositivo agonistico disparado para defender a
precéria estabilizacdo psiquica conseguida com a
adesao mistica.

Em suma, uma forma de estabilizacdo sustenta-
se culturalmente no coletivo, liberando o corpo e a
subjetividade individuais, ndo hé performance gnostica
(maniqueismo) nem fanatica (proselitismo). A outra,
carente de sustentacdo cultural e coletiva, toma o corpo
e asubjetividade individual como suportes, acentuando
a atitude gnodstica j& induzida pelo ideario das insti-
tuicdes e presente na propria subjetividade dos adeptos,
produzindo uma performance fanatica extrema (proseli-
tismo compulsivo), como meio de manter a precéria
estabilizacdo psiquica conseguida com a adesdo a
instituicao.

Generalizando algumas de nossas hipdteses
anteriores sobre o Focolare, podemos afirmar que os
chamados novos movimentos religiosos presentes no
atual contexto catdlico tém matizes nitidamente totali-
tarios, pois se estruturam de acordo com o paradigma
pré-moderno tridentino (Queiruga, 2003, Libanio, 2005,
p.74). Estdo alinhados com as forcas hegemonicas
eclesiais contemporaneas de matiz restauracionista,
sendo alguns de seus tracos mais marcantes: fanatismo,
crescimento répido e vigoroso, auséncia de prestacdo
de contas, segredo quanto a sua estruturainterna, silén-
cio total sobre a origem de seus recursos financeiros
aparentemente ilimitados, método de recrutamento
préprio de seitas, crencas esotéricas, perspectiva cultural
limitada, repressiva e integrista, com posicionamentos




morais conservadores e tradicionalistas. Triunfalistas,
exercem um proselitismo agressivo. Mantém segredo
quanto as doutrinas arcanas que lhes conferem o
sentido de unidade e coesdo interna.

O neofundamentalismo ultrapassa facilmente aquele
minimo de seguranga normal, necessario, desviando-
-se pelas vias da patologia social, oferecendo a
pessoas inseguras, ansiosas, neurdticas um apoio
emocional, em vez de ajuda-las a uma decisao livre,
pessoal e consciente. E enorme risco construir uma
identidade sobre tipos neurdticos, seja pela via da
submissdo, seja pela via do autoritarismo: ambos
inseguros, incapazes de assumirem em liberdade
decisdes fundamentais. Fogem, temem a liberdade.
Esta é ameaca por demais grande para suporta-la
com tranquilidade. A autonomia madura revela-se
na calma e paz em suportar e enfrentar o diferente,
em atitude de didlogo. As situagdes autoritarias sdo
patogénicas, enquanto que as democraticas, livres,
dialogais sdo terapéuticas. Ora, quanto mais uma
identidade for construida a base do didlogo, do
consenso, tanto mais ela revelard o carater sadio de
seus construtores e permitird que ela também possa
ser vivida sadiamente pelos seus membros (Libanio,
1984, p.158).

Esses movimentos nao parecem trazer respostas
novas para problemas novos, ao contrario, buscam
antigas formulas para problemas que nao séo os da
contemporaneidade, parecem“vinho velho em velhos
odres” Sob o prisma de tais movimentos, seria o cris-
tianismo incompatfvel com a modernidade democra-
tica, com a liberdade (como autonomia), com a igual-
dade (traduzida como reconhecimento das diferencas,
da especificidade desejante, dos conflitos e contradicoes
comuns, condicdes de possibilidade de crescimento) e
com a fraternidade (enquanto solidariedade na acéo
conjunta dos projetos coletivos e no enfrentamento
das vicissitudes na esteira do devir)? Ampliando nosso
ponto de vista, pensamos que ndo, juntamente com
diversos autores que propdem a superacao do Para-
digmaTridentino e a construcao de uma nova realidade
eclesial (Brighenti, 2001; Comblin, 1999, 2002; Libanio,
1984,2000, 2003, 2005; Queiruga, 2001; Morano, 2003).
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